


دائر٤ٗ‏ معارف اسلامیّہ 


زبر امتمام 


دائش گاہ٥‏ پنجابء لاہور 





حلند ڈك۸ٛ۸ٛ‌“ 


(لاھور -۔ محمل) 
مہ م+دھرمہورع 


طبع اول 


(۸۸٥۷۲٥). 


ادار تمحصربر 


ڈاکٹر سید محمّد عبداللّہ ایم اے؛ ڈی لٹ (پنجاب) 1+ + 
پروفیسر سید محمّد اسجد الطافء اھم اے (پنجاب) وا مر و ا و کو انز 
پروفیسر عبدالقیومء ایم اے (پنجاب) : ٠‏ ہسہےہ ےہ . سییرایڈیٹر 
پروفیسر مرزا مقبول بیگ بدخشانیء ایم اے (پنجاب) ڑے ری یی ہے ایڈیٹر 
شیخ نذیر حسینء ایم اے (ہنجاب) صےعےعےءہے ایڈیٹر 
ڈااکٹر عبدالغتنی ء ایم اے؛ پی ایچ ڈی ( پنجاب ) ون یی وا و ای افاق 
حافظ محمودالحسن عارف؛ ایم اے (پنجاب) را کی یں وی 1 ایڈیٹو 


مجلس انتظاميه 


١‏ ۔ پروفیسر ڈاکٹر رفیق احمدء ایم اے (پنجاب)؛ بی اے (مانچسٹر)ء ڈی فل (اوکسنڑڈ)ء 
وائس چانسلر؛ دانش گاہ پنجاب (صدرِ مجلس ) 

ہ۔ پروفیسر ڈاکٹر منیر الدین چغتائی؛ ایم اے (پنجاب)ء ڈی فل (آ کسن)ء پرووائس چانسلر؛ دانش کہ پنجاب 

م ۔ پروفیسر شیخ امتیاز علیء ایم اےء ایل ایل ہی (علیگ)ء ایل ایل ایم (پنجاب)ء ایل ایل ایم (ٹنفرڈ)ء 
وائس چانسلر ء قائد اعظم یونیورسٹیء اسلام آباد 

۔ جسٹس سردار محمد اقبالء محتسب وفاقیء با لان اسلام آباد 

۔ سید باہر علی شاہہ .ے ۔ایف سی گلبرگ؛ لاھور 

پ ۔ معتمد مالیات؛ سیت پنجاب؛ لاھور می" 





۸ ۔ ڈاکٹر ما ملک ۳ اے (ص) کنیا ڈی (کیمبرج)ء پرنسپلء اوریئنٹل کالج و 
ڈین کلیۂ علوم اسلامیهة و ادبیات شرقیهء دانشی.کہ پنجابء لاھور 
و ۔ ڈاکٹر ایف ۔ اے ۔شمس؛ ایم اے( کینٹب)ء ایم ایس سی پی ایچ ڈی (ہنجاب)ء ڈین کلیه سائنسء 
دانش کاہ پنجابء لاھور 
کت ڈاکٹر ایم - 0 سان بی اےء ایل ایل بی (پنجاب)ء ایل ایل ایم ہی ایچ ڈی (لنڈن) ۶ 
ڈین کلیه قانونء دانش کاہ پنجابء لاھور 
۱١۔‏ رجسٹرار ء دائش گە پنجابء لاھور 
۴ ۔ خازن؛ دانش کہ پنجابء لاھور 
٣۔‏ ڈاکٹر سید محمد عبداللہ؛ ایم اے؛ ڈی لٹ پروفیسر ایمریطں سابق پرنسہل اوریئنٹل کالجء لاھور. 


(رکن و معتمد) 
)1018۳۲ 


(۸۷۸٥۱۷۱۵۲۱. 





اختصارات و رموز وغیرہ 


اعتصارات 


رں: 
کتب عرلی و فارسی و ترکی وغیرہ اور ان کے تراجم 


اور بعض مخطوطات جن کے حوالے اس کتاب 


میں بکثرت آےۓ میں 


کو سے سے ےس بے را کے ارت سے 

((ے اردو دائر معارف اسلاميه . 

قت میرکت دمح ہیں می کے ہے 
((ء ت ۔ اسلام اذائیکاوپیدیسی (> انسائیکلوپیڈیا او اسلام؛ 


ترک) . 
صےم ےک ےی ےک سے بت ات یٹ کک ری تج جس 
(ڑ عرےدائرة المعارف الاسلامےة (ے- انسائیکلوپیڈیا او 


امہ عربی). 

31 لائیڈن ١‏ یا ٣‏ - ررنا7[ |ہ ون مہاءرعےمق ڑے 
انسائیکلو: لیا او اسلامہ انگریزی). بار اوّل یا دومء لائیڈن ۔ 

این 7ت ڈبارے کتاب نکنة انصّلة طبع کودیر! 004۲ ۰ء 
میڈرڈ ع۱۸۸ تا وہہ ۱ء (۷۱- 8۸۱1,۷). 

ابن الأَبُار ء ا > 700024167 ۸۰ ۸۱٥۲١۰۹۸۷ - ٠‏ .3۷۸ 

دز ”١اد‏ : مل مصعماںی ب/اہ ال٥‏ ء| ہ ء+ال۱ۂج۸4 
وااوںں ٣٣ء‏ در ىعجاوؤ مں٥جدہ؛‏ نر وم ٴا٤٥‏ :4 .۰ )۱(٤:5‏ 
میڈرڈ ۱۹۱۵ء 

ابن الأآبارہ جلد اوّل ابن الآبار : تکملة المّلة 76 
:۵٤ؤ‏ |ووہ ,] دہررو! ۶٣۰,‏ ءا عم ہا ٤٤‏ رجہ "ا ٭امہہ 
0ہء۰") ٣.‏ ۳٥۵م‏ و: ال٥‏ .ا١٣‏ بریتل ۶ء]؛ طبع :8ھ 
و محمد بن شنب,ء الجزائر ہ ۱۹۱ء. 

ابن الأئیر ' یا " یا ٣‏ یا ٣ے‏ کتاب الکاملء طبع ٹورٹبرگ 
و ام٢٦‏ .3ء باراوّل: لائیٹن رم تا ہےہ یی 
یا بار دومء قاھرہ .مھ یا بار سوم؛ قاھرہ ۰۳ ۳ھ 
یا بار چپارمء قاھرہ پرممھ ۹ جلدا ,. 

ابن الآئیں ترجمة فاینان > ۱ء ط۷٣|ع١۷۷(‏ ىا 487006162 
۶ئ ' ءل؛ مترجمه فابنان ٥٥0٥ی‏ ,8ء الجزائر 
1 

اىن بشُکوال - کناب الصّدة ق اخبار آَنمّة الانڈلس طبم 


کودیرا ٢٥٭‏ ٢٢۴۰ء‏ میڈرڈ مہ ١ء‏ (٢8۲.۰۱۱ھ2).‏ 


1 
ا 
1 
۱ 
ل 


سس مہہ ہ۔ ہے سسہ۔ ے۔ ١ے‏ ہ۔++..-ل.+.-. -ص.٤ب٤‏ سمش .ھب سنصصس×-ت۔.-۔س سے ۔سچصےچے مہ 


ابن بقلوطه چے مہ تحفة النظار ق غرائب الا صار وعَجا 





بالامفار 
مم ترجمھ از ٥۰ 10601600٥۷۷‏ و ۷102801 ع5۵۸ 8.۸۰ 
سم جلدا بیرح ۱۸۵۳ تا ۶۱۸۵۸ 

این تفری پزدی س النجوم الزاھرةۃ ى ناوک مصر وَالَافَة 
طبع ٥٣‏ ك١‏ ۷۰ء برکلے و لائیٹن ہ ور تا ہےءویع 


ابن ری برڈی؛ تافروے کاب مد کور قاغرہ ۳۸ھ بعد 

ابن حوقإ 3 الأٴرضء طاسبع ۳۵٥۱۰۲٢‏ .11 .ل. 
لائیٹن ۱۹۳۸ تا ۱۹۳۹ء (806۸,10؛ بار دوم) . 

این شَرداذبه - السَالک والسّالک طبع ڈخویه 
٭ز٥ہ0 ٤٥‏ .2 ۰ء لائیٹن و۸۹ 06)_ 

ابن عُلدون عبّ (یا العبر) ےکتاب المْر و دیوان الا 
و الخَبّر ۰ 


گی تہج 
ابن خلدو ن٥‏ مقدمة - بن /|ورلَ)] جرراز 'ل وم ور و‫ ج ۱٢۳۱۱۵‏ 





ہے الخ بولاق مہ٢۱ھ.‏ 


طبع ٤٥4و۰ئئد00)‏ .تظء ہرس میں تاہہ٘ء 
وا ۷م نظ ٢‏ ۰ه )0۹۱٥‏ . 

ابن عون : مقدبےة مترجمۂ دیسلان - ۲۸۷۱٤۸۸۷۰۶۰۷۶‏ 
بل |وبلن( بط[ "ل۵؛ ترجمه و حواشی از دیسلان 
٥0ا5‏ 88 .3۰ء پیرس ۳چ رتا ۱۸ء (بار دوہ 
۹۳ں تا ہ۱۹۴ی). 

ابنْ‌حَلُون: مقتمةہ مترجمۃ روزنتھال - ب(ت۸/10924417 پش 
مخرجمهہ 1٥:010‏ جرووءعء سم جلد لن ہ۶۱۹۵ 

بن حُدّکان س وقیات الأعیان: طبع وسمطنفٹ اٹ ۵:٢۴5 ٥٥[٥[‏ ۰۴۰۱۷۷ 

و قع رتا .۵یہ٢:‏ (حوالے شمار تراجمہ کے 
اعتبار سے دیے گئے هیں) . 

ابن کان بولاقی - کتاب مذکوں بولاق ٹے+٭ 

اہن مُلکان قاعرہ ۔ کتاب مذکوں قاھرہ.ے۱+ھ٭ 


5013۴۲0۲: 


(۸۸٥۱۷۱٥). 


پب 


ابن حْلْکان؛ مترجمۂ دیسلان - ن(ہ٥۷٥ا۱ع)0ا‏ امطرآح٥۲عماظ:؛‏ 
زس دیسلان 55ا8 6 .3۸ء م جلد پیرس ۳مہ؛ تا 
۱ك۶۱۸ء ‫ 

این رنہ - الاعلاق النَعيْنّةہ طبم ڈخویہہ لائیٹن ۱۸۹۱ تا 
۹۲ہ ۱ء (۷۱۱ ,۵806۸). 

ابن رت وبت ٤ج:‏ ۷۷4 - ۱۸۷ء/١٢۲م‏ 4100۳۰ 69]؛ مٹرجمہ 
٣۶‏ )ء قاھرہ ۶۱۹۵۵ 

ابن سَعد کتاب الطبقات الک۔یر؛ طبم زشاؤ 0٥ء58‏ :11 
وغیرہ لائیٹن .۹ں تا موم 

ابن عذاری < کتاب البیان المُقرِبہ طبع کولن 09140 .6.8 

ولیوی پرووانسال ا ۶۲۱۷۶۵-[6۷ .8ء لائیڈن ہم تا 


* 
بویع جلد سوم؛ طبع لیوی چرووالسال؛ پیرس 


۰ء 


ابن العماد : 





قذرات- قَذّرات اللّھب ف أخبار من ذّھب 

قاعرہ ۱٣۵۰‏ تا ۱مھ (سنینِ وفیات کے اعتبار ے 
حوالے دیے گئے ہیں) . 

ابن الققیه -مختصر کتاب البلّدانہ طبع ڈخویه لائیڈن 
۷۷۶۸۲ 86۸۰): 

این قُتيبَه : مر (یا الشعر) - کتاب الشر و الثٹر والشتراء طبم 
ڈخویہ لائیلن ك ہو تای ورع 

ابن قَتَيْيه : معارف (یا السارف) -کتاب التعارف: طبم 
ووسٹفلٹء گوٹنگن ۸۵۰۰ء 

اہن ہشام رے کاب رنول اف طبع ووسشنلٹ, گوٹنگن 
۸ ۱۸ء 

ابوالفداء : تیم س تَقویم البْلدان طبع ریٹو 1.7.14 
و دسلان 6٤‏ 1 ۸۷۷۸ ہمرس ۸۰ع 

ابوالفداء : تقویم) ترجد- و4۸ ]ل٭ه+ط۸ ٠"‏ ءاناوہ ہو ؤ0 
70 ا۲۱ ۱ ے٥‏ ×:٤نضضاوص:‏ ج۱دا١؛‏ از 
ریٹو؛ پیر ۸ء وج ل۲ ازف60980 .50 مہ بی 

الادری ریسی : ألمغرب بل ا ۴لاو(!:[]۸ ٣‏ 1 بمااوا یج 
٣ 2+‏ طبع ڈوزی 021 > و ڈ خوید لائیٹن 


٦ 


الادریسی؛ ترجمة جوبار ساواءل گا ۵8 6 امو٥+6408؛‏ مترجمڈ 
لَ 
٤0ل‏ ۸ ,۱ جلاہ یرس وممرر تام 
الامتیعاب س این عبدالبر : الاسمتیعابء م جلد؛ حیدرآباد 
ر2 





(دکن) ند وج رف 
الامتقاق - ابن درید : الادتتاو الامتقاق طبع وو۔دلئلٹہ گوٹنگن 
۱۸۵ھ (اناءتاٹیک) . 


الاصابةدابن عَجّر السْقلاف : الاصابةم م جلد کاکتەہ 
۵۱ہ تا ےہر 

الاصطخرِی۔- الّالیک والمَمالِکہ طبع ڈخوی لائیلن 
ے۶۱۸ (86۸,1) و بار دوم (نقل بار اول) ے١۱۹‏ 

الاضای ا “یا ۲ء یا *۔ابوالیئرج الإصفہانی ٠‏ ؛ الآخغالء 
بار اول بولاق ۵ھ یا بار دو قاھرہ ۲م ۱ھ 





یا بار سومء قاھرہ مھ بعد 

الأآفایء برولوت کتاب الاای, ج ۱ء طیع بروٹو .2" 
٭ 8۲00 لائہڈن ہی بعلوی ریف 

الانہاری : لَْزْمَة-لُزهة الَلبّاء ی بقات الادبا قاصرہ 
۳۹۳٣‏ 

البغدادی : القرْق س الَرْق پین الفرّق؛ طبع محّد بد 
قاعرہ 2۱۹۱/۱۳۲۸ 

البْلاڈُری : الاب س آلساب الاشراف جوف 8ه طیم 
99:۲ 8اطہ5 .3/۸ و 6(0 )001 ۰ :کا .8؛ بیت الیٹدس 
(یروشلم) م۱۹ تا ۶۱۱۴۸ : 

الّلاڈری : الساب؛ ج ‏ >آلساب الأشرافہ چ ؛؛ طہع 
محمّد حمیداللہ؛ قاعرہ ۶۱۹۵۹ 

انبلددُری : شوج ح لوج البلدانہ طبع ڈ خویهہ لائیٹن . 


۸٦ 
: بی : تاریخ بی مق دابوالحسن علىی بن زید البممق‎ 
_ ۱٣۱١ تاریخ بیبقء طیع احمد بہمنیارں نجران‎ 
تی : تشةسابوالحسن علىی بن زید البممقی : تشّه‎ 
صوآن الحكکمة طبم محمّد شفیعء مم ۹۵ء۶‎ 


بیہتی ابوالفضلے ابوالفضل بےہتقی : : تاریہغ مسعودی؛ 


38101. 161٥ 


تو .533۴5050۲ 


(۸۷۸۱۸۷۱۵٢۱. 


۔۔ ہے رو ونستپوہ ااھس لے بے کے دو دوےھ نے سے دہ سے 













ایی سسمند مرفی بن محمد الڈبیدی : ٤ع‏ فھبی : ملاظ اللی : 
آلعروص. (دکن) ۱+۵ 


2 >8 29 
تذکرة الحفاظء ہم جلد؛ حیدرآباد 





تاریخ : بقدادھ الخُطیب انساظ: تاریخ تاریخ بنا مم جلد آ رحمٰن على س رحمٰن علی: تذکرۂ علماے ھندہ لکھنؤم ۱۹۱۱ء 
قاشرہ و عم (ھ/( ۱۹ء . رّوضات الجلّات- مححّد باقر خوانساری : رَوفات الجِّات 
تاریخ تتكق ۔ابن تمساکر : تاریخ َتَقّقء ے جلد: مشق ١‏ تہران ہ٣٥۱٭.‏ ۱ 
۹ہ مم :۱۹ء تا :۹۶۱۸۱۳۸۱ ۱ث: _۔ زامباورء عربیسعربی ترجمهء از محمّد حسن و حسن احمد 
تہُذیپ۔- این مجر المّقّلای : تہذیب التہذیبہ ٭+ جلد؛ محمودہ ہ جلدہ قاعرہ ۱۹۵۱ تا ۱۹۵۲ء. 
۱ حیدرآباد (دکن) ۸۱۳۲۵اء ۰ ۱۹ء ٹا ےم نھلو وف ای السبکی : :ٍ طبقات الشافعیقہ ہ جلد قاھرہ ٣مد‏ 
التعالبی : و ا > الثعالبی : ْشْمة اتہر دمشق ١۱۳۰ھ‏ سجل عثمانی - محمّد ریا : سجل عثمانیء استائبول .۱۳ تا 


ءھ2 
: : سس سنٹس سس سے 
سرکیس حم رگیس ! ممُجم المطبوعات العربیف ق۔اشرہ 


الثعالبی : وتیمة قاھرہ۔ کتاب مذکور قاھرہ م۶۱۹۳ 

إ۱ : 

١‏ ہورم تا مومع 
٦‏ 

ا 


حاجی خلیفه : جہان لماء-حاجی خلیفة : چہان نماء استانبول 
۵م۳۱ھ۵] ےگ 

حاجی غخلیفه- کشف الظتونء طبع محمد شرف الڈین َالٹقایا 
۴:۱۱٢‏ .8 و مححّد رفعت بیلگھ الکلیسلی 
زادنانگا ڈوانھ اوانال استائبول مو تا جرمو رم 

حاجی خلیفہہ طیع ضلوکل کشف الظتوذہ طع فاوکل 


الممْعائیےالسععانی : الائاب: طبع علکسی باعتناء 

ا 0[ طاەمنامع۷۸۸۲( 8۰ .٥ء‏ لائیلن ٢۹ء‏ 
(× ,5لاہ) ۔ 

السیّوطی : بقَيالسیوطی بفَيَة الوٰعاق قاھرہ ۳مھ 





ہ۵۔قی۔ہ 


المہَرمُعانی - الملل والنلء طبع کیورٹن ۲0٥٥٥٥‏ ۷۷ء 
لنٹن ۰ہع ۱ 
روچ تاررمجھ الٌبّی - الضبی : ثیة سس ی تاریخ رجال اھل ادن 


ع۴۱۵ ٦۱650:3۷0۰‏ لائپرگ ۳۵ر تاہھ۵ہ۱ء۶. 
۱ 
حدود العالٔم -۵ |1۷۰۱۶ ور( ۸ہ ۶٥ہ[2٥۸‏ ءا7؛ سترجمة طبع کودیرا 8ء86٥٥‏ و ریبیرہ 3:50:٥‏ .3؛ میڈرڈ م۱۸۸ 
ا 
٦‏ 
۱ 


حاجی خلیفه : کشف- کشف الظتونء ‏ جلدہ استاذبول 





منور مکی مہہ ہ۸10( .۷ء لنٹن ۔+۱۹ء (1× ,5(48؛ تا ۵ؤؾ۸ہ۱ء (111 ,0۸) . 
سلسلة جدید) . الصُوء اللامع - السّخاوی : الصّوء اللامم؛ ۲ر جلد؛ قاھرہ 


حمداللہ توق : لَرمة- حعداللہ مستوق : لَرْمَة الوب ۵۳م تا ۳۵۵ھ 


طہم لیسٹرینج وئ5 2 لائیٹن +۱ تاورورء الطرٍی ے الطبری : إ تاریخ الیُّل و المُلّوک: 2 





(ارنؤڈ3 ,6045). ۱ ن٠‏ وغیر لائیٹن ۹ےہر تا ۱۹:۱ء. 
عوائد انی سٌّبیب المّیں:کَہرآن ہےمیھو بسبئی | عفائل مؤلڈلری ۔ بروسہ ی محمد طاھر: عثماذ ی 
۳ے۵۱۲/ے ۶۰۱۸۵ ۱ ۱ ۱ 5 مؤلأفٹ ملف لری؛ استالبول ۳۳۳ھ 
انٹژر الکاستةےابن حجر العسقلاق : الڈرر الکاسدة | الد الرید-- ان عبدربّه : العقد الفریدہ قاھرہ ۱ ۰۵۱۳۲ 
حیدرآباد ٭۱۹ھ تق جاک ١‏ على جُوَاد-علی جواد :مالک عتمائیین تاریخ و جفرانیالقاق؛ 
الاَمیری ۔ الابیری : حیٰوة الحّیوان (کتاب 4 نقالات اعتانبولِ ۱۸۹۵/۸۱۳۱۳ پٰ ے۔ ۰۶۱۸۹۹۸۸۱۳۱ 
کے عنوالوں کے مطابق حوالے دی ےگئے هیں) ٠‏ عوق : لباب سے عوق : : تباب الاتبابہ طی براؤن؛ لن د 
دولت شاہ-دولت شاہ : تذکرة الشعرا ا براؤن لائٹن م۹ ۰.۶۱۹۹ 
50۷0۰ 9۹ ؛ لنلن و لائیٹن اءوزع۔ ٠‏ ۱ عیون الأنباء ‏ طبع نکر ۸۰340116 قاھرہ ۱۸۸۲/۵۱۲۹۹: 


آ513۴550,:0 


(۸۸۷۷۱3٠. 


غلام سرورغلام سرور؛ مفی : خزینة الاصفیاءء لاھور 
مہ مھ 

وئی مانڈوی : گگزار ابرارد ترجمڈ اردو موسوم بە اُذکار 
اہرارہ آگرہ ,مھ 

قرشتہ-محلّد قاسم فرشنہ : کلشن ابراہیمی؛ طبم سنی, 
بمبئی ۱۸۳۲ء 

آریکی۔ترھنگ جتراتیای ابرادہ از انشارات دابرۃ 
جغرافیائی ستاد ارتش؛ ۲م تا و ہم؛ ہش . 

فرھنگ آنند راچ سے منشی محمد بادشاء : فرھنگ آنند راج؛ 
سجلد لکھنؤ ۱۸۹ تام۱۸۹ء. 
۰ء۰ 

تلی و‌ لئُگزے ۴۵!!۱۵ 8 10۲ ۸1×3 رز ہ٥318(‏ 
7-) × گرم ۰٣ج‏ ۱٠۰۱:ہ۷‏ ۸۷ا تءسص ارما؟5 ء5 
ببربہوودی رار(؛امظ بہا؛ جا ی۔إەوظ 2۸٢٠۷٠۷‏ ×ًامٌا9وء4؛ 
لنٹن ۹۹ء 

فہرست (یا الفہرست)- اس الندیم : کتاب الفہرستہ 
طبع فلوگل؛ لائپزگ ہے۱ تا ےہ۱ء. 

ابن القلٌطی این التنطی : تاریخ الحکماء؛ طبع لُرٹ 
اریت 3 لائپزگ ۹۰.۳ اع 

الکتبی : ضوات- ابن شاکر الکمبی : قوات الوآیا 
۹ھ“ 

لسان العرب۔ ابن ماظور : 


پرتلہ.مںھہ 





تہ بولاق 


لسان العرب؛ .مب جلد: قاھرہ 





. 2 
سائرالاسراء؛ 16016٥‏ .8:51 ۔ 


تجالس المؤمنین - ۔وراللہ شوستری : مُجالس المؤسنین؛ 
تہران ٣۹ھ‏ ش. 


مأثرالامراء <شاہ نواز خان : 





مرأة الجنان الجنان > الیافعی مرآة انجتانَ الجنان:ء 
(دکن) ۱۳۳۹ھ 
مرأة الزمانے سبط این الجوزی ‏ مرآۃ الزمانء حیدرآباد 
(دکن) ۱۹۵۱ء 
٠‏ وم تس شی رت 
سمعود کیہان - سسعود کیہان : جغرافیای مفصّل ایران, 
م جلد تہرانث ۱۳۱١‏ و میمش 


م جلد؛ حیدرآباد 


)))001[ 











المسْمُودی : مروج دالمسعودی : مروج آلذھب؛ طبع باربیه 
د میخار 89۶0۵ط(346 86 ٥ 8:0:٤٤‏ و پاوہ د کوٗرق 
٤٣‏ ہ6 ٤٥‏ ٢٥۷٥ء‏ ہیرس ۱۸۹۱ا ےم ری __ 

المسعودی : التنبيه - المسعودی کتاب االلبيه و الاشر 
طبع ڈ خویه؛ لائیڈن مہہ دن (806.۷۱۱۱). 

الِشَى ٭َالكََی: اَحَسَی الّقاسیم فی معرفة الأقالیم؛ طبم 
ڈ خويه؛ لائیٹن ےےہ ٠ء‏ (6۸,/۷1۱۱ھ)۔ 


ای 


. المّری : ٥٥٥ء1٥40‏ س المترٰی : شع االطیب فی عَُصْ لأندلی 


الرطیپ؛ روا[ ”+ں۱۱۱۵۰۱| ,| ۱ء ئ٢‏ .۰1( '| :وبو یم۱۸1[۳ان(و۸47 
مع و1۰ '| +4 ۰ء4۲۵ لائیٹن ومہر تا ہہ 
الری؛ بولاق ے کتاب مذکور بولاق ۹ے ۳/۵۱۳ہ۱ی. 


منجُم باشی س منجم باشی : صحائف الاخیار؛ استانبول ۵.ھ. 





مب رخواند - می رخواند: ز روضةالضناء بمبئی ۹ء" ۹/۸۱م۱۸ء. 


ُزھة الخواطرحکیم عبدالحی : نزھة الخواطر؛ حیدرآباد 


۹۳ء بیعہے 
+ طبملیروی 


قب مصب الزبیری : نسب سب قریش 
پرووانسالء قاھرہ ۱۹۵۳ء 


الوا ے الصَنّدی : الواق ہالوفیاتہ ج رہ طبع رِتّر 81٤۷۲‏ 


استانبول ۳۱ اج وم طیع ڈیڈرنگ ٤0ء‏ 
استائبول ۹م۱۹ و ۱۹۵۳ء 

الہُدانی ے الہسدافی : صفة جزیرة المرب طبع بت 
1 لائیٹن مہہ تا رووہرع۔ 

یاقوت ےیاقوت : تُمُجُم البلّدان؛ طبع رو اٹہ لائپرگ 
٦ہ‏ تا ء ےہ۶۱ (طبم ااستاۃ ااستائیک: ک ۱۹ع 

یاقوت ٠‏ : ارشاد (یا ادباء) > ارشاد الاریپ ال مُمٍفة الأدیب, 
طبع مرجلیوث: لائیڈن ے . ۱۹ تا ے۹۰ ۱ء (6845,۷۱)؛ 
معجم الادباءہ (طبع ااستاتیک: قاھرہ وم ؛ تا ۱۹۳۸ء 

یعقوبی (یا الیعقرنی)الیعقوٹی : تاریخ طبع ھوتسما 
3صداہ1] .ط۲ ۹۷۰؛ لایڈن جمہ۱ء؛ تاریخ الیعقوبیء 
س۳ جلد لجف پر وم ھ: ء جلد؛ بیروت ۹ے ۸۱۳/. ۹۹ع 

یعتوبی : بلدان (یا ألبلدان) > الیعتوبی : ( کتاب) البلدانہ 
طبع ڈ خویہ لائیڈن ۲۳ء (۵06۸,۲۷۱۱). ۱ 


ى 


یعتوبیء ۳۷1۲ ویتے ۷٥ھ‏ :ع] ۔اباةو'ں[؛ء مترجمۂ 
ت؛ قاھرہ ے۱۹۳ء: 


|3 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 








: جت تم ۰-۳ : 1 


(ب 


_ 


کتب انگریزیء فرانسیسی؛ جرمن؛ جدید ترک وغیرہ کے اختصارات جن کےحوالے ا سکتاب میں بکثرت آئے ھ.. 


بہروھہو مہروووئ "ا ءل ۱۰وح:زا| ءا ۱ء عہاەادا'ا 
.1۰ ّ٥٤1:ع×<اء‏ ,٤ء‏ :3 ,جۃ-۲ءرہ:ہ ء] 


۔جروابء[ل) جورم :ہہ :اوم5 : ۷×ە0ا ۔7۸-.اوجہک بر(وەط 
.127 و۶۸۲-ہءذزع1 ٤*٥,‏ 200 ,دء۔حت۴ہ :0:۳۳۰" 

رززلاغون دزن۸ ۷ھ : صعدعو 1۰ے مئئازنم۳اء×ظط : معمید٣‏ 
. ,4 طچجوئتظ رماعرلعہ۸۸ ٥ہ‏ :إناماءہ 

ں53ءہ9ءء ‏ زرل :زاءد۰ہ۷): دا۰ 718[۷.ط]'- .۶۰ہ( د>ہا ,:ادء17 
٤‏ ۳چ :6ا .تا برالہ۷ ہ5 ۶۰ رطا صەمنانذء ٣٠ہ‏ 
.1909-38 عزد ماع1 ,.داہ۷ 3 ,لتعاہ:۶۲ 0.۰ 54 

رہاذالطظ نے : ٌانمازز) .۳۷.[. - ۶۱٠۶٣‏ 011001001 : حاحااۃ 
۔ون-1900 ج010] ہ,رہ۱۸۷۰:۸ض ہہہ:011۱۱۷ 7ہ 

2۷٣۰:‏ ةاہ+:+11) ۸4د اطنز) .11.۸.7 ہہ ×وظ-اظطا1ہ 
,1950-57 ہ10 ,۱۷:۱ ہا؛ ۱۷ہ راہا+ہ5 1+(0۷۸:١‏ 

۔واءہوبہ:ا۸۷ : ۲× طزعةاہ5) -]٠.‏ .اک .۸47۷۸ : دەحانتڈاہ6 
,1888-90 عالد1] ,.داہ 2۷ 9۱۷۸1:۷٥,‏ د ۰۷ہ 

جە۔وبتہ/ ء۷۰۱ : دعطازعذا6 .1- وءؤہس:ہ/۷۰۶ : ععحانعفاە6 
0 چجج:َہاا٥:ا 1::4‏ ہہا:[ ہہ( ۷ءمان 

.1925 ج+ 1۷ء1914 .1ء 208 تہ ومعہا7 : جدطاعفاە9 

روا:٣‏ دل ام( وج( ۱ء مووومف ع7 -1۰۱یع00 : جعمانتذاہ5؟ 
19207 ۶۸۲/۰ ,ماش .1 ٥:3۵0.‏ 

×٭صد×دا ہہ٢.[-‏ 60 : آد٣۰ج٢٣ص۲-۶:م5٥113‏ 
رما منسو مد0 دہ٭ د ادہ6 :(اامامج:ں۔) 
2٤ 1828-35‏ بىءبلء؛ہ؟7 

ہل: 20 ہ,٭٥حصد٭:‏ ءطا-60702 : 1اداع:۶0-:۰ :11 
۲:٢ 40‏ 

لجا ۔حمدعا ہ۸::ہ+< د ا:۱ ,ہ71:101۶ظ : 1آمادجءں۲- 113٥1:16‏ 
)٥٥(. 18‏ :۵ نزاہھ ..اہ٣٢‏ 18 با:ەلا٥‏ لا .3[ 
۱ ہت ,193543 ہزعاء) 

×8 .م.[- چست: 5۰/۲۱/۰٢۷۰۳‏ - : آ[ةا:عجں۳-: :1135111 
۶٥٥۵تا؟‏ ۵۰ر اہ؟ڑ ‏ برمر/ یرم ی0 ل06 ے> ۶ 1137506 
"0'00٤‏ .5ا٥٢‏ 2 ,جر٥“س!|٥۷0٢۷٠٢٢۷٢٠٠۱١٥51‏ ۷۷× جہ۷رد ہ7٠۷‏ 
: .5ا18 

یا آزء ی76 : ۵ھئا ب10 .35.75“ 7166/7 : داودا10] 
>ہ۸!ہ۷۷مزفاء؟' :ءا ۶ ۶ٴہامبا'| ہ ت ز؛واء+ :ہہ 
.1886-02 ٥٥٥ء1‏ 

۸:۷۷۸۷ :ہ7 : ااەحاہ10۷[ ۷۰ .ط٢‏ را طف ہو : لاەطامزں[ 
,0 ب٥1ع]‏ >::اءد+0 ہہدر/ُ5ا؛ہ23ا:ا دہ 


13٥‏ برل دءاواا اعاجا۸ <ہاط+7- بہاط٘/ : آم7 طع۸۔ل 
.0 1:461 ,۱۸وص-ہ ور دہ ا۸٢۳‏ ,زبڈڑیو۔اں 

ول ءءطابرل ۰اا ا:٥7‏ عنم  :‏ مج منحادظ ۴۰ے ۶۲و رنحاد8 
.197 161460 .. ذ٤‏ .15 ,ءا۱۷۰ 7۶۰ا ۱۷۹۷ء ہموجروں 

١‏ ۴۴ : صد صظ 17.0٤8‏ عحمہڑا - مل سسەوئگ : ما دہ 
ومورمورّو٘ٔاءہ ۶۰۱و ح۱ .وہ0۰ "۸:1۱۷ :ما 1×۷ 
.1 ,أء,ہا|روئظ :|۸۷۸ ۴× ا:امہاظڑ ۷ہ ہہمہہما|7 71+01 
,1943 ا‌حادجا:1 مابمہوم( 

إ| ءاضف م۶ ٴہا:اا : ٭٣غطج+٥ا8‏ .*7-- 17171 : ۵۰ء دا8 
.311۰2 ,1 ,ءطان۲٭ ۷۲۰٥0ہ2)/:]‏ 

۰/ء//ءدء7) : ۱۸۸۸۸اء× :0ط ."11 :[ ,٥دد۸امتاء‏ ظط 
ے‌اوم:5 برءل 1.111٥۵۱۱۱۲, 27٣٣۷۰۱!‏ "ءا ۰۶اطح۸۲0 ژ ہل 
۔1943 [أ٥٥٢٥]‏ ,١ہ۳/٥/ ‏ اءمعمہءچدہ ہہءلف:٣ة‏ ط-٠٦۱‏ 
,1949 

2۴۰۶۲۱) ۳51۶۴۶۲ .4 .0.0 - 1,11,111 5 5د35 اہ ظط 
.1937-42 46٥ا‏ ,۸ ۸ہ۸وط۱ہ ”ہاو م:گک ۔(۱٢:اھط‏ 

1:۱٠۶ ]/‏ 11۱010۳۲ مر : 3:0۷0۰ .5.0 >ز ۷ظ 
:7۶۱۱۷۶ اہر درو زیم[ +×ہ ء !1 ××( و”ل ,وا×مہ+ 
.02 0۸40 

جار ,ہ6۷۳۶ ۴ہ 8100ا“ 10۳000 4> از 8:0٥۷6,‏ 
.8 .ٗ1 59'41 ہ١‏ ۷×1ہ۱۲۶۸گ 

وو رو ۰۰.1۳۲۷۰۰[ بروإ×مءظ ۴( 711۶1٥0۶(‏ ۸4 > ذذ ٥,‏ ٢۵٣ظ‏ 
.0 چان اصد۸) ۸/٠۸۷‏ 0۶ط 70۳۱٣۲‏ 

رز ۔ اوہہ ہوامءط زہ 7:٥00‏ ۸ - ۷أ ,٥٥٭ہ۲ط‏ 
.4 ع٥‏ طا50د06 :ہ7107 2۷04۸۶۸ 

,1510111 ”ء4 4001011 : نػواع۵') .]4001014-1 :1301ك٦)‏ 
: .1905-26 3411350 

:ءزرارہ+چمزاطأظ : صزہوصھط .۷- مزراكہ+ووااذاظ : 0٥030۷۷1۵‏ 
×ہء0ء۸/ ٭×ھ دىآااہا:٣‏ ! رم((ن٣١ن‏ ۶×٭ج۱ہ٢۷ہ‏ :ہ4 
.1892 ٭لانا 

امم مرسول/ۂ × صەط ۔ظ-دہا[0 : ط٥ط‏ 
۔ر2011۶1:۱:3 برمرزمزاععء ہم( ء:ہزا+یه٣)‏ ۷۳: ×داا+0×۷ 
چ ہنا؟۷۰۳7ا:۶ ٤‏ ہہءءہ۸ جدمعل‌:اودھلا :ہا“ 4٠+‏ 
,1850-8 

5ءہاوا|ءہ؛و رو ودمز؛۷۰ : [<و0 .7 - رمہاہا۸ : 0٥2‏ 
.1847-51 وع۵نع] بودطہ۳ہ ۱۵۸۸2:7115 

ہو وہ:ء۶میل عا : برحوطا .جز- ذرورل ۶ ملظ : لدەما 


51300: 


(۸۸٥۷۱3٠. 


1 زم8۴۰ ال وہ/ہء0 : مزا[ .0.۸.۰ - ۳/۱۷۶ءک : مز ا[89< 
.1939-48 د۸٦1‏ ہ,اا11ءہٴ ء ااال۱اء 

راز م70 ۸6م ی0 : مآ(ماد ن72 3۷۸۰۸٤‏ - ہ1١۶‏ 
اں٘ٗاٌمدا“1 ,٠ا١‏ 3 ,2۷١ؤ|:ة3‏ ۱۲۱ء|01++7 ۷٢‏ ١:ءامہنرہو×‏ 
1٢.‏ 1946 

برمر(مءوزروم|ء۔( رءل ءال ی جہ|ء/1+4|[:۱۷2 - 150۳3۲ ۲۹۱1-۷۷ 
۸411:۲۱3۰ 

۶۰ع ا۱ ظ5ا2371)) ریہ!ء/:ہ/7×5 7ء7104 :7635001 .0.[- 0۱ ٥ط‏ 
.18 

رو| مہاو” مث بہ:اطااط۔مإط ۷'رہ۷ ۸ع - وہ ںج او ۶۱٢7٢‏ 
دہاہ5مو:ہ۔-چاائ×ہ عم/+جۂءج ر :ہ۷ہ۱۲|۱٤:اا‏ 
۸۸۸۹٦8.‏ 

ا ۸ہ/-7۷///۷ : 1103ا1۷ 85۵۱ .0ا - 71/71/8۷21 : 54۸0111373 

٥۱۲۱۱۱٥ ہوا١‎ ۴0٦1. 1926-8.‏ الإ 
70۲۷۸۱۷۱/0 17 .]1 صطہل- ٥1٥۲1(اتاء5‏ 


,٥۴٤۷۱ا٣ہ|۰۵۵١۸4۷۷۲,‏ ٠ء‏ ےہو:اۂ:۶(۷۱۲۷۰۶۰۲۰۰۸:۰-[0۸1:۷ءر 
.1 6:6ع۲_ 

۱:۵۷۷۱ ۷۱۱۰۲ا۸۷/۱۱۰۱ ۱۸۱ ۲۷۸۷ : ۱۷۵۲۶ء5 ۶۰ - بہروم/ : ۷۸۲۶ء5 
.6 ئ:×م::.] ب٭ہ:ام×ج0ء:7۶) ×ہاءوزاوءم برمل 

آأہ ا٢+؛ٴ:ده|)‏ 4 .: :ہ5 ۳۷۰۸۰۰ طانھ5 
٤٥‏ ہرام٢٢۱ً٢٣)‏ !0مہ رجہ امہا ر۸۷۷ ,ررام٢وہظ‏ 
.1853 


:٥۲٣1ا‏ عاءدہ0ہ5 


(01:۱:۱۸۵۰۱۷۲]ا 


داہفم5٭ ہ,0)- ,د<اء:٭۸ .۳و× ہ۷ 
- 83 ب,دہ ہن ادہ۶ ۷۰۷۶۶۳۶۰۷٠۸۷۰‏ : ءز۲0۵ئ۲ 1( 
1923-27۰ 100601ء-18تم:ع.] 

٦٥ 5‏ ز:ص8٤1]‏ - .)بر رہئ روگ 
,:٭[۷٤*3‏ .2043 : ۲3۲٠٤۰۱905۶ ٢‏ ,۸۷۸۲۰۰( ۷ء ؛۷+:۱1ہ1::[ ٣‏ :ا( 
۰ ۲3۲۰1922 

+ ۲ەاەم5 .ط-؟۶۸ 0 ۱ سوج 
.1943 ون تماما 

اھ ۶م:ا یزہروائا۔راقزر۱ا م٣7‏ :ہام5 .2 - ہ7۳0 ۶۰+ ام5 
.2 ۶ ادماء :۳ 

50016 .ظ ۸۷۷۷0۸8۱/2 ۰ ۲ەادمعء 
.1955 3:1108 ,.6۶8 .204 ,مہ 

103۲٣ : 60۸:۶ 5700 -‏ 4 3آ 14 معطاجہ؛8 > ۸ ۷ی 
-3۱1ز10 ,1+1||2011011) ےہط0٥۸47‏ |ہ ونفاءووہا 
9۰ ة:66380 ھ۸ 

۔ااحاماا ٭| ۰ ۱۷۲۲ا0٥:11] ٥۰.۸. 510+٥8۷ : 2۶۶۶٥۶۸‏ 8)8 
,17 70 ۷۰د آوزاوەہءوہا 

)م0۸ ۳06۱ تا ے۸ رط 001- 4ور ۳ء آہ بءبرگ 


۱۸۹+۶ ۲۰۶۰۶ ۷وک : 


ر+٤۸ل++71‏ مہرم٘ل[70) ۷ :ط7 


!ااأ :۸۷۷۱۷۶۱۷ :7ط 


ئعروم:( ءال ١۱١‏ چجہالءال بہت - جہ۱۵(7ء(100 
105 ہہل: 3۹ .۳۰۸۱ راء:بدوفف برموبام وہ ”ود 
: .1925 

رہہ زع زآہ(اج5ے 4(۸ 4۲ :٤دا ۲٤۷‏ +٭دما 
.)1955-56 ء([:۰۱٣‏ ۷٢ہ ٣‏ مءہ) 1863-93 1٥000م1‏ 

گہ :۷ج ہا/ہ؛ہٴ) : ٥اہہ-‏ :131 .5 - ۸ہ :٢٥۰۲۱ھھ1‏ 
,1877-90 ہہبریںءویب :۷ی رإو؛/ز+ظ ‏ ہا۱ ب۳ا ۶مہاہٴ) 0+:::٥۷۱‏ 

دءاہ”ہہ"۸۷( :ءا ۷۰جہ|١١ہ)‏ : 13۷01۴ .11“ )٠٥+‏ : ×(ہ۷ھ1 
3۰۱۹ ,ء]|ء ہہ؛1۱م۸۷۷ مءررپۂ:ا١۱ہاط:ظ‏ ١ا‏ ءا ۶۸۰۶ا :7ای۷ 
.1887-96 

٥ہ٥٥ءہ:ا‏ ۱۶ا گرزہ ×۸۸/ھ] ۷ : ٭ج0.1۱۴8۲378-٭ع٥5::۵‏ عم( 
:٠٤ہ:”'×۶)‏ 1930 ۰٥ا:‏ اد٥‏ .٠ء‏ 2009 ,ء٥ماما1:)‏ 
۔(1966 

: عہد:)5 16 


: المحام1[0 


3:٤48۰ : 32٤۹‏ ا ۔نا - ۸ما:ا2جظھ 

,14 0۷:0 ١١ا‏ اما ہ٤‏ 59::4ط۸ ۷ا۱ جءہل4 

٭۱:ء/|(2 : یہ۲۵٣۹‏ ٦ا‏ .۷ہ٥-‏ ءہاا::|۶۱ :5:1۸8۰ ع1 
.(1965 ۱ہز۲ص۶۷) 1890 ہ0لب5.] ,ور:ا: "۸۷ ۱۱۱۰ ۷۰۱۶۶۲ 

16۷1-۲۲۱۷۰7۷۵! : ,۶۰ا۸۷ .رو .وا‎ - 7. 16۷1-۲۲۱۷٥۴۰ 
بءعممماصرہہ ءموہم۰]ا'| ءل عہاہادالا : أ8‎ ×۷۰ 
604. 1٥460-۲8۲1۰ 1950-53, 3 ۷١ا٤.‎ 

14۷[۔۲۲۱٢۷٢۷٥؟‎ : 1:۲۱۰ و/:7ہ:|)‎ -٥0. 1.6+-۶۲۰۱۰٢٣٣۰1۰: 
ہہ[ ہ:(|) ×دء ٴہ(1::10۶ ×عصا‎ ٥٣٣۹ 22. 

۷۷:۰۰.ي٥٤؛‏ 8۰06+0 3/1 .ز -- ۸۷۱۸۸:۱۱ ۲۱-۷۷٠۰‏ 713:5 
۔ل ءہہاموہور؛6 جا| ن۵ ١م‏ سو ×۱۱ن! (70۱٠۷‏ 
۔([۷ 737 ,۸۷/7۸۱) ۱914 1٥٥٤٥٠۲۰‏ :,ءامروط۔"| 

۶|ءء)زر|ء۸۸۶ ١إ‏ ہواو( : 1۷3۰٣‏ .۸.] - ۱۶۰/ء۴ء۱:۱۰/ء4۳ : 3۷2(٥‏ 
٣۰ّ 1956.‏ ,یہ۱۷ ۲ا٘۱ ۷۸ہ 

۔1۱ور ءاہرہ|×] : ۷۸۸۷۰۲ .۸.] - :اواماہا١4+1۲‏ : 23۸3۷٥‏ 
,8 ح۲مچّں ہی:(| ہم ۸۷ ء:+را(! ۱۲۸ دادااما 

۔|۸۸۸۰:۸۷ ۱::۰و|۶] : ٣٭‏ (۱۷8 .۸.] - ۶۲۶ء:(4/۱۷۶/ ء۸4 : (3/٥3۷۰۲‏ 
.1959 3ہ ر7 ہیما(ہ 1۷۷ ۱۲ءا: ۸رہ ۰١م(۱۷۱۳‏ 

۔ہ ہ۷٢‏ +:!اہہہ|>( : ١.۸. (۸3٥۰۰‏ -۴۷۰۰۰۶ہہ 1۷۰۱۷ ۰ ۷۰۲د/23 
.8 جب رہ7 ہیام ہ۷ ۲اہ(ا:؛ ۱۷ہ ۱۷۷۰۰ ء 

رہ ممہرووواوہہ ۷اط : ۷۸۰2( ۸۰ - :×× :ا0ہ : ت3۷6 
ہہ٤18كہ۸ئ‏ حادنمصدم5 :1922 ع ٭ٌااء ا:11 ٭:ہہا:( 
.1936 13د6:30-٤۳۱[د3‏ بدا ۷ .5 زط 

-رزو:ء 7 7716 :3۷۸۰2 ۸۰ - .کا .جھ5ا ,۸:6۶0۸ : 21۰۶ 
نزطا حاءناعص دا5( ۴۵؛8٥1دھ3٥٦٦]‏ ,مہا ۴م 2ے :1د 
-۰ج:۸۷۸۸( .5.5 اص٦‏ طصطلادط حا صط> ہ441 سطداد8 
,97۰ ہ۵ھم] ہطئدەنا 


519۳080,001 


(۸٥۸۷۱٥٢۱. 





ادا مل آضُورو۷ : سححاصد7 ٥‏ .5< :سا:7 
وا ول ؛۶[ہ51اا۲] جداە ءاوہ(ہ٭ہہ ہل ہا !ہ ءاج 
جوت-:۳[ن:2 ٭ مہ۲ ءزڑخدا:دمد) 1927 1181۷٥٠٢‏ 
۔(1955 

صصسوسمسمتہ :۱ء علہ71 .ڑ - معو نم ا715 
1840-83 دٌا؛ہ٥‏ ہمەو.”ئط × ×ء:ع2 

ءزذا٥47_١٥1‏ وزل7([ گہ برم ضط ہ٤‏ ہہ ء77 - 3 صطۂ 20084 
٭.مطئ امن مءع) 1946 لدنادط5دالۂ ,٣:اہٴ‏ :انا 
۔(1968 


نپ ۱۳۱۲۰۷۰۰۶۳یلر عم ۱::۷مبم ا(٥‏ ب۷۷ “۶ھ :5016:1 .7ڑ - ۱م ں5 


1938, 


.1900 وند|أاع1 ,)“۲۷ ۶طز 2جو ممزن۶ر ہبی 
-رجراك:(+٣۷‏ ۰ھ : ×٭ مط۶۰٥۶۰۲۰‏ درم20۸ ہ۶۷ :۲ وط 
|ءلوو ں۷۷ ہ۱ دہہد(اہ٥ ۸۷‏ ّ::+مہءج ہ۷ رمول وص ۰ا 

.126 عطاہ35ہ 7٥1ء7‏ مل 
۔.جرہ7 جہ ۱۱۶/۰( +2۳۷۶ : غا:ەطہ:د ہ۳۷۰۲ ۔ ا:طء: د7١٣‏ 
د ص۷۲ بي۔ہآها:۸7:11 ××ہہ ہم دہ ہ۷۷ ءزامە+عو 
: .81 
ہمززامہ(0) د٥‏ ۱:۰,:ل:ارل٘ء :6 : ۷۷۷ .0 -ہءآزاہ:!() : ۷۳۷۴۶۷۱ 

.1846-2 510:22۲-تم۰طہ۸۷۸ 


رہ 7ت کر ےآ ةا: ہ۳۷۷ 1000-۸ ہت : م ۰٥۱٥ء‏ ۷۷ 





ہ6ہ :513050۲ 


(۸۸۱۷۱٥3٢. 


حٌ ۱ 


) 
مجلات: سلسلة ھائے کتب(١)‏ وغیرہ جن 


0۰ہ زط 5373 ۲0۳۳ 26082۲320 ج٠ا‏ ہزاانظ +ة< 20۸ 
ہ:!اوج7ط |+,ر1ءر7['| ءل برز؛:[الاظ < .1 [ظ 
مل برز/ء1[ق - 7/۲۸۷0ھ 


۔نذ((كم۸4۶ر "ا زوم ں۶٣‏ 1051:1۱۲۶ 
۶۳:) ہل :۔|ن۱ہ:ہ::0+۶ ::چہا 

.٭۳٠ء:‏ 3ء1063 دہ ناط:ظ - ڈآظط 

وا+1:::0( عا ہ1 وزم4نّ ۸ إوم×< وم( ء4 برااءاوظ - 3/4[7]ھظ 
.7:07 ء8 

1۰)]) ۸١ا‏ ”۲۱۱ا :1ظ ٭0۱۷۰۸۶۰1ک ہروا 'اوظ - 55ھ 
.1+8 (1:٥3۰م٥1١۷ء۴۸ ٤‏ 50 

.١ء‏ 200 2-٤۰٥ ٠:3716.‏ ]25ھ 

ي4)) ۱۷۰+!۱۱:۱جہ7] ,مل خ/ ان5 و| مل [|٥1‏ -(۲)]کط 
.)70715 

٤ورہ)‏ !0۶۱۱,۷۰( |م اممرل؟5 ٢٢ہ‏ 1۱۸۷۷:|ا:+0 - ک0).4(5ذظط 
۔×ہء(5۱۱۷۷۸ (ہ۱(ہ(۸)۲ 

جلوروں ا اام' ۱ ۸۷۔۸ ,۔اںں٣‏ ءا ۴۱۱ چو ا۸زاظ - 10711۷ 
)٠۷۷۶ (۷۰۸..10:8(.‏ 

2٦11:۱۲۷۰‏ د۲۰۷ 0۱۲۱۱۱۷۱< رظ - 2ھ 

۶۰ ۳وم۱۰ء۱/۱م) ۷۶ء0 ٭| +ا4 ٦+:::ا0)‏ - 0۷0) 

)7 -)٥(:٠:٢٢ ٭1‎ 7081۶۶۰ 

[1--770 ء‌('ءا٥و‎ ٦۶۸:2 زہ‎ ]910۱۶, ۱۶١ ء٤٤٥۰‎ 

.۔.ًهہنذاٰآذ٤‏ 209 ب:ہہ/:[ إہ وزۂ۸:"”م٠ارم‏ 7۷ - 52 

وم ببرم+]رو[ [400-۸‏ :نا0۵۱ جاجلط - 757(8 

:+:1 / ہو ×مٴج:زا|ہء؟7 /ہ ٥۸۰۸:۷دچہا|ء۰‏ ء77 - ۴(۸( 

۰٭ءجا7+1٥۸/‏ ۱:۶۱۰ءہ۶۰) )0۶781۱۱ - ر60 

)66[7[ - ))م۱ج٣0(را آت‎ 70۱۷۷۷٥. 

:٥۲ء5‏ آذا ۸۸:5۸١‏ حاجاز0)-60(18 

6۲۰7. 7(, -- )۶۲۸۷۰۷۸×[٣× چواں|:راط برمءر|مئزو۷[ ۲ء4‎ ١١١ 

06054[- 60:۱1: ہااہء(ا‎ ۶۱٠. ۸::٥۱:۱٠٢ [۱٦:٥۰ 

.٤ء‏ آ7 - .7 آ7 

۔(ط:ز“10۲) ا:1 وٌہاء:(1۲۷+۱/ :۱٥16ی‏ - 1,4[ 

ر۰5 طم۸۳, ]:٥::‏ رچہا|ا|ءظ :م1 ۶1:1::۱:آ'| :ل4 ۸۶۰٥ء‏ - 5].۸4[ 
0۰]_ 

16 - ء1510111‎ ):١[::٠ 

ءہهچ+(1 ۰۱:||ناا(۷٣‏ :و'زاج۰ار|[- (157[ 

071۷۶ دہ(اءئ:[ - 167 

۔ز۰7:؛2::۰۶1, ۲۱:.۱ہ::] ببو:ل4 ہ7[ -( 771 


)( انز روسن حروف میں لکھا گیا عے . 


- 
کک 


اس کتاب میں بکثرت آنے هیں 
۔رمڈرا روز رورزرلك۶ 1ر -- ۸4۵ھ 
رسہل ہو رل |/۶۷۰۷) مل چیا“ بروراجا 4ز - .791۱۸) ۲.1۷۰) .اط۸ 
۰۲۰ج::۶91/1۱) اح ٢۱۰إھاء۰‏ ء1۰۶٦1‏ 
وملی ما4 رن( الإ کر × :ال" جو رارا4ثر .۷۹۷ .۸ا ماما۸ 
ض۳[ءأ۷ك۸۸<ء۶ج+ہ ۸۷ 
٤‏ 1لہ ۔٭ہ ہ٭ظّ .ا ہہ +ج-٥ص:افجروراراؤ ۱۷-٠‏ ,ڑ4 .۶۳ ۔جاظا۸4 
۱٢۷٢۶۶۰‏ 
.1۶۷م و×آر ۸/19۱۸۷ '| :)۸ 0۱:۲۱۵ بل (ر(1ء[] یا9 4/7۰۶۷۰ 
"۸/۲۰/١۸۶۳.‏ 0 ۔رررہ ہہ ررزرمء[11و - ۶۶۰۰۰.7۰۷ ےراہ 
۔۷۸/(۱۱۷۰م|ہ) ۱۰۲۸1۲ء:۱ج۱ء۱۶؟( 
-۔ہ1ر() ۱۶۷٣۲۰‏ زگ "۶ ۸۸۰:+:0+1["|ب|, ۰م|۷×ر/ - ۳+ جا ۸+4 ۸170 
۔ءجاا,'ل خ۱۷۷۶۰۱۱:]ا"| :ل ۶٥ا٦٥‏ 
ا۸۷۷۸ 1 ,۲۰ہ۸م۲۷() ۔×زررنا ۲١۱۷۱۷۱۰۸‏ "۱ا ل ([.ر/ - ۱10۷ء 
۲۶۸۳٥۶٣۰٣‏ ۸۷۳ر ۱ ۸۶۰۱(۲ - ۸۸۷ 
۔زاوؤ۸۸2۔اار - ,۸۸4064 
۶۰٥صن+:40‏ - ,(۱ا11ر 


حوالے 


نا4 ,ل .طط ۸۱۳۷٠ئالہ+ہ|ارار‏ ہل 0۳ج45۳701ؤ - ٣۸ع‏ ۸477.7۷ 
[۰۱ ہ1۷۸ .۸۷1۶۶ مد 

۸0 - ۸۶1۵ 027۱۱۷۷0/1". 

۰+اطا۸۶۱ر -- .۸۳۲01 

۸4۸4۲0 - ۷ار۱ك۸۶ر‎ (1۱۷۸16۱٤۷۶۰. 

./زہ(اء×۶۰۱:ا۱(۶۱۷ہ(ج|ہء؟7 اکر ہوم گر سے لا چا یر 

1010414 ۴۷ ۰۷١11۴۲۷ک‏ [و+اچہا؛:ور۸/۶ - 47 

.۶۳۰٣ی ۱٥[‏ و1۲1[ ۷۶۱۲ وججروع را1 ے 7۷[5 ,۸451 

۔ہا 0ء1 ۸۵۵031 , صدہ ۸11-٦١‏ 4575 

مرازمو7 ۷ ااط ‏ ادہااد۷۷۶ بت |451 - ۸02705 
."۲۶ء اںہ!انا:اہ٣٤|7۷:۱ہ۶+)‏ 

7٤۴۷۸۲٢۳!‏ مزرر '| (۔۸ا)زبررو برل ز1ہ |[إوظ -.ط .77 .3ئ۸ 

ہہ ہو:77۔[م :۸۶۱ دومءمر(؛مزاطا - 47ط 

گزہ إمورع5ئگ بہرہ۔امٴوبر۸ر ‏ ہا؛ لہ ×ا؛ہ|اہظ - 4507ھ 
۱ .[۰٣۶ئ::ء 0+1:۱۱۷٣٢(‏ 

۔برہ/ء[[ء بپیروں+ینَڑ رآز+ ہ7 ء(+711- .إاءوظ 

ور(ز رو" "۸/۶۰۳۷ کہ “ر:اس‌م ۰ ا؛ |ہ جبز؛ہااظ -,۸۶ .:58ظ 
.ٴر٠٢٢۰٠7:۲۷+]‏ 511611( جا 

111ا+1۸"| ۔ل رمء[واہزر0 رہء9٤ی؛ل1['ل‏ برز:ہ[إ:ظ - 0۳ .انا 

7۲۳0۳۸۲۳٥٦: 1: .ہر(‎ 


533۴۲٥۲. 


(۸۷۸۱۸۷٥۲۱.۰60 








ے لے 











: خر قیاسات: روایات .ٌ حکایاتُ کا او کو 
ح چھایا ھوا ہے کہ کوشش کے باوجود قطعی 
ارت ممکن نہیں کہ اس شہر کا 
موجودہ ام (لاھور) کب اور کیسے رکھا گیا. 
اسلامی دور کے معروف تاریخی مآاخذ میں 
لاہور کا ذکر سب ے پہلے چوتھی صدی ھجری کى 
ایک عربی تالیف حدود العالم (ترجمۂ انگریزی 
منورسی ء طبع لنڈن ے|٭ورع ص ۹ہ) میں‌ملتاے 
جس کے مصنف کا نام معلوم نہیں ہو سکا (تصنیف 
سنه ےھ | +روع) ۔ اس کتاب میں لاھور کا ذ کر 






یوں درج سے : 
”'لہور شہر کے متعدد اضلاع ہیں اور اس کا 
حا کم ابر ملتان کا نائب مے - اس میں بازار اور 
بت خانے ھیں ۔ اس میں چلغوزہہ بادام اور ناریل 
کے درخت بکشرت ہیں ۔ یہاں کے لوگ سب 
بت پرست هیں اور سلمان ایک بھی نہیں“ 
( انگریزی ترجمة) ۔ گویا دسویں صدی عیسوی 
کے اواخر تک یہاں کوئی مسلمان نه تھا . 
البلاذری (م وےھ / ۹۲ہءع) نے اپنی تالیف 
فتوح البلدان ( طبع ەزە ے٥٤1؛‏ ,رع ص 
إہم) میں ایک لاھور کا ذ کر الاہوار کے نام ہے 
کیا ے؛ لیکن یہ ایک چھوٹا سا کاؤں تھا جو اٹک 
اوز ویھند کے دربیان کہیں آباد تھا, 
البیرونی کئی سال تک شمالی هندوستان میں 
رھا اور محمود غزنوی کے حملوں کے وقت؛ یعنی 
گیا رمویں صدی عیسوی میں وہ ہند۔دوستان کا 
آنکھوں دیکھا حال قلمبند کر رھا تھا ۔ وہ اپنی 
مشہور تالیف تحقیق ما للہند (مطبوعۂ حیدر آباد دکن 
۸ء ص ۰ ہم) میں لکھتا ے کے لاھورر کسی 
شہر کا نہیں بلک ایک علاقے کا نام ے جس کا 
دارالحکوست سندھه وکور ہے . 


کٹھیا لال عندی کے ببان کے مطابق شیخ احمد 
ژزنجانی نے اپنی تصنیف تحفة الواصلین میں لاھور کا 
شر (یة سال روا "ھ۳" 


ا ا 8 لکنا ٭ 
شیخ احمد زنجانی صاحب رسالهة تحفة الواصلین جس نے 


و ہم کتاب ٥مھ‏ عہد سلطان مسعود غزنوی بمقام لاهور 
اس کے علما و فضلا کے حال میں لکھی ۓ 1 


ع+صم مھ 


یه رسالہ کوشش کے باوجود کسی کتاب کان نے 
دستیاب نہیں ھو سکا۔ نیز کنھیا لال کا یه بیان صحی 

- 
معلوم نہیں ھوتا۔مسعود غزنو یکا عہد حکومت : ہم ھ/ 
سے رع تا ۲ سم 7/۵ ,اع ےہ ۔ اس لیے اگر ید 
کتاب مسعود غزنوی کے عہد میں لکھی گئی ۓ 
توم مھدرست نہیں کیونکه مسعود غزنوی کا زمانه 
مھ میں ختم هو جاتا ا ے اور اگر یه تاریخ درست 
عے تو پھر یه کتاب مسعود غزنوی کے جانشین مودود 
غزنوی کے عہد میں لکھی گئی ہوگی ۔ اس دور کے 
ایک اور مصنف گردیزی نے اپنی تصنیف زین الاخبار 
ممھ |/ ہم,. ۱ء کے قریب لکھی ا وە اس "تاب 


(طبع ایرانشہر؛ برلن ےم٣۱‏ ھاے۹۲ ۱ع) میں ص وے 


پر لوھور کا ذکر کرتا ھہے؛ نسگر جب سلتاں 
مسعود اپنے بیۓ بَحَذوَد کو لاہور کا وائی بنا پر 
بھیجتا عہ تو یہ مصدف سے ولایت لاھور بتاتا ے 
(ص م. ) [اس کے علاوہ ایک لور کا بھی 


ذکر کرتاے]. 

گیارھویں صدی عیسوی کے مثہور عالم 
بزرگ سید علىی الھجویری“ّ (داتا گنج بخش) اپنی 
تالیف کشف المحجوب میں شہر کا نام لہانور دیج 
فرماتے هیں [لیکن نسخه محمد شفیع لاھوری؛ کى 4۹٦‏ 
نسخة عکسی اقرانی: ص‌ 
نہیں: ”در بلدهۂ لھانور کھ 2 مضافات ملتان است“ 
یە حاشیے پر بعد کا اضافه ے]. 


٠‏ می ی4 الفاظ متا 


513۴5050۲: 6۸ 


(۸۸٥۷۲٥٢. 


لامور 


لاھور 





گیارھویں صدی کے مشہور مؤرخ ہمقی نے | (م ۲۱ہھ/ہ۱مءع) نے بھی صبح الاعشی (طبع 


اپنی تالیف تاریخ بیہقی میں اس شہر کو لاھور کے 
علاوہ لوھور اور لہور بھی لکھا عے(تاریخ ییہقی؛ طبع 
دکتر غنی و د کتر فیاضء تہران ممپ+؛ ش؛ ص 
ہ+ہے٢)‏ ۱٣م“‏ ۴ کے 

ابوالفرج رونی (م ۔ قریب م۱۱۰ع)غزنوی عہد کا 
شاعر تھا ۔ وہ سلطان محمود کے پوتے سلطان ابراھیم 
کا قصیدۂ مدحیهة لکھتے هھوے لاھور کا نام لوھوار 
بتاتا ہے (دیوانء بمبئی ۰٣٣ھ‏ اص ر). 

ٌسسعود سعد سلمان (م :٥٥ھ‏ / ۱۱۲۱ ع) بھی 
غزنوی عہد کا مشہور شاعر ےے ۔ اس کے دیوان 
مطبوعة تہران؛ تیرماہ؛م ؛پ, ش؛ میں اس شہر 
کا ایک درجن سے زائد مقامات پر ذکر موجود ہے 
اور اسے لہاووں لوھوں لہاوں لوہاوں لاوھوں 
لوھاور اور لاھوور لکھا گیا ے۔ اس اختلاف کی وج 
کچھ تو تلفظ کی مختاف صورتیں ھیں مگر کہی ںکہیں 
شعری ضرورت بھی معلوم ھوتی ے]. 

جغرافیة نگار الادریسی اپنی تصنیف نزھة 
المشتاق فی اختراق الافاق میں شہر کا نام لھاور لکھتا 
ے (ترجمة ا٥‏ ات ص .ے) 


طبائع الحیوان چھٹی صدی مجری / بارھویں صدی 
عیسوی میں مرتب کی ۔ وہ شہر کا نام لوھور (طبع 
منورسی ۹۲ع ص ۹م) لکھتا ے . 

ابن فندق نے اپنے وطن کی تاریخ بیہق ٭٥٥ھ‏ / 
۸ءء میں لکھی ۔ اس میں وہ شہر کا نام لوھاوور 
بتاتا ے (چاپخانة کانون ےم ش٤‏ ص ہے). 

یاقوت الحموی نے اپنی تصنیف معجم البلدانَ 
٥٤ھ‏ ٣٢۱۲ء‏ میں شروع کی ۔ وہ اس شہر کو 
لوھور [لہاؤور] اورلہاور کے ناموں سے یاد کرتا ے 
(عجم البلدان, طبع لائیزرگ ۹ع جم 
ص رےم) ۔ ابی العْاس احمد بن علی القلقَتند 


قاھرہ ج و؛ صض ہے) مس لوھورلکھ کر کہا ےہ 
کە اسے لھاور بھی کہا جاتا ھے۔ 

[اس ضمن میں وہ عمرو بن سعید الالہاوری محمد 
بن المامون المطوعی اور ابوالقاسم وغیرہ کا ذکر 
کرتا ے]. 

اس طرح 00٦‏ مختلف شکلیں مختلف 
مصنفوں کے هھاں یوں ملتی ھیں 


لور ان از لیہووہ 
لوہاور ‏ لوھاووز ‏ لانہور لوھر 
لہاوور لہاوار لوهار 
هو لاوھور لاھور ناو 
لوھوور 
لووھور 
لاھور ی تاأسیس : لاھور ی تامیس کے متعلق 


بھی کوئی صحیح تاریخی شہادت نہیں ملتی ۔ 
تاریخ میں سب ہے پہلی دستاویز شریف محمد بن 
منصور (فخر مدیر) ک تالیفِٰ آداب الحرب و الشجاعد 
عے ۔ یه کتاب سلطان العیشن ره باں] کے زمانے 
(ے.ہ۔ ٣۳ھ‏ /.۱ ۱ ۔٥م۱۲عء)‏ میں لکھی گئی 
تھی ۔ روٹو گراف وم ء ء مملوکۂ پنجاب یونیورسٹی 
لائبریریء ورق ۲ہم) ۔ اس میں فخر مدیر نے حج 
(چچ) بن بھندرا کو لاھور کا بانی بتایا ھے . 

خلاصة التواریخ کا مصنف سجان راے بھنڈاری 
(ےىہس ۹/٥‏ ںع) عام طور پر اس مشہور روایت 
کا ذکر کرتا ہے کہ لاھور رام چندر کے بیۓ 
لو نے بسایا تھا (طبع دھلی وع ص مہ) 
اور یہ کە جب لاھور برباد ھوا تو سیالکوٹ پنجاب 
کا دارالحکومت بنا دیا گیا ۔ 

ایک پنجابی شاعر 0-9 
کہ ایاز لاھور کا بائی تھا ۔ اس نے اپنی ثنوی 
مرزا صاحباں میں (٥ہیں0‏ رھ / ہے ؛ع) یہی روایت 


101۱031-07 


(۸٥۸۷۱٥٢۱. 








بیان کی ے (سال تغنتیف سر دلےہے ,اع مطبوعة 
نو لکگور پریس لکھنؤ وےہ ری ص ہگم۱ء؛ نسخةۂ 
عم دستگیں امیء نیز نسخۂ خطی؛ شمارہ ۱۰۸۱ 
پنجاب یونیورسٹی لائبریری؛ مجموعة شیرانی 
ورق م۸] ٠‏ 070 

9“ نے اپنی تصنیف حدیقة الاقالیم 
میں سجان راے بھنڈاری کے بیان کو تقریبا درا 
دیا ےہ . 


(طبع ج ١ء‏ ص ہمم) تاریخ پنجاب بوٹے شاء (ےم۱۸ع) 
(پنجاب یونیورسٹی لائبریریء مخطوطہء 8 171 ٥<ھ؛‏ 
+ہورب). 

نور احمد کی تحقیقات چشتی (تالیف ۶۱۸۰۳؛ 
طبع لاھور ے۸ ١ع‏ سض ہوے)ء تاریخ لاھور . 

کٹھیا لال مندی (م رہ وی ص ہ) وغیرہ نے 
رام چندر کے بی (لو) کو لاھور کا بانی قرار دیا ے؛ 
یئ معاصر یا قریب العہد ثبوت بہم 

. کلاسیکی ادب میں ہمیں سکندر کے 
ساتھ لاھور کا کہیں ذکر نہیں ملتا ۔ گو بقرائن 
کہا جاسکتا ے کہ سکندر اس راستے سے گزرا ھوکا 
اور اس نے راوی کو موجودہ شہر کے قریب ھی 
کہیں عبور کیا مرکا اس ک چا ے که گر 
سکندر ے زمانے میں (ہ مم ق م) اس شہر ی کوئی 
اھمیت یا عظمت ھوتی تو تاریخ کی کتابوں میں اس 
کا نام ضرور محفوظ ھوتاء لہٰذا هم یە نتیجه اخذ کرنے 
میں حق بجانب ھیں کہ پہلی صدی عیسوی 
تک یه شہر آباد نہیں ھوا تھا ۔ اس طرح ھمیں 
جغرافیہ دان سٹرابو کے ہاں بھی لاھور کا ذکر 
نہیں متا ۔ گو سٹرابو : نے اپنی تصنیفات .ہ قبل 
مسیح اور ۹ بعد مسیح کے سابین مرتب کی تھیں ۔ 
پلینی نے اٹک ہے اله آباد تک جانے وا ی شاھراہ ک 


| جاتا ے ۔ یه مشہور جغرافیه دان 
دیکھے ٹاڈ 7٥‏ کی کتاب راجستھان (ہ۶۱۸۳۸) ) 


لاھور 
تفصیل سم اور وے عیسوی کے درمیان قلمبند کی 
ےہ ء اس میں بھی لاھورکا ذکر نہیں ملتا۔ 
لیکن دوسری ماق عیسوی میں بطلمیوس نے 
جو جغرافية مرتب کیا ے؛ اس میں ایک مقام 
لب وکلا کا ف کے موجود ۓےۓ؛ جیسا ده عام طور پر 
معلوم عے ۔قدیم جغرافيه دانوں میں بیانات کی صحت 
کے اعتبار سے بطلمیوس کا نام بڑے احترام ہے لیا 
عیسوی تین 
سکندریه میں زندہ تھا ۔ اور اس نے اپنے جغرافیے میں 
ایک علاقے کیسپیریا (کشمبر) کا ذکر کیا ے؛ 
جس کی حدود دریاے بیلسپاس (جہلم) سندابل 
(چندر بھاگا یا چناب) اور رھووس (راوی) تک پھیلی 
ھوئی تھی 
کے درسیانی راستے پر لبوکلا کا شہر موجود ے 
(دیکھے بطلمبوس : 70410 ۶7ہ1ہ۷ا؛ درتبة؛ )۲:1١[۰‏ ۸۰( 
لنڈن 


- اور اس علاقے سی اٹک اور پا ی پوتھر 


مہہاعھ؛ کض ۱؛ ہ۸.ا؛ ١۱١۹‏ ۲٢۱۲؛‏ 
٭٣؛‏ +۲م)۔ مستشرق ولفرڈ ۷:18:3 اس شہر 
کے محل وقوع اور نام کی قریبی مشابہت سے اس 
لبوکلا کو لاھور کا شہر قرار دیتا ھے اور جغرافیہ 
دان اور ماھر آثار کننگھم بھی ولفرڈ سے اتفاق 
کرتا ے (کننگھم : 
لنٹن رےہء؛ ص ء۱۹ تا وو ر) ۔ ان آرا سے 
کیا جا 2 یت بنیاد کی تاریخ دوسری صدی 


4:٤۷۱ ۰ ۸۷٢ہ٢۳مأرزب‎ 0۴ 704:6 


اننایق 


مصنفن 1 ٹر مہ انسائیکلوپیڈیا ؛ پریڈنیکا 


میں لاھور پر مقالے کے مصنف کا قیاس حے کە مشہور 


چینی بدھ زائر خیون سانگ .مہ عیسوی میں 
پنجاب آیا تھا اور اس نے اپنے سفرناىے میں لاھور کا 
ذکر کیا ھےء لیکن یہ غلط ے سی ماک 
کی جو تفاصیل اب تک شائع ھولی ھیں ۔ 


_ البتة ان سے یه 


سفرنامے 
ان میں لاھور کا ذکر نہیں ملتا 
پنا چلتا ے کہ پیون سانگ نے جس شہر کو 


13۲۲4). 


(۸۸۷۷٥). 


لاھور 


لاھور 





”برہمنوں کا عظیم شہر“ کے نام سے یاد کیا هے؛ 
سمکن نے وہ لاهور ھی هو؛ لیکن وثوق سے یه نہیں 
کہا جا سکتا کہ هھیون سانگ لاھور سے گزرا 
[مے۹,ء کے انسائیکلوپیڈیا برٹیٹیکا میں واضح الفاظ 
میں کہا گیا ھے کہ هیون سانگ نے .ہم میں 
اپنے شعا ی پنجاب ہے جالندھر تک کے سفر میں 
لاھور کا کوئی ذ کر نہیں کیا] ۔ قطعی طور پر لاھور 
کا ذکر نویں صدی عیسوی میں پہلی مرتبه ملتاا ےہ 
جس کا ذ کر اور آ چکا ے ۔ [نیسز دیکھے تعلیقه 
اگ 

تل وقوع اور رقہے : 

اس وقت لاهور پنجاب ) پاکستان) ک 
دارالحکوست ہے ۔ یه قسمت (ڈویژن) لاھور اور ضلع 
لاھور کا صدرمقام ے - شہر لاھور سطح سمندر سے 
ہے فٹ بلند دریاے راوی کے بائیں کنارے 
اور دپلی تا پشاور کی (390 ءھ0٣‏ 6۲9300) جرنیلی 
سڑٹ (شاھراہ اعظم) پر واقع ے۔ قدیم شہر (یعنی 
فصیل کے اندر کا شہر) ایک ذوزنقہ یىی شکل میں 
ے ۔قلعهە٭بلدی پر ے ۔(اب بوقت تحریر 
مقاله ےو ,ع) لاھور برانی آبادی ہے نکل کر اضافی 
آبادیوں کی صورت میں دور دور تک پھیل گیا ے ۔ 
(اب وہ بھی لاھور میونسپل کارپوریشن کے حدود میں 
شامل ھیں) ۔ چھاونی اس آبادی پر ے جو زمانة قدیم 
میں صدر اور میاں میر کہلاتی تھی ۔ لاہور کا 
رینوے سٹیشن پا کستان ریلوے کا سب سے بڑا 
جنکشن ہے . 

دریاے راوی (جس کے معنی آفتاب کے 
ھیں) جس کا یونانی نام ہائیڈرا اوٹس ت 55:1:9 
ویدوں میں درج نام پرشن نصط ٥ء‏ او رر کلاسیکی 
سنسکرت نام ایراوتی 1:0981 ے؛ صوبة پنجاب کے 
سب دریاؤں سے چھوٹا ہے ۔ یه لامور کے 
شمال میں نیم داشرے کی شکل میں گمزرتا ے ۔ 








کسی وقت یہ لاھور ک اس قدیم فصیل کو چھو را 
تھا جو اب تقریبا منہدم ہو چک ہے۔ ہ"ے.۱٥/‏ 
۳۲ء میں جب دریا کی طغیانی سے لاھور شہر کو 
خطرہ محسوس هوا تو شنہشاہ اورنگ زیب نے اس کے 
بائیں کنارے پر اینٹ اور چونے کا بہت مضبوط اور 
چوڑا بند بنوایا (علی الدین : عبرت نامهء مخطوطۂ 
انڈیا آفس لائبریری؛ ورق ممء طبع پنجابی ادبی 
اکادمی ںہو ع؛ ص ۹۲+))ء قلعے کے شمال مشرق 
میں موضع بھوگیوال کے قریب (اور کہیں کہیں . 
اور بھی) اس بد عالمگیری کے آثار اب بھی 
سوجود ھیں. 

اکبر کے عہد(ہہ٥ر‏ تا۱ ٥‏ ہںع) ہیں لاھور 
کا شہر بہت زیادہ رقبے پر آباد تھا اور مفتی تاجالدین 
(اوریئنٹل کالج میگزینء نومبر ہماع“ ص رے تا 
ہہ بحوالهُ ضلع لاھور از مفتی تاج الدین بن مفتی 
امام الدین) کے بیان کے مطابق اس وقت کوئی نو 
آبادیاں شہر کے اندر تھیں اور ستائیس آبادیاں فصیل 
کے باھر تھیں. 

تھارنٹن کا خیال ے کہ شاھجہان کے زمانے 
میں غالبا لاھور سب ے زیادہ آباد تھا اور اس کا 
گھیں سوله سترہ سیل تھا (ز82 ,ہ وطع 014) ۔ اس 
وقت (ےے ۹ء میں) ماڈل ٹاون اور لاھور چھاونی کو 
چھوڑ کر شہر لاھور کی کارپوریئن کا علاقه شرقا 
غریا چھے میل اورشمعالاً جوبا آٹھ میل ھے ۔ 

سیاسی تاریخ : لاھور کی مستند سیاسی تاریخ کا 
آغاز غزنوبوں کے عہد سے ھوتا ہے۔ گو اس سے پہلے 
ایک تو چچ حکمران خاندان کا ذ کر شریف محمد 
بن سنصور (آداب الحرب؛ ممل وک پنجاب یونیورسٹی؛ 
ورق م ء؛ )۱۲٢‏ کے ہاں ملنا ےء چچوں کی حکومت 
اس مصنف کے ببان کے مطابق ۹مھ / و وء میں 
ان کے آخری حکمران چندرت پر آ کر ختم ہو گئی ۔ 
اور اس خاندان کے بعد ھندو شاہیوں کے تین حکمرانوں 
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(ے پالہ انل جال ترلوچن بال) نے لامور بر 
۹و وھ ہے ل ےکر م . ؛ء تک حکومت کی اور بالآخر 
غزئویوں نے انھیں شکست دے کر لاھور پر اپنا تسلط 
جما لیا۔ 

یمین الدوله سلطان محمود غزنوی نے .٥‏ مھ / 
۳ء۶ میں لاھو ر کو زیر نگین کیا ۔ مگر وہ کبھی 
طویل عرصے کے لیے لاھور میں مقیم نە رھا اور اپنے 
تواب (نائبین) کو لاھور کا حاکم بنا کر یہاں چھوڑ 
جاتا رھا ۔ اس کا آخری نائب (گورٹر) سپه سالار 
الیاروق تھا (گردیزی : زین الاخباں ص ے۹). 

سلطان محمود غزنه میں ۲۳ ربیع الآخر ‏ ٭+مھ/ 
ہم اپریل ك. ء کو فوت هو گیا تو جلال الدوله 
محمد اس کا بیٹا جانشین هھواء لیکن اس کا عہد 
حکومت صرف چھے مہینے رھا -م شوال ٢مھ‏ / 
م اکتوبر .۳ہع کو اس کے امرا نے بغاوت کی 
اور وہ محمود کے بیٹے مسعود کے حق میں تخت ہے 
دستبردار هو گیا ۔ الیاروق (اریاروق) اس وقت بھی 
لاھور میں (غزنویوں کا) حاکم تھا ۔ اس کے خلاف 
جب غزنه میں بہت سی شکایات پہنچیں تو سلطان 
مسعود نے ۹ر ریع الاول ٣مھ‏ / ےم مارچ ۳۱. ۱ع 
کو اس کی جگه احمد ئیال تگین کو هندوستان کا 
سالار مقرر کیا - قاضی ابوالحسن علی اس وقت دربار 
غزنه کی طرف ہے هندوستان کا قاضی القضاة مقرر تھا ۔ 
احمد نیال تگین کی اس قاضی سے ٹھن گئی اور دونوں 
میں باقاعدہ جنگ شروع هو گئی ۔ رسضان مھ / 
اگست مم. ۱ء کے وسط میں سلطان مسعود کو اس 
کی اطلاع ملی تو اس نے ایک کثبر فوج کے ساتھ 
اپنے ندو جرنیل بالنہ کو احمد ٹیال تگین کی کمک 
کے لیے بھیجاء لیکن بالنہ کو شکست هوئی اور وہ 
اس جنگ میں مارا گیا ۔ اس وقت تک سلطان :کو 
.احمد نیال تگین کی ید اعمالیوں کی اطلاع مل چى 


تھ یکه وہ سرکاری محاصل کو خورد برد کر رھا ھے۔ | 


لامور 





اس پر مسعود نے ایک اور ہندو جرنیل تلک دو 
اس کے مقابلے کے لیے بھیجا - تلک نے نیال تگین “دو 
شکست دی اور اس کا سر کاٹ کر سلطان < 
بھیچ دیا ۔ (تلک بن ے سین کے 
سید عبداللہ : 


لو بلخ 
گے لے دیکھے, 
ادیبات فارسی میں هندووں کا حصہ؛ 
مطبوعۂ مجلس ترقی ادب لاھور؛ ص ہ؛ ہ). 
دو سال بعد س ذوالقعدہ ےھ / و۹ اگست 
پم.ع کو سلطان سسعود نے اپنے بیٹے مجدود کو 
لاھور کا حا کم بنا کر بھیجا ۔ اس وقت (سلطان محمود 
کے معروف غلام) ایاز کو مجدود کا سرپرست بنایا 
گیا اور لاھور غزنویوں کی صندی سلطلت ک 
دارالحکوست قرار پایا ۔ 
مسعود س۳سمھ/ رم , ء میں قتل ھوااوراس >٤‏ 
ااعات+اتراے اوہ حا تی تر یت 
نشین ھوا۔ اس کے بعد علىی الترتیب ابو جعنر 
مسعود (وم. ع)ء ابوالحسن علی (۸٭م. ٠‏ ۔ ۹م ۱ع) 
عزالدوله عبدالرشید (وم, ۱ع)ء طغرل (ہہ, ع) 
فرخزاد (٭م, رع)ء ابراھیم ,٥9۹(‏ ۱ع)ء مسعود انی 
(وو, ,ع)ء شیر زاد (مںع)ء ارسلان (یں۱ع)؛ 
بہرام شاہء(ہ ۱ ع)ء خسروشاہ(٢٠۱۰‏ ,ع) اورحسرو 
ملک (.٭ر ہہ رع) تخت غزنہ پر متمکن مرے 
اور لاھور ان کے زیر نگین رھا ۔ اس 
غوریوں کے حملے شروع هو گئے ۔ ایک مرتبه خسرؤ 
شاہ نے علاەالدین غوری سے شکست کھا کر 
ھندوستان میں پناہ یی اور لاھور کو اپنا دارالحکوست 
بنا لیاء چنانچه وہ یہیں ٥٥ھ‏ / ۶۱۱۹۰ میں فوت 
ھوا ۔ اور اس کے بعد اس کا بیٹا خسرو ملک لاھور 


انا میں 


ھی میں تخت نشین ھوا. 

سلطان شہاب الدین محمد غوری ے ۲ھ / 
۹ےھ میں لاھور غزنویوں سے چهإت لیا اور علی 
کرمانی کو لاہور کا حاکم مقرر کر کے خود غزنه 


واپس چلا گیا ۔ سلطان شہاب الدین محمد غوری 
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لاھور 


لاهھور 





ہندوستان پر حملهہ کرنے کی غرض ہے چند مرتبه 


رے؛ لیکن اس عرصے میں لاھور پر یە افتاد پڑی 


لاھور ہے گزرا اور ایک دفعد اپنی سہم ہے کہ منگولوں نے حملے شروع کر دیے ۔ ان حملوں کا 


غزنه واپس جاتے هھوے ۳ شعبان .+ھ/|/١‏ مارچ 


رن۰ 


ہے +مء کو درباے اٹک کے کنارے ”'دم یک 


[مقامی تلفّظ :ٍ دھمیک] کے مقام پر قتل ھو گیا. 


محمد غوری کے بعد اس کا بھتیجا سلطان ؛ 


محمود غور میں تخت نشین ھوا اور اس نے 


۱ 
۱ 


ملک کے خطاب کے ساتھ قطب الدین ایبیک : 


کو لاھور میں ہ٠‏ ذوالقعدہ ,ہھ / مم جولائی ' 
بے ہہ کو تخت نشین کرایا اور اس طرح هندی , 


مقبوضات میں اسے اپنا ول عہد مقرر کیا ۔ سلطان 
قطب الدین اییک ے . ہھ / ۱7۲۱ء میں لاھور میں 


اسی شہر میں دفن ھوا [رك بە قطب الدین اییک] ۔ 
اس کے بعد ے ,پھ / .۱۱ء میں قطب الدین کے 
امرا نے لاھور میں اس کے بیۓ آرام بخش کو سلطان 
آرام شاہ کے نام سے تخت نشین کرایاء لیکن اسی 


سال (اور بعض روایتوں کے مطابق تین سال کے اندر إ 


اندر) یه بادشاہ التتمش سے شکست کھا کر غائب 
هو گیا اور اس کا انجام کسی کو معلوم نہ ھوسکا, 


آرام شاہ کی وفات کے بعد دہلی؛ یعنی سرکز : 
کوئی خاص حیثیت نہیں رھی تھی یه ایک چھوٹا 


میں شمس الدین التتمش (ے ,پ تا ۳ھ /.۱+م تا 
٥۱۳ع)ء‏ رکن الدین فیروز شاہ (+مھ |/ ۱۲۰۳۰ع)؛ 


آغازے ٣ہ‏ ١ء‏ میں هوا اور یه سلسله تقریبا دو 
صدیوں تک جاری رھا ۔ ان حملوں نے پنجاب کے 
مختلف شہروں کی اینٹ ے اینٹ بجا دی ۔ دسمبر 
سنہ ہم ۱ء میں منگولوں نے ملک معزالدین بہرام 
کہ عہد میں لاہور پر حمله کر کے اور بادشاہ کو 
شکست دے ‏ کر اس پر قبضه کر لیا ۔ ٭م۱ء میں 
منگولوں نے پھر لاھور ہے بہت سا تاوان وصول کیا ۔, 
غیاث الدین بلہن نے ے ۱ء میں شہر کو دوبارہ 
تعمیر کرا کے آباد کیاء لیکن ٥۱ء‏ میں منگولوں 


ا نے پھر اس پر حمله کر کے اسے تباہٴ کردیا ۔ اس جنگ 





رضيه (ممہع تا ےكپھ || پوی تا وہبرعایْ 
. اور تغلقوں کا تسلط هوا اور بالترتیب ۹مہ تا. ہےھ/ 
+ومم تا ںسم‌رے خلچیوں کا قبضه رھا جس کے 


معزالدین بہرام (ےم تا ۹وك ھ/۹م۲) تا م٢‏ ع)؛ 
علا٭الدین مسعود(و مہ تا مم ھ/ رم تا ہم ۱۲ع)ء 


ناصر الدین محمود شاہ (مم تا مھ /مۃژہم۔م تا : 
قابض رھ ۔ اس زمانے میں بھی لاھور کو کوئی 
خاص تاریخی اھمیت حاصل نہ تھی اور اہے 


۰ ) فیات الفاؤن بلہن(م تا ۸۰,+ھ/ہ۲, تا 
ےي۸ع) اورمعزالدین کیقباد(وم نا۸۹+ھ/ےہ ٠‏ تا 
۹۰ع) کی حکوست رعی ۔ جس کے بعد غوری اور 


خاندان غلامان اختام کو پہنچے ۔ ان کے عہد میں | 
مرکزی طرف ہے لاہور کے حاکم مقرر کے جاتے | کل چندر گکھڑ نے پنجاب پر حملہ کیا اور لاھور کہ 
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میں بلہن کا یٹا محمد دریاے راوی کے کنارے مارا گیا 
معروف شاعر امیر خسرو گرفتار ھوا ۔ اس وقت لاھور 
کے مضافات میں دو نوآباد کار منگولوں نے مغلپورے کی 
بنیاد رکھی. 

ان دنوں عام طور پر منگول (مغول) پنجاب پر 
کپرافار وف او انا کی اوہ بے فاحت کا 
کرتے تھے ۔ پنجاب کا حاکم اس وقت ملتان یا 


روکنے میں آسانی رےے؛ لہذا اس دور میں لاھورکی 
سا قصبه تھا. 
معزالدین کیقباد کے بعد ھندوستان پر خلجیوں 


بعد ,ہے تا ںٰھ /.ںس٭م تا ہرم مء تغلق 


کوئی شہرت نہ ملی ۔ محمد تغلق کے عہد (م ہے تا 


+وے ھ|إم + تا ۶۱۳۰) میں ؛ سے ھ/ +م ۱۳ء میں 


حاکم ٹاتار خورفکوقتل کر دیا (تاریخ مبارک شاھیء 
صپ , و)۔ اس کے مقابلے می مرکز سے خواجہ جہان 
کو بھیجا گیا جس نے کل چندر کو شکست دی ۔ 
پوےھ / م۹مم میں سلطان محمد شاہ تغلق نے 
شاعزادہ ھمایوں خاں کو شیخا گگھڑ ی س رکوبی 
کے لیۓ مقر کیاء کیونکہ اس نے بغاوت کر کے 
لاھور پر قبضه کر لیا تھا (تاریخ مبارک شاھی؛ 
ص ہو )ء لیکن اس وقت سلطان خود فوت هو گیا 
اور یه منصوبه پروان نہ چڑھا ۔ اس کے بعد سارنگ 
خاں کو اسی سال پنجاب بھیجا گیا جس نے 


گکھڑوں کو شکست دے کر ان ى بغاوت فرو 


کر دی۔ 

امیر تیمور نے ۱ .,رھ/ ۱۹ء میں تلنبه پر 
حمله کیا اور پھر ملتان اور دہلی پر قبضه کر لیا ۔ 
معلوم هوتا ے کہ لاھور کا شہر تیمورکی یلغار ہے 
بچ گیاء لیکن اس نے لاھور سے تاوان ضرور طلب اور 
وصول کیا ۔ شیخا گکھڑ اس وقت پھر لاهور پر قابض 
ہو چکا تھا ۔ تیمور اپنی توزک میں لکھتا عے که 
'مجھے ہب جمادی الآخرہ ۸۰۲ھ کو شاہزادۂ 
رستم اور أمیر جہاں شاہ سے اطلاع ملی کہ انھوں 
نے اھل لاھور ہے تاوان وصول کر لیا ے؛ گو شیخا 
گگھڑ نے وعدہ کر لینے کے بعد انجام دھی میں 
کوتاھی برتی تھی ۔ میں نے چند دن پہلے شاھزادہ 
رستم اور امیر جہان شاہ کو لاھور اس غرض سے 
بھیجا تھا (ملفوظات تیموری؛ ترجمة انگریزی 
اسٹیوارٹء لاھور ہے۹ ۱ء؛ تزوکاتِ تیموری؛ تحریر 





فارسی ابو طالب حسینی تربتی اوکسفڑڈ ۳ے ١ع‏ 
ص مس"مء ہمم) ۔ امیر تیمور ھنڈوستان کو فتح 
کرنے کے بعد لاہور کو خضر خان کے حوالے کر کے 
واپس چلا گیا . 

یه بھی انتشا رکا زمانە تھاء اس لے خضر خان 


کے عہد میں لاھور کی تاریخ کی تفاصیل معان اج ہراس کو وہ وس اہ اور 






نہیں ھوتیں ۔ خضر خان کے بیٹے مبارک شاہ نے 
پنجاب میں امن قائم کرنے کی پوری کوٹش کی ۔ 
اس نے لاھور کو از سر نو آباد ”کیا ۔ وہ خود بھی 
مھ میں لاھور آ کر ایک ماہ تک دریاے راوی 
کہ کنارے خیمه زن رها اور اس نے قلعه اورشہر پناء 
تعمیر کرائی . ۱ 

٥مھ‏ / ۱ ەم اھ میں لودھیوں کی حکومت 
قائم ھوئی ۔ لودھیوں کے زمانے (٥٥ر‏ تا .وھ / 
وم تا ہم ؛ع) میں لاھور کے متعلق معاصر تاریذ 
بالکل خاموش ے؛ البته بعد کے مؤرخ ای 
سلطان ابراھیم (ے۱٥ٴ‏ اھ تا ٥٣‏ ؛ع) کے عہد میں 
رج یی مت ساس مرف اوس 
تک که دولت خان لودھی جب لاہور کا حا ٹم 
تھا تو اس نے ایک پیغام کے ذریعے ظہیر الدین بابر 
کو هندوسٹان فتح کرنے کی ترغیب دی . 

لاھور دور مغليه میں : بابر .۹۳ھ / مہ 0ء 
بین مساق ۶ی ظطرق میں اف ابڑھا مافعالن 
ہندوستان پر تو اس یلغار سے پہلے کے تین حملوں 
چوتھے 
حملے میں اس نے لاھور کو بھی فتح کرلیا۔ وہ 
لامور میں صرف چار دن رعاء پھر دیبال پور جلا 


"کو مرکس رت خر ےت سے 


۷ 


گی لات فیپ دولت خاں اور 


اس قصبے پر قبضہ ئر 
غازی خاںن اور دلاور خان بابر کی خدمت 
پہلے یە لوگ سبارک خاں 


اس کے بیٹے 
میں حاضر ەوے۔ اس ہے 
لودھی اور بہادر خاں لودھی کی فوج کے خوف سے 
بلوچوں کے پاس پناہ گزین تھے ۔ باہر نے انھیں 
زندان میں ڈال دیاء لیکن جلد ھی رھا کی ہے سلطان 
پور ی جاگیر انھیں سونپ دی. 

بابر اس سے تھوڑے عرصے بعد میں عبدالعزیز 


کو لاھور کا حاٴکم بنا کر کابل واپس چلا گیا ۔ اس 
غازی خاں نے 
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لاھور 


۸ 


لامور 


صحوسوےو-‫-س-_س-حٗٗم+ٗٗیس-ُُٗ_سمسمس‌مم٘ٗسممعٗسمسمسموسٰجٗتجست-رجااصت جج سژأ جج سس جج ئرا| ا رسرخرامسجسسسسسجہمہتجےحاسسسىی--- 
پھر شورش برپا کہ جسے فرو کرنے کے لیے بابر نے | جاگیر میں پشاور اور لمغان کے علاقے بھی شامل 
پانچویں دفعہ ہم 8ھ / ٥٢ء‏ میں ھندوستان پر | کر دھے ہیں ء لیکن کامران اس پیشکش سے مطمئن 


چڑھائی کی ۔ وہ جمعه م٠‏ ربیع الاول مھ / 
.ہو ٴء کو سیالکوٹ پہنچا اور وہان ہے اس 
نے سام اور نور بیگ کو لاھور بھیجا ۔ دولت 
خاں اور غازی خاں اس وقت تک اپنے آپ کو 
شہنشاہ باہر کا نمائندہ سمجھ کر راوی کے کنارے 
چالیس ھزار فوج کے ساتھ خیمه زن تھے ۔ بابر کی آمد 
کی خبر سن کر دونوں فرار هو گئے ۔ بابر نے ان کا 
تعاقب ‏ گیا ۔ غازی خاں کو شکست وی اور 
دولت خاں تُجھ دیر کے بعد فوت ھوگیا ۔ بابر لاھور 
میں داخل ھوے بغبر سیدھا دھلی کی طرف بڑھ گیا۔ 

بابر کی یه آخری اور پانچویں مہم ھندوستان 
کے خلاف تھی جس میں اس نے دھلی فتح کر کے 
رم جمادی الآحْرہ مھ / ٭, اپریل ٠ء‏ کو 
اس ملک میں سلطنت مغليه کی بئیاد رکھی ۔ بابر 
ے۹۳ھ/ .٠ء‏ میں آگرے میں فوت هوا اور ا نے 
کابل لے جا ٹر دفن "ٹر دیا گیا ۔ 

تاریخ لاھور میں مغليه دور سنہری عہد کے 
نام سے یاد کیا جاتا ھے ۔ باپ کی رحلت کے بعد 
نصیر الدین ھمایوں آگرے میں و جمادی الاولٰ 
ے٣‏ 8ھ / رم دسمبر .١ء‏ کو سریر آراے سلطنت 
ھوا ۔ اس وقت اس کا بھائی کامران کابل اور قندھار 
کا گورنر تھا ۔ اس نے یہ خبر سنتے ھی پنجاب کا رخ 
کیا ۔ بظاھر وہ هھمایوں کو تخت نشینی ک 
مبارک باد دینا چاھتا تھاء لیکن نیت اس کی یە تھی 
کہ ہندوستان کے تخت کے لیے قسمت آزمائی ی 
جائے ۔ اس نے اپنے علاقوں کو عسکری کے سبرد 
کیا اور خود کثیر فوج لے کر لاہور کی طرف 
بڑھا ۔ ھمایوں نے یہ خبر سنی توخود هی ایک 
پیغام بر اس کی پیش قدمی روٴلنے کے لیے اس کے پاس 


اس اطلاع کے ساتھ بھجوایا که ھم نے تمھاری : 


نہ ھوا اور آگے بڑھتا چلا آیا ۔ جب وہ لاھور پہنچا 
تو اس نے دیکھا کہ بابر کا مقرر لیا ھوا لاھور کا 
گورنر میر یونس علی دیانتداری سے همایوں کا وفادار 
تھا۔ یه صورت حال مشاعدہ کر کے اور یاقاعدہ 
جنگ سے بحترز رہ “کر کامران نے حکمت عملی ہے 
لاهور اور ستلج تک کے علاقے کو زیر نگین کر لیا ۔ 
ھمایوں بھی جنگ پر آمادہ نە تھا۔ اس نے اس زیردستی 
کے قبضے و تسلیم کر کے کابل اور قندھار کے علاوہ 
ستلج تک کا علاقه کامران کے سپرد کر دیا۔ 
دھلی میں ھمایوں ٴ دو شیر شاہ سوری ہے جنگ 
محر ےم ھاے شئی .مہ ۱ء دوشکست 
هوئی ۔ پہلے تو اس نے آگرے میں پناہ ی: بھر لاھو 
کی طرف بڑھا ۔ یہیں یکم رببع الاول ےم۹ھ/ 
اگست مع کو چغتائی سلاطین و امرا جمع 
هوےء لیکن فریب کاری معمول بن چکا تھا ۔ محمد 
سلطان اور اس کے بی لاہور سے ملتان فرار هو گئے 
ھندال اور یادگار میرزا نے بھکر اور ٹھٹھے کا رخ کیا ۔ 
ھمایوں شیر شاہ کے تعاقب سے گھبرا کر ھندوستان 
سے ایران پہنچا اور شیر شاہ نے رھتاس کا قلعه بنایا 
اور اپنے جرنیل خواص خاں کو مفتوحہ علاقہ سپرد 
کر کے خود آگرے لوٹ گیا . 

شبر شاہ کی وفات ‏ ریع الاول ۹۰۲ھ / 
ہپ مئی ٥‏ م٠١ء‏ کو ھوئی اور اس کے مقرر کے 
ھوے لاھور کے حا کم ھیبت خان نیازی نے اس کے 
جانشین اور بیۓے اسلام شاہ کے خلاف علم بغاوت بلند 
کر کے لاھورٴمیں ایک آزاد حکمران کی حیثیت سے 
اپنے نام کا خطبه پڑھنا شروع کر دیا ۔ تقریبا ایک 
سال بعد مم بوھ/ےم۔ مع میں اسلام شاہ نے 
نیازیوں کو شکست دے کر لاھور پر اپنا قبضهہ 
جما لیا 


میں 
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لامور 
ھمایوں کی بن گلبدن ہیگم کا شوھر تھا ۔ اس نے 
اس فوج کےساتھ لاھور میں ڈیرے ڈال دیے اور تج 
سوری کے استیصال کے لیے انتظامات قرو مس 
سکندر سوری بعض امرا کی انگیخت پر پہاڑوں 
سے اتر کر لاھور کی طرف بڑھا اور خضرخواجد خان 
اس کے مقابلے کے لیے نکل۔ زذ خضر خواجه خان چمیاری 
پہنچا اور دشمن ہے دس کوس کے ,0001" ون 
تو اس نے اپنے دو ہزار منتخب آدمیوں کی فوج آگے 
بھجوا دی - سکندر نے اس فوج کا مقابله کیا اور ا سے 
شکست دی ۔ اس کے بعد خضر خواجہ خاں لاھور 
واپس چلا آیا۔ 

م صفر ۳ہ ۹ھاو ۱ دسمبر ہە٥٤ەہاع‏ کواکر 
خود صورت حال ہے نبٹنے کے لیے لاهور کی طرف بڑھا 
اور چھے سہینے کی تگ و دو کے بعد سکندر کو جونیور 
کی عارضی جاگیر دے کر سرکشی سے روکنے کی 
کوشش کی ۔ سکندر سوری نے هتیار ڈال دیے اور 
بادشاہ سے صلح کر فی ۔اس کے بعد اکہر چار 
مہیے اور چودہ دن لاھور میں مقیم رھا اور حسین 
خان کو لاھور کا گورئر مقرر کر کے ے دسمبر 
ے٠ع‏ کوعازم دیلی ھوا . 

اکر کے زمانے میں ٦ء‏ تک بالترتیب 
حسین خان(ے ہہ تا .ہ٥‏ كع)؛ شمس الدین محمد: 
خان اتکه (, ہم تا ہو ,ع)ء خاں کلاں میر محمد 
اتک ( وہ تا روہ ؛ع)ء خان جہاں حسین قلی حان 
رتا ےہ +ع): شاہ قلی خان محرم (ہےہ؛ تا 
ہے٥رع)ء‏ سعید خان (ہےە.م تا ہہ ع)؛ راجه 
بھگونت داس ( ۳ت تا بر مع) اور عصمت قلی 
(رہرع) لاھور کے گورنر مقرر ھوے ۔ اور مئی, 
٦٥ء‏ میں خود بادشاہ نے لاهور پہنچ کر اسے 
اپنا دارالحکومست قرار دیا ۔ یہاں وہ راجہ بھگونت 
اس نے ایک فوج خضر خواجہ خان کے سپرد ک داس کی حویلىی میں مقیم ھواء جس سے اس امر ق 
تاکە یہاں امن و امان بحال کیا جائے ۔ خضر خواجہ لہ نشاندھی ھوتی ےہ کہ شاید قلعة لاھور اس وقته 
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چودہ سال کی جلا وطنی کے بعد ہمایوں نے 
ذوالحجهہ وھ / ٠ءء‏ میں ھندوستان کو فتح 
کرنے کا منصوبه بنایا اور لاھور پر ربیع الآخر 
پپ۹وھ/ فروری ە٥ەءع‏ کو قبضہه کرکے 
ابوالمعا لی کو لاھور کا گورئر مقرر کیا 

ھمایوں کو هندوستان پر دوبارہ تسلط کے بعد 
یہت دیر تک حکوست کرنے کا موقع نہ ملا ۔ وہ 
ور ربیع الاول ۳ہ ھ/م جنوری ٠٥٠٥ء‏ کو راھی 
ملک عدم ھوا ۔ اس وقت اس کا بیٹا جلال الدین 
محمد اکہر کلانور میں تھاء چنانچە ھمایوں کے 
انتقال کی اطلاع ملئے پر ربیع الآخر ۳ھ /م 
فروری ٭ہ ۱ء کو اہے یہیں تخت نشین کرا دیا 
گیا ۔ اکر کی عمر اس وقت تیرہ سال تھی . 

کی یت تریس کا من دق مد کلاٹزر 
نین. ایک جَل کا اننقاد راز پایا :اور اس کی 
اطلاع ابوالمعالی کو بھی دی گئی ۔ اس نے 
جواب میں کہلا بھیچا کہ میں ابھی مرحوم 
فنہنتاء کس وت کا رفا مرہ: لہڈا کی اپتی 
تقریب میں شامل نہیں هو سکتا ‏ اس پر اکبر نے 
ان کی حاضری پر اصرار کیا اور بیرم خان نے تولک 
خاں توچین سے کە کر انھیں قتل کرنے کے ارادے 
سے گرفتار کرا دیاء لیکن اکبر کو یہ منظور 
ثه تھا کہ تخت نشینی کے ساتھ ھی کسی بیگناہ کا 
جُون بہایا جائے؛ چنانچە اس نے زنجیریں پہنا کر اسے 
لاھور بھجوا دیا اور کوتوال گل گز کی تحویل میں 
دے دیا ۔ کوتوال نے کسی وجہ ے مناسب احتیاط 
برتی اور ابوالمعا ی زنداں ہے نکل گئے ۔ اس پر 
گل گز نے شاھی عتاب کے خوف ہے زھرکھا کر خود 
کو ھلاک کر دیا, 

اکبر اس صورت حال ہے مطمئن نە تھاء 


لامور 


اس قابل نہیں تھا کہ بادشاہ اس میں اقامت 
اختیار کرے. 

اکبر نے لاھور میں اقامت کے زمانے میں ۱١‏ 
وی ہی کر واضان قنلن کی 
لاھوں ملتانہ کابل اور کشمیر کے صوبے اپنے ایک 
امیر خواجہ شمس الدین خوافی کی تحویل میں دے 
دے ۔ دو سال بعد لاھور کی ٹکسال کا انتظام بھی 
خواجهہ شمس الدین خوافی کے سہرد کر دیا گیا 
ٹٹکسال میں بننے والے تمام سکوں کا معیاری وزن مقرر 
کیا گیا ۔ مئی م۹۰۸ "اع میں راوی کے کنارے 
اکبر کے حکم سے لکڑی کا ایک جہاز بنایا گیاء 
جسے ایک ھزار آدمیوں کی کوثش سے خشکی سے دریا 
تک پہنجا کر بندر لاھری روانه کر دیا گیا . 

اکر ۸ہع سے ہروەہ,ء تک چودہ سال 
لاھور میں مقیم رھا اور یہیں سے اس نے مملکت کے 
انتظام اور توسیع کے لیے مختلف مہمیں سر کیں۔ 
اس عرصے میں اس نے عصمت قلی کے بعد راجه بھگونت 
داس (برورع تا ور رء)ء قلیج خان (وہہ؛ تا 
+۹ ء)ءخواجه شسر‌الدین خوافی(+۹ہ ‏ تا. ۱۷۰ع)؛ 
مؤسن (.۰٭۱ع) اور پھر قلیج خان (, .ور تاہ. ۹رع) 
کو لاھور کا گورئر مقرر کیا ۔ اکیں 6۹ع میں 
لاھور سے روانە ھوگیا ۔ زندگی کے آخری ایام اس نے 
آگرے میں گزارے اور ان ہیں جادی :الآجْر 
.۴۱ھ / ہم اکتوبر .رع کو فوت هوا اور 
سکندرمیں دفن ھوا. 

اکبر کی وفات کے بعد اس کا بیٹا نور الدین 
جہانگیں ںى+ھ/ ۲ نومر 
ہا کو مم سال کی عمر میں آگرے میں تخت 
نشین ھوا اور اس کے بعد ے مہم تا ہہےضّع 
بارہ مغل بادشاھوں نے عنان حکوست سنبھا ی ۔ ان کے 
عہد میں ٥ہ‏ یی سو نمائندگی 
حاکم دم کا سن ہے 


سم جمادی الآخرہ بس 


(0,0 


لاەدور 


عرصے میں لاھور شہر اور صوبے کی توسیع ھوتی رعی 
اور سیاسی رد و بدل کے باوجود شہر کی سیاسی؛ دینی 
علمیء ثقافتی اور صنعتی زند گی میں پیش رفت ھوتی 
زوین یل اق کل 

لاھور میں مرکزی حکومت کی طرف سے آخری 
حاکم آدینە بیگ خان [ركٗ بآں] مقرر ھوا ۔ یه ذات 
کا ارائیں اور شرقپو رکا باشندہ تھا - یە وہ شرقپور نہیں 
جو لاھور کے قریب راوی کے دائیں کنارے ضلع 
شیخوپورہ میں واقع ےء بلکہ یه شرقیور جالندھر کےٴ 
قریب واقع تھا اور اب بھی شرقہور کہلاتا ے ۔ 
رون جا وی یی یھو و 
کیا گیا۔ 

احمد شاہ ابدا ی ی یلغاریں : مغلوں کی 
مرکزی حکومت کے کمزور ھونے اور پنجاب میں 
سکھوں کی شورش کی وجه سے لاھور بلکہ ھندوستان 
پر ملک کے اندر اور ملک سے باہر کے حکمرانوں کی 
نظریں پڑنے لگیں ۔ ان میں سے ایک احمد شاہ ابدا لی 
بھی تھا جو اس وقت کابل اور قندھار پر قابض تھا ۔ 
ابدالل ہ.ے+,,ھ/ہەے+ء کے اختتام پر چوتھی 
دنع ھندوستان کی طرف بڑھا اور آدینە بیگ خاں کو 
شکست دے کر اسے لاھور سے ھانسی اور حصار 
کے صحرا کی طرف فرار ھوئے پر مجبور کیا ۔ احمد شاہ 
بڑھتا ھوا دہلی پر قابض هو گیا اور وهاںن ے 
مراجعت پر پہلے خود لاہور کا انتظام کرنے کے لیے 
یہاں مقیم رھاء پھر تیمور شاہ کو حاکم لاھور مقرر 
کر کے قندھار واپس چلا گیا ۔ شہزادہ تیمور شاء کے 
ساتھ احمد شاہ نے اپنے آزمودہ کار جرنیل جہان حَاں 
کو مقر رکر دیا کہ استحکام سلطنت میں مد کرے. 

ابدالیوں کو شکست دینے کے لیے آدینە بیگ 
خاں نے مرھٹوں سے ساز باڑ کی ء چنانچهہ انھیں 
شکست دے کر آدینەه بیگ خان ١۱‏ ھ/ہہے۱ء 


میں پھر لاھور پر قابض هو گیا ۔ اس جنگ کے بعد 
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'"اہور 


شہزادہ تیمور شاہ اور جہان خان فرار اختیار کرتے 
هوے کابل ک طرف روانە هو گۓ ۔ آدینه بیگ خان 
نے رمضان ہے۱ ۱ھ/مّی ہ۶۸ میں اپنے ورود 
لاھور کے موقع پر جشن منایا اور دھل وکرنا سے اس 
کا اعلان کیاء لیکن لاھور میں آدینە بیگ کو چین 
ہے بیٹھۓ کا موقع نہ ملا ۔ اس عرصے میں ایک تو 
ابدالیوں کی طرف سے اسے خوف لاحق رها اور 
دوسرے مرھٹے پنجاب پر نظریں گاڑے ھوے تھے ۔ 
ہل ستمبر ہر ے۱ کو آدینە بیگ خان قولنج کے 
مرض ہے فوت هو گیا اور لاهور پر جنکوجی مرھلہ 
کا قبضہ هو گیا جس نے مرھٹہ ساما کو حا کم لاھور 
مقرر کر دیا . 

۳١۱۱ھ‏ |/اگست و ەے اع میں احمد شاہ 
نے ایک دفعه پھر کثیر جمعیت کے ساتھ ھندوستان 
پر حملہ کیا ۔ اس کےآئے کی خبر ستتے ھی حاکم لاھور 
ساما فرار هو گیا ۔ احمد شاہ نے صفر ے۱ ھ/ ستمبر 
. ہےر میں لاھور میں داخل ھ وکر حاجی کریم داد 
کو حا کم لاھورمقرر کیا . 

اس وقت صورت حال یه تھی که ہ۰ اور 
٭ ہے ء کے مابین لاہور پر کسی مرکزی حکومت 
کا تسلط نە تھا اور ابدالیوں نے بھی یہاں اپنے 
غواب مقرر کرنے کے سوا اور کسی چیز میں دلچسپی 
نہ ی ۔ اس کا نتیجہ یہ ھوا کہ اس علاقے میں سکھ 
شورشی روز بروز طاقتور ھوتے گۓے ۔ درانی ان ک 
س رکوبی بار با رکرتاء لیکن جب وہ هندوستان کی طرف 
بڑھتا تو یە پہاڑوں میں جا کر چھپ جاتے اور جب 
واپس چلا جاتاء تو یه پھر پہاڑوں سے نیچے اتر کر 
ملک کو غارت کرنا شروع کر دیتے . 

احمد شاہ آخری دفعه ہے ,ء کے اواخر میں 
قندھار لوٹاء اس سے پہلی عروی ھ یر اس نے دیرآن 
کابلی مل کو لاھور کا گورنر مقرر کیا تھاء گو 
تھوڑی دیر کے لیے اسے منصب سے ٹا بھی دیا 


3).) 


لاھور 
گیا تھا ۔ احمد شاہ کی مراجعت کے بعد .۰ہ۱,ھ / 
ہہے|م میں بھنگی مسل کے دو سربراہ لہنا سنگھ 
اور گوجر سنگھ لاھور کے قریب رنگ روئنی سے اپنی 
دو ھزارفوج لے کر باغبانپورہ کے قریب آ “کر خیمه 
زن هو گۓے ۔ اس وقت کابلی مل اپنے آقا احمد شاہ کے 
ساتھ سفر میں تھا اور اس کا بھتیجا اسیر سنگھ لاھور 
میں اس کے فرائض سرانجام دے رها تھا ۔ اس موقع 
کو غنیمت جان کر اور اس سے فائدہ اٹھاتے ھوے 
دونوں سکھوں نے لاھور پر قبہضه کر لیا اور امیرسنگھ 
کو حراست میں لے لیا ۔ ان دونوں کے ساتھ نیاز بیگ 
کا سکھ سوبھا سنگھ بھی دو سو کی فوج کے ساتھ آ کر 
مل گیا اور تینوں نے لاھور کے یوں حصے بخرے کے 
گت الاشی صغعاق سیت جا گے ایت 
مزنگ: کوٹ عبداللہ شا اچھرہ اور چوبرجی 
شامل تھی؛ سوبھا سنگھ کے حصے میں آیا ۔ اس نے 
چوبرجی باغ کے ایک حصے کو قلعے میں تبدیل کر 
کے اس کا نام نواں کوٹ رکھ دیا ۔ گوجر سنگھ کو 
شہر کا مشرقی حصہ حویلی کابلی مل سے شالامار باغ 
تک ملا اور اس نے اس کے وسط میں قلعه گوجر 
سنگھ کے نام سے مع فصیل ایک مضبوط قلعه تعمیر 
کیا لہنا سنگھ نےشہر کے وسطی حصے پر قبضہ جمایا 
جس میں قلعدء اور روشنائیء کشمیری؛ خضری اور 
مستی دروازے کی حدود شامل تھیں . 
ہے ١ے‏ میں احمد شاہ درانی نے ایک بار 
پھر لاھور پر فوج کشی کی۔ جب درانی لاہور کے 
قریب پہنچا تو یہ خبر سنتے ھی لاہور کے نینوں 
سکھ حا کم سوبھا سنگھ؛ لہنا سنگھ اور گوجر سنگھ 
شہر چھوڑ کر بھاگ گئے حالانکه اس وقت تک 
یہ آٹھ دس ھزار فوج جمع کر چکے تھے؛ چنانچھ 
احمد شاہ درانی سکھوں کی مدافعت کے بغیر شہر 
لاھور میں داخل هو گیا ۔ اس واقعے کے متعلق کسی 
معاصر پنجابی شاعر نے یه شعر کہا تھا۔ 


51 


(۸۸٥۷۱٥3٠. 


لامور 


سوبھے دی سوبھا گئیء گوجر دا گیا مال 

لہنے نون دینا آیاء تنون ھوئے کنگال 

احمد شاہ شہر میں داخل ھوا تو بعض 
مسلمانوں نے لہنا سنگھ کی بڑی توصیف کی اور اس 
کے عدل اور انصاف کی تفاصیل بیان کیں ۔ 
احمد شاہ نے سوچا کہ ایسا آدمی میرا نائب بن سکتا 
ہے جنانجہ اس نے لہنا سنگھ کو ایک خط لکھا 
اور لاھور کی گورنری کی پیشکش ي ۔ لہنا سنگھ نے 
موع موڑھ کے رحمت اللہ پیگ کے توسط ہے اس 
پیشکش کو قبول کرنے سے انکار کر دیا اور کہلا 
بھیجا کهە اگر میں اہے قبول کر لوں تو سکھوں کی 
نظر ہے گر جاؤں گا۔ ایک ہفتے کے بعد احمد شاہ نے 
مولوی عبدللہ کے بھائی داور خان کو لاھور کا 
اکم اور عف الف راہ کان لا الب 
مقرر کر دیا ۔ اس کے بعد وہ خود سرھند کی طرف 
لگا 

احمد شاہه اس سہم کے بعد وطن واپس هھوا 
اور پھر کبھی اندرونِ هند تک آ گے نہیں بڑھاء 
صرف ایک دفعه ۷۲ہ ۵۳| وہےرہےےے۱ء 
میں رسول نگر سے بارہ میل کے فاصلے پر موضع 
جوکالیاں سے هو کر واپس چلا گیاء لیکن سکھوں 
کا وتیرہ یہی رھہا کہ جونہیں احمد شاہ لا ھور نے 
واپس جاتاء وہ فورا پناہ کاھوں ہے ٹکل کر لاھور 
اور اس کے قرب و جوار کے علاقوں پر قبضہ "کر لیتے ۔ 
۳ ء۰ءء١ء‏ میں سکھ مالوے سے واپس آ کر 
پھر اپنے اپنے علاقے پر قابض ھوگئے ۔ گوجر سنگھ؛ 
کین نک اور سوبھا سنگھ نے بھی شالا مار باغ میں 
اکر ڈیرے ڈال دیے ۔ انھوں نے حاکم لاھور 
داور خان کو پیغام بھیجا ۔ ”تم یا تو لاہور خا ی 
کر دو یا جنگ کے لیے تیار هو جاؤ“ ۔ داور خان نے 
اپنے ساتھیوں سے مشورہ کیا اور شہر کے عمائد 


ہبی 


لامور 


تاجر لاله سہاراج اور دیگر معزز شخصیتوں کو بلاکر 
ان ىی راے طلب کی ء سب نے یک زبان ھوکر کہاء 
”عوام سکھوں کی حکومت سے ات شای نہیں 
ممکن تھے وہ رات کو فصیل کے دروازے کھول کر 
یا نقب لگا کر انھیں شہر کے اندر لے آئیں ۔اس 
صورت میں آپ ان کے غصے کا نشانه بنیں گے ۔اس. 
لیے ھماری راے یه ہے دہ آپ ان ہے براہ راست 
گفتگو کریں اور ماھانہ یا جاگیر حاصل کر کے 
شہر ان کے حوالے کر دیں“' ۔ یه سن کر داور خان 
سکھوں کے پاس گیا۔ اور بیس روپے روزانہ کا 
الاؤنس لے کر شہر ان کے حوالے کر دیا (عبرت نامه. 
مفتی علی الدینء برگ .۱۳ مم ). 

گوجر سنگھ نے وےء میں اپنے ساتھیوں. 
میں سب ہے پہلے وفات پائی ۔اس کی جگہ اس. 


کے بیۓے صاحب سنگھ نے لی ۹۸ے ۱ع میں لہنا سنگھ 


فوت هھوا تو اس کے حصے پر اس کا بیٹا چیت سنگھ 
قابضش ھوا ۔ الغرض اس طرح احمد شاہ کی مراجعت 
کے بعد تقریبا تیس سال تک کسی تردد اور مداخلت. 
کے بغیر سکھ لاہور پر قابض رھے. 

تیمور شاہ کا بیٹا اور احمد شاہ درانی کا پوتا 
شاہ زمان وے,ھ میں کابل کے تخت پر متمکن. 
ھوا ۔ اس کے دل میں هندوستان پر قبضہ کرنے. 
کی آرزو چٹکیاں لیتی رھی ۔ بالآخر وہ ہے۱ کے 
اواخر میں حسن ابدال آ پہنچا ۔ اس نے ایک مختصر 
سی جماعت آ گے بھیجی جنھوں نے قلعةُ رھتاس, 
پر قبضه کر لیاء لیکن اس کے ساتھ ھی شاہ زمان کو. 
کابل میں بغاوت کی خبر ملی تو اہے واپس جانا پڑا۔۔ 
اگلے سال ہوے ١ء‏ میں شاہ زمان کے متوقع حملے ک۔ 
خبر سن کر سکھ بہت هراسان هوے۔ انھوں نے 
اپنا مال و اسباب اور اھل و عیال تو پہاڑوں میں 
بھیج دیے اور خود اپنے اپنے مورچوں میں جم کر 
بیٹھ گئے ۔ شاہ زان ےوے ,ء کے آغاز میں لاھور 
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لاھور 


(جے پالء اآئند پالء ترلوچن پال) نے لاھور پر 
۹ وء سے لےکرم. ء تک حکومت کی اور بالآخر 
غزنویوں نے انھیں شکست دے کر لاھور پر اپنا تسامإ 
جایا 

یمین الدوله سلطان محمود غزنوی نے ہ :مھ / 
٭, ١ء‏ میں لاھو ر کو زیر نگین کیا ۔ مگر وہ کبھی 
طویل عرصے کے لیے لاھور میں مقیم نە رھا اور اپنے 
تواب (نائبین) کو لاھور کا حاکم بنا کر یہاں چھوڑ 
جاتا رھا ۔ اس کا آخری نائب (گورئنر) سپه سالار 
الیاروق تھا (گردیزی : زین الاخباںہ ص ے۹). 

سلطان محمود غزنه میں ۳ ربیع الأحْ رورغ 
ےم اپریل .ٍ. ؛ء کو فوت هو گیا تو جلال الدوله 
محمد اس کا بیٹا جانشین هھواء لیکن اس کا عہد 
حکومت صرف چھے مہینے رھا ۔م شوال مھ / 
م اکتوبر . ,وع کو اس کے امرا نے بغاوت کی 
اور وہ محمود کے بیٹے مسعود کے حق میں تخت سے 
دستبردار هو گیا ۔ الیاروق (اریاروق) اس وقت بھی 
لاھور میں (غزنویوں کا) حاکم تھا ۔ اس کے خلاف 
جب غزنه میں بہت سی شکایات پہنچں تو سلطان 
مسعود نے ۱۹ ریع الاول مھ / ے۱ سارچ ۳۱ ظع 
کو اس کی جگە احمد نیال تگین کو هندوستان کا 
سالار مقرر کیا - قاضی ابوالحسن علىی اس وقت دربار 
غزنه کی طرف سے هندوستان کا قاضی القضاۃ مقر تھا ۔ 
احمد نیال تگین کی اس قاضی سے ٹھن گئی اور دونوں 
میں باقاعدہ جنگ شروع هو گئی ۔ رمضان مھ / 
اگست مم, ١ع‏ کے وسط میں سلطان مسعود کو اس 
کی اطلاع ملىی تو اس نے ایک کشبر فوج کے ساتھ 
اپنے هندو جرنیل بالنہ کو احمد نیال تگین کی کمک 
کے لیے بھیجاء لیکن بالنه کو شکست ہهوئی اور وہ 
اس جنگ میں مارا گیا ۔ اس وقت تک سلطان کو 
احمد نیال تگین کی بد اعمالیوں کی اطلاع مل چیق 
تھی کە وہ سرکاری محاصل کو خورد برد کر رہا ہے۔ 


لاھور 
اس پر مسعود نے ایک اور ھندو جرنیل تلک دو 
اس کے مقابلے کے لیے بھیجا ۔ تلک نے نیال تکین دو 
شکسست دی اور اس کا سر کاٹ در سلطان سک 
بھی دیا ا( اون سے سن کے کے 7 


سید عبداللہ : ات فا 





ادببات فارسی میں هندووں کا حصد, 
ہطبوعة مجلس ترقی ادب لاھور؛ ص ہ٠‏ ہ), 

دو سال بعد سم ذوالقعدہ ے+ مھ / ۹م اگست 
)غ کو سلطان مسمود نے اپ نیٹے مجدود کو 
لاھور کا حا کم بنا کر بھیجا ۔ اس وقت (سلطان محمود 
کہ معروف غلام) ایاز کو مجدود کا سرپرست بنایا 
گیا اور لاھور غزنویوں کی هصندی سلطنت کا 
دارالحکومت قرار پایا۔ 

مسعود سسمھ۵/ ,م, ء میں قتل ھوا اوراس کا 

بیٹا شہاب الدوله مودود اس کی جگهہ تخت 
نشین ھوا ۔ اس کے بعد على الترتیب ابو جعفر 
مسعود (وم , (ع)ء ابوالحسن علی (ہم.۔وم.۱ع) 
عزالدوله عبدالرشید (وم, ,ع)ء طغرل (ہہ. ع)؛ 
فرخزاد (٭ہ, ؛ع)ء ابراھیم ,٥9۹(‏ ۱ع)ء مسعود انی 
(ووں رع)ء میں زاد (م رع ارسلان (یع)؛ 
بہرام شاہ(ہ ع)ء خسرو شاہ(۱۰ ؛ع) اور حسرو 
ملک (ہم وہر ںع) تخت غزنہ پر متمکز مرے 
اور لاھور ان کے زیر نگین رہا ۔ اس انا میں 
غوریوں کے حملے شروع ہو کن ایک مرتبه خسرو 
شاہ نے علاالدین غوری سے شکست ھا کر 
ھندوستان میں پناہ لی اور لاھور تو اپنا دارالحکوست 
بنا لیاء چنانچە وہ یہیں ٥٥ھ‏ / ۶۱۱۹۰ ہیں فقوت 
ھوا ۔ اور اس کے بعد اس کا بیٹا حسرو ملک لاھور 
ھی میں تخت نشین ھوا. 

سلطان شہاب الدین محمد غوری نے ٣٥ھ‏ / 
٦۸ء‏ مت لاھور غزنویوں ہے چھین لیا اور علی 
کرمانی کو لاہور کا حاکم مقرر کر کے خود غزنه 
واہی جا گیا ۔ سلطان شہاب الدین محمد غوری 
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لاھور 


هندوستان پر حمله کرنے کی غرض سے چند مرتبہ 
لاھور ہے گزرا اور ایک دفعد اپتی مہم سے 
غزنه واپس جاتے ھوے س شعبان ۲.٭ھ/٠۰٠‏ مارچ 


ہے رع کو دریاے اٹک کے کنارے ''دم یک ۱ 


[مقامی تلقّظ :ٍ دھمیک] کے مقام پر قتل هو گیا۔ 
محمد غوری کے بعد اس کا بھتیجا سلطان 
محمود غور میں تخت شین هوا اور اس نے 
ملک کے خطاب کے ساتھ قطب الدین ایبک 
کو لاھور میں ہر ذوالقعدہ ۲, وھ / مم جولائی 
ہے مہع کو تخت نشین کرایا اور اس طرح ھندی 
مقبوضات میں اہے اپنا وی عہد مقرر کیا ۔ سلطان 
قطب الدین اییک ے . ڑھ / .۱۰ ۱۲ء میں لاھور میں 
چوکان کھیلتا هوا گھوڑے سے گر کر مر گیا اور 
اسی شہر میں دفن ھوا [رك به قطب الدین اییک] ۔ 
اس کے بعد ے , :ھ / .۱ء میں قطب الدین کے 
امرا نے لاھور میں اس کے بے آرام بخش کو سلطان 
آرام شاہ کے نام سے تخت نشین کرایاء لیکن اسی 
سال (اور بعض روایتوں کے مطابق تین سال کے اندر 


عو گیا اور اس کا انجام کسی کو معلوم نہ ہوسکا. 


آرام شاہ ی وفات کے بعد دہلیء یعنی مرکز : 


میں شمس الدین التتمش (ے, ہہ تا ۳مھ /. م۱ تا 
٥۱۲۳۵ع)؛‏ رکن الدین فبروز شاہ ( مھ / ۲۳۰ ۱ع)؛ 
رضيه (مبہع تا ےںپھ | سب تا ۹م ۱۲ع)؛ 
معزالدین بہرام ڑ(ےبہ تا ۹س۳ ۷ھ/ وم تا آم۱۳ع)؛ 
علاالدین سعود(وسمہ تا ممھ/ ۱م تا ہم +۱ع)؛ 
ناصر الدین محمود شاہ (ممہ تا م1ڑ]ھ/ہپمم۱ تا 
٥‏ ع)ء غیاث الدین بلہن(مہ تا ۰ہ۸ھ/. تا 
ع۱۲۸ع) اورمعرزالدینکیقباد(ہموتاو۸ھ/ےہ ہ٠‏ تا 
۰ع) کی حکوست رمی ۔ جس کے بعد غوری اور 
خاندان غلامان اختتام کو پہنچے ۔ ان کے عہد میں 
مرکزی طرف ہے لاہور کے حاکم مقرر کیے جات 








لامور 


رے؛ لیکن اس عرصے میں لاھور پر یه افتاد بڑی 
کہ منگولوں نے حملے شروع کر دیے ۔ ان حملوں کا 
آغازے مت ١ء‏ میں هھوا اور یه سلسله تقریبا دو 
صدیوں تک جاری رھا ۔ ان حملوں نے پنجاب کے 


سنہ ہم ۱ء میں منگولوں نے ملک معزالدین بہرام 
کے عہد میں لاھور پر حمله کر کے اور بادشاہ کو 
شکست دے کر اس پر قبضه کر لیا و م ۱۴ء میں 
منگولوں نے پھر لاهور سے بہت سا تاوان وصول کیا ۔ 
غیات الدین بلبن نے .ے ۱ء میں شہر کو دوبارہ 
تعمیر کرا کے آباد کیاء لیکن ۲۰ء میں منگولوں 
نے پھر اس پر حمله کر کے اہے تباہ کردیا ۔ اس جنگ 
میں بلین کا بیٹا محمد دریاے راوی کے کنارے مارا گیا 
معروف شاعر امیر خسرو گرفتار ھوا -۔ اس وقت لاھور 
کے مضافات میں دو نوآباد کار منگولوں نے مغلبورے ک 
بنیاد رکھی۔ 

ان دنوں عام طور پر منگول (مغول) پنجاب پر 
عٛزاتور لم از ملاق کی را پا کیا 
کرتے تھے ۔ پنجاب کا حاکم اس وقت ملتان یا 
فبال پور می' ما نز اد جاک فوع ا اق 
روکنے میں آسانی رے؛ لہذا اس دور میں لاھورکی 
کوئی خاص حیثیت نہیں رھی تھی یہ ایک چھوٹا 
سا قصبه تھاے 

معزالدین کیقباد کے بعد هھندوستان پر خلجیوں 
اور لان 6اس هوا اور بالترتیب ۹ہ تا. ہےھ/ 


۱ .مم تا .مم خلجبوں کا قبضهہ رہا جس کے 


بعد ,ہے تا مہٰھ | .مم تا رمع تغلق 
قابض رعے ۔ اس زمانے میں بھی لاھور کو کوئی 
خاص تاریخی اھمیت حاصل ند تھی اور اے 
کوئی شہرت نہ ملىی ۔ محمد تغلق کے عہد(م ہے تا 
بے ھاإم ۱۳٣‏ تا۰۱٥۱۳ع)‏ میں ؛ سے ھ/۲م۱۳ء میں 


کل چندر گکھڑ نے پنجاب پر حملہ کیا اور لاھور کے 
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حاکم تاتار خورہ کوقتل کر دیا (تاریخ مبارک شاعی 
ص پ, )اس کے مقابلے میں م رکز سے خواجہ جہان 
کو بھیجا گیا جس نے کل چندر کو شکست دی ۔ 
پوےھ/ ۹۳ء میں سلطان محمد شاہ تغلق نے 
شاعزادہ ھمایوں خاں کو شیخا گکھڑ کی س رکوبی 
کے لیے مقرر کیاء کیونکہ اس نے بغاوت کر کے 
لاھور پر قبضہ کر لیا تھا (تاریخ مبارک شاھی؛ 
ص ہم )ء لیکن اس وقت سلطان خود فوت هو گیا 
اور یە منصوبه پروان نہ چڑھا ۔ اس کے بعد سارنگ 
خاں کو اسی سال پنجاب بھیجا گیا جس نے 
گکھڑوں کو شکست دے کر ان کی بغاوت فرو 
کر دی. 

ابر تیمور نے .۸ھ / ۹٣ء‏ میں تلنبه پر 
حمله کیا اور پھر ملتان اور دی پر قبضه کر لیا ۔ 
معلوم ھوتا ے کہ لاھور کا شہر تیمور کی یلغار سے 
بچ گیا لیکن اس نے لاھور سے تاوان ضرور طلب اور 
وصول کیا ۔ شیخا گکھڑ اس وقت پھر لاہور پر قابض 
هو چکا تھا ۔ تیمور اپنی توزک میں لکھتا ے کھ 
''مجھے مم جمادی الاخرہ +۸.۲ھ کو شاہزادۂ 
رستم اور امیر جہاں شاہ سے اطلاع سلی کە انھوں 
نے اھل لاھور سے تاوان وصول کر لیا ےےء کو شیخا 
گگھڑ نے وعدہ کر لینے کے بعد انجام دھی میں 
کوتاھی برتی تھی ۔ میں نے چند دن پہلے شاھزادہ 
رستم اور امیر جہان شاہ کو لاھور اس غرض ہے 
بھیجا تھا (ملفوظات تیسوری؛ ترجمۂ انگریزی 
اسٹیوارٹہ لاھور ےو ۱ع تزوکات تیموری؛ تحریر 
فارسی ابو طالب حسینی تربتی اوکسفڑڈ بے 
ص مس۱ ٴسم) ۔ امیر تیمور هندوستان کو فتح 
کرنے کے بعد لاهور کو حضر خان کے حوالے کر کے 
واپس چلا گیا ۔ 

یه بھی انتشا رکا زمانه تھاء اس لیے خضر خان 
کے عہد میں لاھور کی تاریخ کی تفاصیل دستیاب 





لامور 


نہیں ہوتیں ۔ خضر خان کے بیٹے مبارّک شاہ نے 
پنجاب میں امن قائم کرنے ک پوری کوٹ کی ۔ 
اس نے لاھور کو ازسر نو آباد لیا ۔ وہ خود بھی 
ہم ء میں لاھور آ کر ایک ماہ تک درباے راوی 
کے کنارے خیمه زن رها اور اس نے قلعہ اور شہر پناء 
تعمیر کرائی. 

٥۸ھ‏ / ٣‏ ٥مھ‏ میں لودھیوں کی حکومت 
قائم ھوئی ۔ لودھیوں کے زسانےك ٥(‏ ٥م‏ تا .مود / 
ەم تا ٣ہ‏ ؛ع) میں لاھور کے متعلق معاصر تاریخ 
بالکل خاسوشض سے؛ البتده بعد کے مؤرخ آضری 
سلطان ابراھیم (ے٥٥ء‏ تا ٥٥‏ :ع) کے عہد میں 
لاھور کا ذ کر کرتے ہیں اور وہ بھی صرف اس حد 
تک کہ دولت خان لودھی جب لاہور کا حاٴئم 
تھا تو اس نے ایک پیغام کے ذریعے ظہیر الدین بابر 
کو غندوتان فنع کرنے ی ترغیب ذی ۔ 

لاھور دور مغليه میں باہر +وھ/محی 8ع 
ہن عارسات یق طرق خرتیںی ذقعد رما فعالی 
ھندوستان پر تو اس یلغار سے پہلے کے تین 
میں اس کا قبضهہ هو چکا تھاء لیکن اس چوتیے 
حملے میں اس نے لاھور کو بھی فتح کر لیا۔ وہ 
دیپال پور جلا 


حملوں 


لاھور میں صرف چار دن رھاء پھر 
گیاء جہاں اس نے مزاحم فوج ”دو شکست دے لر. 
اس قصبے پر قبضهہ کر لیا ۔ یہیں دولت خاں اور 
اس کے بیٹے غازی خاں اور دلاور خان بابر کی خدمت 
میں حاضر هوے۔ اس سے پہلے یه لوگ مارک خاں 
لودھی اور بہادر خاں لودھی کی فوج کہ خوف سے 
بلوچوں کے پاس پناہ گزین تھے ۔ بابر نے انھیں 
زندان میں ڈال دیاء لیکن جلد ھی را کر کے سلطان 
پور ی جا گیر انھیں سونپ دی. 

بابر اس سے تھوڑے عرصے بعد میر عبدالعزیز 
کو لاھور کا حاکم بنا 'کر کابل واپس چلا گیا ۔ اس 
کی مراجعت کے بعد دولت خاں اور غازی خاں نے 
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لا ھور 


پھر شورش برپا کہ جسے فرو کرنے کے لیے بابر نے 
پانچویں دفعد مھ /۔٘ء میں هندوستان پر 
چڑھائی کی ۔ وه جمعه سم ریع الاول ۹۲ھ / 
٥٥ع‏ کو سیالکوٹ پہنچا اور وہاں سے اس 
نے سام اور نور بیگ کو لاھور بھیجا ۔ دولت 
خاں اور غازی خاں اس وقت تک اپنے آپ کو 
شہنشاہ بابر کا نمائندہ سمجھ کر راوی کے گنارے 
چالیس هزار فوج کے ساتھ خیمہ زن تھے ۔ بابر کی آمد 
کی خبر سن کر دونوں فرار هو گئۓے ۔ بابر نے ان کا 
تعاقب لیا ۔ غازی خاں کو شکست وی اور 
دولت خاں کچھ دیر کے بعد فوت ھوگیا ۔ بابر لاھور 
میں داخل ھوے بغبر سیدھا دھلی کی طرف بڑھ گیا 

بابر کی یه آخری اور پانچویں سہم هندوستان 
کے خلاف تھی جس میں اس نے دھلی فتح کر کے 
ام جمادی الآخرہ مھ / سم اپریل ٢٥ع‏ کو 
اس یلک می ساطات اه کی فیا رکھیے ار 
ے۹۳ھ/.٭٣٠ء‏ میں آگرے میں فوت هوا اور اعے 
کابل لے جا کر دفن کر دیا گیا۔ 

تاریخ لاھور میں مغليه دور سنہری عہد کے 
نام ہے یاد کیا جاتا ے ۔ باپ کی رحلت کے بعد 
نی الالع :اضازرت: اگرے من ۹ جادی: الارن 
ے۳ٹوھ/ ہرم دسمبر .٠٠ء‏ کو سریر آراے سلطنت 
ھوا ۔ اس وقت اس کا بھائی کامران کابل اور قندھار 
کا گورنر تھا ۔ اس نے یہ خبر سنتے ھی پنجاب کا رخ 
کیا ۔ بظاھر وه همایوں کو تخت نشینی ک 
مبارک باد دینا چاھتا تھاء لیکن نیت اس کی یه تھی 
کہ هندوستان کے تخت کے لیے قسمت آزمائی ک 
جائے ۔ اس نے اپنے علاقوں کو عسکری کے سپرد 
کیا اور خود کثیر فوج لے کر لاہور کی طرف 





بڑھا ۔ ھمایوں نے یہ خبر سنی توخود ھی ایک | 
پیغام بر اس کی پیش قدمی روکنے کے لیے اس کے پاس 
اس اطلاع کے ساتھ بھجوایا کہ ہم نے إ۱ 
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لامور 


جاگیر میں پشاور اور لمغان کے علاقے بھی شامل 
کر دیے ھیںء لیکن کامران اس پیشکش سے مطمئن 
نە هوا اور آگے بڑھتا چلا آیا ۔ جب وہ لاھور پہنجا 
تو اس نے دیکھا کہ بابر کا مقرر کیا ھوا لاھور کا 
گورئر مر یونس علی دیانتداری ہے همایوں کا وفادار 
تھا۔ یه صورت حال مشاھدہ کر کے اور باقاعدہ 
جنگ سے محترز رہ کر کامران نے حکمت عملی سے 
لاھور اور ستلج تک کے علاقے کو زیر نگین کر لیا ۔ 
ھمایوں بھی جنگ پر آمادہ نە تھا۔ اس نے اس زبردستی 
کہ قبضے دو تسلیم کر کے کابل اور قندھار کے علاوہ 
ستلج تک کا علاقه کامران کے سپرد کر دیا۔ 

دہلی میں ھمایوں کو شیر شاہ سوری نے جنگ 
میں .۱ محرم ےم ٹو ھا ١‏ سئی .مہ ۱ع کوشکست 
ھوئی ۔ پہلے تو اس نے آگرے میں پناہ ‏ ی؛ پھر لاھور 
کی طرف بڑھا ۔ یہیں یکم ربیع الاول ےم۹ھ/ 
پ اگست مع کو چغتائی سلاطین و امرا جمع 
ھوےء لیکن فریب کاری معمول بن چکا تھا ۔ محمد 
سلطان اور اس کے بیۓ لاھور سے ملتان فرار ھو گئے 
هندال اور یادگار میرزا نے بھکر اور ٹھٹھے کا رخ کیا ۔ 
ھمایوں شبر شاہ کے تعاقب سے گھبرا کر ھندوستان 
سے ایران پہنچا اور شیں شاہ نے رهتاس کا قلعه بنایا 
اور اپنے جرنیل خواص خاں کو مفتوحہ علاقہ سرد 
کر کے خود آگرے لوٹ گیا . 

شیر شاہ کی وفات ٣‏ ربیع الاول ۹ھ / 
٦پ‏ مٹی ٥ن‏ وع کو ھوئی اور اس کے مقرر کے 
ھوے لامور کےا کم عبت خان نباڑی نے اس کے 
جانشین اور بیۓے اسلام شاہ کے خلاف عام بغاوت بلند 
کر کے لاھور میں ایک آزاد حکمران کی حیثیت سے 
اپنے نام کا خطبه پڑھنا شروع کر دیا ۔ تقریبً ایک 
سال بعد مەوداےم۔ رع میں اسلام شاہ نے 
نیازیوں کو شکست دے کر لاھور پر اپنا قبضهہ 
جما لیا.۔ 
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ایک بات یہ بھی ہے کہ شاید از من قدیم میں شہر 
اس جگە آباد نہیں تھاء جہاں اب ہے ۔ بعض روایات 
قدیم شہر کو اچھرے کے قرب و جوار میں آباد بیان 
کرتی ہیں ۔ اچھرے کا گاؤں پرانے شہر ہے مغرب 
کی جانب تین میل کے فاصلے پر آباد تھا لیکن اب توسیع 
کی وجہ ے یه اس کا ایک حصہ بن کیا ے - ایک 
قیاس یه بھی ہے که آج کل کے شہر کا لہاری یا 
لاھوری دروازہ اس لیے اس نام سے موسوم ھوا که 
اس کا رخ قدیم شہر لاھور کی طرف تھا ۔ بہر صورت 
هندو عہد کے لاہور کے سرسری سے تاریخی حوالے 
صرف پانچویں صدی کے گمنام مصنف کی تالیف حدود 
العالم اور طاہر مروزی کی کتاب طبائع الحیوان میں: 
ملتے ہیں؛ جن کا ذ کر اوپر آ چکا ے۔اسی طرح غزنوی 
دوری کسی عمارت کا قطعی طور پر علم نہیں ۔ 
پٹھان دور: تھارنٹن ک روایت(لاھوں ص ۳م) 
کے مطابق لاھور کے آثار قدیمہ میں پٹھان دور سے 
متعلق صرف دو مساجد بچی ہیں۔ سید عہبدالاطیف 
(لامور ھورں ص ۰سم) بھی اس کا ید ہے لیکن راقم 
مقاله کو معاصر تواریخ سے اس کا بھی کوئی 
ثبوت نہیں ملا ۔ نیویں مسجد لہاری اور شاہ عالمی 
دروازے کے درمیان چوک متی کے نزدیک کوچڈ 
ڈوگراں میں واقع ہے ۔ مسجد کی عمارت بہت قدیم 
ھے ۔ اس کا صحن سطح زمین سے تقریبا دو منزل نیچے 
سے ۔ تھارنٹن کے بقول یه مسجد لودھی عہد 
کے وائسراے ہیبت خان کے ایک س رکردہ اھلکار 
ذوالفقار خان نے تعمیر کرائی تھی ۔ مسجد کی تین 
محرابیں اور تین پختہ گنبد هیں ۔ یه مسجد اب بھی 
اچھی حالت میں ے . 
یه پٹھان عہد کی 
دوسری عمارت ے؛ جو اب بھی اچھی حالت میں ے۔ 


سمجد شیرانواله دروازہ: 


اس مسجد کی وسیع و عریض اور اونچی عمارت 
87 _دروازے میں داخل ھوتے ھی اسلامیه 


لاهور 





واقم ے۔ - پہلے یہ مسجد چھوٹی سی تھی؛ آ نان 
پولیس لائن کے مادزم ھی نماز ادا "لیا : 
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ہے 
مسحد لائن ان ان 


تھے ٭ 
اس بنا پر ا سے می 


تھے ۔ اس صدی کے ریع اول کے اواخر میں اس س۔حد 
کی توسیع کی گئی ۔ اس لیے یه اصلی حالت پر قائم 
نہیں رھی . 

پٹھانوں کے بعد لاہور میں مغلوں کی حکومت 
قائم هوئی جو بہت عرصے تک قائم رھی۔ اس لیے مغل 
حکمرانوں کو فرصت اور وسائل میسر آئے ”کہ لاھور 
میں یادگار عمارتیں تعمیں کر سکیں ۔ ان عمارتوں کی 
عمومی انواع مساجدء قلعے؛ باغاتء مزارات اور 
محلات وغبرہ پر مشتمل تھیں ؛ اس لیے ان میں سے 
چند ایک کا ذ کر کیا جاتا ے جو بہت معروف هیں 
اور ابھی تک عام و خاص کی توجہ کا مرکز ہیں : 
() بادشاھی مسجد : لاھور کی عمارات میں ہے سب 
سے زیادہ پرشکوہ اور وسیع ہے۔ اس کے سفید گنبد اور 
اونچے مینار میلوں سے نظر آتے ھیں ۔ یية مسجد 
قلعة لاھور کے :0 دروازے کے سامنے مغرب 
کی جانب ٠١٠١‏ 


محرابوں پر تعممر کیا گیا کے 


فٹ بلند چبوترے پر واقع ے جو 
سسجد کا عائی شان 
صدر دروازہ مشرق کی جانب سنگ سرخ ے۔ تعمیر 
کیا گیا ھے ۔اس تک پہنچنے کے لیے ٢‏ سیڑغیاں: 
چڑھنی پڑتی هیں۔ ان سیڑھیوں میں پہلے کابلی 
سنگ ابری استعمال کیا گیا تھاء مگر اب تازہ مرمت 
کے وقت سنگ سرخ لگا دیا گیا ے ۔ محراب دار 
دروازے کے اوپر سنگ سرخ اور مرمر سے چھوے 
چھوٹے گنبد بنائے گئے هیں اور دروازے کے باعر ک 
طرف عین وسط میں پیشانی پر سنگ مرمر کی ایک تختی 
(کتبە) نصب ےہ جس میں کلے کے علاوہ فارسی میں 
جو عبارت کندہے؛ اس کا یه مطلب ےہ یه مسجد 
عالمگر: ںجہەںبؤںصےس+,ھ/ ہےذ+اء میں باعتمام فدائئی خان 
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لاہھور 


لامور 


کوکە پایة تکمیل کو پہنچیء سجان راے (خلاصة تاریخ لاھوں ص م١‏ مم ۱). 


التواریخ؛ ص مہ) نے بیان کیا عے کہ مسجد پر 
پانچ لاکھ روہئے ہے زائد صرف ھوا تھا . 

دروازے ہے اور ڈیوڑھی سے گزرنے کے بعد 
ہم وسیم صحن میں پہنچتے ہیں جو پہلے پختہ 
اینٹوں سے بنایا گیا تھا اور اب درمت کے بعد سنگ 
سرخ کی سلوں سے تعمبر ھوا ہے ۔ نماز پڑھنے کا یه 
صحن دربع ہے اور اس کے مغرب میں مسجد کک 
عمارت ے ۔ صحن کے وسط میں 
پہلے اینٹوں سے بنا ھوا تھا ء اب یہ سنگ مرمر سے 
بنا دیا گیا ے ۔مسجد کی چھت کے اوپر تین 


ہ٠‏ فٹ مربع حوض 


خوبضورت ستید منگ مرٹر کے گنبد بتے موے تھے 
مرمت کے بعدء جو پتھر انْ گنبدوں کی تعمیں پر لگایا 
گیا ےء وہ کجھ اتنا سفید نہیں۔گنبدوں کے نیچے 
بڑا تالار ےء جس میں محرابی دروازوں سے داخله 
هوتا ے . 

صحن سسجد کے هر کوئے پر سنگ سرخ کےنہایت 
خوبصورت اور باوقار مینار بنے هوے ھیں؛ جن میں سے 
هر ایک کی اونچائی اس وقت ہے | فٹ چارانچ ے ۔ 
ان میناروں پر سیڑھیوں ے اوپر چڑھا جا سکتا ے۔ 
۸۰ء کے زلزلے میں چاروں میناروں کے گنبد 
خراب ھوگئے تھے ۔ اب انْ کے بجاے سنگ مرمر کے 
نئے گنبد تعمیر کرائے گئے ہیں ء جن پر روشنی کا 
انتظام ے . 

رنجیت سنگھ کے عہد میں سسجد کو فوجی 
بارود خانے میں تبدیل کر دیا گیا تھا اور اس کے 
میناروں پر چھوٹی توپیں ”'زنبورک''“ رکھ کر بعض 
جنگوں میں انھیں استعمال کیا گیا ۔ ہن۱۸؛ء 
تک مسجد پہلے سکھوں اور بعد میں انگریزوں کے 
اقبضے میں رھی اورآخر میں (نہ ١ء‏ میں) لاھور کے 
مسلمان شہریوں کے اصرار پر اسے وا گزار کر دیا گیا 
مگولڈنگ : ءمەبزوۃ ؛ون4ء٭ھ ص ۹ہ .ح؟ کٹھیا لعل ء 


۳۹ء تک سمجد یىی حالت بہت حستہ هو 
چی تھی ۔ اس کے پیش نظر پنجاب کے اس وقت کے 
وزیر اعلی سر سکندر حیات خان نے سرای طور ہر 
اس کی مرمت کا کام شروع کرایاء جو +9 ١ء‏ کے 
آغاز ہیں پایة تکمیل کو پہنچا ۔ 

یه سسجد صحن کی وسعت کے لحاظ سے 
دنیا کی تمام مساجد سے بڑی ہے . 

سمجد وزیر خان : چنیوٹ پنجاب پاکستان کے 
رمتے والے قیخ علیم الین انصاری نے ہس 7ھ 
مع میں سید محمد اسحق عرف میران پادشاہ 
گازرونی کے مزار کی بالائی سطح پر اس کی بنیاد 
رکھی - حضرت مران پادشاہ بہرےھ / مر ۱ع 
میں فیروز تغلق کے عہد میں لاھور تشریف لائے 
تھے ۔ ان کا زین دوز مزار ابھی تک مسجد کے 
صحن میں موجود ے ۔شیخ علیم الدین انصاری 
پیشے کے اعتبار سے طبیب تھے ۔ رفته رفته شاھجہان 
کے دربار میں وزیر کے عہدے تک پہنچے اور 
وزیر خان کا خطاب پایا اور مہم تا وسإمہمع 
لاھور کے حاکم بھی رے۔ 

یە مسجد دیواروں ی کاشی کاری اور منبت کاری 
کےہ لیے مشہور ے ۔ انگریزوں کے ابتدائی عہد 
سے لے کر بہت دیر ٹک میو سکول آف آرٹس لاھور 
کے عَلبه کو یہاں تزئین کا کام سکھانے کے لیے لایا 
جاتا تھا۔ ۔وہررع میں اس درسگاہ کے پرنسپل 
مسٹر جے ۔ ایل ۔ کہلنگ نے سرکاری ربپورٹ میں 
لکھا تھا ”یه خوبصورت عمارت بذات خود تزئین 
کی ایک ڈرنگل ے؛ لیکن سال بمال اس ىق نگہدانت 
کی طرف توجهة کم سے کم تر ھوتی جا رھی ے اور 
اس کے نقش و نگار عدم توجہی کی وج سے خراب 
هو رعے ہیں ۔ ان حالات میں یه نہایت ضروری 
معلوم هوتا ے کہ ان کے چربے نہایت احتیاط سے اتار 
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کر میوزیم اور سکول میں محفوظ کر دیے جائیں ۔ 
عمارے وجوان مصوروں کے لیے اس سے بہتر اور 
کی عو سس٣‏ مھت 
۸۹ہ۹۰-۱۸ہ۱۸ء ک رپورٹ؛ ص ہ). 
کپلنگ کی پیشینکوئی نقش و نگار خراب هونے 
کے متعلق درست ابت ھوئی اور آج کل تزئین کی 
تجدید کا کام جاری ے . 
مسجد کا انتظام بائی سسجد کی وصیت کے 
۔مطابق متولیوں کے هاتھ میں تھاء جو نواب وزیر خان 
کی اولاد میں سے تھے ۔ نواب وزیر خان کی وصیت 
۔سید محمد لطیف (لاھورء ص ٠ء‏ تا ۱ء) کی تالیف 
اور نور احمد چشتی کی تحقیقات چشتی (ص +ہہ تا 
ےےہ) میں محفوظ ہے ۔اس سے معلوم ھوتا ے کهھ 
۔نواب وزیر خان ان تمام مکانوں اور دکانوں کا مالک 
تھا جو مسجد سے لے کر دھلی دروازے تک بازار 
کے دونوں طرف چلی گئی ہیں ۔ اس تمام جائداد 
کی آسدنی مسجد کے لیے وقف کی گئی تھی لیکن 
ہرفتہ رفتہ سمجد کے نیچے کی دکانوں کے سوا باقی 
تمام جائداد پر ناجائز تصرف کے ذریعے لوگوں نے 
تقبضہ کر لیا . 
مسجد کی تولیت کے نزاع سے متعلق ایک طوبل 
عقدمه انگریزوں کے عہد میں چلتا رھا ء لیکن بالآخر 
مئی ۱ء کو لاھور ھائی کورٹ نے یه تولیت 
حرزا افتخار علی کے سپرد کر دی ۔اب یه مسجد 
حکمۂ اوقاف کے زیر انتظام ھے ۔ ہو رء کے 
حارشل لاہ کے زمانے میں اس مسجد کی جائداد پر بنی 
ھوئی بھدی اور بدنما عمارات کو گرا دیا گیاء لیکن 
آہستہ آہسته پھر لوگوں نے اس زمین پر قبضہ کر کے 
مسجد کے صدر دروازے کو بدتما کر دیا. 
سنہری مسجد : لاھور کے پر رونق ڈبی بازار 
اور کشمیری بازار کے تقریبا وسط میں ۱۳ ۱١ھ/‏ 
۹ےھ میں نواب بھکاری خان نے تعمیر کی تھی ۔ 


لاھور 
نواب موصوف لاھور کے وائسراے میر منو کا ایک 
درباری تھا ۔ سمجد ىى ساری عمارت پخته | 
تعمیر هوئی ہے ۔اس کے تین بڑے گنبد اور برجیان 
مطلا ہیں ۔ تانیے کے تختوں پر سونا ایسی صنعت 
سے چڑھایا گیا ےہ کہ آج دو سو سال سے زیادہ 
عرصه گزر جانے کے باوجود اپنی اصلی تابناک حالت 
میں موجود ےہ ۔ سکھوں کے عہد میں اس بسجد 
پر کچھ عرصے کے لیے سکھوں نے قبضه کر لیا تھا 
مگر پھر مسجد سسلمانوں کو وا گذار کر دی گئی ؛ 
البتہ اس سے ملحقہ دکانوں کو واپس نە کیا گیا ۔ 
١ہع‏ میں لاہور کے ڈپٹی کمشٹر کی سفارش 
پر پنجاب کے گورئر سر رابرٹ آئلز ایجرٹن نے دکانیں 
بھی مسلمانوں کو واگزار کرا دیں ۔ اس وقت 
(وریہ یا ملاظ اظام سکم اوت سر 
پاس ہے . 
مسجد دای انگە : 


ینٹوں ہے 


یه چھوٹی سی خوبصورت 
مسجد اپنی کاشی کاری کی وجہ ہے بہت اھمیت 
رکھتی ے ۔ انے شاھجہان کے عہد میں دایه انگە 
نے ١ك.‏ ۴ھ / ە۔سہضںعء ہیں تعمير کرایا تھا ۔ 
دايه آانگە کا اصل ام زیب النسا٭ تھا اور یه ایک 
مغل مراد خان کی اھليه تھی ۔ اس نے شاھجہان کو 
دودھ پلایا تھا ۔ اس عا یىی شان سجد کے گبد 
بل یکن عس اور ایی تاروت رک اھر 
طرف زرد رنگ میں قرآن مجید کی آیات سے کاشی کاری 
کی گئی ے ۔ یہ ایسی خوبصورت کاشی کاری ے کهھ 
اس کے نمونے دنیا میں کمیاب ہیں ۔ مغليه دور میں یھ 
مسجد بہت پر رونق اور آباد تھی ۔ بانیہ نے اس کے 
اخراجات کے لیے بہت سی جائداد وقف کی تھی؛ لیکن 
سکھوں کے عہد میں جب یه شہر لٹا اور شہر سے 
باھر کی آبادی کامل ویران هو گئی تو رنجیت سنگھ نے 
لاھور پر قبضه کرنے کے بعد اسے فوجی بارود خانە بنا 
لیا اور انگریزوں کے استیلا کے بعد انگریزی اخبار 
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لاھور 


لاعور کرائیکل کے مدیر ھنری کوپ نے اسے نجی 
سکونت کے طور پر استعمال کرنا شروع کر دیاء 
جس ہے اس کی عمدہ کاشی کاری کو بہت نقصان 
پہنچا اور جگہ جگہ ے یہ نقاشی مٹ گئی ۔ جب 
انگریزوں نے لاهور تک ریلوے لائن بنائی تو ھنری 
کوپ نے سابقه پنجاب اینڈ دہلی ریلوے کمپنی کے 
پاس یه مسجد بارہ هزار روپئے میں فروخت کر دی ۔ 
ریلووے کی یه ملکیت جب انگریزی سرکار کو 
منتقل ھوئی تو اس میں بہت سا اضافه کر کے اعے 


پنجاب ناردن سٹیٹ ریلوے کے ٹریفک مینیجر کا دفتر 


بٹا دیا گیا ۔ 

سو غمیی يہ دی عثت ہے 9اگزاز 
ھوئی - وز0ہ] "٠‏ ۷ہی5 ۱(ءنووا٥ء:ل4+۷‏ کی سالانه 
رپورٹ ہیں اس وقت کے ڈائرکٹر جنرل 
جان مارشل نے یە عبرتناک واقعه لکھا ‏ آثار 
لاہور میں ے قلعوں کے علاوہ ایک اور عمارت 
دایه انگ کی سسجد عے جو اس زمانے کی غارتگری 
کاتتار وی اور چتے سابقدحالک مین:بغال 'کرے 
کے لیے تعمیر جاری ہے ۔سسجد کو کوئی اور 
صورت دیتے کے لیے کچھ : اضافے غالبا سکھوں 
اس کی اصل بربادی یق 
تاریخ اس وقت شروع ھوتی ے؛ جب اسے ریلوے 
کا دفتر بنا دیا گیا اور اس وقت سب سے زیادہ 
نقصان اس یی کاشی کاری کو پہنجا [ومزوواءہ 4+0 
۰۶ص ؟آ آوییررر4 116 لم برونیرگ؛ ٭۳, وں یف ص و ۹) 

سمجد کا ایک کتبہ اس اسر کی نشاندہی 
کرتا ے کە کاشی کاری کی تحریروں کو ابراھیم 
نے ٥.>ص3.+ھ/‏ ٥ہ‏ ۱ء میں بخط نسخ تحریر کیا تھا ۔ 
یه سسجد لاھور ریلوے سٹیشن کے پلیٹ فارم نمبر 
() ک دیوار ہے متصل باھر کی جانب سے ۔ پہلے 
اس کے چار میٹار تین تین منزله تھے اب اگلے 


. دو میٹار باقی رہ گئے هیںء پچھلے گر چکے ہیں ۔ 


کے عہد ہیں ھوےء لیکن 


. لاھور 


ایک ایک منزل موجودہ میناروں کی بھی گر چکی 
عے ۔ اس وقت یه سسجد آباد ع ۔ لاھور میں 
مغليه دور کی اور بھی متعدد مساجد ھیں؛ لیکن 
تاریخی؛ فنی اور تزئینی نقطۂ نظر سے صرف انھیں 
سساجد کا ذکر کائی 
چکا ےہ . 


هوگا جو اوپر درج کیا جا 


قلعۂ شاھی لاھور: پاکستان میں موجود 
مغليه دور کے آثار میں سے دنیاوی اعتبار ہے سب 
ہے عظیم یادکار لاصور کا شاعی قلعه ے جو قدیم 
لاھور کی سابقه فصیل کے شمال مغرب میں واقع ے۔ 
قلعۂ لاھوری تعمیر کی بنیاد کب رکھی گئی؛ اس 
کے متعلق تاریخ خاموش ےء لیکن لاھور پر محمد 
بن سام کے تین حملوں وہے٥۵/‏ ۰ہع .ہ.ھ/ 
٭۸ ۱ء اور ٠٥ھ‏ /۸ء کے وقت لاھور میں 
ایک قلعے کی موجود گی کا ذکر تواریخ میں موجود. 
ے (تاریخ_ فرشته؛ ج ١‏ م) ۔ ۳9۹ھ /۱م٣ء‏ میں 
مغول اہے تباہ کرتے ھوے بھی بتائے جاتے ہیں 
(نہاج منہاج سراجء .م) اور پھر بلإن وودھےہ۲رع؛ 
ہیں اسے تعمیر کرتا ھوا بتایا گیا ے (تاریخء. 
فرشتدء ج ۱ے)۔ اسی طرح تیمورک فوج ۸۱ھ 
۹۸ء میں اے برباد کرتی ہے اور سلطان مبا رک. 
شاہ ۸۲۰ھ /( ۰م,ء کے آغاز میں پھر ا سے مٹی سے 
تیار کراتا ے۔ تقریبا پانچ سہینے بعد شیْخا گکھڑ. 
اس قلعۂ گلی پر حمله کر کے اسے خراب کرتا ےہ 
پ رھ / مہم رع میں اسے شیخ علی فتح کر کے اس. 
کی مرمت کراتا ے۔ ھمایوں کے عہد میں جبہ۔ 
مرزا کامران پہلے ھی سال لاعور آتا ے تو تواریخ 
ہیں قلعة لاھور کے دروازوں کا ذکر ملتا ھے ۔۔ 
ھمایوں کا جائشین اکبر قلعة گلی کو مسسمار کر کے. 
خشتی عمارت تعمیر کرتا سے ۔ ہے ۹/۵۸ ۶۶ میں 
سرزا محمد حکیم کی بغاوت کے وقت لاھور کے ایک 
قلعے کا ذکر کتب تواریخ میں آیا عے (طبقات. 


513۴۲050۲. 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


ری راہ ِ ٍ 


لاهور 


ا٦کریء‏ ہےم) ۔ آئین اکبری (رمم) میں ایک 
قلعے کا ذکر موجود ہے؛ لیکن اس کی تاریخ تعمیر 
درج نہیں ۔ کہا جا سکتا ےہ کہ اکبر نے جو 
خشتی قلعه تیار کیا تھاء وہ بہر صورت اکبر کے 
یارھویں سنہ جلوس یعنی ہہ ؛ء سے قبل مکمل ھو 
چکا تھا۔ 

قلعۂ لاھور چار ادوار میں تعمیر ھهوا ھے : 
پہلا دور اکبر کا ے ۔ قلعة لاھور کی تعمیر کے 
متعلق تفاصیل دستیاب نہیں ھوتیں - صرف بداؤنی 
(منتخب التواریخء ج ہ؛ ۰ہ) کے ایک بیان سے 
ضمنی طور پر پتا چلتا عے کہ اس میں ایک دیوان 
عام بھی تھا ۔ دلچسپ حقیقت یہ ے کہ بداؤنی 
نے دیوان عام کے صحن کے جو متعدد ایوان 
گنوائے ہیںء وہ سکھوں کے عہد کے نقشّے 
موجود میں ۔ یه نقشه پہلے رنجیت سنگھ کے وزیر 
سید نور الدین کے بیۓے فقیر سید قمر الدین کی ملکیت 
تھا اور پھر ۸۶۱ و:1(771ہ اوہدٴہ/ (۹ہ۱ع) میں 
شائم کر دیا گیا تھا ۔ اکبں نے ء ربیع الاخر 
+ووھ/ ١‏ ارچ ۸ء کو اس دیوان عام میں 
جشن نو روز منایا تھا (بداؤنی؛ ہ؛ ص .)۳+۰٣‏ 

اس کے بعد ے۹ ۱ء میں جب اکہر کشمیر 
سے واپسی پر لاهور پہنچاء تو اس وقت آگ لگنے سے 
دیوان عام کو نقصان پہنچ چا تھا ۔ اکبر نے 
اقامت لاھور کے دوران میں اس کی مت کرائی. 

قلعة لاھور ی تعمیر کے دوسرے دور کک 
نشان دھی اس عبارت سے ھوتی سے جو دیوان عام 
کے مغرب کی جانب ایک محراب پر محفوظ ے اور 
جس میں درج ے کم نور الدین جہانگیر نے ۱ سن 
جلوس ے۲, ۱ ھاے ۱ہ سہ ۹١ء‏ میں اپنےکارمند خاص 
معمورخان ک نگرانی میں یہ محل تعمیر کرایا تھا ۔ 
جہانگیر توزک جہانگیری میں اس ام پر بڑی 
مسرت کا اظہار کرتا ے کہ .سم محرم ۱۰+۹ھ/ 


لاهور 
کے رت 


۰٣ع‏ کو میرا بیٹا شاحجہان دریاے 
بیاس ہے کنارے پر نصب شاھی خیموں 


> جنوری 
سے دس 
دن کی رخصت لے کر اس شاعی محل "کو دیکیے 
گیا ےہ جو تقریبَا مکمل هو جکا ھے (توزرک 
جہانگیری ص مہ ء) ۔ جہانگیر خود بھی ٣۳.ْھ‏ 
کے آغاز میں قلعے کو دیکھے آیا ۔ وہ عمارات کی 
تکمیل کی بڑی خوش آئند تصوی رکھینچتا ے ۔ ”نہم 
آذرماہہ مطابق پنجم محرمء سله ,.۳صےں,ھ/ نومہر 
۰٣ء‏ کو میں باغ مومن (لب راوی) ہے 
ناہی ھاتھی پر سوار هو کر اور خیرات نثار کرتا 
ہوا متوجه شہر ھوا ۔ دن کے تین پہر اور دو گھڑی 
گزرنے کے بعد میں ایک مبارک ساعت میں دولت 
خانے میں داخل ھوا اور معمور خان کے اھتمام سے 
جو عمارات تعمیر وئی تھیں ؛ ان میں قیام کیا ۔ 
بلا تکلف یه بات کہی جا سکتی ےہ کہ یه 
عمارت بڑی دلکشا اور حسن و لطافت کے اعتبار 


اند“ 


سے بڑی روح افزا ھے اور نادر کار استادوں کی تزئین 
سے آراستہ ے ‏ سبز باغ انواع و اقسام کے گل و 
ریاحین سے نظر کو لبھاتے ھیں۔ مختصرا اس عمارت 
پر سات لاکھ زببہ صرف ھوا ہے ۔ 
قلعے کی عمارات کا تیسرا دور شاھجہان کا 
۔ اس کے ایک حصے کی تاریخ تعمبر ھاتٹھی_ 
پول یا هاتھی دروازے کے باھر ہ٠٥٥٠‏ / ۱٣ّ٭٦۱۔‏ 
٢م‏ رع کندہ ہے . 
گو اکبر اور جہانگیر ی بنائی ھوئی قلعے ک 
عمارات کی تفاصیل دستیاب نہیں ھوئیں؛ لیکن 
شاھجہان کے عہد میں بنی ھوئی عمارات کى تفاصیل 
معاصر تواریخ میں محفوظ ہیںء مثلا اس نے اپنی 
تخت نشینی کے پہلے ھی سال یه حکم دیا تھا کھ 
آگرے اور لاھور کے قلعوں میں چالیس چالیس ستونوں 
کے تالار تعمیر کےجائیں۔ ملا عبدالحمید لاھوری اس 
کا ذکر کرتا عے (بادشاہ امہ ج 27 ۱ ۳۳م4“ 


5131۲11: 


(۸۸٥۷۱3٠. 


لاەور ۲۳ 


اور لاھور کے قلعے کی عمارات کی تفصیل بھی دیتا 
ے که بادشاہ نے شاہ برج (جواب عام طور پر 
مثمن برج کے نام سے معروف هے) کی تعمیر کا حکم 
دیا تھا اور ایوانء خوابکاەہ غسلخائهء اور تفریح گاہ 
بنوائی گئی تھی ۔ ایک اور معاصر مؤرخ محمد صالح 
کنبوہ بھی عمارات کی تفاصیل بیان کرتا ھے . 

قلعے کی عمارات کا جوتھا دور عالمگیری دور 
ہے ۔ اس میں مغربی دروازہ یعنی عالمگیری دروازے 
کی تعمیںر ھوئی اور وہ دیواریں چنی گئیں جو 
اس ہے ملحق ہیں ۔ اس دروازے ہے مسجد تک 
براہ راست پہنچنے کا راسته بھی بنایا گیا - شہر کے 
شما ی حصے میں قلعے کا پھیلاؤ تقریبا پانچ سو فٹ 
ہے ۔ سامنے کے اس حصے پر کاشی کاری کے ذریعے 
عمدہ تصاویر بنائی گئی ہیں؛ جو آھسته آھسته 
مدھم هو کر خراب هو رھی هیں۔ ان تصاویر میں 
انسانوںء گھوڑوں؛ ہاتھیوں اور دیگر حیوانات ک 
تصاویر کے علاوہ فرشتوں وغیرہ کی شکلیں بھی بنائی 
گئی ہیں ۔ قلعے کی شکل تقریبا مستطیل ہے؛ جس 
کا طول ساڑے بارہ سو اور عرض گیارہ سو فٹ ہے ۔ 
قلعے میں داخل ھونے کے اصلی دروازے مغربی اور 
مشرقی دیواروں کے عین وسط میں ہیں ۔ اس وقت 
داخلے کے لیے جو پکی سڑک قلعے میں بنی ھوئی 
ےء یه انگریزوں نے تعمیر کرائی تھی ۔ قلعے کے 
سامنے کی جانب بلند اور وسیع چبوترہ عرض گاہ کا 
کام دیتا تھاء جہاں پر صبح بادشاہ کے احکام وصول 
کرنے کے لیے امراے دربار جمع ہوتے تھے ۔ یه 
عرض گاہ ابھی تک اچھی حالت میں محفوظ مے ۔ 
مسجد کے روبرو عالمگیری دروازے کو انگریزوں نے 
اپنے عہد میں ہک اینٹوں سے بند ‏ کروا دیا تھا ۔ 
قیام پاکستان کے بعد لوگوں کے پیہم اصرار پر 
۸ نوسبر ۹وم۱۹ء کو یه دروازہ کھول دیا گیا اور 
لاھور کے تین لاکھ نفوس نے ”'پاکستان زندەباد"ٴ 


لاھەور 


کے پرجوش نعروں سے اس پر اظہار مسرت کیا ۔ 
قلعة شاعی کے اکبری دروازے سے آگے بڑھ 
کر ایک پیچدار راستے ہے ھم دیوان عام کے احاطے 
میں پہنچتے ھیں؛ جو .ہے فٹ طویل اور .ہم فەظ 
عریض ےہ ۔اس کے چاروں طرف کمرے بنے ھوے 
تھے جن میں داخلے کے دروازے مغرب؛ جنوب اور 
مشرق میں تھے اب ان کمروں کا کوئی نشان باقی 
نہیں ۔ صرف موتی مسسجد کے سامنے ایک صحن رہ 
گیا ہے ۔ ستونوں پر مشتمل کھلا ھوا دیوان عام 
بڑے احاطے میں اپنی جگہ پر قائم ےہ ۔ جس وسیع 
چبوترے پر دیوان عام بنا ھوا ےء اس کے اردگر* 
سنگ سرخ کا جنگلا لگا ھوا تھا ۔ اس کا صرف کچھ 
حصہ باقی تھاء لیکن حال ھی میں اس کی تعمیر 
دوبارہ کی گئی ے ۔ چہوترے کے وسط میں تختگاء 
تھی جہاں بیٹھ کر بادشاہ دربار کیا کرتا تھا۔ اس 
چبوترے کے عین سامنے وسط میں نقارخانه تھاء جہاں 
بادشاہ کے تخت نشین ھوتے ھی سازندے فوجی 
دھنیں بجایا کرتے تھے ۔ برنیئر کی بیان کی ھوئی 
تفصیل کے مطابق چہوترے پر بادشاہ کے سامنے 
سے انسانوںء گھوڑوںء اور ھاتھیوں کا جگمگتا 
وا جلوس گذرتا تھا ۔ راقم نے برٹش میوزیم سے 
ایک نامکمل رنگین تصویر حاصل کر کے اپنی کتاب 
لاھور۔- ۔ ماضی وحال (:برورءم< وررہ 0۶۰-۲0۶۲ہ]) میں 
شائم کی ہے (مقابل صفحه ہےم) جس سے پتا چلتا 
ے کہ آج کل کے اس اجڑے ایوان میں ان دنوں 
کسشان و شکوہ ہے شاهانه مجالس ترتیب دی جاتی 
تھیں ۔ اس تصویر میں جھرو کے کے قریب جہانگیں 
اپنے بیٹے شاھجہان کا استقبال کر رھا ہے ۔ امرا اور 
وزرا نیچے چبسوشرے میں رسمی درباری ملبوسات 
میں جمع هیں؛ اورشہزادے کو حضورشاہ میں 
لانے والا سامان تزثین ہے لدا ھوا ھاتھی سہاوت 
سمیت بیٹھا ھوا ے ۔ سامنے شاھی رسم کے مطابق 
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(۸۱۸۷۱٥٢۱. 





بادشاہ کو پیش ک جانے وا یل نذر متعدد خدام 
ہثقابوں میں اٹھائے ھوے حاضر هیں ۔ غالباً برنیئر نے 
اس قسم کا کوئی منظر دیکھا تھاء جس کا ذ کر وہ اپنے 
سیاحت نامے میں کرتا ے . 
رنجیت سنگھ کے زمانے میں دیوان عام کا نام 

ھی تخت رکھ دیا گیا تھاء لیکن یہ سکھ حکمران 
خود شاھی تخت پر کسی وجہ ہے کبھی براجمان 
نہ ھوا (پنجاب مسٹاریکل سوسائٹیء ج ؛ شمارہ ١ء‏ 
”صں ہم). 

ز رنجیت سنگھ کے مرنے کے بعد اس کی ارتھی 
جلائے جانے سے پہلے کچھ وقت کے لیے اسی ایوان 
میں پڑی ری ۔ انگریزوں کے تسلط کے بعد اس ایوان 
کو انگریزوں کی سکونت کے لیے ہیی ںرکوں میں تبدیل 
کر دیا گیا ۔ ایوان کی تمام محرابوں کو اینٹوں سے 
بر ضر ئن الک وی ھا ایق یدیق نک زا 
گیا اور پھر اس کے اندر لکڑی کے تختے لگا کر 
کمرے بنا لیے گے ۔ تقریبا بہتر سال پہلے یہ سب 
۔چیزیں ھٹا کر پھر ایوان کو کشادہ کر دیا گیا. 

جہانگیر کے احاطے کے شاھی محل میں اور 

چبوترے پر ایک تاریخی تعمیر ”جھروکە“ 
کے نام سے موجود ہے جو سنگ سرخ کے چار 
ستونوں پر قائم ے۔ یە سنگ مرمر کی شہ نشین عے ۔ 
۔دیوان عام کی پشت پر اس عہد سے پہلے کے بنے 
۔ھوے بارہ چھوٹے چھوٹے کمرے ہیں جن میں سے 
اکر شکستہ حالت میں ہیں ۔ ان ہے ملحق 
چھروکہ ے؛ جو چہوترے پر کھلتا ہے اور اس سے 
چبوترے تک آنے کے لیے زینه بھی بنا ھوا ے ۔ 
چہوترے کی پشت پر کمروں سے باھر نکل کر دیکھیں 
تو سامنے عمارات پر مشتمل ایک احاطہ نظر آتا ےء 
جے سکھوں کے عہد میں ”اکبری محل“' کہا 
جاتا تھاء لیکن عام طور پر یه '”'احاطه جہانگیں'' کے 
نام ہے معروف سے - بہر صورت یه مغليه دور کی 


۳ 


لاھور 

ابتدائی عمارات میں سے هے ۔ اس احاطے میں ٴ دمروں 
سے ملحق میدان کو قیام پاکستان کے بعد کھودا 
گیا تو یہاں ہے عظیم الشان عمارات کی بنیادیں 
دستیاب هوئیں ۔ قیاس شغالب ےہ کہ دراصل 
یہی اکہری محل تھا جس کے کھنڈر تک باقی نہیں 
رے۔ بہر صورت ان بنیادوں کو اب محکمۂ آثار قدیمه 
پاکستان نے بڑی کوشثش ہے محفوظ کر لیا مے , 

مقبرۂ جہانگیر کے احاطے میں ایک بہت بڑی 
عمارت ”بڑی خواہکاہٴ“ کے نام سے موسوم ے۔ موجودہ 
عمارت غالبا سکھوں کے عہد کی ھے اور اس میں 
مغليه دور کی کوئی رعنائی یا شکوہ نہیں۔ انے آج 
کل میوزیم اور نمائش گاہ اسلحہ کے طور پر استعمال 
کیا جا رھا ے . 

احاطۂ جہانگیں سے متصل ایک وسیع صحن 
ےہ جسے مغليه دورکے باغ کے لیے وقف کیا گیا ے۔ 
اس کے عین وسط میں سنگ سرس کا ایک چبوترہ ے 
جس میں ایک فوارہ بھی لگا ھواعے ۔ اس باغ کےشمال 
میں ایک کشادہ دالان ے ۔ جسے ''چھوٹی خوابگہ'' 
کہا جاتا ے ۔ اہے غالبا شاھجہان نے مہ ء میں 
بنوایا تھا ۔ یه ایک نفیس اور خوبصورت کشادہ 
ہگ" 
اورڈاٹوں والے ستونوں کی پانچ قطاروں پر قائم ہے ۔ 
شمال کی جانب کی ڈاٹیں سوراخ دار پردے ہے بند _ 
کردی گئی ہیں ۔ دالان کا فرش سنگِ صرص کا ےہ 
اور اس کے عین وسط میں ایک فوارہ عہ جس کے 
پیندے میں قیمتی پتھر جڑے ھوے تھے؛ جنھیں 
تباہ کاروں نے وہاں ہے نکال لیا تھا 

انگریزوں کے تسلط کے بعد اس عمارت کو 
فوجی گرجے کے طور پر استعمال کیا گیا تھا ۔ 
کھلی ھوئی ڈاٹوں پر پردے ڈال دیے گئے تھے اور 
سوراخ دار جا ی کے پردے اور فوارے کو مسالے . 
2 دیا گیا تھا ے ۱۸۸۲ء میں آثار قدیمہ کے 
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الاهور 


کیوریئر میجر اے۔ ایچ ۔ ایچ - کول نے حکومت ہے 
سفارش کی کہ چھوٹی خوابکاہ میں سے کرجے کا سامان 
اتار لیا جائےء لیکن بیس سال بعد لارڈ کرزن کے حکم 

عمارت کو اصلی شکل پر بحال کر دیا گیا ۔ 

من برج قلعے کے شمال مغربی کونے میں 
محل کا وہ حصہ ے جومثشمن کے نام سے معروف ے۔ 
یہ نام سکھوں کے عہد میں رکھا گیا تھاء ورنە 
اس کا تاریخی نام شاہ برج ےہ ۔ هاتھی پول یعنی اس 
تک براءراست پہنچنے کے دروازے پر بھی اس کا نام 
شاہ برج ھی درج ۔ اور اس سے آگے ھاتھیوں پر 
سوار هو کر اس تک پہنچنے کی وسیع اور فراخ 
سیڑھیاں بنی ھوثی ھیں؛ جو حفاظتی تدابیر کے 
پیش نظر پیچدار ھیں ۔ دراصل شاھی محل تک 
رسائی کا یہ محفوظ راستہ حے ۔ 

معاصر درباری مؤرخوں نے شاہ برج کی عمارات 
کا ذکر کیا ے۔ یه ھال اب 
''شیش محل'' کے نام سے معروف ہے۔ یہی وہ جگہ 
ے؛ جہاں ہم دسمبں مہ ١ع‏ کو سرھنری ھارڈنگ 
نے سکھوں کے ساتھ معاهہدے پر دستخط کے تھے ۔ 
اور پھر یہیں مارچ و۹م, ء میں انگریزوں نے پنجاب 
پر اپنے تسلط کا اعلان کیا تھا - اس تاریخی واقعے ىق 
یادگار کے طور پر ایک کتبه شیش محل کی دیوار میں 
نصب کیا گیا تھاء جو چند سال ہے اتار دیا گیا 


میں ایک وسیع تالار 


ےے۔ شیش محل کا نام معاصر تاریخوں میں موجود 
نہیں ۔گو عبدالحمید لاھوری اس کے لیے 'ایوان“ کا 
لفظ استعمال کرتا ہے اور یه بھی ذکر کرتا ے کہ 
اس کی تزئین کے لیے ''مرایای حلبی“ (حلب کے 
شیثے) (استعمال کے گئے ھیں (بادشاہ نامەء ج ۳ 
0 


شیش محل کے وسطی تالار کے ساتھ ساتھ 


نو چھوٹے چھوے کمرے ھیں؛ء ان میں سب | میں اس باغ میں اپنی 


سے بڑے کمرے کی عقبی دیسوار کے وسط مم 
01) 


لاھور 





سنگ مس کی ہے حد خوبصورت جا ی بنی ھوئی ے۔ 
شیش محل کی چھت پر سکھوں نے ایک چھوٹی سی 
عمارت تعمیر کر دی تھی ۔ اس میں شیر سنگھ نے 
کچھ اضافه کیا ۔ اس طرح شیش محل کی دیوار کے 
باھر ایک چھوٹا سا دالان بھی سکھوں نے بنایااء؛ جس 
میں رنجیت سنگھ کبھی کبھی اپنے امرا سے ملا“ 
کرتا تھا - رنجیت سنگھ کے زمانے کی تصاویر کا 
جو مجموعد حکوست پا تستان نے چند سال پہلے 
خریدا تھا اور جن کی نمائش مائی جندان کی حویلی 
میں لگا دی گئی ے؛ اس میں ایک تصویر میں 
رنجیت سنگھ کے شکا رکا منظر پیش کیا گیا . 

نولکیها: شیش محل کے مغرب میں ایکە۔ 
خوبصورت عمارت نولکھا کے نام سے معروف سے ؛ جو 
سر تا سر سنگ سمر کی بنی ہوئی ے اور جس 
میں تزئین کے لیے قیمتی پتھر نہایت نفاست اور باریق 
سے جڑے هوے ھیں۔ غور سے دیکھنے پر معلوم ھوتا 
ے که جس قدر نفیس اور باریک کام یہاں پتھر میں . 
عافد فارت کائذ پر بھی اس قامت کے بل نے 
بنانا ممکن نہ ھو۔ روایة اس پر نو لاکھ رویئۓے خرچ 
آئے تھے جس کی وجہ سے اس کا نام نولکھا پڑ 
گیاء لیکن تواریخ میں کسی ایسے ام کا ذ کو 
موجود نہیں, 

باغات : تیموری دور کے معروف باغات میں 
ہے اس وقت بھی دو بڑے باغ لاھور میں موجود- 
ہیں ۔ان میں سے پہلا مقبرۂ جہانگیر کا باغ ےء چے 
سراگی اہی تو کین اع دلامیز کے نام سے یادہ 
کرتا ے (توزک جہانگیریء ص ہم) ۔ عام طور پر 
معروف ے کے اس باغ کی بنیاد جہانگیر ک. 
ملکه نور جہاں نے رکھی تھی؛ لیکن تاریخی شہادت: 
نود نہیں ء البته جہانگبر دو دفعه اپنی توزک. 
آمد و رفت کا ذ کر کرتا هھے. 
(توزک جہانگیری ص ہہ) ۔يە ایک وسیع مریع, 
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لاھور ۱ ےم 


باغ ے جو پندرہ سوفٹ مربع کہ رقبے پر پھیلا ھوا | کے مطابق شالا مار باغ 


ے, اس کے گردا گرد پختہ اینٹوں کی دیوار ے ۔ 
مغربی دیوار کے وسط میں ایک خوبصورت دروازہ بنا 
ہوا ےہ جس سے ہو کر باغ میں پہنچتے ہیں - اس 
دروازے کے اندر دونوں جانب حجرے بنے ھوے 
ہیںء جنھیں اس صدی کے شروع میں انگریز ڈاک 
بنگلے یا سہمان خانے کے طور پر استعمال کرتے تھے ۔ 
بعد میں جب اس باغ کے قریب پنجاب ناردرن سٹیٹ 
ریلوے کی پٹری گذاری گئی تو ان حجروں کو 
ورکشاپ کے طور پر استعمال کیا جاتا رھا اور 
دروازے ے ملحق کمرے انگریز افسروں کے سکونتی 
مکان کے طور پر استعمال هھوے ۔ شاھدرے کے قصے 
کے قریب اس باغ میں جہانگیں کا مقبرہ ےہ ۔ 
دریاے راوی نے باغ کی جنوبی دیوار کو سیلاب 
ہے بہت نقصان پہنچایا ے اوریه دیوار تقریبا گر 
چی ے. 7 

شالا مار باغ : [رك بآں] تیموری عہد کے بہت 
سے باغات صرف اس وجه سے وجود میں آئےکه امورو 
مہمات سلطنت سر انجام دینے کے لیے یہ لوگ ملک 
پھر میں گردش کرتے رھتے تھے اور دوران سفر میں 
بڑے شہر کے قریب انھیں اپنی اقامت کے لے خیے 
لگانے پڑتے تھے باغات انھیں خیموں کا بدل تھے؛ 
جو شاھی لشکر کو قناتوں اور خرگاھوں سے ہے نیاز 
کر دیتے تھے ۔ عبدالحمید لاھوری نے شالامار باغ ک 
تعمیر کی یہی وجہ بتائی ہے (بادشاہ نامەہ ج ء؛ 
ص٣٣۳).‏ 

شالا مارباغ امرتسر سے لاھور آنے وا ی مڑک 
پر مغل پورہ کے قریب واقع ہے ۔ باغ کے بانی 
شاھجہان کے معاصر مؤرخ اس کے دو تختوں کے نام 
”فرح بخش“ اور ”'فیض بخش'' بیان کرتے ہیں 
(محمد صالح کو : عمل صالحء؛ ج ہ؛ ہے 
اور بادشاہ نامهء ج م؛ ۱۳م) ۔ راقم کی تحقیق 


لاەور 


نام سب سے پہلے 
اورنگگ زیب کے معاصر مؤرخ سجان راے 
کے ہاں ملتا عے (خلاصة التواریخء ص ہہ) ۔ 
لیکن یھ نام کب اور کیوں رٴکھا گیا. اس ك 
سراغ نہیں ملتا ۔اس طرح باغ یَ تاریخ بنیاد 
بھی مختلف اصحاب نے مختلف لکھی ہے؛ لیکن 
معاصر تاریخ اس کی شاهد عے ٴکه شامجہان نے اس 
باغ کا افتاح ے شعباٹ و رھ کو کیا تھا اور روز 
بنیاد سے اس تاریخ تک ایک سال پانچ سہینے اور 
چاردن گزرچکے تھے (بادشاہ نامه؛ ج +؛ ص ۱۱م)۔ 
معاصر مؤرخ محمد صالح کنبوہ نے بھی اس کی تائید 
کی ے (عمل صالح؛ ج ہ؛ ص ہےم) ۔ اس ہے پتا 
چلتا ےہ کہ شاھجہان پہلی مرتبہ سات شعبان 
.٢‏ ۱ھ یا ٭اکتوبر ٭+مہ,ع کو اس باغ میں آیا 
تھا اور قمری سال کے اعتبار ہے اس باغ کی بنیاد 
٭ ربح الاول ہ۹,ے+,ھ(م, جون ہم+ہاع) کو 
رکھی گئی تھی ۔اس باغ کو سیراب کرنے کے لیے 
مادھو پور سے دو لاکھ روپے کے صرف سے نہر لائی 
گئی تھی ۔ یہ نہر آب رسانی کے انجینئر علی مردان 
اور ملا علا الملک کا متحدہ کارنامه تھا ۔ اس کا نام 
”'شاہ نہر“ تھا اور شاھجہان کے سولیویں سال جلوس 
ہوكں,ب,ھ/ مھ ہیں مکمل هوٹی تھی ۔اس وقت 
اس نہر میں صحیح طور پر پانی نہیں آتا ‏ اب باغ 
کو ٹیوب ویل سے پانی ملتا ے . 

معاصر کتب تواریخ میں باغ کی جو تفاصیل 
موجود ہیں ء ان ہے آج ہونے چار سو سال گزرنے کے 
بعد بھی بہت کم فرق آیا هے۔ سب سے اوہر کا تختھ 
جس کا تاریخی نام ”افرح پت ےب گز مربع 
عے اور باغ کے علاوہ اس میں آٹھ عمارات ہیں۔ 
زیریں تختہ ”فیض بخشض“ کے نام سے موسوم مے - 
اور یه بھی رقبے میں فرح بخش کے مساوی ہے ۔ 
باغ کے اصلىی اور قدیم دو دروازے مشرقی اور مغری 
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لامور ۴۲ 


دیواروں میں تھے؛ لیکن جب لاھور کو ایک 
شاھراہ کے ذریعے امرٹسر سے ملایا گیا تو لاھور کے 
ڈپڈ کمشٹر میجر میکریگر نے اوہر کے تختے میں 
ایوان شاھی کے عین وسط میں ایک دروازہ بنوا دیا ۔ 
اینٹوں کی ایک دو منزله عمارت اوپر کے تختے میں 
مشرق کی جانب کنویں کے قریب رنجیت سنگھ نے 
بنوائی تھی ۔ اس عمارت کے اوبر ابھی تک 
سنگ مرسر کا ایک کتبه لگا ھوا ےء جس پر یه 
لکھا ے کہ رنجیت سنگھ کی تعمیر کردہ اس عمارت 
میں مشہور سیاح ولیم موئثر کرافٹ مئی . ۸۲٥۱ء‏ میں 
ترکستان جاتے هھوے ٹھیرا تھاء جہاں وہ ۶۱۸۲۰ 
میں فوت هو گیا, 
مزارسلطان قطب الدین ایہک : ملک 
قطب الدین ایک لاھور میں ۲(ہھ/, ٢۱ء‏ میں 
تخت نشین هوا اورے.+ھ/ ۱۰ء ٹک سریر آراے 
سلطنت رھا ۔ وہ لاھور میں جوگان کھیلتے هوے 
گھوڑے سے گر کر وفات پا گیا ۔ اس کے سزار کا 
صرف چبوترہ باقی رہ گیا تھا ۔ اب محکمہ آثار قدیمه 
نے یہاں ایک خوبصورت مزار تعمیں کیا ے . 
جہاننگیر کا سقبرہ : راوی کے دائیں کنارے 
اور لاھور سے کچھ آگے شاھدرہ میں باغ دلامیز کے 
وسط میں جہانگیر کے مقبرے کی خوبصورت اور 
عالیشان عمارت بنی ھوئی ہے ۔ چار دیواری میں 
محصور باغ کی زمین کا رقبہ ایک سو ببگہ ے؛ لیکن 
عمارت تیس بیگە زمین میں بنی ھوئی ے۔ باغ کے اندر 
پخته روشیں اور سڑکیں موجود ہیںء اور باغ 
فواروں اور بارہ دریوں ہے آراستہ ہے ۔ پخته چار 
دیواری میں کات داخل ھونے کا بہت بڑا 
دروازہ ےے جو پچاس فٹ بلند اور دو منزله ے ۔ 
باغ کے عین وسط میں جہانگیر کا مقبرہ ہے ۔ 
پچیس سیڑھیوں کے ایک زینے سے ھم ایک چبوترے 
پر پہنچتے ھیں؛ جس کے چاروں کونوں پر چار منزله 


لاو 


اونچے خَوبصورت مینار بنے هھوے هیں۔ یه مینار نہایت 
خوبصورت طرز سے مزین ھیں ۔ 

مقہرے کے اندر سفید سنگ سرمر کا حسین 
تعویذڈ ے؛ جس پر بڑے خوبصورت انداز میں پتھروں 
کو کندہ کر کے گلکاری کی گئی سے ۔ تعویڈ کی دو 
اا پر اھ تال کے ۹و اسماہ اتی ذرم اع 
سرکی طرف یه تحریر ھے:ھو اللہ الذی لا الهە الا هو 
عالم الغیب و الشہادہ هو الرحمن الرحیم اور پائنتی کی 
طرف یه عبارت درج ے: مرقد منور اعلی حضرت غفران 
پناہ نورالدین محمد جہانگبر بادشاہ فی سنة ے۳, |ء. 

جہانگیں پر مہ صفرے+۱۰۳ھ/ ہ نومبر ے ۱۲ع 
کو راجوری میں فوت ھوا۔ وہاں سے اس کا جسد خاىق 
یہاں لا کر دفن کیا گیا ۔ پھر اس کے بیٹے شاهجہان 
نے دس سال کی مدت میں دس لاکھ روبیە صرف 
کر کے یە مقبرہ تعمی ںکرایا (محمد صالح کنبوہ : عمل 
صالحء ج ١ص .)۱٣١‏ 

مقتہرے کی چھت کے عین وسط میں روشنی اور 
هوا کے لیے کھلی جگہ رکھی گئی تھی ۔ محکمۂ آثار 
قدیمه کی رپورٹ (. ۹ ۔ ے۹۰ :ع) سے پتا چلتا ے 
کہ یہاں کے روشندان کو , و ء میں بند کرا دیا 
گیا تھا ۔ اس عمل سے مقبرے کا اندرونی حصه 
تاریک هو گیا ے اور تعویذ کی شان بھی گہنا گئی 
ےے ۔ ضرورت اس امر کی ےک اس چھت کو کھول 
کر اصلی حالت میں تعمیر کیا جائے . 

مقبجرۂ آصف خان : آصف خان یا آصف جاہ 
شاهجہان کی ملکە ارجمند بانو بیگم (جو تاج محل آگرہ 
میں دفن ے) کا باپ تھا جو م٦ء‏ میں ہے شمار 
دولت چھوڑ کر فوت هھوا اور اس کا مقبرہ 
شاہجہان کے عہد میں اس باغ دلامیز کے اندر تعمیر 

۔ سکھوں کے عہد میں اس کی زینت اور آرائش 

کے بہت سے حصے اتار لیے گۓے اور اب یہ خوبصورت 
|| عمارت بالکل ویران پڑی ے . 
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مقبرۂ ذورجسہاں : مقبرۂ جہانگیر سے کچھ 
دور ریلوے لائن کے پارجہانگیر کی ملکە نور جہاں 
کا مزارے۔ جہانگیر سے دس سال بعد پر مم ٠ء‏ میں وہ 
خوت ھوئی اور اس عمارت میں دفن ھوئی جو اس نے 
۔خود تعمیر کرائی تھی ۔ اس کا سنگ مرمر کا تعویذ 
:اسی حجم کا تھاء جیسا جہانگیر کے مقظرے کا مے ۔ 
یه تعویذ نہایت عمدہ کاریگری کا نمونه تھاء لیکن 
اسے وہاں سے هٹا دیا گیا ہے ۔اس مقبرے ک 
۔محرابدار دیواروں پر بھی سنگ مرمر لگا ھوا تھا ۔ 
۔جس پر گلکاری کی گئی تھی لیکن رنجیت سنگھ نے 
۔جب لاھور کے مقابر کو تاراج کر کے ان سے قیمتی 
پتھر اکھاڑنا شروع کیا تو یه مقبرہ بھی اس کی 
نزد میں آیاے 
انارکلی کا مقبرہ: روایت یه کہتی عے که 
۔ادرہ بیگم یا شرف النساء کا نام انارکلی تھا اور یه 
خاتون اکبر کے حرم میں داخل تھی ۔ ایک دن 
آئینے میں اس نے دیکھا کہ انا رکلی شہزادہ سلیم 
کی طرف دیکھ دیکھ کر مسکرا رھی ے۔اس ہے 
برافروشتہ هو کر اکبر نے انازکلی کو زندہ دفن کرا 
.. دیا ۔ سلیم اس واقعے سے بڑا متأثر ھوا اور اس نے زمام 
اقتدار سنبھالنے کے بعد اس مدفن پر ایک بہت شاندار 
عمارت تیار کرا دی جو مقبرۂ انارکلی کے نام ہے 
معروف ھوئی ., 
یە روایت مختلف اشخاص نے مختلف تفاصیل 
کے ساتھ بیان کی ےء لیکن تاریخی طور پر اس کا 
کوئی حواله یا سند دستیاب نہیں - یہ شش پہلو 
عمارت اس وقت پنجاب سول سکرٹریٹ کے احاطے میں 
ہے؛ قبر کا تعویذ جو اب اپٹی اصلىی جگہ سے ھٹا کر 
ایک طرف رکھ دیا گیا ے ء دو تاریخوں کا حامل 
ے۔(سنه ۱۰.۰۸م/۹۹ںع) اور( ھا ۹ںع)۔ 
(تفصیل کے لیے؟دیکھے راقم مقاله کی کتاب مذ کور) . 
محلات اور دیگر قابل ذ کر عمارات : 


ۓ۲ 


لامور 


مرزا کامران کی بارہ دری :بابر کے بیٹے اور ھمایوں کے 
بھائی مرزا کامران نے یه خوبصورت عمارت راوی کے 
دائیں کنارے پر تعمیر کی تھی ۔ اس کے ارد گرد 
نہایت خوبصورت باغ تھا - راوی اس وقت یہاں ے 
دو میل کے فاصلے پر بہتا تھا لیکن اب راوی نے 
اس عمارت کو اپنے گھیرے میں لے لیا ے اور یه 
آہسته آہستہ منہدم هو رھی ے . 

چوبرجی : یه ایک باغ کا دروازہ ھے جو 
ملتان روڈ پر [جہاں قبرستان میانی صاحب وا ی 
سڑک ملتی ے] بنا ھواے اس کی بیرونی دیواریں 
ٹیلی اور سبز کاشی کاری کا مرقع ھیں ۔ ایک روایت 
ے کہ باغ نواں کوٹ ہے لے کر شہر لاہور کے 
شرت تک پھیل مرا تھاءلکن آت ائن کا اخ تی 
باقی نہیں رھا ۔ عمارت پر اس کی تاریخ تعمیر 
۱.٦‏ ھ/ مھ درج ہے ۔ محراب پر فارسی میں یە 
شعر درج ےہ : 

بگشت مرحمت این باغ بر میا بائی 

زلطف صاحب زیہندہ بیگم دوران 

مقبرۂ شرف النسا:ء بیگم: پیگم پورہ کے 

قریب شرف النساء بیگم کا یه مقبرہ ایک بلند چہوترے 
پر ےء جس ہے گنبد ہے اندرونی حعے پر 
بیحد خوبصورت خطاطی کے معاصر نمونے ابھی تک 
موجود ھیں, 

باغ جداح (لارنس باغ ) : شاھراہ قائداعظم 
(مال روڈ) پر منٹگمری ہال کے ارد گرد ۱۲ ایکڑ 
پر سشتمل یه باغ ۸۹۰ھ میں بننا شروع ھوا ۔ 
انگریزوں کے عہد کی غالبا یه سب سے پر فضا جگھ 
ان یىی خوش ذوقی کی دلیل ے اس میں تقریبا اسی 
ھزار درخت اور چھے سو پودے مختلف انواع کے لگے 
ھوے ہیں ۔ پہلے اس کا نام ”لارنس گارڈنز“' تھا ۔ 
قیام پاکستان کے بعد اس کا نام ”٭جناح گارڈنز“ کر دیا 
گیا اور اس کے ایک حصے کا نام ””گلستانِ فاطمہ'“ 
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قرار دیا گیا ۔ 

سزار اقبال ! بادشاھی سسجد لاھوری سشرقی 
دیواروں کےسایے میں حکیم الامت علامه محمد اقبال“ 
کا مزار ے جو تیرہ سال میں مکمل هھوا۔ اس کا نقشہ 
حیدرآباد دکن کے ماھر تعمیرات نواب زین یار جنگ 
بہادر نے تیار کیا تھا اور حکومت افغانستان نے اس 
کی عمارت کے لے بیشتر پتھر افغانستان سے بھجوایا 
تھا ۔ مزار کے اندر نسخء نستعلیق اور دیگر انواع 
خط میں بڑی خوبصورت خطاطی ی گئی ہے ۔ مزاری 
مالغ و تعمی رکا کام 'م رکزیة مجلس اقبال لاغور“ 
نے اپنے وسائل سے سرانجام دیا ھے . 

قلعۂ لاھو رکا سکھ سیوزیم : قلعة لاھور 
میں رانی جندان کی حویلی کے کھنڈرات کو محکمة 
آثارِ قدیمة پاکستان نے ازس رِ نو تعمیں کر کے اس میں 


سکھ میوزیم قائم کیا ے؛ جس میں سے وا 


اس کی اولاد سے متعلق تاریخی نوادر جمع کیے گئے 
۔ اسی میوزیم میں تاج محل آگرہ کا ایک نہایت 
عمدہ ماڈل بھی محفوظ ہے . 
میناریا دستان: مم مارچ م۹ اع کو 
درباے راوی کے ٹنارے اس وقت کے سٹٹو پارک 
(جس کا نام اب اقبال پازک رَتھ دیا گیا هے) کے 
وسط میں آل آنڈیا مسلم لیگ نے هندوستان کے 
سسلمانوں کو حق خود ارادیت دلانے کے لیے ایک 
قرار داد منظوری تھی جس کو بعد میں پا کستان کے 
تصور کو عملی شکل دینے کے لیے سسلمانوں کے عزم 
کا سنگ بنیاد قرار دیا گیا ۔ اسی مقام پر جہاں یه 
قرار داد منظور ھوئٔی تھیء ایک مینار یادگار کے طور 
پر بنایا گیا ےء جس میں اوپر کی منزل تک پہنچنے 
کے لیے بجلىی کی لفٹ لگی ھوئی ےہ اس مینار کے 
ارد گرد بڑے خوبصورت چمن بنائے گئے ہیں اور 
اھل لاہھور اور لاھور کے زائرین کثرت ہے هر روز 
اس یادگار کو دیکھۓ جاتے ھیں. 


لاھور بحیثیت لہ رکز علم وعرفان: 
لاھور نے برعظیم پاک و ھند کو هر دور میں بے شمار 
علماء شعراء ادباء اولیاء صوفيهء اھل ہمت وسخا . 
اطباء ساھرین 
فنون لطیفهء صناعء محتقین اور صحافیوں وغیرہ کے 


محدثین ء سیاست دانء پہلوانء 
وجود گرامی ہے مالا مال کیا ے جنھوں نے ھر جگھ 
اپنا لوھا منوایا ے۔[ان یىی فہرست ا ےہ کہ 
ان کے سوانحی خاکے پیش کرنا تو درکنار نام گنوانا . 
بھی سمکن نہیں۔ اس سلسلے میں مجِله نقوش لاھور کا . 
”'لاھور نمیںٴ““'(م+و ع) دیکھا جا سکتا ے جس میں إ 
مزیدان کے تاروت کی مساق تنمنل معاونات دی 
گئی ہیں اور ان دینی مدارس کا حال بھی لکھا ے 
جو اپنے اپنے دور میں علم و عرفان کے دریا بہاتے 
رے ھیں]. 

لاھور کے چند خاندان : فقیر خاندان : 
دربار رنجیت سنگھ کے سر برآوردہ اھلکار عزیزالدین 
امام الدین اورنور الدین کے والد سید غلام محی الدین 
سید غلام شاہ کے بیٹے تھے؛ جو لاھور کے گورنر نواب 
عبدالصمد خان اور زکریا خان کے عہد میں سرکاری 
منصب پر فائز تھے - سید غلام شاہ کا خاندان ۱۰ء 


تتی طویل 


سے چونیاں ضلع لاھور میں آباد تها اور اس سے 
پہلے بہاولپور کے علاقه آچ میں سکونت پذیر تھا ۔ 
خاندان کے بائی جلال الدین ساتویں صدی ھجری میں 
عربستان ہے نقل مکانی کر کے ھلاگوخان کے دربار 
میں بخارا جا کر ملازم ھوے ۔اس ہے پہلے وہ 
مکه معظمه اور مدینة منورہ میں ایک زاھد عالم ک 
حیثیت ہے معروف تھے ۔ بخارا میں بھی انھیں اپنے 
زھد و تقوی کی وجہ سے بڑی شہرت حاصل ھوئی اور 
یہاں بہت ہے لوگوں نے ان کے هاتھ پر بیعت ى ۔ 
لیکن تھوڑی دیر بعد ھلاگو سے ان بن ہو گئی ۔ 
اس کے بعد وہ اپنے پوتے بہاءالدین کو ساتھ لے کر 
پنجاب پہنچے ۔ پھر آج پہۂچج کر وهیں مستقلا آباد 
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لاەور 


۴۹ 


لاھور 


ہو گئے ۔ جلال الدین ۱۳ء میں جلال الدین | اثرو رسوخ رنجیت سنگھ کے مرنے کے بعد بھی دم نہ 


فیروز خلجی کے عہد میں فوت عھوے . 
سید غلام محی الدین کے والد غلام شاہ 
نوجوانی ھی میں فوت هو گئے تھے اور ان ک والدہ 
نے لاھور میں اقامت اختیار ک - یہاں لاھور کے 
مشہور معالج اور ان کے شوھر کے دوست عبداللہ 
انصاری نےان کک دستگیری کی اور غلام محی‌الدین کى 
تعلیم وتربیت کی ذمے داری سنبھالی ۔ غلام محی‌الدین 
نے تعلیم سے فارغ هو کر پیشه طبابت اختیار کیا اور 
کتابوں کا کاروبار کیا ۔ پھر فقیر امانت شاہ قادری 
کے مرید ھوے اور اس وجہ ہے فقبر کا لقب 
اختیار کیا. 
غلام محی الدین کے تین بیٹے تھے ۔ ان میں 
سب ہے بڑے عزیز الدین نے لاھور کے سب سے بڑے 
طبیب لالہ حاکم راے سے طب پڑھی اور اسی 
طبیب نے و وے |ء میں اسے رنجبت سنگھ کے علاج پر 
اس وقت مقرر کیا جب وہ لاھور پر قبضے کے بعد 
آشوب چشم میں مبتلا تھا ۔ رنجیت سنگھ فقیں سید 
عزبز الدین کے علاج اور توجہ ہے بہت مطعئن اور 
. خوش ھوا اور اس نے اسے ایک جاگیر دے کر اپنا 
معالج خصوصی مقرر کر لیا ۔ بعد میں اسے مشیر 
خصوصی مقرر کیاء اسے اپنا خاص نمائندہ اور سفیر 
بنا کر انگریزوں کے پاس بھی بھیجا ۔ ہمہ وع میں 
جب امیر دوست محمد خان نے سکھوں ہے پشاورکی 
بازیاپی کے لیے پشاور کی طرف فوج کشی کی تو 
رنجیت سنگھ نے فقیر عزیز الدین کو قاصد کے طور پر 
امیر کے پاس بھجوایا ۔ عزیز الدین نے بڑی لیاقت ہے 
امپر کو قائل کیا اور وہ جنگ لڑے بغیر واپس چلا 
گیا - جب عزیزالدین واپس اپنے کیمپ میں پہنچا 
تو رنجیت سنگھ نے اس کے اعزاز میں فوج ک 
سلامی دی, 
سکھوں کے دربار میں فقبر عزییزالدین کا 


ھوا اور وه بدستور تا وفات (م دسمبر ۔مررء) 
خدمات سرانجام دیتا رھاے 

عزیزالدین صوفی منش منتظمء مدبرہ فارسنی 
کا شاعر اور جید منشی تھا ۔ اس نے لاھور میں عام و 
خاص کے لیے فارسی اورعربی کی تدریس کے سلسلے میں 
اپنے خرچ پر ایک درسگاہ قائم کی جس ہے فارغ التحصیل 
ھونے والوں میں اس زمانے کے بعض معروف اھل علم 
شامل ھیں. 

فقبر امام الدین رنجیت سنگھ کے عہد میں 
امرتسر اور اس _کے مضافات کا گورنر رھا ۔ امرتسر کا 
قلعہ گوبند گڑھ اور بارود خانہ اسی کی تحویل میں 
تھا ۔ وہ رنجیت سنگھ کی اکر جنگی سہمات میں 
شریک رها اور مم, ١ء‏ میں فوت ھوا ۔ 

فقیں نورالدین ایک عالم شخص تھا اور 
۶۰ء تک بیشتر وقت مطالعے اور عبادت میں صرف 
کرتا رھا ۔ اس سال رنجیت سنگھ نے اسے دربار میں 
بلا کر ضلع دھنی کا حا کم مقرر کر دیا ۔ یە کام اس 
نے اس خوش اسلوبی سے سرانجام دیا کہ گجرات کا 
انتظام اس کے سپرد کر دیا گیا ۔ پھر ۸۱۲۳ء میں 
ہے جائندھ رکا جا کم پہٰنا:دیا گیا اگل سال سیالکوٹ 
ڈسکه اور وزیر آباد اس کی تحویل میں دے دبیے . 
گئے ۔ ہ۱۸١‏ میں اہے دربار لاھور میں فرائض 
تفویض هھوے اورشاھی قلعه؛ محلات,: باغات اور بارود 
خانہ اس کے سبرد ھوا ۔ رنجیت سنگھ نے موتی سمجد 
موتی مندر میں تبدیل کر کے جب خزانه اس میں 
رکھا تو ایک چابی فقبر نور الدین کے سپرد ھوئی ۔ 
وہ جنگی مہمات میں شریک موتا رھا اور 
بطور سقیں و قاصد بھی کام کرتا رھا ۔ دسمبر 
مع میں جب وزیر راجہ لعل سنگھ کو ھٹا کر 
لاھور میں کونسل آف ریجنسی بنائی گئی تو 


ا سے بھی اس کا ایک رکن بنایا گیا - وہ ۶۱۸۰۲ 
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لاھور ۱ کی 


میں فوت ھوا۔ 

اس تاریخی خاندان کے مختلف افراد ابھی تک 
لاہور میں باعزت زندگی بسر کر رعے ہیں اور ان 
کی قدیم حویلی یعنی فقبر خانه میں نوادر کا ایک 
خزینه ابھی تک (رے۱۹ع) موجود ےےہ؛ جسے حکومت 
پنجاب کی ما ی اعانت سے بحال رکھا گیا ھے . 

میاں خاندان: لاھور میں ارائیوں کے چھے 
گھرانے میاں خاندان کے نام سے معروف هیں۔ تاریخی 
لحاظ ہے اس خاندان کا بانی محمد اسحق تھاء جس 
نے شالا مار کے قریب اسطق پور آباد کیا تھا ۔ اس 
خاندان میں سب ہے زیادہ علمی و مجلسی حیثیت 
میاں محمد شاھدین کو نصیب هوئی ۔ وه ء اپریل 
۸ہ ,ء کو باغبانیورہ میں پیدا هوے ۔ ان کے والد 
مولری نظام الدین ایک فاضل بزرگ تھے۔ ان کے دادا 
مولوی قادر بخشں فارسی اور عربی کے جید عالم تھے ۔ 
سہاراجا رنجیت سنگھ کے عہد میں وہ شاھی خاندان 
کے بچوں کی اتالیقی پر مامور تھے - طببعت شعر و سخن 
کے لیے نہایت موزوں پائی تھی اور نادر تخلص 
کرتے تھے 

میاں محمد شاھدین ای ۔ اے کا امتحان پاس 
کرنے کے بعد ےہ ء میں تحصیل علم کی غرض سے 
انگلستان چلے گئے اور وہاں کی ”نڈل ٹمپل ان سے 
بپرسٹری کر کے واپس آئے ۔ وہ پنجاب کی مجلس 
وضع قوانلین کے رکن نامزد ھوے ۔ انگریزی اور 
اردو میں عمدہ تقریروں کی وجه ہے بڑی شہرت حاصل 
کی اور پھر عدالت عاليه میں جج مقرر هوے ؛ جہاں 
عارغنی طور پر چیف ججی کے عہدۂ جلیلهہ تک 

ان ک زندگی ھمه تن عمل اور اصلاح قوم میں 
صرف ھوئی ۔ سر سید مرحوم نے علی گڑھ کالج 
کی .بنیاد ڈا ی تو میاں شاعدین نے بھی ان ک 


قائم رھا۔ مہ جولائی ۱۹۱۸ 


ا 





لا هور 


میں اصلاحی سمشاعرے شروع ھوے تو وہ ان میں 


بھی شریک هھوا کرتے تھے ۔ ھمایوں تخلص کرتے 


تھے ۔ مطالعے کا شوق رکھتے تھے جو آخر عمر تک 


عء کو داعی اجل کو لیبیک 
ان کی وفات پر اقبال نے بھی ایک نظم لکھی 
جو اب بانگ درا میں بعنوان ''ھمایوں' سموجود ےے؟ 

ان کا کلام ان کے اکلوتے صاحبزادے میاں 
بشیں احمد بارایٹ لاء نے جذبات ھمایوں کے نام 
سے شائع کرایاء 

یاں بشیں احمد وم سارچ موراعء کو 
ھوے ۔ اوکسنڑڈ کالج 
اے (آئرز) ک 
ڈگری حاصل کی اور پھر ۱۹۱۰ء میں بیرسٹری 
٭انساواپس کاموطہ اہی“ کر عق فی 
اور سیاسی سر گرمیوں میں حصه لینا شروع کیا ۔ شعر 
بھی کہتے تھے ۔ زار تخلص تھا ۔ جنوری ؛ ۹۲١٥ء‏ میں 
اردو کا مشہور رساله ھمایوں لاھور سے جاری کیا 
جس میں زمانے کے چیدہ اور منتخب اھل علم و ادب 
مضمون لکھتے رعے۔خود ان‌کا منظوم کلام اور تاریخ و 
فاسفه پر بڑے اہم مضامین بھی شائم ھوے ۔ 
میاں صاحب وم۹ :ع سے ۵۱٥۹ء‏ تک ترکیە میں 
پاکستان کے پہلے سفبر تھے اور 9۱۱ ۱ء میں 
ان کی سعی سے ترکیە اور پاکستان کے مابین دوستی 
کے معاهدے پر دستخط ھهوے . 

مہاں بشبر احمد س مارچ ہے۹ مء کو فوت 
ھوے . 

میاں حاحب کی مشہور تصنیف ''طلسم زند'' 
ان کے طبعزاد اردو مضامین کا مجموعہ ھے ۔ اس کے 
علاوہٴاردو میں ایک مفید کتاب ” کارنامة اسلام“' 
اور رساله ”'سسلمانوں کا ماضی؛ حال اور مستقبل“ 
اور انگریزی میں اپنے والد کی سوانح عمری یادگار 


باغبانپورہ میں پیدا 


سے ۹۱۳ رھ میں تاریخ میں بی ۔ 


تصانیف چھوڑی ھیں, 


ے..- 3813 


(۸۷۸٥۸۷٥٢. 








اس خاندان کے دیگر قابلِ ذ کر افراد میاں 
سر محمد شفیع) ان کی بیٹی بیگم شاهنواز اور میاں 
افتخار الدین اور میاں عبدالعزیز فلک پیما تھے . 


۳۹ 


لاھور سے ببس میل کے فاصلے پر واقع !|8030۵3یىي8۶ 


ک 
کت 


ےەٴمع میں اکبر کے حکم سے پٹھانوں 
سکونت گا بنایا گیاء جن کی تعداد .٥م‏ تھی ۔ 
انھیں میں حسن زئی قبیلے کے سردار بھی شامل تھے ۔ 
جو زوال مغليه تک قصورمیں مقیم رے ۔ رنجیت سنگھ 
نے اپنے عروج کے زمانے میں پٹھانوں کی اس آبادی 
کو اپنے لیے خطرہ سمجھ کر .١ء‏ میں اس پر حمله 
کر دیا لیکن ے.ء تک رنجیت سنگھکو ہے در پے 
شکستیں ھوئیں اور قصور پر پٹھانوں کا قبضه قائم 
رھاء لیکن مذ کورہ سال میں جب رنجیت سنگھ نے 
ایک بہت بڑی فوج کے ساتھ قصور پر حملہ کیا تو 
قبیلے کے سردار قطب الدیر ین کو شکست ھوثی اور وہ 
ستلج پار کر کے اپنی جاگیر ممدوٹ میں چلا گیا ۔ 
یه جاگیر قطب الدین نے اپنے بھائی کے ساتھ مل کر 
راے کوٹ کے راجا سے .۸۰۰١ء‏ میں چھینی تھی ۔ 
۸۲۱١ء‏ میں مروپ کے جاگیر دارفتح دین خان نے 
رنجیت سنگھ کے ساتھ سازش کر کے ممدوٹ پر حمله 
کر دیا ۔ قطب الدین کو شکست هوئی اور اس جنگ 
میں وہ شدید زخمی هو کر ام تسر پہنچا اور وھیں 
فوت هو گیا ۔ رنجیت سنگھ نے اس وقت ایک اور چال 
چلی که فتح دین خان کو واپس بلا کر ممدوٹ ک 
جاگیر قطب الدین کے بیٹے جمال الدین کو دے 
دی ۔ م۸ ١ء‏ میں جمال الدین کی فوج نے اس کے 
بھائی جلال الدین کی سرکردگی میں ملتان میں 
سکھوں کے مقابلے میں انگریزوں کا ساتھ دیاء جس 
کے عوض اہے انگریزوں نے نواب کا خطاب دیا ۔ 
جمال الدین کا سلوک رعایا ہے کچھ اچھا نە تھا ۔ 
برطانوی حکوست نے دیہر رع میں اس کے خلاف 


لا ھور 
تحقیقات کر کے اسے گدی سے اتار دیا اور ریاست 
کو ضلع فیروز پور میں مدغم کر لیا ۔ +,۸۷ر)م میں 
نواب کو پنشٹن دے دی گئی اور اس نے لاھور میں 
رھنا شروع کر دیا ۔ اس کی وفات ضلع فیروز پور کے 
قصبة ماچھیواڑہ میں سارچ ‏ ہہ رھ میں ھوئی؛ جہاں 
وہ لاھور سے جا کر آباد هو گیا تھا۔ 
جمال الدین کے سرفے کے بعد اس کی اور اس 
تھائی َاول الین کی الف سینا نی 
کا تقضيه کھڑا ہو گیا ۔ جلال الدین کے متعلق 
انگریزوں کی راے اچھی تھی کیونکه اس نے 
۸١ھ‏ میں ملتان میں ان کا ساتھ دیا تھا جنانجہ 
مہہ ٠ء‏ میں گورنر جزل نے جلال الدین اور اس کی 
اولاد کو جائداد کا وارث قرار دے دیا ۔ اس کے 
پوتے غلام قطب الدین کی وفات تک جائداد ان کے 
قبضے میں رمھی ل 
لاولد فوت ھوا تو اور یقيه جائداد نواب 
جمال الدین خان کے پوتے شاهنواز خان کو نواب کے 
جدی خطاب کے ساتھ منتقل ہو گئی ۔ ۹ع میں 
انھیں سر کا خطاب بھی دیا گیا۔ 
خان 


لیکن جب۔:وہ سارچ ۸٣ھ‏ میں 


نواب سر شاھنواز امیر کہیر ئے 
تھے اور مخبر بھی ۔ جب قائداعظم محمد علی جناح“ 
نے مسلم لیگ کی قیادت سنبھا ی 
خلوص اور نیک نیتی ہے تحریک پا تستان کی مدد ی۔ 
لاھور میں غالبا یہ شرف نواب ممدوٹ ھی کو حاصل 
تھا کہ قائداعظم جب بھی لاهور تشریف لاتے تو 
ان کے ہاں قیام فرماتے . 

نواب صاحب کی وفات کے بعد ان کے سب سے 
بڑے صاحبزادے افتخار حسین خان نے باپ کے نقشںس 
قدم پر چل کر تحریک پاکستان میں شاندار خدمات 
مرالغام کین ۔ تاسیس پاکستان کے بعد وہ کچھ عرصے 


تک پنجاب کے وزیر اعلی بھی رے ۔ 
ماحذ:) .)سید محمد لطیفا . لاھور ےہ۶۱۹٠‏ 


تو نواب نے بڑے 


5131۲۲5). 
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لاهور 

(م) ۔عنودھط 093۵84ج(۹7وطان۷۸۷( : سم بج : مھا“ 
1((|ٴ!]۳۷۳ط٣‏ لاھور ٭+ەوضع؛ (عم) کنھیا لال : 
تاریخ لاھوں لاھور مہررع؛ (م) محمد دین فوق : 
لامور عہد مغليه میں؛ لاھورے+وع؛؟ (م) نور احمد 
چشتی : تحقیقات چشتی؛ لاھور +۹ ۱ء٤(ہ)مجله‏ نقوش 
(لاھور نمبر)ء لاھور ۲+و,ء؛ (ے) کرنل بھولا ناتو : 


شہر لاھور دی تاریخء لاہور م۹ ,ءع؛؟ (۸) مفتی غلام 





سرور لاھوری : تاریخ مخزن پنجاب لاھور؛ (و) سید 





ھاشمی فرید آبادی: ماثر لاھوں لاەور مہ۹ ء؛ )٠(‏ 
"تح .ھ بل : وو ؛ لاھور ۲۱+ ۹اع؛) )١(‏ 
عدنالہ6ہ ۰ ,5ز : ۶ مرزوع ا0ء لاھورم۱۹۲ء؛ )٢١(‏ 
دمام:٦ط]'‏ .1ا ٠۰'٣۰‏ ءاوا+عزط ا( اہہ711:10+1 4 
وہاورں لاھور م۹۰۰ ۱عء؛ (۱۳) ۶ط 3۷۷۸0۸۸۵۵4 : 
ہہ۷( جسبطن2 ۶وہ م7 و با7 لاھور ۹۰۰ ۱ع؛ (م) 
مصنف مذکور : وروبیز چءق وم40۸ لاھور ۹۳۰ ۱ع؛ 
(|ئں) سصتف ہذکور : تذکرۂ شسراے پنجابء 
لاھصور ےہویء؛ ضص ہب؛ بم؛ جوی؛ ۳ہ ۱ْ؛ 
۹.+؛ ٤۲ض‏ +ی۱؛ ٣۲ہ؛؛‏ (ہم) البیرونی: 
تحتیق ماللہنہ لنٹن ےررریص ہرم؛ (ے) 
گردیزی : زین الاخباں برلنء ۹۸ع صہےاما؛: 
)١(‏ سید علی الھجویری : کشف المحجوب (نسخۂ خطی 
مملوکۂ دانشگاہ پنجاب؛ شمارہ 78 1۷ ۰) ورق ہم ؟ 
( م) الیمہقی : تاریخ بیقی؛ كلکكته بیرب ص مہم؛ 
(, م) الادریسی : نژزھة المشتاق فی اختراق الفاق ۔ 
(ینقل از ایلیٹ و ڈاؤسن)؛ (۱ء) ابن الاثیر: الیل فی 





التاریخء قاھرہ ۵۳٣۳‏ ج۲ا ص رب دج ؟: 
(,م) شرف الزمان طاھر رونی : طبائم الحیوانء لنڈن 
ہم ری ص وم؟ (ء) یاقوت : معجم البلدان؛ لائپزرگ 
بویع جس ہمورع؛(مم)فخر مدبر: آداب الحرب 
والشجاعد؛ نسخۂ خطی؛ مملوکۂ موزۂ بریطائیہء شمارہ 
.16583 .04ھ؛ ورق ۱۱۲٤‏ ''نیز در کتاب خانةُ پنجاب 


جدءے) 58 


یونیورسٹی' 


۳۳ 


لامور 


(ہ +) حدود العالمءہ تہران ٭ەم+ھ؛ (+م) العتبی: 
تاریخ یمینیء لاہور ...مہ .,.م؛ (ےم) ۔جان راے 
بھنڈاری : خلامة التوارخء دہلی رروعے ٌہ؛ 
(,ء) مرتضی حسین : حدیقة الاالیم؛ خطی سلوکۂ 
دانشگاہ پتنجابپ؛ برکف ہ؛(وم) بوٹے شاہ: 
تاریخ پنجاب؛ نسخڈ خطی؛ سمل وک دانشگاہ پنجابء 
غمارہ ۲8 عطھ؛ برگ :ہم ۔ ب؛ (.م) فشتہ: 
گلشن ابراھیمیء ببئی ربررعی؛ج رص .م؛ (۱م) 
عصامی ء فتوح السلاطین؛ آ ۹۳ع ص ہ۹؛؟(۲م) 
سنہاج سراج : طبقات ناصری؛ ص ہم ٤‏ (٭م) عبدالقادر 
بدایونی : منتخب التواریخء کلکتہ ہہہے؛ ج “١۱١‏ 


ص ےہ,؛ (مم) ضیاءالدین برنی: تاریخ فیروز شاھی؛ 





كلكته ہہربع؛ ص ہ۔ بے ,؛ (مم) سصنف تاریخ 
مبارکشاھیء ےہ ۱ء ہے۱ ؛ (ہم) عبدالحمید لاھوری: 
بادشاہ نامه کلکته پرہہ ع؛ (ےم) عبدالکریم خان : 
تاریخ احمد؛ کانبور ۶۱۸۰۹. 

دیگر ماخذ ی مکمل ترین فہرست کے لیے ملاحناہ 
فرہایے مقاله نگار کی کتاب سو ؛ووط : ۶ ٥طوا‏ 
وبرموومص صفحات ٠ہ‏ ٠٥ء‏ 

(محمد باقر) 

تعلیقه ()) : لاھورکا نام اور اس کی تأسیس : 
تاریخ کی مدد ہے لاہور کے نام اور اس ک 
اق کے متعلق مقالے کی ابتدا میں جو کوائف 
پیش کے گئے هیںء ان پر زمائی ترتیب سے ازسر نو 
نگاہ ڈال لینا ضروری ے۔ سکندراعظم نے دریاے راوی 
کو کہیں لاہور کے قریب ھی سے عبور کیا تھاء 
لیکن اس کے حالات میں اس شہر کا نام نہیں آیا ۔ 
سٹرابو اور پلیٹی نے بھی اس کا کہیں ذ کر نہیں 
کیا ۔ بطلمیوس دوسری صدی عیسوی کا جغرافيه دان 
ہے ۔ وہ ایک شہر لبوکلا کا نام لیتا ے؛ جسے لاھور 
کا شہر قرار دیتے ہیںء لیکن بطلمیوس نے اس کا 


لور وھ ےی سو وس تپ 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 








لاھور 


لہذا اس پر پنجاب کے لاھور کا اطلاق مشکل سے ۔ | تھا ۔ الببرونی ایک قلعۂ لور کا بھی نام لیتا ےۓے 


بدھ سیاح ہیون سانگ نے .مہم میں پنجاب کی 
سیاحت ی؛ اس نے کئی شہروں کا حال لکھا ے ۔ 
مگر لاھور کا نام تک نہیں لیا - یونانی اور بدھ 
مصنفین کے بعد اب س۔سلمان مؤرخین اور جغرافيه 
دانوں کی باری آتی ہے ۔ بلاذری نے ملتان اور کابل 
کے مابین جس الاھوار کا ذ کر کیا ے؛ اس ہے عین 
پہلے وہ بن (بنّوں) کا نام لیتا ےء اس سے واضح ھوتا 
ے که الاھوار ےے سرحد (تحصیل صوابی) کا لاھورمراد 
تھے جو ضام مردان میں ھُنڈ کے نزدیک واقع ہے ۔ 
[نیز دیکھے خُواجه عبدالرشیدء کرنل : ]73:9:۷ 
,9250۳160110115ا10٢‏ لاھور رےورع؛ ص ےم] حدود 
العالم والے لہور میں بادام اور چلغوزوں کے درختوں 
کا ذکر ضرور موجود ہے؛ لیکن محض ان کی وجه 
ہے اسے سرحد کا لاھور نہیں کہا جا سکتاء کیونکه 
ممکن ے گزشتہ ایک ہزار سال کے دوران میں 
لاھور کا موسم زیادہ گرم ھوگیا هھو۔ دوسرے سرحد 
کے لاہور میں اب ےو ۱ء میں بھی بالکل معموی 
سی آبادی ے؛ جب که حدود العالم والا لہور پہ وع 
میں بھی ایک قابل ذ کر قصبه معلوم هوتاے؛ جس میں 
پازار اور بت خانے تھے؛ البته اس وقت اس میں مسلمان 
ناپید تھے۔ معلوم ھوتا ے یه وہ لومورے جس کا ذ کر 
راوی کے کنارے پر فخر مدبر نے آداب الحرب والشجاعة 
(پنجاب یونیورسٹی لائبریری روٹو گراف عدد 
9۹ فرق ۲٣م‏ ) میں کیا ےہ ۔ وہ کہتا ے 
که ایک راجا چچ بن بھندرا نے نویں صدی کے 
اواخر میں اس کو آباد کیا اور اس میں سورج دیوتا 
کا مندر بنایا - فخرِ مدبر صراحة لکھتا مہ که 
اس وقت لوھور ایک جداگانه ریاست تھی جو بیاس 
تا چناب پھیلی هوئی تھی ۔ البیرونی نے لاھور کا 
ذکر لوهاور لک ھکر کیا ھے ۔ وہ بھی اہے اشارۃٌ ایک 
ریاستٹ ھی بتاتا ے ۔ جس کا صدر مقام مندھوکور 





٣۳ 


لامور 


[دیکھیے البیرونی : تحقیق ماللہند حیدرآباد د کن 
۱۷۶۸ء گے ٦‏ ے+] لیکن وہ کشمیر کی سرحد 
کے قریب وادی سندھ میں واقع تھا ۔ مندھ وکوں کا. 
ذکر بیہقی نے بھی کیا ہے [دیکھے بیہقی : تاریخ 
بيہقی؛ تہران مس ش ضص س)م] نگر ود اہے 
مند ککور لکھتا ے ۔ سلطان محمود غزنوی نے اس کی 
عمارات کی طرف خُصوصی توجه دی؛ اسکا نام محمودہور 
پ ڑگیا۔ دفاتر کے علاوہ یہاں ٹکسال قائم ھوئی چنانجہ 
اس سلطان کے نام کا ۹مھ کا محمود پہور میں 
مضروب ایک دیتار عجائب گھر لاھور میں موجود 
ہے مگر سلطان محمود کی وفات کے بعد بہت جلد شہر 
کا عام نام لوھور شہرت پکڑ گیا ۔ سلطان کا ایک 
پوتا سیف الدین محمود (وڈم تا مھ / ہے 
تا ے۰.۸ع) یہاں کا وا ی مقرر ھوا تو اس نے شہر کو 
بڑی ترقی اور وسعت دی اور یه اپنے موجودہ نام نے 
ھر طرف مشہور هو گیا ۔ تمام شعرا اور مصنف 
اس کا یہی نام استعمال کرنے لگے؛ اگرچہ تلفظ کا 
اختلاف موجود رھا - بنا بریں یه کہنا درست ے لہ 
شہر لاهور صحیح معنوں میں غزنویوں کے دور میں 
نمایاں هوتا ے ۔ بالکل قرین قیاس ےے تہ اداب الحرب 
و الشجاعة میں فخر مدہر (نیز دیکھے هاشمی فرید . 
آبادی : ماثر لاھوں ٤ ٦‏ ج ١ء‏ ص یں 
ج ٭؛ ص ہے ) نے جس لوھور کا ذ ٴئر کیا ے؛ عوام 
کی زبان پر اس کا نام روان ھونے کی وجە سے محمودبور 
کا نام ختم هو گیا ۔ لاھور نام کے اور مقاسات کا 
ذکر بھی سطور بالا میں آیا ےہ ۔ ین ممکن ہہ 
رام چندر کے بیٹے لو کی وجہ سے اس نام کو اھمیت 
دے دی گئی ھو) [عبدالغنی رکن ادارہ نے لکھا] . 
(ادار) 
تعلیشه (م) : کچھ مزید معلومات :- فاضل 
مقاله نگار نے مغليه دور میں اکبر اعظم کے زمانے 








01310. 


(۸۸٥۷۱٥٢. 





لاهور 


تک لاہور کے معلومات افزا حالات تفصیل ہے 
لکھ دیے هیںء بعد کے مغلیہ حکمرانوں تک کے 
حالات کی طرف بھی اشارہ کر دیا ے؛ لیکن مناسب 
معلوم ھوتا ےہ کہ بعد کے شابئان مغليه کے زمانے 
میں لاہور سے متعلق کچھ مزید حالات پیش کر 
دیے جائیں . 

لاھورعہد جہانگبر میں : اکبر اعظم کی وفات 
کے بعد شاھزادۂ سلیم نور الدین جہانگیں کے لقب ہے 
تخت نشین ھوا ۔ اس نے اپنے ایک معتمد امس سعید 
خان کو لاھور کا ناظم مقرر کیا ۔ تخت نشینی کو 
چھے هی ہاہ گزرے تھے کە شاهزادهۂ خسرو نے جو 
لوگوں میں خاصا مقبول تھهاء بغاوت کر دی ۔ 
ہ اپریل ہ . ء کو وہ کسی بہانے اگرے سے نکلاء 
بہی خواھوں کے فوجی دستے تیار کے اور سرمایه 
فراہم کر کے پنجاب کا رخ کیا ۔ جہانگیر نے اس 
کا پیچھا کیا - خسرو لاھور آ پہنچا اور شہر کا محاصرہ 
کر لیا ۔ سعید خان فوج لیے هوے باھر آیا ۔ دونوں 
غوجوں کا آمنا سامنا ھواء لیکن خسرو کو خلاف توقع 
راہ فرار اختیار کرنی پڑی ۔ چناب کو عہبور کرنا چاھتا 
تھا کە گرفتا ر کر لیا گیا . 

جہانگیں کے خیے لاہور کے ایک باغ میں 
نصب تھے ۔ یہیں خسرو کو پا بزنجیر پیش کیا گیا 
اور زندان میں ڈال دیا گیاء جہاں ۲ہع میں وہ 
فوت ھوا ۔ حُسرو کی س رکوبی میں شیخ فرید بخاری نے 
نمایاں کام انجام دیے تھے جن کے صلے میں اسے 
ہپس ی غاؤ ابا کاو مین الف 
کا ناظم مقر ر کیا گیا (:۱۰:۱|ر؛ع). 

جہانگیں کی سہمات اور امور سلطنت ہے قطع 
نظر صرف لاہور سے متعلق اس زمانے کے حالات 


شیخ فرید کو عمارات بنوانے کا بڑا شوق تھا 


3:00. 


۳۳ 


لامور 


بھی تعمیر کرائی ۔ یہ سب عمارتیں سکھوں کے 
حملوں میں تباہ هو گئیں۔ ہہ ہ رع میں شیخ فرید کا 
انتقال هو گیا ۔ اس کی خدمات کے لیے دیکھے 
توزک جہانگیری (انگریزیء ترجمه؛ ج ۱ء ص 
مس تا م) ۔ اسی سال پنجاب میں وبا پھیلیء جو 
لاھور تک بھی پہنچی ۔ اس ہے بیشمار نفوس 
لقمة اجل هوے. 

لامور کے ناظم مرتضی خان کی وفات کے بعد 
نور جہاں کے والد مرزا غیاث بیگ کو لاھور کا ناظم 
مقرر کیا گیا اور پھر ہ ,٠ء‏ میں لاھوری حکومت 
قاسم خان کو ملىی جو اعتماد الدوله وزیر اعظم کا 
داماد تھا. 

, ۲ء میں جہانگیر کشمیر ہے واپس ھوا۔ 
اناے سفر میں شیخوپورے کے قریب؛ جو اس کی 
شکارگاہ تھی شکا رکھیلنے کے لیے گیا ۔ یہاں اس نے عالم 
شاهزادگی میں جہانگیر آباد نام کاؤں آباد کیا تھا 
جو بعد میں شیخوپورہ کہلایا ۔ تخت نشینی کے بعد یه 
گاؤں سکندر مہین کو بطور جاگیر دے دیا که یہاں 
ایک تالاب؛ ایک ینار اور دولت خانه تعمیر کرایا 
جائے؛ جس کی تعمیل کر دی گئی ۔ تالاب اور ھرن 
مینار اب بھی موجود ہیں جنھیں دیکھنے کے لیے 
لوگ جاتے یں - ہہ رء میں جہانگیر نے حکم 
دیا کە آگرے سے لاہور تک شاھراء اعظم پر کوس 
کوس کے فاصلے پر ایک مینار تعمیر کرایا جائے اور 
هر تین کوس کے فاصلے پر ایک کنواں کھودا جائے 
تاکہ سفر میں آسانی هو ۔ ایسا ھی ایک میٹار 
ریلوے سٹیشن کے مشرقی جانب واقع ے جو 
فن تعمیں کا بہت عمدہ نمونہ ہے - جہانگیر نے 
شاھی قلعے میں شاھی برج کا بھی اضافه کیا. 

جہانگر سرچ و سیاحت کے دوران مختلف 
وقتوں میں لاھور آتا رھا ۔ ایک دفعه قاسم خان کے 


دور نظامت ہیں پھر ۱۹ع میں کابل سے واپسی 


[131 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 





پر ۔ اس موقع پر اس نے یعین الدوله آصف خان کو | غیر معمولی فروغ نصیب هوا ۔ 


اظم لاھور مقرر کیا . 
حضرت میاں میر ے عقیدت : دارا شکوہ لکھتا 
ےھ ”کہتے ہیں جہانگیر بادشاہ نے باوجودیکە وہ 
اولیا اور درویشوں پر زیادہ اعتقاد نە رکھتے تھے 
اپنے ایک خاص شخص کو حضرت میاں جمو (میانمیر) 
کی خدمت میں بھیجا اور اپنے هاں تشریف لانے کی 
انتغائن یذ پماغذر بھی کیا لاوز قام نے 
۔دوران میں آپ کا اسم شریف سن لیتا تو خود حاضری 
دیتاء لیکن اب جو وہاں ہے آ گیا هوں؛ واپس لاهور 
آنا ممکن نہیں؛ ۔۔۔۔۔ تفصیل کے لیے دیکھیے 
سکینة الاولیاء اردو میں؛ ترجمۂ مقبول بیگ بدخشانیء 
پیکیچر لمیٹیڈ لاھوں تاریخ ندارد ص ہمہ . 
آخری مرتبہ ۲۰ہ ۔ ۲ء میں جہانگیر 
کشمیر گیا ۔ اس وقت وہ بیمار تھا ۔ کشمیر میں بھی 
پیماری میں کوئی افاقد نہ ھوا ۔ پھر آخری آرامکاہ 
کی کشش سے لاہور لے آئی اور راستے ھی میں وہ 
۸ نوسبر ےہ ّء کو فوت هو گیا اور دریاے راوی 
کے پاراس مقام پر دفن ھواء جہاں اس کے لیے نورجہاں 
نے نادرۂ روزگار مقبرہ تعمیر کرایا۔ 
لاھور شاھجہان کے دور میں : شاهجہان کی 
تخت نشینی کے بعد خدمت پرست خان رضا بہادر کو 
لاھور کا حاکم بنایا گیاء مگر جلد ھی یه عہدہ 
آصف خان کو دے دیا گیا ۔ آخر پ۳ہ,ء میں 
زس خ3 کیا کم لامور کا سس موا گا 
شاعجہان کا عہد مغليه سلطنت کے عروج اور فراغت 
آسود گی کا عمہد ھے ۔ اس دور کے حالات و سہمات 
سے قطع نظر ہم اپنے اصل موضوع کی طرف آتے ھیں. 
شاھجہان کے دور تک مغلوں کی سلطنت وسیع 
بھی هو حکی تھی اور مستحکم بھی شاعزادے؛ 
شاھزادیاںء امراء عمائد سبھی ذی علم اور شاعر 


تھے ۔ اس کے زیر اثر علم و ادب اور فنون لطیفہ کو 


۳٥٣ 


لاھور 
اس کے دو بیٹے 
دارا شکوہ اور اورنگ زیب ممتاز صاحب تصنیف اور 
انشا پرداز تھے ۔ اس ی بیٹی جہاں آرا کی کتاب 
مونس الارواح خاصی مشہور ھے ۔ اس کے امرا میں 
ظفر حان احسن اور نواب شکر اللہ خان خا تسار کی 
طرح کے متعدد صاحب تصنیف لوگ ملتے ہیں . 
فن موسیقی میں شاھجہانی عہد میں ایر 
اور جہانگیرں کے عہد سے بھی زیادہ ترقی ھوئی؛ 
مصوری اور خطاطی کو بھی بہت ترقی 
جس میں لاہور کے فنکاروں کا بہت بڑا حصہ ے ۔ 
فن تعمیر کے لحاظ سے مغل سلاطین میں سب ہے 
زیادہ اھم تعمیراتی آثار شاهجہان اور اس کے زمانے 
ھی سے متعلق ہیں ۔ دھہلی آگرہ اور کشمبر 
کے علاوہ لاھور میں شامجہانی تعمیرات آج بھی 
اهلِ ذوق سے خراج تحسین حاصل کرتی ہیں ۔ 
شالامار باغ اہ زمانے کے عجائبات میں ہے ہے ۔ 
کسی ملک کا سربراہہ غیر مل عمائدین اور سیاح 
جب پاکستان آتے هیں تو شالامار باغ دیکھنے ضرور 
جاتے ہیں ۔ اس میں مغل دور کے فن تعمیر کے آثار 
بہت نمایاں ھیں . 
شاھجہان کا ورود لاھور : شاعجہان 


7٦ 
ھوبی ۔-‎ 


+پپ ١ء‏ میں لاہور آیا ۔ راستے میں بیاس کے تنارے ۔ 
خیمه زن تھا (ہ اپریل +۳ہع) کم دارا شکوہ ‏ 
پیٹی کا انتقال ھوگیاء جس کا شہزادے کو بہت رنج 
ھوا۔ اس کی صحت پر بھی اثر پڑا۔ رفته رفته صحت خراب 
هوتی گئی ۔ اس سلسلے میں داراشکوہ نے خود جو 
کیفیت بیان کی ے؛ درج ذیل تہ : 

”ایک مرتبە اس فقیر (داراشکوہ) کو بیماری 
لاحق ہوئی ۔ علاج کرنے سے طبیب عاجز آ گئۓے ۔ 
بیماری نے چار ماہ طول پکڑا ۔ فقیر کو اب تک حضرت 
میاں میر سے نیاز حاصل نہیں ھهوا تھا اور 
زھیں * پہجانتا بھی نە تھا ۔ بادشاہء مجھے اپنے ساتھ 
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"۴7٦ لاھور‎ 


حضرت کی خدمت میں لے گۓ اور کمال اخلاص اور 
نیاز مندی کے ساتھ التماس کی کہ اس فقیر کی شفا اور 
صحت کے لیے دعا فرمائیں - حضرت نے میرا هاتھ 
پکڑاء پھر مٹی کا پیاله جس میں خود پانی پیا کرتے 
تھے؛ پانی سے بھر کر ھاتھ میں لیا اور اس پر دعا 
پڑھی اور پانی پینے کے لیے اس فقیں کو دیا - ہانی 
پینے کے ایک هفتہ بعد میری بیماری جاتی رھی' ٠‏ 

(ہکینة الاولیا 
مقبول بیگ بدخشانی سطبوعه پیکیچر لمیٹڈ؛ لامور 
تاریخ ندارد). 

شاھمجہان کی عقیدت حضرت میاں میں 
کے ساتھم '”'بادشاہ اسلام حضرت جہانگیں کی وفات 
کے بعد ان کے جانشین برحق شہاب الدین محمد 
شاهجہان بادشاہ نے جب دو مرتبهہ حضرت ہیاں میر 
کے یاں جا کر شرف ملاقات حاصل کیا تو دونوں 


صحبتوں میں یه فقبر موجود تھا ۔ ان صحبتوں میں 


اردو میں ترجمه 


بہت سی لطیف اورسود مند باتیں هوئیں ''(وھ یکتاب؛ 
ص ۹۳), 

دوسری ىرتبہ بادشاہ نے عرض کی کم توجهھ 
فرمائیں کە دنیا ہے دل ھٹ جائے؛ آپ نے فرمایا کھ 
جب آپ کوئی نیک عمل کریں جس سے سسلمانوں 
کا دل آسودہ هو اس وقت اپنے لیے خود دعا کریں 
(وھی کتاب؛ ص ہ۹). 

اس مرتبه بادشاء نے حضرت کوشال کی ایک 
دستار اور خرما کی ایک تسبیح بطور نذر پیش ک اور 
یه عرض کی که آپ سال دنیا قبول نہیں فرماتے ۔ یه 
نذر عقیدت تو میری طرف سے قبول فرما لیجیے ۔ 
حضرت نے دستار لوٹا دی؛ مگر تسبیح قبول کر ی اور 
پھر وہ تسبیح اس با اخلاص مرید (داراشکوہ) کو 
عنایت فرما دی (وھی کتاب؛ ص ہ۲ ےہ). 

قیام لاهور کے چھے دن بعد شاعجہان هاتھی پر 





لاھور 


صوبیدار نے اکابر شہر کے ساتھ استقبال کیا ۔ وزیر خان 
نے مختلف صورتوں میں جو نذرائه پیش کیا اس کی 
مالیت تقریبًا چار لاکھ رویۓ تھی (محمد صالح کنبوہ : 
عمل صالح؛ کلکته؛ ج ہ؛ ص سء م؛ 6)۔ اپریل 
کو آصف خان نے شاعجہان کو اپنے محل میں 
مدعو کیا 

تعمیرات : شامجہان کو فن تعمیں میں بڑی. 
دلچسپی تھی ۔ قلعةُ شاھی کی عمارات میں اس نے 
مرمت کرائی؛ کچھ نئی عمارتیں تعمیر کرائیں اور 
جہانگیر کے تعمیں کردہ شاہ برج کو آصف خان کی 
نگرانی میں ازسر نو تعمیر کرایا ۔ وزیر خان ک 
نگرانی میں غسل خانه اور خواب گاھیں بھی تعمیر 
ھوئیں ۔ اسی اثنا میں شاھجہان اپنے والد کے سقہرے. 
کی زیارت کرنے کے لی ےگیا اور وهاں حاجت مندوں کو 
دس ھزار روہیە تقسیم کیا ۔ اسی ایک موقع پر اکتفا 
نہیں قیام لاہور کے زمانے میں وہ اکثر اپنے والد کے. 
مقبرے کی زیارت کے لے جاتا اور ھزارھا روپیه 
ضرروت مندوں اور سکینوں میں تقسیم کرتا. 

شاە نہر ؛ وسہ مع میں جب شاھجہان. 
لاھور آیا تو علی مدان خان نے درخواست پیش ک. 
کہ اس کے متعلقین میں ایک شخص جانی بیگ 
دریااے راوی سے ایک نہر تکالنا چاھتا ے؛ جس سے. 
باری دوآب کا علاقہ بھی سبراب هو سکیگا اور نواح 
لاھور کے باغات بھی ۔ بادشاء سے اجازت ملنے پر 
جائی بیگ نے ایک لاکھ روپئے کی شاھی امداد سے. 
راجپوتانے کے مقام پر نہر نکالی اور اس کا نام شاہ ذہرِ 
رکھا گیا۔ ۱ 

تسالاسار باغ: نہر ی تکمیل کے بعد شاھجہان. 


نے حکم دیا کە ایک عظیم الشان باغ کی بنیاد قائم 
کی جائے؛ چنانچە +۱ جون ماع میں اس باغ کا 
رسم افتتاح ادا کی جو اب شالامار باغ [رك باں] کے. 


سد اق ا اھ 


(۸۷۸٥۸۷۱٥۲. 





لاھور 


شاھجہان ھی کے دور میں نورجہاں کا مقبرہ 
ٹیشن ھواء جسے سکھ گردی میں بہت نقصان 
پہنچا. 

٢ہع‏ میں دارا شکوہ ملتان؛ء لا ھور اور 


کابل کا حا کم مقرر ھوا کہ وہ ان کے وسائل استعمال ا 


کر کے قندھار فتح کرنے کی تیاری کرے ۔ اس کے 
بعد لاھور کے کچھ اور حا کم مقرر هوے ۔ اس دور 
کا آخری حا کم سید عزت خان تھا . 

داراشکوہ کو لاھور ہے بہت دلچسپی تھی ۔ 
یہاں اس نے متعدد عمارات اور تجارتی منڈیاں تعمیر 
کرائیں۔ اس کی تعمیر کردہ عمارات میں ''آئینه محل “ 
خاص طور ہے قابل ذ کر ہے ۔ اس کا تو اب نام و نشان 
یاقی نہیں اور ند یه معلوم ہے کہ وہ شہر کے کس 
علاقے میں تھا ۔ مولوی محمد شفیع نے بتایا ے 
که حضرت علی ھجویری داتا گنج بخشی“ کے مزار 
اور امام باڑے کے مابین ایک عمارت کے آثار دیکھے 
جا سکتے ہیںء جو ”'شیش محل'“ کے نام سے موسوم 
ہیں (اب تو وہ بھی موجود نہیں) ۔ یه عمارت 
مغل بادشاہوں کے زمانے میں تعمیر ھوئی ۔ اسی کى 
نسبت ہے یه علاقہ ”محله شیش محلٴ کے نام سے 
موسوم هوا - محمد طاھر عنایت خان آشنا (م ؛,ہ۱۰</ 
ہے ع) پر ظفر خان احسن (م ٭ے+۰ے+ھ/ ‏ ہہنء) 
نے شیش محل ىي تعریف میں دو بثنویاں لکھی یں 
جو مولوی محمد شفیع نے اوریئنٹل کالج 
میگزین؛ لاھور میں شائع کی ہیں (دیکھیے مئی 
۲٦‏ ء)) 

قلعة قندھار لاھور میں : ۰۰ء میں دارا 
شکوہ نے تسخبر قندھار ے یر اہی اخلبات:پیٹن 
کیں؛ جو ۹ مع میں ایسرانسوں نے فتح کر لیا 
تھا ۔ اس سہم کے لیے ملک کے تمام وسائل وقف کر 
دنے گے ٹیاری کی سلملے میں دارا شکوہ نے بڑی 


بڑی تنخواھوں پر فرنگی توپچیوں اور انجینئروں ک | 


۲). 


۳٣ے‎ 


لاھو 


خدمات حاصل کیں۔ لاھورمیں قلعۂ قندھار کے نمو: 
کا ایک مصنوعی قلعه تیار کرایاء تاٴکه فتح قندعار 
کا تجربہ کیا جا سکے ۔ اس مصنوعی قلعے پر کولے 
برسائے گئے اور قلعه شگن توپوں نے اسے تباہ کر دیا۔ 
اسے نیک شگون سمجھ کر لوگوں نے شاعزادے دو 
سبارک بادیں پیش کیں (دیکھیے قانو نگو : 
داراشکوہ؛ ص پرم ۔و۹م) ۔ داراشکوہ نے ساحروں اور 
نجومیوں کی خدمات بھی حاصل کیں۔اس طرح گوبا 
وہ مادی اور سحر و طلسم کے وسائل ہے مسلح ہو 
کر نجومیوں ى بتائی ھوئی؛ یعنی ,م فروری کو 
قندھار یق جانب روانهہ ھوا (وھی کتاب؛ ص ہم)؛ 
قلعة قندھارسر نہ ہو سکا اور مغلوں کی فوج کو ہے حد 
جائی وما ی نقصان اٹھا کر لوٹنا پڑا, 

ااترار او فبعو می 
شاھجہان کی بیماری کے دوران ھی میں اس کے 
شاھزادوں سرادں شجاعء دارا شکوہ اور اورنگ زیب 
کے مابین جنگ چھڑ گئی ۔ اس کا ذکر خارج از 
موضوع سے ۔دارا کی جنگ اورنگ زیب کے ساتھ 
سامو گڑھ کے مقام پر ھوئی جس میں دارا نے شکست 
تھائی۔ اور کلت سائاتسین کے راہ زار آخار 
کرتا ھوا لاهھور پہنچا اور ١‏ جولائی ۶۸ھ لو 
شہر پر قابض هوگیا ۔ یہاں اس نے ہےدریغ دولت خرچ 
کر کے اسرا و اکابر کو ساتھ سلایا اور ان کی مدد 
سے ۲٢‏ ہزار سوار جمع کرنے میں کامیاب هو گیا 
(محمد کاظم : عالمگبر نامہء ص ہے ) ۔ اورنگ زیب 
کو اطلاع ملی تو اس نے لاہور کا رخ کیا ۔ لاھور 
کے لوگ سامو گڑھ میں اورنگ زیب کی فتح کا حال 
سن چکے تھے ۔ اس لے دارا تکوہ کا ساتھ چھوڑنے 
ھی میں مصلحت سمجھی ۔ دارا شکوہ نے صورت حال 
سے بددل هو کر داؤد خان کو حا کم لاھور مقرر کر 
دیا اور خود ملتان کا رخ کیا 

اورنگ زیب نے اپنے؛ شاعزادے محمد اعظم 
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لاعور ۳۸ 


کو لاھور بھیجا اور خود ملتان پہنچ کر دارا شکوہ 
ہے دو دو ھاتھ کرنے چاے ۔ ذارا شکوہ نے وھان ےے 
بھی راہ فرار اختیار کی ۔ اب اورنگ زیب لاھور آیا 
اور شالامار میں قیام کیا ۔ اش نے قلعے وغیرہ کے 
استحکامات کا جائزہ لیا ۔ خلیل اللہ خان کو اس نے 
حا کم لاہور مترر خی ای اکس ہوں عطا ین 
خواجهە اسمعیل کرہانی کو دیوان لاھور مقرر کیا ۔ اس 
کے بعد اورنگ زیب نے دہلىی کا رخ کیا ۔ حاکم 
لاھور خلیل اللہ خان ہہ رع میں اورنگ زیب ہے 
ملاقات درنے دہلی کو روانه ھواء لیکن اناے سفر 
میں بیمار هو گیا اور دھلی پہنچ کر فوت هو گیا 

.7 دسمبر مہہ,ع کو اورنگ زیب نے 
کشمیر جاتے ھوے لاھور کے شالار مار باغ میں قیام 
کیا۔ م مئی ںہ ,ء کو کشمیر جانے کی غرض سے 
لاهور ہے روانہ ھونے کا ارادہ کیا ۔ اس عرصے میں 
سخت بارش ھوئی اور لاھور درباؤں کی طغیانی ک 
زد میں آگیا ۔ بادشاہ نے اس صورت حال کے پیش نظر 
ایک سستحکم بند باندھنے کا حکم دیاء چنانچه شالامار 
ہے شاھی قلعے تک بند باندھا گیا ۔ سجان راے 
بٹالوی نے اس بند پر اس طرح اظہار خیال کیا ہے کھ 
اسے سد سکندری کہنا چاھے - بادشاہ نے ”٭لب دریا 
را مانند لب خوبان بباراست“ (دیکھیےخلاصة التواریخ) 
سے لاھور کئی برس دریا کی طوفانی 
موجوں ہے محفوظ رھا پھر دریا نے اپنی گزرکاہ 
تبدیل کر ی . 

۱۸ سی ٦ء‏ کو اورنگ زیب نے محمد 
امین خان حا کم لاھور کے بجاے اپنے دودھ شریک 
بھائی فدائی خان کو حا کم لاھور بنایا ۔ اس کے 
زمانے میں اورنگ زیب کے حکم سے "ےہا میں 
کے بیان کے مطابق اس پر ہ لاکھ روپے سے زیادہ 
خرچ ھوے 


اس بند کی وجه 








18٦10٦. 


لاھور 


وےںع کو سید احم د کو لاھور کا ناظم مقرر 
کیا گیا اور اىانت خان کے خطاب سے نوزا گیا ۔ 
ڈیڑھ سال تک فرائض منصبی ادا کرنے کے بعد اسے 
اجمیر کا صوبیدار بنا دیا گیا اور اس کےبجاے لاھور 
کی نظامت قوام الدین خان کو ملی (ستعد خان : 
مأثر عالمگیری؛ ص .)٥٠١‏ 

۸۰ء میں لاھور ی نظامت کے سلسلے میں 
اختلاف پیدا ہو گئےء جنھیں دور کرنے کے لیے 
اورنگ زیب نے شہزادۂ اعظم کو لاھور کا صوییدار 
مقرر کیا ۔ اس منصب پر مکرم خان اور سیه دار خان 
بھی فائز رے۔ ۹۱ء سے ۹۲٦۱ء‏ تک یه منصب 
جلیله خان جہان بہادر کو سونپا گیا ۔ اس کے بعد 
اورنگ زیب نے ابراھیم خان کو حاکم لاھور نتر 
کیا اور سہابت خاں کے خطاب ہے نوازاء لیکن اس ک 
زندگی نے زیادہ عرصه وفا نە کی ۔ اس کی یادگار 
باغبان پورہ کا ایک باغ ہے جس کے کچھ حصے بر 
مکانات تعمیر هو چکے ھیں۔ باغ کے وسط میں ایک 
چبوترے پر سہابت خاں کی آخری آرام گاہ ے . 

اس کے بعد یه منصب ۹٦ء‏ میں مکرم خاں 
کو ملا۔پھر اس منصب پر ابو نصر خاں 
فائز رھا اور پھر شاهجہاں کے وزیر اعظم سعد اللہ کے 
بیۓے حفیظ اللہ خاں الملقب به میاں خاں کو یه منصب 
ملا ۔ رنگ محل سے قریب حویلی میاں خاں اس کک 
یادگار ع جس کا اب صرف صدر دروازہ باقی حے ۔ 
حویلی کے باقی حصے پر ایک وسیع محله آباد ے 
جو اب بھی حویلى میاں خاں کے نام سے موسوم ے ۔ 

میاں خاں کے بعد کابل؛ ملتان اور لاھور کا 
نائب السلطنت فروری ..ے ١ع‏ میں شہزادهۂ محمد 
معظم کو بنایا گیا جس کا نمائندہ لاھور ی صوبیداری 
کے فرائض انجام دیتا تھا. 
لاھور عالمگیر کے جانشینوں کے ژنائے میں : 
ادۂ محمد معظم پشاور میں تھا کھ اسے والدا کى 


(۸۷۱۸۳۱٥٢. 


گید ید جاو میں 
مت 


لاهور 


وفات کی خبر ملی - وہ لاھور پہنچا تو منعم خان نے 
آداب شاھی کے مطابق اس کا خیر مقدم کیا ۔ چالیس 
لاکھ روپے بطور نذرائه پیش کے ۔ شہزادۂ محمد 
معظم نے شاہ عالم بہادر شاہ (اول) کے لقب سے اپنے 
نام کے سکے جاری کے اورمنعم خان کو وزیر سلطنت 
مقر رکیاء چونکہ اس نے تخت نشینی کے کسی متوقع 
جنگ کے خطرے کے پیش نظر پوری پوری تیاری کر 
ٹی تھی ۔اب تمام شما یل ھند مع دہلی اور آگرہ اور 
بعد میں دکن شاہ عالم کے تصرف میں تھے ۔ تاریخ 
نے جنگ برادران کا واقعه ایک بار پھر دہرایا ۔ 
شہزادۂ معظم ۓ مم مارچ کو دکن میں اپنی 
بادشاهت کا اعلان کردیا ۔ پھر سامو گڑھ کے قریب 
جاجو کے مقام پر اعظم اور معظم (شاہ عالم بہادر شاہ) 
کے مابین جنگ هھوئی - اس میں اعظم اور اس کا بیٹا 
بیدار بخت مارے گئے اور معظم کا بیٹا بری طرح 
مجروح ھوا ۔ دکن پہنچنے کے بعد مم جنوری 
۹ ,ےء کو شہزادۂ کام بخش ہے عقایله غوا جس 
میں شاھزادہ بری طرح زخمی ھوا۔ 

حکوست مغليه کے لیے اب حالات ناساز گار هو 
رے تھے۔ ادھر راجیوتانے کے راجپوتوں نے مغليه 
حکومت سے آزادی حاصل کرنے کی تحریک شروع 
کی ء ادھر بندہ بیرا ئی نے مسلمان دشمنی کی سازشیں 
شروع کر دیں ۔ انھوں نے مغلوں کی فوجوں سے 
جنگ بھی کی اور سسلمانوں کی بستیوں کو تباہ بھی 
کیا ۔ سرھند کا گورنر بندہ یک فوج سے لڑتے هوے مارا 
گیا ۔ بندہ نے چار دن تک سرھند کو لوٹاء مساجد 
کی ہے حرمتی کی ء؛ گھر جلائے اور مسلمانوں کا قنل عام 
کیا ۔ یہاں تک کە ان کی عورتوں اور بچوں کو 
بھی نه بخشا(تفصیل کے لیر وك تد 7۲:۶٥‏ :نال ٤۷‏ : 
علدباوە/ظ ٣۲‏ اص]؛ ج ؛؛ کكلكت ص ہہم) ۔ پھر 
اس نے جالندھر کے علاقے کا رخ کیا اور ا نے بری 
طرح پامال کیا ۔ بندہ پیراگی اور ا س کے ساتھی 


۹ 


لا ھی 
جس سسلمان بستی کو لوتۓ+ ومان کے سلمائرن "کو 
ہر طرح کے سظالم کا سامنا "ذرنا پڑتا ۔ ماثر الامرا اور 
سیرا لمتآخرین (مصننۂ غلام حسین طباطبائی؛ 
٦وہ‏ ےی ص.م) کے اوراق ان کی درندگی اور 
ائساثیت کشی اقدامات سے بھرے پڑے ہیں ۔ 
جالندھر کے علاقے کی بربادی کے بعد انھوں نے بٹالے 
کا رخ کیاء جو سسلمانوں کا علمی م رکز چلا آتا تھا ۔ 
وهاں کے مکتب اور مدرے تباہ کے اور ظالمانه 
اقدامات یہاں بھی جاری رکھے اور پھر لاھور کا رخ 
کیا اور شالامار سے پرے لاہور کے سضافات کو 
لوٹ لیا ۔ 
بندہ ببراگی کی وحشت اور درندگی کی وجە 
سے لاہور کے آس پاس کے لوگوں نے لاھور کا رخ کیا ۔ 
یہاں کے لوگ عرصے سے امن و امان کی زندگی بسر 
کر رعے تھے ۔ اب بندہ کے متوقع حملے کی وجه ہے 
اھل لاھور مدافعت کی تیاریاں کرنے لگے ۔ اس وقت 
مغليه حکوست کی طرف سے سید محمد اسلم لا ھور کا 
نائب ناظم تھا اور کاظم خان یہاں کا دیوان تھا ۔ 
شاہ عالم بہادر شاہ کو صورت حال سے آگاہ کیا گیا: 
لیکن شاھی فوج کے جلد آنے کی دوئی صورت نەه 


یی 


اس لیے اھل لاھور نے معامله اپنے ھاتھوں میں یا ۔ 
لاھور کے بااثر لوگوں اور منصب داروں مثلا ۔ 


سعد اللہ خان علوی کے ایک رشتے دار محمد تقی؛ 
موسی بیگ لوهانء اصغر خانی نے جاں نثاران لاھور 
کو جمع کیاء تاجروں نے ىالیل امہداد ک؛: 
رسد رسانی کا اھتمام ھوا اور ایک رضاکار فوج تیار 
ہو گئی ۔ ان کا لٹیمپ عیدگه میں قائم ھوا۔ 
ءاوباج ہ727 وو ص س, /) اس تحریک میں امن 
پسند ھندو بھی شامل تھے جو بندہ بیراگی ک 
درندگی کو نفرت سے دیکھتے تھے ۔ ان میں ایک 
امیر راجه بہار مل بھی شامل تھا ۔ اس موثع پر 
علما نے بندہ کے خلاف جہاد کا فتوی دیا ۔ سکھوں 


5013.٦ 


(۸۸۷۷۱٥3٢. 


لامور 


کے لشکر کے ساتھ رضاکار فوج کا تصادم لاهور کے 
گرد و نواح میں بھی ھواء لیکن لاھور پر حلمه کرنے 
کی انھیں جرأت نە ھوئی ۔ کچھ عرصے بعد بہادر شاہ 
خود بھی فوج لیے ھوے لاھور آ گیا ۔ اگرچہ وہ 
ببمار تھا تاغم اس کی زندگی میں لاھور میں کسی 
حمله آور کو قدم بڑھانے کا حوصله نە ھوا ۔ لاھور 
ہے باھر بھی بندہ کے لشکر نے متعدد جگھوں پر 
شکست کھائی اور راہ فرار اختیار یق. 

جنگ برداران کا خونین سنظر : یه منظر 
ملک اور قوم نے لاھور میں دیکھا ۔ بہادر شاہ اول ے 
قیام لاھور میں جب اس کی صحت روز بروز گرتی 
جارھی تھی؛ اس کے بۓے جہاندار شاہ عظیم الشان 
رفیع الشان اور جہانشاء تخت و تاج حاصل کرنے ک 
تیاریاں کرنے لگے تھے ۔ بہادر شاہ کی وفات (ے 
فروری +ے؛ء) پر ذوالفقار خان وزیر مملکت نے 
عظیم الشان کی ہے اعتنائی کے سبب باقی تین 
شہزادوں کو اس کے خلاف منظم کر دیيا (جم؛مۃ 
ولولوہ/(ء ج ؛؛ ص .۰۰ر)۔ تینوں نے اپنے بڑے 
بھائی جہاندارشاہ کے خلاف متحدہ طور پر جنگ کرنے 
کا معاھدہ کر لیا اور یہ فیصله ھوا کہ مملکت کو 
تین حصوں میں تقسیم ٹر لیا جائے گا(وھی مصنف؛ 
ص ؛ہم) ۔تینوں نے متحدہ قوتوں کو جمع کیا؛ 
جہاندار شاہ کے خلاف شبخوں بھی سارے گۓ؛ 
تفنگوں اور توپوں ہے بھی جنگ هوئی اور دست 
بدست بھی ۔ یە خونین کھیل چھے دن جاری را اور 
زمین لاھور مغلیه فوج کے خون ہے لالە زار بنی ۔ 
عظیم الشان جہانشاہ اور رفیع الشان یکے بعد دیگرے 
مارے گئے ۔ آخر جہاندار شاہ کی فتح کا نقارہ بجاء 
فاتحانه تقریب کے لیے خیے نصب کے گۓ اور 
سجمع کثبر میں جہاندار شاہ کی بادشاھت کا اعلان 
هوا اور اس نے ابوالفتح محمد معزالدین کا لقب اختیار 


لا ھور 


منصب پر برقرار رعے اور جو امرا دوسرے شہزادوں 
ہ' عذارق کک جافاتاھ سے اط میں ال 
عہدوں پر سرفراز کے گئےە انعام و کرام بھی ملے ۔ 
زبردست خاں (علی مردان خاں) کو ناظم لاھور مقرر 
کیا گیا ۔ آخر جہاندار شاه نے یکم مئی ہرے,ع نو 
لاھور سے دبلی جارخ کیا ۔ زبردست خان کی وفات 
پر عبدالصمد خان کو فروری ۳ے ء کو ناظم 
لاھور مقرر کیا گیا جو عالمگیر کے زمانے میں دکن 
میں اپنی گرانقدر خدمات سے نام پیدا کر چکا تھا 

عظیم الشان کے بیٹۓے فرخ سیر نے جو حاکم 
بنگاله تھا جونہیں بہادر شاہ کی وفات ک 
خہر ستنی ۱۳ مارچ إرے,ء کو اپنے باپ کی 
پاحقات ٢‏ اغاوق کر نات اق ذخام نک 
جاری کے اور اس کے نام کا خطبه بھی پڑھوا دیا ۔ 
ہ اپریل کو اے اپنے والد کی شکست اور اتقال ک 
خبں ملی تو وہ خود اپنی بادشاہت کے لیے حالات 
سازکار کرنے لگا. 

جہاندار شاہ کے کسی آدمی کو بھی یە توقع 
نە تھ یکه برسات کے موسم میں فرخ سیر دریاے جمنا 
کو آسانی سے عبور کر لے گا؛ لیکن وہ بادشاھت کے 
دعوے کے ساتھ اپنی فوج لے آ پہنچا . 

آگرے میں بہت خون ریز جنگ ھوئی جوکئی 
دن جاری رھی ‏ آخر فرخ سیر کو فتح حاصل ھوئی 
اور جہاندار شاہ نے لال کنور کے ساتھ دہلی کا رخ 
کیا ہم جنوری ۳ے ۱ء کو وہ دھلی پہنچ گئے ۔ 
یہاں ذوالفقار خان جس نے تین بھائیوں کو جہاندارشاہ 
| کے خلاف متحدومنظم کیا تھا اور بعض دوسرے 
با اثر منصب داروں نے جہاندار شاہ کو وفاداری کے 
کے وک ات مس ور اش ا ان 
"کرنک زندان میں ڈال دیا گیا ۔ و جنوری ٢۱ے۶۱‏ 
کو جامع مسجد دہلی میں نئے' بادشاہ فرخ سیر کے 





“تو٣٦‎ 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 





فرخ سیر کے عید کی ابتدا خوف و ہراس ہے 
ھوتی ےہ ۔ پہلے اس نے جہاندار شاہ کو مروایاء پھر 
ذوالفقار کو؛ اسی طرح شاھزادگان کو سخت اذیت 
دی)؛ (دیکھیے سید محمد لطیف : ٣۶ا‏ گإہ (:0۱٥::7ڑ‏ 
طەزست لاخور ص[ ءےہ۱۸). 

اس عرصے میں سکھوں کی سرکشی میں اضافه 
هوا ۔ پہاڑوں کی پناہ گاھوں سے نکل کر جگہ جگہ 
تباھی مچانے لگے ۔ ستلج اور لاھور کا درمیانی علاقہ 
انھوں نے پامال کیا ۔ عبدالصمد دلیں جنگ ناظم 
لاهور نے قمر الدین خان؛ محمد امین خان اور اصغر 
خان کو ساتھ لے کر سکھوں کے خلاف لشکر کشی 
کی۔ اس موقع پر فرخ سیر بھی کثیر تعداد میں لشکر 
لیے هوے پنجاب کی طرف آیا ۔ سکھوں کے گروہ محصور 
هو گئۓے ۔ بالآخر انھوں نے هتیار ڈال دیے ۔ بندہ 
پیرا گی کو گرفتا رکر کے دہلی بھجوایا گیاء جہاں وہ 
اپنے انجام کو پہنچا (کتاب مذ کور؛ ص ۱۸۸). 

فرخ سپر کا عرصہً حکوبت ۹, جنوری 
+رے,عتا وم فروری و مے ا ےہ ۔ اس عرصے میں 
اسرا نے اپنی طاقت بڑھا ی اور اپنے اپنے مفاد کے 
لیے جد وجہد کرنے لگے ۔ سید بھائی جو تاریخ میں 
یادشاءگر مشہور ھوےء فرخ سیر کے لیے پریشانی 
کا موجب بن گب آخز حالات اس قدر برگشته 
هوے کہ مخالغین کے ہاتھوں وہ گرفتار هو گیا ۔ 
(ولیم ارون : عاملوہ۸۸ :۷::؛ ص ۹۰ ع). 

فرخ سیر کے عبرت ناک انجام کے بعد 
بادشا۰گر سید بھائیوں کا زور اور بڑھ گیا ۔ ایک ھی سال 
میں انھوں نے رفیع الشان کے دو بیٹوں رفیع الدرجات 
اور رفیع الدوله کو یکے بعد دیگرے تخت نشین کیا ۔ 
اس سال بہادر شاہ اول کے بھتیجے نکو سیر نے 
بادشاعت کا اعلان کیاء لیکن ان تینوں کی حکومت 
9ء ؛ع ہے آگے نە بڑھ سی . 


محمد شاہ کا عسہند حکوست : ہرم ستمر 


لاھور 


۹ع کو سید بھائیوں نے جہانشاہ ے یۓ 
روشن اختر کو محمد شاہ کے لقب سے تخت نشین 
کیا ۔ اس کا عرصذ حکومت ہ سال ے . 

جیسے کە پہلے ذکر وا لاھور کا ناظم 
عبدالصمد دلیںر جنگ تھا جو ہماع تک اس 
منصب پر فائز رھاء اس کے بعد اس کا بیٹا زکریا خان 
ناظم لاصور موا ۔ ان دونوں کو داخلی اسور 
حکوبت میں کامل اختیار حاصل رہا تھا۔ 
ان کے دور میں لاہور میں امن و امان رھا ۔ کچھ 
تعمیرات کی طرف بھی توجہ ھوئی ۔ محله بیگم پورہ 
جو انجینئیرنگ یونیورسٹی کےعقب میں ے؛ عبدالصمد 
کی بیوی بیگم جان نے آباد کیا تھا - کچھ معلات 
بھی ان کی یادگار تھے ۔ عبدالصمد اور زکریا خان 
دونوں لاهور میں فوت هوے اور بیگم پورے میں 
دفن هوے . 

حمله نادر شاہ افشار پر لاھور محفوظ رہا ۔ 
۸ے ۱ے میں نادر شاہ نے ھندوستان کا رخ کیا۔ اس کا 
پہلا نشانہ کابل تھا ۔ کابل کے حکمران نے مر کزی 
حکومت کو صورت حال سے آگاہ کیاء لیکن ارباب 
اقتدار نے کوئی توجہ نه کی ۔ نادرشاہ نے صوبة کابل 
کو فتح کر کے دریاے اٹک کو عبور کیا اور حدود 
لاھورمیں داخل ہو گیا ۔ اس کی متوقع آمد ہے پہلے ۔ 
زکریا خان نے بھی مر ئزی حکومت کو آگہ کیا 
لیکن اس کی عرضداشت پر کوئی قدم نہ اٹھایا گیا ۔ 
اس عرصے میں زکریا خْاں نے حتی الوسع مدافعت ک 
تیاریاں تو کرلیں لیکن يہ محسوس کیا کھ 
عساکر شاھی کی مدد کے بغیر وہ لاھور کو نہیں 
بچا سکےگا؛ چنانچہ اس نے مدافعت کے بجاے مصالحت 
کی طرف قدم بڑھایا اور صلح کی درخواست ی؛ جو 
نادرشاہ نے قہول کر ی ۔ زکریا خود بھی نادرشاہ سے 
ملا اور تیس لاکھ روپے نذرانے کے طور پر پیش کے 
هی دو تار یل کی لے اور لامور کو ایڈا 
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سس ---س-ّ-ٌٔ-ٔ-۔+صص-صص-سسننصبببأ٘‌ ك۱ ۶ .اٹ تد دن 
پہنجائے بغیر دہلی کی طرف روانه ہھوگیا ۔ ڑکریا خان کا شاھنواز پر اثر ھوا اور اس نے احمد شاہ کو آنے سے 


کے دور نظامت میں باائر زمینداروں ے بغاوتیں کیں‌ء 
لیکن اس نے اپنے تدبر سے انھیں فرو کر دیاء 

زکریا خان اپنے تدبر اور انصاف پسندی ک 
وج ے مقبول عوام تھا؟ جنانچە اس ک وفات (یکم 
جولائی سے رء) پر بلا امتیاز مذھب و مات سب 
نے اس اس کی آخری آرام گاہ پر عقیدت کے پھول نچھاور 
کے ۔ اس کی ایک یه نمایاں یادکار بھی باقی ے کھ 
اس نے خواجہ کائند مود [رك پان لے تشرۓ کا 
بلند و بالا برج تعمیں کرایا تھا 

زکریا ی وفات کے بعد کچھ سیاسی انتشار پیدا 
س گاے اس ون پر کو شی خاق؛ فَامنزاز 
اق اور راج سی کات اک عافرت نر 
خسر سیر قمرالدین وزیر نے بادشاہ کی خدمت 
میں عرض کی کہ یحبی خان کو ناظم لاھور مقر 
کر دیا جائے ۔ آخر وہ اپنی خواعش میں ہے 
هوا اور یحٰی خان ناظم لاہور مقرر ہو گیا ۔ 
یحٰی خان اور شاہنواز کے مابین باپ کے تر کے کہ 
مسئلے ور ے١‏ سارج ہے ؛ء کو جنگ ھوئی جس میں 
آدینہ بیگ نے شاھہنواز کا ساتھ دیا ۔ آخر جنگ کا 
ماما6 سی مین مرا او ری کان فا کت 
کر دھلی پہنچ گیا . 

آدینه پیگ سازش پسند شخص تھاء اس نے 
شاھنواز خان کو مشورہ دیا کە وہ کسی متوقع حملے 
کے پیش نظر قندھار کے فرمائروا احمد شاہ درانی سے 
مدد حاصل کرے ۔شاھنواز نے اپنا سفیں احمد شاہ 
کے پاس بھیجا اور آپس کے معاهدے کی شرائثط طے هو 
گئیں ۔ یه صورت حال میر قمرالدین کو معلوم هو 
تو اس نے اپنے بھانچے شاعنواز کو خط بھیج کر 
واضع کیا که همارا خاندان حکومت مغليه کا عمیشه 
ہے وفادار رھا ے؛ اب اگر تم ہے وفائی کرو گے 
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روک دیا؛ حالانکه وہ خود ھی اس بات کی دعوت 
دے چکا تھا 

احمد شاہ درانی کا حملے : احمد شاہہ 
شاهنواز کی ذھنی تبدیلی کی وجه ہے سخت برھم ھوا اور 
اہے عہد شکنی کی سزا دینے کے لے لاھور پر حمله 
کرنے کا ارادہ کیا ۔ ہ جنوری پ ہے ء کو وہ شاهدرہ 
پہنچا ۔ شاھنواز نے بھی مقابلے کی تیاری کی ۔ دونوں 
فوجوںب کا آمنا سامنا صواء لیکن شاھنواز نے شکست 
کھائی اور خزانے کا بہت سا روبیه لے کر دہلی کو 
روائه ھو گیا ۔ ٭م جنوری ہرمع کو احمد شاہ 
بیگم پورہ میں داخل ھواء یہاں لوٹ مار اور قتل عام 
کیا ۔ آخر اکابر لاھور احمد شاہ ی خدمت میں حاضر 
هوے اور تیس لاکھ روپیه بطور نذرانه پیش کیا اور 
قتل و غارت کا سلسله بند ھوا۔ 

احمد شاہ درانی نے اپنی طرف ہے افغان سردار 
جملہ خان کو لاھو رکا اظم مقرر کیا اور خود دہلی 
کی طرف روانه ھوا ۔ سرھند کے قریب احمد شاہ کا 
مقابله وزیر قمر الدین کے بیٹے مر معین الملک خان 
ہے ھوا جس میں احمد شاہ کو شکست هوئی اور 
لاھور پہنچ کر کابل واپسی اختیاری ۔ سرھند میں 
فتح پانے کے صلے میں میر معین کو جو میر منو کے 
نام سے مشہور ھواء لاھور کا ناظم مقر ر کیا گیا ۔ 

میر منوکی نظامت کے عرصے میں لاھور پر تین 
حملے هھوے ۔ سرھند کی شکست کا بدله لین کے لیے 
احمد شاہ نے دسمبر و ہے ء میں دریاے سندھ عبور 
کیا اور دریاے جناب کے کنارے خیمه زن ھوا 
مر منو بھی اس کا راستة روکنے کے لیے چناب کے 
کنارے آیا ۔ دونوں کے مابین گفت و شنید ھوئی ۔ 
احمد شاہ کا مطالبه تھا کە اہسے چار محال کا ماليه 
سالانه ادا کیا جائے ۔ میر منو نے گفتگو کو اس لیے 
طول دیا کہ باشاہ دہلی کی خدمت میں فوجی ہدد کے 
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اھور 


: لے ذرخزائنت کرص: فوع امداد کے بجاے یه جواب 
آیا کە چار محال کا ماليه ادا کرنے کی شرط پر 
مصالحت کر ی جائے؛ چنانچە احمد شاہ درانی ہے 
صلح نامہ طے هو گیا . 

چار محال کا مالیه حسب معاهہدہ احمد شاہ کو 
لہ بھیجا جا سکا تو وہ نیاز ییگ کے راستے سے لاھور 
آ پہنچا اور شہر کا محاصرہ کر لیا ۔ دھلی سے کوئی 
اامداد نہ, پہنچ سی تھی ۔ میر مو کی فوجیں باھر 
نکلیں تو احمد شاہ نے ان پر حمله کر دیا ۔ میر منو 
کچھ ایسی بہادری سے لڑا کہ احمد شاہ اسے داد 
دیے بغبر نە رہ سکا۔ احمد شاہ کو فتح تو ھوئی لیکن 
اس نے اپنی طرف سے میر منو ھی کو لاھور کا ناظم 
۔مقرر کر دیا ۔ اس کی نظامت کا آخری دور سکھوں کی 
تادیب میں صرف هوا ۔ اس کی وفات ‏ ہے +ء میں 
ھوئی ۔ کہا جاتا ے کہ اسے زہر دیا گیا تھا ۔ 

میر منو کے بعد اس کی بیگم مغلانی بیگم نے 
سرکار دھلی سے اپنے دوساله بی محمد امین خان کو 
اظم لآغو رکا کالب مفزز کا لھا و لطف کی بات 
که ناظم لاھور محمود خان کی عمر بھی تین 
سال تھی ۔ اسور سلطنت کا انتظام میر مؤمن خان 
کے سپرد تھا لیکن دراصل حکومت کی باگ دوڑ 
مغلانی بیگم کے ہاتھوں میں تھی ۔ اس انتشار اور 
ید امنی کے دور میں زکریا خان کے چھوٹے بھائی 
خواجهہ عبداللہ نے اپنے پیادوں اور سوازوں کی مدد ہے 
لاھور کی نظامت پر قبضه کر لیا ۔ 

آدینە بیگ کا لاصور پر قبضہ : آدینہ بیگ کا 
تعلق لاہور ہے میر منو کی وفات کے بعد کٹ گیا ۔ 
اب وہ دو آبه جالندھر کا خود مختار حاکم بن گیا 
تھا ۔ لاہور کی بد امنی سے اہے حلقۂ اقتدار وسیع 
کرنے کا موقع ملا اور اس نے لاھور ہر لشکر کشی کر 
دی ۔ خواجه عبداللہ شکست کھا کر سندھ کی طرف 
فرار کر گیا اور آدیئە بیگ شہر پر قابض ھو گیا ۔ 
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لاھور 


لیکن تھوڑی دیر بعد صادق بیگ کو اپنا نائب مترر 


کر کے خود جالندھر چلا گیاء اس کے بعد احمد شاء 
درائی کے ہے بہ ہے حملے سکھوں پر ہوتے رے اور 
لاھور بھی ان حملوں کی آماجگاہ بنا ۔ انگریسزوں کے 
عہد میں لاھور میں اسن و امان را۔ 

لاصور ری بعض سساجد : لاھوری قدیمی 
مساجد وغیرہ کا ذ کر مقالةً بالامیں آ چکاے۔ 
مناسب معلوم ھوتا ےہ کە بعض ایسی مساجد کا بھی 
ذ کر کر دیا جائے جو موجودہ زمانے میں حکومت یىی 
سرہرستی کے بغیر تعمیر ھوئیں ۔ 

مسجد شہہد :شاہ عالمی دروازے کے باھر 
سرکلر روڈ کے چوک کے قریب ایک چھوٹی سی سجد 
دو منزله عمارت میں ےہ جس کے نیچے دکانیں 
هیںء یہاں کبھی ایک چبوترا تھاء جس پر لوگ 
نماز ادا کیا کرتے تھے ۔ اس کے قریب ھی هندووں 
نے مندر تعمیں کر لیا۔ مسلمانوں نے چاھا که چبوترے 
کی جگہ پختہ مسجد تعمیر کر لیں؛ لیکن انگریزی 
حکومت نے هند و مسلم مناقشت کے پیش نظر مسجد 
بنانے کی اجازت نہ دی ۔ اس پر پرجوش سسلمانوں 
نے راتوں رات مسجد کی تعمير مکمل کر دی۔ 
علامه اقبال نے اس واقعے ہے متائر عو کر ایک نظم 
کہی جس کا ایک شعر یه ہے : 
سسجد تو بنا دی شب بھر میں ایمان کی حرات والوں نے 
سن اپنا پرانا پاپی ے برسوں میں نمازی بن نە سکا 
یه سمجد ایک شہری جھگڑے کی وجہ سے میونسلپٹی 
کی اجازت کے بغیر تعمیر کی گئی تھی اس لیے 
انگریزی حکوست نے منہدم کرا دی ۔آخر مو ۱ء 
میں باقاعدہ منظوری حاصل کرنے کے بعد انجمن 
اسلامیه لاھور نے یه سسجد تعمیرں کرائی. 

مسلم مسجد :یه خوبصورت اور وسیع مسجد 
انارکلی کے پرھجوم چوک میں واقع ہے ۔ ۶۱۹۲۰ 
ہیں انجمن خادم المسلمین نے اس مسجد کا انتظام 
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سنبھالا ۔ تبلیغ و درس کا کام سولانا محمد بخش مسلم واقع ے . 


نے اپنے ذمے لیا ۔ ان کی تبلیغی سر گرمیوں ک وجھ سے 
هر جمعے کو لوگ بە تعداد کثیر اداے نماز کے لیے 
جمع هونے لگے؛ انھیں کی وجه سے یه ”سلم مسجد“' 
کے نام سے موسوم ھوئی ۔ مسجد کی کرسی زمین سے 
ایک منزل بلند ے . 

مسجدشمہدا: ۰ہو ,ء کی جنگ میں جو 
فوجی جوان اور افسر شہید هوےء ان کی یاد میں یه 
مسجد تعمیر هوئی؛ اس کے لیے زمین لاھور کارپوریٹن 
نے دی ۔ سمجد شہدا شاعراہ قائد اعظم پر ہے ۔اس 
سسجد کو ایک انفرادیت حاصل ہے ۔ یه مستطیل 
یا مربع هونے کے بجاے گول ہے اور ساری کی ساری 
گنبد کے نیچے ہے جوقدیم روایت تعمیر مساجد 
ہے الگ ہے ۔ اس کے مغرب کی طرف نئی طرز کا 
منارہ بھی ےے جو باقی سسجدوں کے بہیناروں ہے 
مختلف ے ۔ ےے۹١ء‏ کی عوامی جمہوری تحریک میں 
یہ مسجد سیاسی تحریک کا صکز بنی رھی. 

اولیا کے سزارات : قدیم زمانے سے لاھور کو 
دینیء؛ فکری ثقافتی اعتبار سے بہت اھمیت حاصل 
سیف او ا ااوقان اہ کا نآ آور 
مریدان با صفا تبلیغ اسلام کے لیے یہاں بھیجتے رے ۔ 
یہاں وہ عمر بھر تبلیغ حق کا فریضه ادا کرتے رے 
اور یہیں واصل بحق هوے. 

مقبرۂ حضرت علی ھجویری المشہور بە دربار 
داتا گنچ بخشں : حضرت على هھجویری [رك بە 
داتا گنج بخش] کا مزار مغل بادشاہ جلال الدین 
اکبر نے تعمیر کرایا تھا ۔ حضرت فرید الدین 
گنچ شکرۃ نے حضرت علی ہجویری کے مزار کے قریب 
ایک ٹیلے پر اور حضرت معین الدین چشتی7 [ركٗ بآں] 
نے ان کے مزار پر چلہ کشی کی ۔ مزار بھاٹی 
دروازے سے باھر؛ مغربی سمت کو جانے والے بازار 
کے دائیں کنارے ایک بلند خشتی 7 
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احاطة سزار کے اندر حضرت خواجه معین الدین 
چشتی7 کے حجرۂ اعتکاف اور سجد کے علاوہ کچھ 
قبریں بھی ہیں ۔ مزارکی سرمت ختلف وقتوں میں 
ھوتی رعی ۔ مہاراجہ رنجیت سنگھ نے نە صرف اس 
کی سرمت کرائی بلک ھر سال وہ عرس کے موقع پر 
ایک هزار روپے بفی نذر کرتا تھاے 

دربار داتا گنچ بخش رم جنوری .۹و اظء۔ 
سے محکمۂ اوقاف کی تحویل میں ےہ ۔ محکمة. 
اوقاف کے زیر انتظام اسے نئی صورت دی گئی ھے ۔ 
صدر دروازہ پر چاندی کا دروازہ نصب کیا گیا ھے. 
جو اصفہان ہے بن کر آیا۔ 

قیام پاکستان کے بعد داتا گنج بخش“ کے 
نام پر محکمة اوقاف نے ''داتا دربار“ هسپتال قائم 
کیا ے - یہاں غربا کو مفت طبی سہولتیں فراھم 
کی جاتی ھیں ‏ اس کے علاوہ بھی اوقاف کی نگرانی 
میں خیراتی ادارے قائم هوے . 

مقبرۂ شاہ حسین :شاہ حسین ۱۰.۰۸ھ/ 
وو رع میں فوت هوے [ركٗ بہ مادھو لال حسین] ۔ 
انھیں پہلے شاهدرہ کی مشرقی سمت میں دفن کیا 
گیاء لیکن خود هی اپنی زندگی میں انھوں نے یھ. 
خیال ظاھر کیا تھا کە دریاے راوی تو ھماری قبر: 
کو بارہ سال بعد گرا دے کا اس خیال سے کسی 
نے ان کی پختہ قبر نە بنوائیٴ نە مقبرہ ھی تعمیر کرایاہ. 
بہر حال کچھ عرصے بعد ان کی میت کا صندوق 
'”یابو پسورہ““ میں وہاں لے آئے؛ جہاں اب ان کا مقبرہ 
اؤر وماںبرد ناک کے کے (تعیقات ہنی 
مطبوعة پنجابی ادبی اکادمی؛ ص ۲ہ ) معزالدین 
بن جہاندار شاہء (+ے ؛ع) کی خواھش پر حضرت: 
بلاول نے حضرت کا مقبرہ اپنی رھنمائی میں تیار کرا 
دیا۔ دربار مادھو لال حسین کے گرد و نواح میں 


۰ 1 ۰ 
چاروں دیواریں پخته ہیں ۔ دربار یق ڈیوڑھی معربی ‏ 
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سمت میں سے ۔ دربار کے چار دروازے ھیںء ایک 
دروازہ ڈیوڑھی کلان میں ےہ ۔ جو مغربی سمت میں 
ے؛ دوسرا دروازہ جنوبی سمت میں اور ایک مشرقی 
سمت میں ہے؛ اسے بہشتی درواز ہکہتے ھیںء ایک 
اور دروازہ بطرف شمال حے ۔ دروازۂ کلاں نے آمد و 
وفت ھوتی ھے ۔ احاطے کے درمیان میں اونچے 
چہوترے پر قبر کے تعویذ ہیں ۔ نواب زکریا خان 
نے مقہرے کی مغربی سمت میں مسجد تعمیر کرائی 
جو اب بھی موجود ے . 

ان کا عرس مارچ کے آخری ہفتے میں ھوتا ے 
اس وقت مزار اور اس کے احاطے میں چراغ جلائے 
جاتے هیں ۔ اس بنا پر عوام عرس کو ”'میله چراغاں“ 
کہتے ہیں ۔ چراغاں کا منظر دیکھنے اورفاتحه پڑھنے 
کے بعد لوگ شالا مار باغ بھی جاتے ہیں اس نسبت 
سے اس عرس کو اور اس چراغوں کےمیلے کو لوگ 
شال مارکا میلا بھی کہ دیتے یں ۔ 

مقبرۂ میران سید محمد شاہ بن سید صفی الدین 
المشہوریه موج دریا بخاری : حضرت میران؛ سید محمد 
٭ مھ / ٣۳ء‏ میں اچ میراں سے لاھور آئے اور 
یہیں م رکز تبلیغ قائم کیا ۔ مغل بادشاہ جلال الدین 
اکبر کو ان سے عقیدت تھی ۔ اقبال نام اکہری میں 
اکبر کی سہم چتوڑ کے تفصیلی حالات کے سلسلے میں 
(دیکھیے ص ۰ر تا ےہ م) میراں سید محمد شاہ کی 
دعا کا ذ کر آیا ھے ۔ اکبر نے انھیں نو لاکھ روپے ک 
جاگیر بٹالے وغیرہ مقامات میں دی تھی (نور احمد : 
تحقیقات چشتیء مطبوعة پنچابی ادبی اکیڈمیء ص 
)٣۳‏ یه جاگیر انھوں نے تبلیغ اسلام کی غرض ہے 
قبول کر ی اور اسی غرض ہے اسے صرف کیا ۔ ان 
کہ ضعیفی کے زمانے میں اکبر نے ان کے لیے ایک 
مقبرہ ...۱ھ / وضع میں تیار کرایا تھا -۔ 


. میراں سید محمدے ر ماہ ربیع الاول ۰۱۳ھ میں فوت 


. ھوے اوراکجر کے بنائے ھوے مقیرے میں آسودۂ 


ڑ2 


لا ھور 


(ىسسسسچال_ 


حا ات ھوے . 


شاھراہ قائد اعظم پر واقع جنرل پوسٹ آفس کے 
پاس سے اکاؤنٹنٹ جنرل کے نئے دفتر کی طرف آئیں تو 
دائیں طرف ایک گلی ھے ۔ گلی کی محراب جس پر ان 
کا نام ثبت سے؛ مزاری طرف رہنمائی کرتی ھ ۔ گلی 
میں کچھ فاصلے پر دائیں طرف کو احاطۂ سزار شروع 
ھوتا ے۔ کچھ سیڑھیاں چڑھ کر بائیں طرف مڑیں 
تو سامئے ایک سمجد ہے مسجد کے ساتھ حضرت 
حضرت شاہ خیر الدین ابو الہعا ی 
قادری المتخلص به شغربتی : ان کی ولادت 
بتاریخ .ّ ذی الحجه .وھ کو هوئی ۔اکبر اور 
جہانگیں کے زمانے میں ھہوے ہیں اور حضرت 
میاں میں کے ھم عصر تھے ۔ ان کی وفات ہہ ماہ 
ربیع الاول ٥۰٣ھ/‏ ۱۹ء میں ھوئی۔ 
مقہجرۂ حضرت شاہ ابوالمعا ی : ان کے نام 
کی ز سہت سے چوک شاہ ابوالمعا لی میں واقع ے۔ عرف 
عام میں یه جگھ ”شید مالی یا شربت ما ی'“ کہلاتی 
ے _ مہ کے گنبد کی وضع نمثت گوشہ ے ۔ یه 
مقبرہ حضرت ابوالمعا ی نے اپنی زندگی میں شروع 
کروایا تھا لیکن سکمل نہیں ھوا تھا که 
وفات پا گئے اور تکمیل اس کی بعد میں ھوئلی, 
(تحقیقات چشتی؛ ص ١١٢٣۱۱)۔‏ 
مقبرۂ شاہ ابوالمعا ی کی آمد و رفت کا دروازہ 
جنوبی سمت کو ےھ ۔ ایک دروازہ شما لی سمت کو 
بھی ےہ ۔ جنوبی سمت کے دروازے کے اوہر 
قرآن مجید کی آیات نقش کی گئی میں ۔ 
یہ مقبرہ ایک چبوترے پر ہے ۔ مقبرے کی مغربی 
سمت میں ایک مسجد ےے جو اپنی ابتدائی صورت. 
میں خود انھوں نے بنوائی تھی ۔ مزار کے اوبر 
ایک بڑا گنبد ھے جو اندر کی طرف سے سنگ سیاہ 
حاشیوں سے مزین سے اور اب بھی مغل دور که 
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صنعت و نقاشی کا پتا دیتا ے۔ دروازے کی پیشانی پر 
زرد رنگ میں ایک پتھر پر یە عبارت ثبت ے ” 
مقدس زبىدة الواصلینء قدوۃ العارفین ء مقبول بارگاہ 
باری با مبراں سید محمد شاہ موج دریا بخاری 
نور الّہ مرقدہ۔ در عہد اکہبر بادشاہ تعمس یافت“ 

میراں سید محمد شاہ کا عرس ے ربیع الآحْر 
کو هوتا ہے . 7 

مقبرۂ سید شیخ عزیز الدینء پیر مکی: مصنف 
ہت نے حضرت پیر سکی کا نام سید شیخ 
ن لکھهھا ےے؛ لیکن تاریخ لاھور میں 
7- نام سید جلال الدین درج سے (تاریخ لاھوں 
ص ہس) ۔ صاحب خزینه کی رو سے ان کا سال وفات 


٢٣١ھ‏ / ۱ء ے. 

کٹھیا لال هندیء صاحب تاریخ تاریخ لاھور لکھتے 
ہیں کہ پیر مکی مکه معظمه سے وارد هوے اور لاھور 
میں استقامت اختیارکی. 

صاحب خزینه کے مطابق انھوں نے ۲٠ھ‏ / 
ان کا مزار برون بھاٹی 
جاتے ھوے تھوڑے هی فاصلے 
پر بائیں جانب ایک گلی میں واقع ےے۔ مزاری نسبت 
سے یه علاقہ محله پیر می کے نام سے موسوم ھے ۔ 
: دارا شکوہ کے مطابق 


.ہ برس لاھور میں رے اور یہیں 


٥ظ‏ ہیں وفات پائی ۔ 


دروازہ راوی روڈ پر 


مقہرۂ حضرت میاں مر 
حضرت میاں مر 
ربیع الاول م,.,ھ میں ان کی وفات ھوئی ۔ 
مزار کے دروازے پر ملا فتح اللہ کا قطعہ درج ہے ۔ 
جس کے آخری مصرع سے تاریخ وفات نکلتی ے . 
بفردوس والا میاں مر شد 


ھ٥‎ 


او تی تس کا آقات رت تا سز ت2 ٰ 
عقیدت ہند شاھزادۂ دارا شکوە نے کیا تھا۔ اس ے 


لیے وافر مقدار میں سنگ سرخ اور سنگ اض ص فراھم 


ہیں 


لا ەور 


تو شاھزادہ قتل هو گیا ۔ ایک سال تک تعمیر ری 
رعیء آخر اورنگ زیب عالمگیر نے مقہرے کے گنبد 
کی تعمیں کروائی اور مقبرہ تکمیل تک پہنچا ۔ 
نور احمد چشتی لکھے ہیں که آمد و رفت کے 
دروازے کے طاق کا تخته برنگ سبز اور باعر اس 
کے زینہ سنگ سرخ کا ےہ ۔ عمارت کی کیفیت یه ہے 
کہ مشرقی اور مغربی 
کی گئی ہیں ۔ 
ایسی ھی محرابوں سے تيار ھو 
کا ارتفاع تخمیا پانچ کت ۔ مغربی سمت ایک 
عا لی شان دالان ے جس کی شما لی سمت میں چھے 


سمت میں پانچ محرابیں تعمیر 
اس چار دیواری کی تمام عمارت 


نی ےے۔چار دیواری 


اور مشرقی سمت ہیں ایک محراب دار دروازہ ے ۔ 
فرش سنگ سرخ کا ہے (دیکھے تحقیقات چشتی) : 
صدر دروازے کے ساتھ کے کمروں میں محکمۂ اوقاف 
نے دارالمطالعه قائم کیا ھے اور مقہرے کا انصرام 
بھی بعض دوسرے مقابر کی طرح محکمة اوقاف ھی 
کرتاھے. 

مقرۂحضرت خاوند محمود المشہور 
'بحضرت ایشان“ء: [رك بە ایشان] انھوں نے 
مختاف ممالک کی سیاحت کرنے کے بعد لاھور کی 
مشرقی سمت بیگم پورہ میں قیام کیا ۔ یہیں بقول 
مفتی غلام سرور ۱ شعبان ہم , ء میں وفات پائی . 

مقبرۂ حضرت ایشان بیگم پورہ میں ےہ ۔ یه 
مقبرہ لاھور کے تمام مقبروں ہے بلند اور بڑا ے - 
مقہرے کے ہشت پہلووں پر استر کاری ھوئی ےے ۔ 
آمد و رفت کا دروازہ مغربی سمت کو ے ۔ 

مقہرے کے اندر فرش چونے گچ کاے اور چاروں 
طرف و ہیں ۔ گنبد اندر سے تمام منقش اور 
رنگین عے اور گلکاری سے آراسته ے۔ درمیان میں 
ایک بلند چہوترے پر حضرت ایشان کی قبر ے ۔ 
چبوترے کی زیریں سطح پر جنوب مشرقی گوشے میں 
ا ایک اور پختہ مقبرہ ان کے صاحبزادے بہاء الدین 


کیا ۔ مقہرے کی چار دیواری قد آدم تک تعمیر 
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سس 


لاەور 


کا ھے. 

مقہجرۂ حضرت شاہ چراغء عبدالبرزاق 
گیلائی : سادات گیلان سے تھے ۔ ان کے جد امجد 
۔محمد غوث ست گھرا (ساھیوال) سے لاھور آئے اور 
۔شہر سے باھر جنوب مشرقی سمت اقامت اختیارکی . 

حضرت عبدالرزاق کی ولادت پر ان کے دادا 
۔عبدالقادر الث نے کہا کە یه همارے خاندان کا 
۔چراغ ہو کا ۔ اس سے وہ ”'شاہ چراغ“ کے لقب سے 
۔مشہور هھوے۔ ان کی وفات ء ذی القعدہ ہںه+,ھ 
کو ھوئی ۔ مزار ان کا عالمگیر اورنگ زیب کے حکم 
سے تعمیر ھوا(تاریخ لاھور : -۲۸). 

مقبرۂ شاہ چراغ اس سڑک پر واقم ھے جو 
'شاھراہ قائد اعظم پر واقع جنرل پوسٹ آفس کے عقب 
سے اکاؤنٹنٹ جنرل کے دفتر کی طرف جاتی حے ۔ 
۔مقہرے کے برج کا رنگ سبز ہے۔ یہ ھشت گوشهہ 
عے اور ھر گوشے میں محراب ہے ۔ آمد و رفت کا 
:دروازہ جنوبی سمت میں سے ۔مزار کے اوپر بہت 
۔پڑا گنبد ے ۔ گنبد کے اوپر کا حصہ نقش و نکار سے 
آراسته ے۔ مقہرے ہے ملحق ایک سیجد ہے جو 
:شاہ چراغ کے نام سے موسوم ہے۔ یہ مقبرہ اور مسجد 
اوقاف کے زیر اھتمام ہیں ۔ اس ہے ملحق عمارات 
۔میں اوقاف کا دفتر ہے ۔مسجد ایک اھم دینی و 
تتعلیمی مرکز بھی ہے , 

مزاررحضرت ملا شاہ بدخشی : حضرت ملا شاہ 
بدخشان کے شہر روستاق کے رعنے والے تھے ۔ 
بدخشان ہے چل کر کشمیر آئے اور پھر تلاش رشد 
انھیں لاصور لے آئی 
حاضر ھوے اوران کے هاتھ پر یبعت ک . 

ملا شاہ کی وفات ۰.۹١م/‏ ۹ء میں هوئی 
ملا رشاہ بدخشی کی خانقاہ تو کشمیر میں مے؛ 
لیکن ان کا مقبرہ حضرت میاں میر کے مقبرے کے جنوب 
مغربی گوٹے میں ے ۔ مقبرے کی تعمبر ان کے مرید 


۲). 


۔ حضرت میاں میر کی خدمت میں 


دارا شکوہ ھی 


دروا 


نے قیعتی پتھروں سے 'لروائی تھی ۔ 
سکینة 7 میں اس نے سلا شاہ نا مفصل 
قلمبند کیا ے (دیکھیے مقبول پیگ بدخشانی 


حال 


ہو یسر محمد کیو اه 
میاں وڈ : (ولادت ٥ھ‏ / ۹ہ١١ع)‏ سہروردیه 
سلسلے کےبزرگ تھے۔ ان کےوالد کا نام فتح اللہ تھا ۔ 
آباو اجداد پوٹھو ہار کے علاقے ہیں موذع تر تران 
میں رھتے تھے ۔ بزرگوں کا پیشه زراعت تیا۔ 

حضرت ہیاں وڈا ۸ھ میں لا مور 
آئے اور مشرقی سمت مقام تیل پورے ہیں 
اقامت ‏ اغیار ی تاریخ نات خوالیر:ء 
برنگ کانسی خانقاہ کے جنوبی دروازے پر نقنرے ۔ 
مقبرے کے گرد و نواح میں چاروں طرف خشتی 
پخته دیواریں ھیں۔ آمد و رفت شما یل دروازے ہے 
ھوتی ہے ۔ اس راستے پر سجادہ نشین کے کمرے ہیں۔ 
بائیں طرف کو مسجد ہے ۔ یہاں میاں وڈا درس دیتے 
تھے ۔ اس کے بالمقابل ایک چبوترے پر ان کا 
مزارے . 

عالمگیر اورنگ زیب نے ان کا فیضان عام 
دیکھ کر سات مزروعه کنویں جو سسجد کے گرد و 
نواح میں تھے لنگر اور درویشوں کے اخراجات کے لیے . 
معافی میں دے دیے تھے ۔ لنگر بدستور جاری ے 
اور درس کا سلسله بدستور قائم ۔ اب یه مزار محکمة 
اوقاف کے زیر اہتمام ہے . 

متقرۂ گھوڑے شاہ: ان کا اصل نام 
جھولن شاہ ے ۔لقب گھوڑے شاہ کی وجە یه تھی 
کہ انھیں گھوڑوں کا بہت شوق تھا ۔ ان کا معمول 
تھا کە وہ گھوڑے پر سوار هو تر اکثر شہر میں 
_ اس لقب کی وجہ ہے انھیں ایسی 


آیا کرتے تھے 
شہرت ھوئی وت 
گھوڑے وو کاوون سی تا ا انا تی وا 


0 
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لاھور 2 ۴۸ص 


ىهںھ کو هوئی ۔ ان کے نام ک نسبت سے اس پاس 
کا علاقہ گھوڑے شاہ ھی کے نام سے موسوم ےہ ۔ 
گھوڑے شاہ کا سزار ایک تین زینە بلند چبوترے 
پر واقع ھے ۔ نە آمد و رفت کے لیے کوئی خاص دروازہ 
ے؛ نہ اس پر کوئی برج ہے ۔ مقبرے کی شما ی اور 
سشرقی دیوار موجود ے ۔ جنوب سغربی دیوار مسمار 
ھو چىق ے۹ 
ہزار کے شعا ی طرف مسجد گھوڑے شاہ ے . 
مزار پر اکثر عقیدت مند آتے ہیں اور مٹی کے 
بنے ھوے گھوڑے نذر کے طور پر لاتے ہیں ۔ مزار 
کے ارد گرد ایسے هی گھوڑوں کے انبار لگے 
رھتے ھیں . 
مقہرۂ شاہ حسین زنجانی :شاہ حسین زنجانیء 
حضرتِ على ھجوبری کے پیر بھائی تھے 
(رك وو ج ۹؛ ص ۲م) حضرت علی ھجویری 
جس دن لاھور آئےء اس دن شاہ حسین زنجانی کا انتقال 
۔ ان کا مزار چاہ میراں میں ے؛ جسے عرف عام 
میں ”'میراں دی کھوھی' کہا جاتا ے ۔ مزار ایک 
طویل و عریض باغ میں سو سی نے لگایا 
تھا اب یه مزار ایک قد آدم ح خشتی چار دیواری کے 
اندرے ۔ مزار کا دروازہ مشرق کی طرف ے۔ شمال کی 
جانب ایک خشتی دالان ے 
مقبرۂ سید یعقوب زنجانیء صدر 
دیسوان : سید یعقوب زنجانیء شاہ حسین زنجانی کے 
ساتھ لاھور آئے تھے ۔ ان کا مزار سراے لاله رتن چند 
اور لیڈی ویلنگٹن ھسپتال کے درمیانی علاقے میں ے . 
مقبرۂ شاهە عبدالجلیل ملقب به 
چوھڑ بندگی : شاہ عبدالجلیل نے چوھڑ بندگی 
لقب اختیار کیا ۔اس کی وج تسمیه دستگیر نامی نے یه 
بتائی ے : چوهہڑ ریاست بہاولپور میں ے؛ جہاں سے 
وہ لاھور میں رونق افروز ھوے (دیکھیے تاریخ جلیله 
. ص ے٠‏ ) اوراس علاقے میں اقامت اختیار ی جو اب 


8). 


لا غعور 


قلع گوجر سنگھ کہلاتا ھے ۔ ان کی وفات ماہ رجب 
.وھ ہ دسمبر م. ٛء کو ھوئی اوران کا مقبره 
بھی قلعةہ گوچرسنگھ ھی میں ہے ۔ مقبرے کی۔ 
چاردیواری کی مغربی سمت احاطے میں ایک مسجد ے 
جو قرہ می چرمز ود گی کے ضمیں کرائن تیی, 

شیخ موسی آھنگر : شیخ موسی جو اپنے 
پیشے کی وجه سے آھنگر کے لقب ہے مشہور ھوے. 
لودھی بادشاھوں کے زمانے میں ملتان ہے ھوتے ھوے. 
لاھور آئے اور حضرت عبدالجلیل چوھڑ بندگی یىی 
خدمت میں حاضر ھوے؛ ان سے اکتساب فیض 
بھی کیا اور ان کے ہاتھ پر بیعت بھی کی ۔ حضرت 
چوھڑ بندگی نے اپنی مملوکه زسین سے دو بیگە زمین 
شیخ وی کو دی - یہیں عمر بھر رے اور یہیں 
٥ھ‏ میں انتقال کیا (تحقیقات چشتی؛ ص ہ١١‏ ).۔ 

موی کا مقبرہ قلعة گوجر سنگھ میں 
میکلوڈ روڈ کے قریب واقع ہے ۔ تحقیقات چشتی کے 
مطابق شیخ موسی کا مقبرہ اکبر بادشاہ کی والدہ نے 
بنوایا تھا۔مقبرےکا رنگ سبز اور گنبد فیروزی کانسی 
کا ھے ۔ تمام عمارت خشتی ہے مگر لب بام ہے ایک۔ 
فٹ نیچے تک کانسی کا کام ہوا ھے ۔ اس گنبد کے 
گرد چار دیواری خُشتی ےہ ۔ 

لاهورهمیشه سے دینی تعلیم کا اھم مرکز رھاے ۔۔ 
یہاں اب بھی ھر مسلک کے چھوٹے بڑے دارالعلوم. 
قائم ہیںء جن کا ذکر ذیل میں کیا جاتا ھے. 

مر کزی دارالعلوم نعسانيه :یه دارالعلوم. 
اندرونِ ٹکسا ی درواز واقع ے ۔یه ایک قدیمی. 
درسگاہ ےہ جو سکزی انجمن نعمانیهہ کے زیر اہتمام 

۔ اس کی تأسیس ے۸ہ۱ء میں ھوئی تھی اور اس. 

وقت سے تعلیمی حدمات انجام دے رھی ےہ ۔ اس کے 
تدریسی کمرے ہ اور برآمدے ٍ ہیں ۔ دارالاقامھ 
بھی ے؛ جس میں ر کمرے ہیں - کتابخاتھ 
بھی ے؛ جس میں رفتنہ رفنہ کتابوں کا اضافه ھوتا. 
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رھا ےء مسلک حنفی بریلوی . 

مدوسۂ قاسم العلوم : انجمن خدام الدین 
شبرانواله عرصۂ دراز سے تعلیمی خدمات انجام دے 
ھا ے؛ سسلک حنفی دیو بندی ے . 

جامعۂ عربیۂ رحیميے : نیلاگنبد میں ے 
اور اب محکمەة اوقاف کے زیر اھتمام ہے ۔ یه بھی 
لامور یىی قدیمی درسگاھوں میں ھے؛ سسلک حنفی 
دیو بندیء نصاب درس نظامی رائج عے - اس کےعلاوہ 
یہاں ادیب عربی؛ عالم عربی اور فاضل عربی ک 
تدریس بھی ھوتی سے ۔ 

مدرسۂ غوثیۂ عاليے : اندرون شہر تکیةڈ 
سادھواں میں عے ۔ اس کی بنیاد ,۹١ء‏ میں قائم 
ھوئی ۔ نصاب درس نظامی رائج ہے . 

دارالعلوم حزب الاحناف : بیرون بھاٹی 
دروازہ لال کوٹھی میں واقع ھے ۔ دارالعلوم کے بانی 
مولانا سید دیدار علی تھے ۔ انھوں نے شروع میں تو 
م۹ ء میں اس ی بتیاد اندرون دہلىی دروازہ ایک 
چھوٹی سی مسجد میں رکھی تھی ۔ چند سال 
سے یه دارالعلوم لال کوٹھی میں منتقل ہو گیاے ۔ 
سڑک کے کنارے وسیع مسجد ہہ ۔ اس کے ساتھ 
دارالاقامہ کے چار کشادہ کمرے تعمیر کیے گئے 
ھیں۔ تدریسی کمرے ہہ ہیں ۔ان کے علاوہ ایک 
کمرے میں کتابخانه اور ایک میں دفتر ے ‏ ایک 
کمرے میں دارالافتا ے ۔ نصاب درس نظامی اور 
مسلک حنفی بریلوی ے۔ دارالعلوم کا ایک ماہنامه 
ےہ جس کا نام رضوان تے . 

جامعة حنفيه : دو مقامات پر قائم ے ۔ ایک 
کا نام مدرنن عرییة حنفیه ے؛ جو بہاولپور ھاؤس میں 
ہے اور دوسرے کا نام دارالعلوم حنفیه ے؛ جو سٹیڈیم 
روڈ گلبرگ نمبر سم میں ہے ۔ مسلک حنفی دیوبندی 
ے ۔ م۹ ۱ء میں تعلیم و تدریس کی ابتدا ھوئی ۔ 
قیام پاکستان کے بعد بہاولپور ماؤس میں مسجد 


۹ٴ) 


لامور 
اور مدرسه تعمبير کیا گیا اور جامعة حنفیه یہاں ۱ 
منتقل ھوئی ۔ اپ اس کے پ تدریسی دمرے ہیں 
اور ھر کمرے کے آ گے برآمدہ ھے ۔ سٹیڈیم روڈ 
پر دارالعلوم حنفيه کا قیام ۰ہو ,ع میں ھوا تیا ۔ 
درس نظاسی دونوں مدارس میں رائج ہے ۔ 
بہاولپور ھاؤس کے مدریے کے کتابخانے میں بہت سی 
جامعۂ اشرفیهە : یہ خوبصورت اور وسیع و 
عریض دارالعلوم ے؛ جو فیروز پور روڈ پر واقع ے ۔ 
عربی کی تدریس کی یه بہت بڑی درس اہ ا ےۓ ۔ 
ابتدائی شکل میں یه درسگاہ امرتسر کی مسجد نور میں 
قائم هوئی؛ اس کے بانی مفتی محمد حسن تھے؛ جو 


| مولانا اشرف علی تھانوی کے شاگرد اور مرید تھے ۔ 


قیام پاکستان پر وہ لاھور آ گئے اور نیلا گنبد کے 
قریب مدرسهە قائم کیا اور اس کا نام اپنے استاد کے 
نام پر مدرسة اشرفیه رکھا۔ پھر فیروز پور روڈ پر ٠٣١‏ 
کنال کا ایک وسیع قطعة اراضی حاصل کیا گیا اور 
ایک عا ی شان دارالعلوم کا سنگ بتیاد ےم۱ ھ میں 
رکھا گیا ۔ اب یہاں ایک وسیع و عریض جامع مسجد 
عے جس کا اندرونی ھال کمرہ بہت وسیع ہے ۔ اس کے 


کمرے ہیں 


ر سے 


دونوں طرف بھی بڑے بڑے ھال 
مشرقی سمت وسیع دارالقرآن ےہ ۔ جامعہ کے جنوبی _ 
دروازے کے باہر سامنے کی طرف درسکاہ کی سسلسل 
عمارتیں تعمیر هوئی ہیں ۔ تدریسی کمرے مم 
ہیں تمام کمروں کے سامنے برآمدے ہیں ۔ طلبه 
کی اقامت کے لے دارالاقامه ھے ۔اس کی پہلی منزل 
میں ہ۱ کمرے ہیں اور بالائی منزل میں چھے ۔ 
تمام کمروں کے آگے برآمدے ہیں ۔ اساتدہ کے لیے 
مکانات تعمیر کے گئے ہیں خادموں کے لیے بھی 
کوارٹر ہیں ۔ جامعه میں دو ٹیوب ویل نصب ہیں ۔ 
جامع میں کئی شعبے ھیں ء شعبة درس نظامیء شعبة 
حفظ و تجویدء دارالافتاء شعبة تبلیغ ۔ کتابخانے 
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٠ ۱ لاھور‎ 


لا مور 


دیوبندی ے . 

مدرسة الات :یونیورسٹی گراؤنڈ سے متصل 
٥م‏ لیک روڈ پر ےہ ۔ یہ درسگاہ ”انجمن مدرسة 
الببات'' کے زیر اہتعام ہے ۔ اس کے بانی مولانا 
عبدالحق عباس (م .و ع) تھے ۔ انھوں نے ۱۹۲۰ء 
میں مدرسة البنات کی مستقل درس گاء جالندھر میں 
قائم ی۔ قیام پاکستان پر م اکتوبر ےمم۱ء دو 
لیک روڈ کی موجودہ عمارت میں یه درسگاہ قائم ک 
گئی ۔ نصاب پہلی ہے دسویں تک هر جماعت میں 
عربی زبان میں ہے اور قرآن مجید نصاب کا لازمی 
حصہ مھ ۔موجودہ دینی نصاب بھی رائچ ے۔۔ 
طالبات کو عربی میں گفتگو ی خصوصی تربیت دی 
جاتی ھے ۔ ””کلیة البنات'“ کے نام سے کالج بھی ے . 

مدرسۂ شمشاديیه لەماھی تعلیم 
اللقرآن : لاھور چھاؤنی کے صدر بازار کے خراس محلے 
میں ےے ۔ سید شمشاد حسین کے نام کی مناسبہت ہے 
یه مدرسه شمشادیه کے نام سے موسوم ے - شروع میں 
یہ مدرسه کانپور(بھارت) میں قائم ھوا ۔ .م۱۹ء میں 
یه مدرسه دھلی میں منتقل هوا ‏ قیام پاکستان کے بعد 
یہ مدرسه مذکورہ محلے میں قائٔم ھوا ۔ نہ ماھی 
تعلیم القرآن کےمدرے کے ساتھ شعبة ابتدائیه(پرائمری) 
بھی ملحق سے ۔ عمارت میں ہ تدریسی کمرے اور 
ایک ھال کمرہ ہے ۔ سسلک حنفی بلا تخصیص . 

دارالعلوم تقویة الاسلام : اہے مدرسۂ 
غزنویه بھی کہتے ہیں ۔ إ , و ١ء‏ میں مولانا عبدالجبار 
غزنوی نے اس کی بنیاد سسجد غزنویه امرتسر میں 
قائم ی تھی ۔ ےم ١ء‏ میں یه دارالعلوم شیش محل 
روڈ پر ایک سە منزله عمارت میں قائم ھوا ۔ اس کے 
مہتمم سید داؤد غزنوی تھے ۔ پہلی منزل میں وسیع 
ھال کمرہ ہے یہاں تدریس کا کام هوتا ے ۔ دوسری 
منزل میں دارالاقامہ ھے ۔ جس کے چار کمرے ہیں 


سکواہ تی ساب ہوم قد دو نظامی سے 
اور مسلک اھل حدیث کا ے۔ کتابخانے میں ضرورت 
کی به تعداد کثیر کتابیں هیں - فارغ التحصیل 
طلبه کو دورۂ حدیث کی سند دی جاتی ہے ۔ 
جامعۂ امامسیهە :ہم ایمپرس روڈ پر ے ۔ 
مسلک اثنا عشری شیعه ھے۔ اس کے بانی نواب مظفر 
علی قزلباش ہیں ۔ شروع میں یه جامعه کربلاے 
کاہے شاہ میں قائم ھوئی تھی؛ پھر اسے ایمپرس روڈ کى 
مذکورہ کوٹھی میں منتقل کر دیا گیا ۔ یہاں تدریس 
کے لیے چار بڑے کمرے مخنص ہیں۔ ان کے آ گے 
کھلے برآمدے ہیں ۔ هال کمرے کچھ اور بھی 
هیں ۔ کتابخانه خاصا بڑا ے ۔ ادیب عربی اور فاضل 
عربی کی کلاسیں بھی جاری ھیں. 
مصباح العلوم : 
چاہ میراں روڈ پر فیض باغ میں ےے ۔ےم۱۹ء میں 


یہاں درس و تدریس شروع ہهوئی ۔ تدریس کے 
کمرے پر اور دارالاقامهہ کے کمرے م ہیں۔ 
دو برآمدے هیں ۔ یہاں حفظ و اظرہ کا انتظام بھی 
ہے ۔ مصباح العلوم میں غشعبۂه طالبات بھی ےے ۔ 
ان ی تدریس کے لے معلمات مقرر یں ۔ سلک 
حنفی ہبریلوی سے . 

جاسع المنتظر: یہ درسگاہ جامع المنتظر 
کے زیر اہتمام چل رھی ے۔ جامعه کی بنیاد شروع میں 
مں۹١ء‏ میں وسن پورہ میں قائم ھوئی تھی ۔ اب اس 
جامعه کی عمارت ماڈل ٹاون ایچ بلاک میں تقریباً ۱۸ 
کنال اراضی میں تعمیر ھوئی ہے۔ اس میں وسیع مسجد؛ 
مجلسوں کے لیے وسیع هالء درس و تدریس کے کمرے 
وسیع دارالاقامہء سہتعم کی اقامت گا اساتذہ کے 
قیام کی جگھیںء خادموں کے کوارٹرہ دفتر اور ڈسپنسری 
موجود ھیں ۔ نئی عمارت کی بنیاد ۸۹٣ھ‏ میں رکھی 


گئی تھی.۔ 
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ےئ قرآنیە : روف کو ےکر 
میں نظاميه روڈ پر پولیس لائن کے مقابل واقع ھے ۔ 
اس کی بنیاد مہ ء میں قائم ھوئی تھی ۔ درسکاہ 
کی عمارت سہ منزلہ ہے ۔ جس میں ٘ کمرے ہیں۔ 
اس میں درس نظامی رائج ےہ ۔ حفظ و ناظرہ اور 
قراءت و تجوید کا انتظام ہے ۔ اس کے علاوہ یہاں 
:فظامیهہ گرلز سکول بھی ے ۔ 
جامعۂ مدنیهە : راوی روڈ پر کریم پارک 
میں ےے؛ مسلک حنفی دیو بندی ےہ - ٥۱۹۰ء‏ میں 
مسلم مسجد لُہاری دروازے میں یہ درسکاہ قائم 
ھوئی تھی؛ آخر یہ درسگاہ راوی روڈ پر ایک وسیع 
۔قعطڈ زمین میں تعمیر ھوئی ۔مسجد کا ھال ایک کنال 
میق ءاش تک ساھ مد کرے اور برمطتف 
سو فارافتیث :اک بہت نظ وھ 
دارالاقامه بھی ےے ۔ نصاب درس نظامی رائج ے 
اور دورۂ حدیث اور قراءت و حفظ کا بھی انتظام 
۔موجود سے ۔ بچوں اور بچیوں کے لیے پرائمری سکول 
بھی ے۔ 
مرکزی دارالعلوم : بازار داتا گنج بخش 
میں ےہ ۔ اس کی تاسیس ہو ١ء‏ میں ھوئثی تھی ۔ 
غصاب درس نظامی ہے ۔ قراٴ؛ت و تجوید کی تدریس 
۔بھی ھوتی ہے ۔ کتابخانے میں توسیع ہو رمی ہے . 
دارالعلوم با قیات الصالحات : بادامی 
باغ قلعة لچھمن سنگھ میں ے۔ اس کی تأسیس ے۱۹۰ء 
میں ھوئی تھی ۔ اس میں إ,( تدریسی کمرے اور 
دو کمرے دارالاقامہ کے ہیں ۔قراءت و تجوید یىی 
اتدریس ہوتی ہے ۔ایک ھائی سکول بھی اس سے 
متعلق ےے جو اب حکومت کے زیر اھتمام چل 
۔رھا ےی . 
دارالعلوم جاسعؤۂ نعیمیے : محمد نگر 
میں علامه اقبال روڈ پر واقع ے ۔ اس کے بانی مفتی 
۔محمد حسین نعیعی ھیں ؛ جو بھارت ہے لاھور آئے اور 


لا ھور 





رک دالگرا 7 شروع ؟ 
چو دالگراب کی سجبں دریر مریۓ نوع ی۔ 
۹۸ اعمیں یھ4 دارالعلوم چوک دالگراں ہے مبحمد 
مت منتقل ھواء جہاں ایک وسیع سسجد تعمیر کی 
گئی ۔ جامعه کی پہلی منزل میں تدریس کے لے 

کمرے ہیں ۔ ان کے علاوہ عام مطالعے کے 
لیے دو کمرے مختص ہیں ۔ بالائی منزل میں 
دارالاقامهہ لے جس کے چودہ کمرے ہیں نشار 


ع۳ 


میں ٹیوب ویل بھی نصب ے ۔ محاسب؛ محصل اود 
خطیب تھے الکاالگ کسرے تین دا رون 
کے کتابخانے میں به تعداد کثبر کتابیں موجود 
هیں ۔ نصاب درس نظامی ےء دورۂ حدیث کا بھی 
انتظام موجود سے ۔ جامعه کے زیر اهتمام خیاطی اور 
خطاطی کے فن کی بھی تریبت دی جاتی ے۔ جابعه 
میں داراالافتاء کا بھی مستقل انتظام ے . 

جامعۂ نظانمیۂ رضویه : ک ابتداےہ۹۰ء 
میں مسسجد خراسیاں کہاری دروازے میں ھوئی ۔ پھر 
رےورع میں باغیچة نہال چند میں م کنال ے؛ 
مرلے میں جامع کی تعمیر ھوئی ۔ سملک حنفی بریلوی 
سے اور خر نظامیٰ راج ہے ۔ حاظ و ناظرہ کا 
انتظام ے . 

س رکزی دارالٹرسیسل :لٹن روڈ سمجد باغِجة 
نواب صاحب مزنگ میں ہے ۔ رو رع میں درنگاہ 
کی تاىیس ہوئی ۔ درس و تدریس مسجد میں 
ھوتی ےہ ۔قراءت و تجوید کی تدریس کا بھی انتظام 

۔ ایک کمرے پر مشتمل دارالاقامهہ بھی ے ۔ 

مصطفی آباذ دھرم پورے میں دو مدرہے ھیں 
مدرسة قاسم العلوم جس کی تأسیس ۱۹۰۹ء میں 
ھوئی اور مدرسةُ فرقانيهہ جو +ہو رع میں قائم 
ھوا ۔ مدرسة قاسم العلوم طالبات کے لیے ھے؛ 
ک0 ...رڈ شغول ہے ۔ 
کت دم تو مو بجیاں 
۰ ٘ يہ میں ۲ح 
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لاھور 


قرآن مجید ناظرہ پڑھتے یں ء قرا٭ت و تجوید کی بھی | ھوئی۔ یہاں حفظ و ناظرہ اور تجوید و قرا؛ت کی تدریس 


تدریس ھوتی ےہ . ِ 

مدرسۂڈعزیزیۂ حئفیۂ تعلیم القرآن: 
چھاؤنی میں دہلىی روڈ پر صدر بازار ی جامع مسجد 
میں قائم ہے ۔ اس کی تأسیس ۱۹۰۹ء میں ھوئی 
تھی ۔ مدرسة انجمن اسلامیة لاھور کے زیر اعتمام 
چل رھا ے . 

مدرسۂ حنتفیۂ فضلیۂ حیات القرآن: 
چوک نواب صاحب میں ے؛ سسملک حنفی بریلوی 
ے ۔ یہاں حفظ و ناظرہ اور تجوید و قراءت کی تدریس 
کی جاتی ے ۔ اس میں بیرونی ممالک کے طلبہ بھی 
تعلیم پاتے ہیں . 

جامعة صدیقیۂ سراج العسدوم : بیرون 
مستی دروازہسرکلر روڈ پر واقم ے؛ مسلک حنفی بریلوی 
ےے۔ ۲ء میں یہاں درس و تدریس کی ابتدا 
وی نصاب درس نظامی ہے ۔ حفظ و ناظرہ اور قراءدت و 
تجوید کا اننظام بھی ے . 

سدرسة دارالتقراء: جامع سسجد بی بلاک 
ماڈل ٹاون میں ے ۔ سملک حنفی دیو بندی سے ۔ 
۳ص ء میں اس کی تأسیس ھوئی۔ یہاں قراءت و تجوید 
اور حفظ و ناظرہ کی تدریس ھوتی ہے ۔ 

جامسعهة فضلیۂ عالی : مسجد نواں کوٹ 
ملتان روڈ میں ےہ ۔ ۳ہو رع میں اس کی قاسیس ھوثی 
نصاب درس نظامی ہے . 

غوث العلوم جامعۂ رحیمیه رضویه :نیو 
سمن آباد لاھور میں ےہ ۔ سملک حنفی بریلوی ے 
ہہواع میں اس کی تاسیسسں ہوئی ۔ مدریے کے 
کتابخانے میں بە تعداد کثی رکتابیں هیں۔ درس نظامی 
کے مطابق تدریس ھوتی ہے - حفظ و ناظرہ کا انتظام 
بھی موجود ےے . 

بذرسۂ جانعۂ اسلاميیه: سلم آباد 
. شالا مار ٹاؤن میں ہے ۔ .ہو اع میں اس کی تاسیس 


کے علاوہ درس نظامی رائج سے ۔ مولانا عبیداللہ انور 
اسم خدام الدین مدریے کے سرپرست ہیں ۔ 

جامعۂ تجوبد القرآن نورانی: صدر 
بازار چھاؤنی کی جامع سجد نورانی میںے۔ے+۹ رھ 
میں یہاں درس و تدریس کی ابتدا ھوئی ۔ یہاں 
٣‏ تدریسی کمرے ہیں ۔ حفظ و ناظرہ ى تعلیم ھوتی 
ے۔ ابتدائی درس نظامی بھی رائج ے ۔ بیرونی ممالک 
کے کچھ طلبه بھی یہاں تعلیم پا رے ہیں ۔ 

سدرسۂة رحصمانیے : گارڈن ٹاون میں ےہ 
اھل حدیث کا مدرسه ے ۔ اس کی ابتدا ہورع 


میں ہوئی ۔ یہ مدرسہ مجلس التحقیق اسلامی کے 


زیر اھتمام چل رھا ٣ے‏ ۔ درس نظامی ے علاوہ عہد . 


حاضر کے علوم کی بھی تدریس ھوتی عے ۔ کتایخانے 
ما هنامه رساله ے ۔ 


جامعۂ حامدیۂة رضویه : جامع ممجد 


اسلام پورے میں سوله سُرہ سال ہے اسلامی علوم ک. 


درس و تدریس ھو رھی ےہ . 

سظفرالمدارس (مدرسة الواعظین): یه مدرسه. 
ناقل عضرافای کل اور تسی رمغانی ے سے 
ہے۹ ١ء‏ میں ایمپریس روڈ پر قائم ھوا۔ اس کے بانی. 
بھی مظفر علی قزلباش ھیں۔ مزید تفصیل کے لیے دیکھیے:. 
حافظ نذرمحمد: جائزہ مدارس عریيه مغربی پاکستان, ' 

[۔قبول بیگ بدخشانی رکن ادارہ نے لکھا] 

(ادارہ) 

لاھور میں مراکز ذرائع ابلاغ ٭ 

اخبارات و رسائل وغیرہ کے لیے ملاحظهہ ہو 
رسال نقوشء لاھور نمبر) . 

تعلیقه :لاھور مرکز علم وادب و ثقافت ے 
گزشته مباحث ہے واضح ھ وگیاھوگا که لاھوری 3 اأسیس 
غزنوی دور میں ہوئی یا اس سے قدیم تر زمانے میں 
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ھوئی؛ اتنا بہر حال یقینی ہے کھ غزنوی دور ھی میں 
پہلی مرتبه اسے تہذیبی اورسیاسی اھمیت حاصل ھ وگئی 
تھی اور اس کےساتھ ھی علم وادب کے م رکز کی حیثیت 
بھی اسے حاصل ھوتی گئی؛ جو آج تک قائم ہے ۔ ہم 
دیکھتے هیں کہ غزنوی دور میں لاھور میں ایک 
طرف فارسی شاعری کا آغاز ھو رھا ے تو دوسری 
طرف ہندووں میں فارسی جاننے والے افراد نظر آتے 
هیںء ان میں ایک تلک بن جے سین بھی تھا ۔ جس 
کی فارسی دانی کا مؤرخین نے خاص طور پر ذ کر کیا 
ہے ۔اس دور میں غزنە اور لاھور میں موجود 
اختلاط عام هوا اور لاھور کو غزنڈ صغبیر 
کیا گاج سیل یل جع سو ون قاری کے 
شاعر اس وقت کی ھندی زبان میں بھی شاعری کرنے 
۱ لگے (سعود سعد سلمان ہے ایک ہندی دیوان 
منسوب ے) اور مقامی ھندی میں فارسی کے الفاظ 
داخل ھوتے چلے جا رعے ہیں۔ ابوالفضل البیہتی کے 
بیان کے مطابق ثقافتی لحاظ سے غزنهە اور لاهور ایک 
ھی تہذیب کے دوشہر معلوم ھوتے ھیں ۔ 

غزنوی دور میں لاھور میں فارسی شاعری کا 
ایک دبستان قائم ہو جاتا ے؛ اس دورمیںء لاہور 
سے تعلق رکھنے والے متعدد شعراے فارسی؛ ھمارے 
علم میں ہیں ۔ ان میں مسعود سعد سلمان اور 
ابوالفرج روئی کے علاوہ بہت ہے اور بھی ہیں جن 
کا عوفی نے اپنے تذکره لباب الالباب میں متعدد جگە 
کر کیا ے . 

لاھور میں فارسی کا پہلا قابل ذ کر شاعر 
ٹکتی لاھوری تھاء جو ابوالفرج اور مسمعود سعد سلمان 
سے مقدم تھا ۔ اس فہرست میں یوسف دربندی 
لاهوری کا نام شامل کیا جا سکتا ے ۔ اور مسعود 
بن شا یی کوب کا بھی جو دربار لاھور سے منسلک نه 
تھاء مگر لاھو رکا رھنے والا تھا ۔ 
غزنویوں کے زمانے میں فارسی شعر و ادب کو 


بت 


جو فروغ حاصل ھواء وہ تو معلوم ہے لک 


ں. پر مغین 
میں اس دور میں عربی کے بھی دیئی ادبی آف 
ہے حیثیت حاصل رغعی؛ چنانجه عسوفی یک 

ب الالباب ہیں دو زبانوں (عربی اور فارىی) میں 


س والے شاعروں کے تد کرے سوجود ہیں . 
ان شعرا میں عربی کے ایک شاعر ابرالعطا 

بن یعقوب الغزنوی ( ومھ / ے۱۰۹ع) کو نسة 
زیادہ شہرت حاصل ھوئی ۔ عوفی کے بیان کے 
مطابق جب سلطان ابراھیم بن مسعود غزنوی نے 
ھندوستان کا رخ کیاء تو ابو العطا اس وقت لا عور ے 
قید خانے میں تھا عوفی نے اس کے عربی کلام 
2+ نمونے دے ہیں - سسعود سعد سلمان نے اس کے 
ملح میں قصیدہ کہا اور اس کی وفات پر مرثیه لکھا۔ 

اس دور کے دوسرے مصنف جن کا غزنوی دور 
میں کسی نہ کسی طور پر لاھور نے تعلق رما ے؛ 
وہ ھیں البیروئیء ابوالقاسم؛ اسو المنصور بن علىی 
الغزنوی النوی ؛ مسسعود سعد سلمان وغیرہ . 

اس دور کے بعض اور اکابر : شیخ اسُعیل 
لاھوری جو ۹۰م |م. لاھور آئے 
ابوالقاسم محمد بن خلف لاھوری؛ ابوالفتح 


.وھ میں بخارا سے 


قدالصت یق عڈالرمن' لاضوریا منباد 7 
ابراھیم الجوزجانی کے ناموں کے ساتھ اوت کَ 
نسبت ان کے تعلق لاھور کا پتا دیتی ہے . 

سراج منہاج : (دیکھے ادبیات سسلمانان 
پاکستان و ھند طبع پنجاب یونیورسٹی ہےو۹ ۱ع 
(جلد دوم حصّة عربیء ص ہہ تا ]+) کو بھی اس 

تاریخوں میں لکھا ھے کہ جب شیخ محمد 
اَمْشلَم پرممھ) بخارا سے لاھور آئے اور وعظ و درس 
کا سلسله شروع کیاء تو هزاروں لوگ ان کے وعظ 

سے متاثر هو کر مسلمان ہوتے کئے (یحن علل : 

تذ کرۂ علماے هند) . 
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لاھور کو یه شرف بھی حاصل هوا کھ 
حضرت داتا گنج بخش (علی بن عثمان الہجویری) نے؛ 
جن کی کتاب کشف المحجوب صوفیانه ادب میں 
ایک بنبادی کتاب کا درجه رکھتی ے؛ لاھور کو 
اپنے فیوض کی اشاعت کا سس کز بنایا۔ 

الہجویری شاعسر بھی تھے لیکن ان کا دیوان 
ضائم هو گیا ۔ شیخ محمد اکرام نے ان کہ چند 
اشعار فارسی بطور نمونە دے هیں۔ ابراھیم غزنوی کے 
زمانے میں فارسی کا ادبی دبستان لاهور میں بھی 
قائم هو گیا ۔ ابو نصر فارسی نے اس کی تربیت 
میں خاص حصه لیا اور مقامی لوگ بھی فارسی 

سمعود الث نے علوم کے تحفظ کے لیے لاھور 
میں ایک دارالکتب ( کتابخانه) قائم کیا. 

دور غزنوی کے لاھور کی تاریخ میں امیر ایاز 
کا نام کسی تعارف کا محتاج نہیں۔ ایاز کی سپەسالارانہ 
ساحیتش' اور ماف قابلتن اپنی :حیلم 
سے سای سی ا ئن ا 
نومبر ٭م۹ (؛ سئی م۹ ؛ع)ء اس کے ذوق حسن و 
ذوق شعر ىي بھی کافی شہادتیں موجود ہیں؛ 
عنصری کی ایک رباعی؛ رونی کا ایک قصیدہ اور 
فرخی کا ایک قصیدہ اس کی سرپرستی ادب کی گواھی 
0 ِ 

اس قیاس کے لیے کافی شواہد موجود ھیں کەہ 
ایاز ھی موجودہ لا هو رکا بانی اور پہلا صوبےدار تھا ۔ 
لاھور کے علاقة رنگ محل میں ایک قبر موجود 
ےء اسے آیاز (یا الیاس) کا مزار کہا جاتا ے اور 
عقیدت مند لوگ اس کی زیارت کے لیے آتے رھتے 
هیں۔ تو نتیجہ یه که جس طرح فارسی اور اردو کی 
شباعری میں ایاز کی شخصیت حسن و جمال کی علامت 
ہے اسی طرح زمانے نے اہے خوش ذوقی کی سند بھی 


لا مور 


عطا کی ۔ زلا ی نے ہونے پانچ سو صفحے پر مشتمل ایک 
ادبی مثنوی لکھ کر اس کی یاد کو پائدار بنا دیا ۔ 
اور بعد کے ایک شاعر نے محمود نام لکھ کر اس کی 
عقیدت کو مستقل طور پر نقش کر دیا ۔ ایاز ہے ایک 
اختراع بھی منسوب عے جسے ایاس (ے ایاز) کہتے 
هیںء جو ایک کپڑا ے جسے برف باری کے زمانے میں 
سفر کرتے وقت آنکھوں پر باندھ لیتے تھے تاکه برف 
کی سفیدی اور ٹھنڈک ہے آنکھوں کو ضرر نە پہنچے 
(مشتاق احمد بھٹی : کتاب مذ کور). 

غوریوں کا دور:خسرو ملک پر (٭٥ھ‏ میں) 
سلطنت غزنویە کا انقراض هو گیاء لیکن غوریوں کی 
سلطنت کو زیادہ ثبات نصیب نە ھوا اور خاندان 
غلاماں کا آغاز ھوگیاء اور دارالحکوست بھی دھلی 
منتقل هو گیاء تاھم قطب الدین ایبک کا لاھور میں 
چوکان کھیلتے ھوے انتقال ھوگیا. 

دور غوریه و غلامان میں عہد غزنویه کی 
ادبی روایت ایک حد تک قائم رھی ۔ اس دور میں 
لامور کی ین دو شافرن کے غشرت انی مرج 
منہاج لاھوری اور عمر اسحق لاھوری یں ۔ 

ھندوستان میں مغلوں سے پہلے کي ادبی تاریخ 
پر کچھ تاریکق چھائی ھوئی ےہ ۔ اس زمانے کے ادب 
میں لاہور کی حصہ داری متعین کرنا مشکل ےہ 
فارسی ادب کی عام تاریخ کے لے ملاحظه هو عبدالغنی 
(شمس العلما) ٭ ۔(ك ۳ و:آ) چبرزنوںل ]11:+01٠: ٤:٥‏ برماٴر٣:ط‏ 
۵8ط آ9اوں۸7؛ نیز عربی کے لیے دیکھے زییداحمد : 
۰٥٣:٥و۷٣11٣ ‏ :5ػ۸ ؛ ماامرا۳اہ) تہ(۷۸. 

مغلوں کے زمانے کی ادبی تاریخ نسبة صاف 
ہے ۔ اس میں لاھوری ادبی سرگرمیوں کا حال مل 
جاتا سے ۔ میخانے کا مصنف عبدالنبی قزوینی فخر 
الزمانی جب ۲۰.+,ھ کے آغاز میں لاھور پہنچاء 
تو اسے یه شہر بہت پسند آیاء اس کی خوش حا ی اور 
ثقافتی خوش دلی ے مۃ'ثر ھوا ۔ اس پر تعجب کرتے 
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لاہور 


ھوے لکھتا ے : : 
عجب ملکے بنظر این حقیر در آمدہ ارزائی 
و فراوانی؛ دیگر یی از خوبی ھاے هندوستان این 
کە ھر کس در ھر محل بہر طریقے کہ زیست کند 
ھیچ کسے را قدرت این نیست کھ نہی آن امر نمایدہ 
باخود قرارداد کہ جاے توطن تو این ملک است 
ط(طبع محمد شفیع لاہوری)ء ص .و س ؛() ایک 
اورضمن میں یہی مصنف لکھتا ے . 
''ملکے دیدم بغایت آبادان و معمور و بلادے 
۔مشاھدہ کردم از براے آسایش و رفاھیت بی نہایت 
مطبوع باخود قرار دادم کە تمام عمر درین دیار 
ضرف یک (کتاب مذکورء: ص سہم) ۔ اسے 
لاھور (ھندوستان) ک زندگی کا یە پہلو بہت اچھا 
لگا که : 
"ہر نوع کھ کسی خواہدہ باشدہ منع و تکلیفی 
“ ظاھر ے که یه باتیں ایک ایسے معمورے 
ھی میں هو سکتی ہیں جس میں کشادہ دی اور کلچر 
انتہا کو پہنچ گیا هو یه وہ وصف ےے جس کا 
ذ کر ایک صدی بعد کا شاعر خالص استرآبادی (المتوفی 
۱٦٣‏ بھی کر رھا ے ۔ وہ کہتا ے : 
ز خوبیہای هند این خوبی اش بس 
کە هر گز نیست کس را کار با کس 
یہ اگرچہ ہند کی تعریف میں ےہ؛ مگر اس کا خاص 
تعلق لا ھور ھی نے ےہ : 
خوشگو نے بھی سفینهہ خوشگو میں فیضی 
کے حالات میں اسی طرح کا تآاثر ديا حے۔وهہ 
لکھتا ھے کہ بقول صاحب ماثر رحیمی ”'فیضی 
ملاذ الفضلا و ملجاأً الشعراء بود ۔ اکثر مستعدان 
خراسان بشوق خدمتش بہ ھند رسیدہہ کامیاب باطن و 
ظاعر شدند ٭ ھر کس کہ در ایران قدرت گفتن 
مصرعی و طبع موزونی داشتهء بە هند آمدہ نتائج طبع 
خود: را بشرف اصلاح وی رسانید ۔ دران وقت 


| مشاعروں کا ذکر حاکم لاھوری نے اپنی 


لا ھور 


دارالسلطنت لاہور دارالشعراء گردید'' یه 
زمائے کی بات معلوم ھوتی ہے جب آ دہ 
میں اپنےقیام کو طول دیا 
عرصے میں لاھور ھی اس کا 

اب لاھور کے دارالشعراءٴ هونے کی حقیقت بەہ 
ہے کہ لاہور میں مقیمء اور لاھور 


اس 
ر نے لاھور 
۔ لہٰذا چودہ 2 اس 
کا ادبی دربار بن گیا۔ 


کے عارنی 
باشندےجو باھر سے آتے تھے؛ سی ہے 
ضرور مشرف کرتے تھے؛ جیسا کە تذکروں میں 

اس کا خلاصه دیکھیے مجله نقوش 
”'فارمی شاعری میں لاہور کا ذکر“). 


رت نمی 


بعد کے زمانوں میں بھی ایسا ھی هوتا رھا؛ 
علمی و تعلیمی دنیا کا یه واقعه بھی اہم ےہ کهہ 
یہیں شہر لاھور میں عیسائی (ہائدہہ1) مشن نے 
مرأة القدس کے نام سے بائیبل کا فارسی ترجمہ اکبر کی 
خدمت میں پیش کیا ۔ اکبر نے عیسائیوں ہے جو 
رابطە رکھاء اس پر دینی حلقوں میں بڑا احتجاج بھی 
ھواء لیکن لاھور کی وسیع تر ادبی فضا میں وسعت 
مشرب کو خاص اھمیت حاصل تھی اور لاھوری اس 
کشادہ دل ی کا ذکر تو میخانه کی عبارتوں سے ھم 
معلوم کر ھی چکے ہیں. 

جہانگیر نے بھی لاھور ھی میں عیسائی 
کا استقبال کیا ۔ اس پر بھی دینی حلقوں میں "۰ 
ھواء لیکن جہانگیں کی کشادہ دلی کا اعتراف خود 
پادریوں نے اپنی کتابوں میں لیا ے . 

سشاعصرے: مغلوں کے عہد میں شعری باحثے 
مشاعرے) کا خاصا رواج تھا (عبدالباقی نے مآثر رحیمی 
میں متعدد مرتبہ ذ ک رکیا عے ۔!ِس نے طرزتازہ گوئی ک 
تنقیدی مجلسوں کا بھی ذ ک رکیاے جو لاھور اور د+لی 
دونوں جگھوں میں منعقد ھوئیں۔ مشاعروں کا ذ کر 
لاھور کے سلسلے میں اورنگزیب کے بعد کے زمانے کے 


تذ کروں میں بکثرت ملتا ھے ۔ لاھور کے چند ایسے 
کتاب 
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لا ور 


کی 


لا ەور 


سے تح سے : ۰۰ ماع ‪ ٠‏ 0+۳1 _ 
صردم دیدہ میں کیا ےےء اس میں مسجد وزیر خان اور | قائم هوے ۔ ان مدرسوں سے پہلے آرنلڈ ک رپبورٹ 


شالامار باغ میں مشاعروں کا خاص ذکر عے ۔ایسا 
معلوم ھوتاھے که مختلف اھل ادب کے گھروں میں 
بھی سشاعرے ہوتے تھے . 

اس سے پتا جلتا ے کہ دپلی اور دوسرے 
مقامات پر؛ ادب 
لاھور کے لیے اجنبی نە تھیں - شعر و شاعری؛ 
کی جو سرگرمیاں دور غزنوی ہے شروع ہوئیں ؛ 


یىی جو رسمیں موجود تھیں ؛ وہ 


انھیں توران اور ایران دونوں طرف سے لاو 
اپنے اندر جذب کرتا رھا اور اس پر ایک مقامی 
روایت اردو سے پہلے پنجابی شاعری کی بھی چلتی 
رھی اور هیر وارث شاہ کو بطریق نال اشتیاق پڑھنے 
یا گانے کا سلسلهہ بھی لاھور کے لیے ذوق فزا رھا 
بلک آخری عہد انگریزی میں بھی گرمی محفل کا 
سامان پہنچاتا تھا ۔ اس کے پہلو بہ پہلوں ثنوی 
روسی کا وجد آور وعظء واعظوں کی تقریروں میں 
ڈھل کر گلی کوچوں میں وجد آفرینی کرتا تھا 
آخری دور مغليه میں لاھور کی ثقافتی سر گرمیوں کا 
حال انند رام مخلص کی کتاب بدائع وقائع میں بھی 
ملتا ۔ اس کے علاوہ سرخوش لاھوری کے تذ کرۂ 
کلمات الشعراء میں بھی لاھوری شعرا کا ذکر 
موجود ے ۔ مشاعروں کا سلسله اس وقت تک جاری 
رھاء جب تک سنیما کے فروغ نے اسے بالکل دبا نہیں 
دیا ۔ اردو پنجابی سشاعروں کا سلسله انگریزی دور 
میں اور بھی منظم ھواء یہاں تک کە مشاعروں کی 
سرگزشتیں لاھور کے اخبارات مثلا پنجابی اخبار اور 
انجمن پنجاب رسالے میں چھپتی تھیں ۔ کئی ادبی 
انجمنیں محض مشاعرے کے لے قائم ھوئیں - (دیکھے 
آغا محمد باقر: ”سضمون انجمن پنجاب“ نیز اسلم 
فرحٔی؛ محمد حسین آزاد اور گارساں دتاسی : خطبات) . 

انجمن ہپنجاب: کی ببنیاد لاھور میں 


ہمہ بع میں پڑی اور نئے انداز کے مدریے 


کے مطابقء مکاتب و مدارس ہوجود تھے 
اور اسی کے مطابق ., فی صد لوگ خواندہ تھے ۔ 
انگریزی حکوست کے تحت تعلیمی ادبی سرگرمیوں 
کا انداز جدا ھوگیاء مگر اس عقالے میں اس یىی 
روداد بیان نہیں کی جا سکتی . 

تعلیمی دائرے میں مہہ ا میں لاھور کا 
اهم تعلیمی واقعه گورنمنٹ کالج لاھور کا قیام تھا -. 
اس فورا بعدان پ چوری 9ہ00(ء“کو) :ان 
پنجاب کی تاسمیس ھوئی ۔ اس تخیل کا محرک اول 
ڈاکٹر لائٹٹر تھا جو گورنمنٹ کالج لاھور کا پہلا 
پرنسپل اور بعد میں یونیورسٹی کالج (اور یونیورسٹی 
اوریئنٹل کالج) کا پرنسپل تھا ۔ ۸۲ ۱ء میں جب 
پنجاب یونیورسٹی قائم ھوئی تو اس کا پہلا رجسٹرار 
بھی وھی تھا ۔ انجمن پنجاب کی تاسیس جس جلسے 
ہیں ھوئی (مم جنوری ۰۰ہ ) اس میں بنڈت 
من پھول میر مجلس تھے اور جلسه سکھشا سبھا کے 
مان میں ھواء جو ”چوک نوگزہ“ کے قریب ھے ۔. 
انجمن کا نام ”'انجمن براے اشاعت علوم مفیدہ“ 
(یا مطالب مفیدم) تھا ء 

اسی انجمن نے لاھور میں پنجاب یونیورسٹی ک۔. 
تامیس کے لیے جد و جہد ی؛ اس کا ایک مجله بھی 
تھا جس میں علمی مضامین کے علاوہ انجمن کے۔ 
جلسوں کی رودادیں شائع ھوتی تھیں (انجمن کے 
حالات کے لیے دیکھیےء خطبات گارساں دتاسی. 
خطبه کہ اع: آغا محمد باضر: انجمن پنجابء در 
ضمیمة اوریئنٹل کالج میگزین . 

اسی انجمن کے زیر اعتمام محمد حسین آزاد 
نے شعر و انشا کی اصلاح سے متعلق مضامین پڑے 
جن سے نئے ادب کی تحریک نے ایک نیا رخ اختیار. 
کیا (دیکھیے محمد صادق اور اسلم فرخی کی کتابیں) 
نیز برج موھن دتا تریه کیفی کی کتاب منثورات) . 





513050٦. 


(۸٥۸۷۱٥٢۱. 








ل6 8 کم 


لامور ےَْ۱ 


لاھور 


نظم اردؤ کے مشاعرے لفٹنٹ گورنر سر ڈانلڈ ۱ والوں میں شہر لاہور کے اکابر (مسلمان اور عندو) 


میکلوڈ کی اس خوامش سے هھوے کہ سرکاری مدارس 
کے ذریعے اردو نظم کا رواج هو جائے ''چنانچه میجر 
(بعد میں کرنل) ہالرائیڈ نے اردو نظم (بطرز مغربی) 
کی تحریک شروع کی جس میں محمد حسین آزاد 
اور مولانا حا ٰی نے بھی حصہ لیا ۔ لاھور ی اس 
تحریک کا سارے ملک پر اثر ھوا (اسلم فرخی : 
محمد حسین آزادء حصۂ اول؛ ص مم و بعد) - 
کہا جا سکتا ےہ کە آگے چل کر اردو کی نظم جدید 
کی تحریک بھی اسی ابتدا ی ترقی تھی ۔ قیام پاکستان 
کے بعد نئی پودء ”٭ادب س گیا“ اور!'ادبی جمود“ 
قسم کے نعرے بھی لاھور ھی سے اٹھے ۔ اب لاھور 
علم وفن اور ادب و شعر کا عظیم مس کز ےے (اس 
کے لے دیکھے اردو ادب کی مختلف تاریخیں) . 

سر سید کی لاھور میں آسد : 

.۹ اع سے پہلے کے پچیس سال کا ایک 
علمی و تعلیمی واقعه سر سید احمد خان کی لاھور میں 
آمد ہے ۔ سید صاحب نے اپنے تعلیمی مشن کی خاطر 
چار مرتبه لاھور کا سفر کیا ۔ اول دسمبر ےہ ١ع‏ 
میں ؛ دوم جنوری؛ فروری م۸۸ ١ء‏ میں ؛ سوم دسمہر 
۸۸ء میں اور چوتھی مم تبه اپریل م۱۸۹ء میں۔ 
یہی وہ موقع غ مب ور سے نے سمسلمانان 
ال لاھور کے جوش و خروش کو دیکھ کر انھیں 
”زندہ دلان لاھور“ کا خطاب دیا تھا ۔ حسن اتفاق 
سے تیسرے سفر کی مفصل روداد سید اقبال علی نے 
سر سید احمد خان کا سفر نام پنجاب میں بڑی تفصیل 
سے بیان کی ے ۔اس کےعلاوہ یه اخبار انجمن پنجاب 
اور پنجاہی اخبار اور رفیق ند میں بھی مل سکتی ہے . 

سر سید مہمر,رعھ .سم جنوری کو امرتسر 
سے پانچ بچے لاھور پہنچے اور م فروری م۸ہہ۱ء 
تک لاھور میں قیام کیا ۔ اس موقع پر لاھور کے 
ویلوے سٹیشن پر بڑا استقبال ھوا ۔ استقبال کرنے 


موجود تھے ۔ اس کے بعد مو روس اضاقت پور 
ایک ے زیادہ تقریبوں میں سپاسٹانے پیش ھوے ۔ 
کا جواب سیّد صاحب دیتے تھے عو ام 
مسائلء ملی یکجہتی اور اتحاد ک> کے موضوعات پر 
تقریریں ہوئیں ۔ محمد حسین آزادم مولانا فیض الحسن 
اور دوسرے اشھل علم ہے بھی سلاقاتیں 
ھوئیں ۔ سردار دیال سنگھ مجیٹھیه نے بڑی عزت و 
تکریم کی ۔ اس سوقع مساق عن اھم موضوعات 
پر کھل کر باتیں کیں ان میں اول ھندو سلم 
اتحادء دوم اسلام کی حقانیتء سوم تعلیم نسوان کے 
بارے میں محتاط رویهە رکھے کے متعلق اظہار خیال 
تھا ۔ یہاں یه ام قابل ذ کر عے که اردو کے بلند 
پای ادیبوں اور مصنفوں میں ہے بعض یونیورہٹی 
اوریٹنٹل کالچ میں استاد یا اس کے فیضیاب رھ 
ان میں شہلی؛ فیذ فیض الحسن سہارنپوری اور مفتی کر 
ٹونق شامل ہیں - شہر کے باقی نمایاں ادیبوں اور 
رید ں اور مصنفین کے تذکرے کے لیے دیکھیے 
مجِله نقوش لاھور نمبر ۔ اس کے علاوہ لاھوری ادیبوں 
کی ایک مو و لاھررے اعرقیٰ: ان لا 
ادب میں بڑا مقام ے . 
رسالۂ مخزن (. ۱۹۰ع): اگرچہ لاھور میں 
۹۰١م‏ سے قبل بھی اخبارات و رسائل موجود تھے 
لیکن ادب کی دنیا میں شیخ عبدالقادر کے رسالهً مخزن 
لاھور) نے جو دیر پا اثر ڈالاء وہ اسی کا حصه تھا ۔ 
یہ رسالہ دس سال تک لاہور ی ادبی فضاؤں میں 
گرمیي ھنکامه کا سامان پیدا کرتا رھا اور ا گرچە اس 
نام سے بعد میں بھی طلوع و غروب کے منظر دکھاتا 
رہاء گر لاہور ھی میں اس کے زیر اثر زمانے 
کے بڑے بڑے شاعر آسمان شہرت پر چمکے -۔ 
اقبال کی بھی بعض نظمیں مخزن کی زینت بئیں ۔ 
ان کے علاوہ ادب اردو میں انشاے لطیف اور لطیف 
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لاهور 0۰ 


رومانیت کی تحریک کے علمبردار بھی مخزن ھی کے 
ذریعے روشناس ھوے . 

سمعتت اضاق و لہ زور نت اتک 
اکثر تحریکیں اوران ہے وابسته اکثر اھل علم 
لاھور کے محله بازار حکیماں (بھاٹی دروازن) ھی کے 
ارد گرد مقیم نظر آنے ہیں (دیکھیے حکیم احمد 
شجاع : لاھو رکا چیلسی؛ در 9 .001+ 

غرض جس طرح .۹۱ء کہ بعد لاھور کا 
سوجی درواز اور . وع کے بعد دہلی دروازہ 
اور اس کا باغ سیاسی هہنگاموں کے لیے مشہور هواء 
.9ء سے قبل علمی؛ تعلیمی اور ادبی شخصیتوں ے 
قیام اور سرگرمیوں کے لیے بھاٹی دروازہ اور بازار 
حکیماں کو امتیاز حاصل ھوا ۔ یوں تو لاھور کو از 
ابتدا تا حال اھم سرکز صحافت کہا جا سکتا ے؛ 
لیکن مولانا ظفر علی خان کے اخبار زمیندار لاھور(اور 
ستارۂ صبح) کو اس لحاظ سے خصوصی اھمیت نصیب 
هوئی کہ اس کے داسن میں زمانے کہ بڑے بڑے 





صحافیوں اور ادیبوں نے پرورش پائی ۔ ان میں 
متداق قعتائی سر ای وی تر و فالک اور 
حسرت کاشمیری جیسے نامور صحافی بھی شامل ھیں . 
زمیندار کا امتیاز یە تھا کە اس نے صحافت ک 
رومانی؛ جذباتی روش کو فروغ دیاء جس کا بالواسطه 
ادب اردو کے ارتقا پر بھی اثر پڑا ۔ زبیندار کئی 
تحریکوں کا علمبردار اور بڑا اثر رکھتا تھا ۔ برصغیر 
میں جن چند اخباروں کو اردو صحافت کی اولین 
رھنمائی کی سند ملیء ان میں لاھور کے زمیندار کو 
اول الاولین کہا جا سکتا ے ۔ رفتد رفتد لاھور کو 
ایک ستقل ادبی دبستان کا درجہ حاصل هو گیا 
اور قیام پااکستان کے بعد تو اسے اردو ادب کا سب 
سے بڑا مرکز کہا جا سکتا ےہ اور اس میں اتتی 
قوت اور توانائی آ گئی کە بقول بسمل الله آبادی : 
سرکز زبانِ اردو کا لاھور هو گیا ٤‏ 
۹ 
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لاھور 


دلی ولکھنؤ کو پکارا کرے کو 
لاھور کے دبستان اردو کا شعور خودی قیام پاکستان 
سے پہلے ھی خود اقبال کے کلام میں بیدار نظر آتا 
ےء چنانچهە انھوں نے فرمایا: 
اقبال لکھنؤ سےء نہ دہلی ہے عے غرض 
ہم تو اسیر ہیں حم زلف کمال کے 
لیکن اس شعور کمال کو جس کے خالقوں میں 
ظفر علی خان کا بھی بڑا حصه ے؛ نیاز مندان لاهو 
کے ایک ادبی اعلان کے ذریعے خاص تقویت نصیب 
شر وا کے گ د الات ای سیق 
علامت تھا. 
نیاز مندان لاھور کا پیغام لیا تھا ؟ ''یو۔ پی 
کے تنقید نگاروں کی خدمت میں“ کے عنوان سے مجلہ 
کارواں لاھوں نر مم (م۔پبع) میں لاہور 
کی وہ آواز سنائی گئی جسے لاہور کے ادبی بلوغ کا 
برملا اظہارو اعلان سمجھنا چاعیے ۔ پیغام میں لکھا 
ھے کہ یو۔ پی؛ حیدر آباد اور لاھور اردو کے تین 





مراکز ہیں ۔ان میں سے لاہور میں زبان ک 
حالت ایک ھونہار تو مند نوجوان کی ے ۔ جس کا 
خون گرم ےہ جس کے اعضا میں لچک ے؛ جو 
چھلانگیں مارتا جاتا عے اور اس بات کی پروا نہیں 
کرتا کہ اس کا قدم پگڈنڈی پر پڑتا ے یا نہیں 
اسے سمت کا اتنا ھی شعور ے؛ جتنا کسی اور قدرتی 
نمو کو هوتا ےء یعنی یہ که سوا گرمی حیات کے 
او ر کسی بیرونی قوت کا احساس نہیں لیکن قوت امیه 
خود وھی رستہ ڈھونڈتی عے جو بخط مستقیم کھلی 
روشنی اور تازہ ھوا کی طرف جاتا هے'“. : 

اور یہی کھلىی روشنی اور تازہ ھوا تھی جس 
نے اردو زبان کے سب سے بڑے شاعر اقبال کو 
پیدا کیا جس کے کمال میں لاھور کا فیض بھی 
شامل ےہ . 

اسی کھلی روشنی اور تازہ ھوا میں جس کا ذ کر 
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ہہ ورک ارات 


'ل'اہور 


نیاز مندان لاھور نے اپنے پیغام میں کیا ۔ بعد کے 
جملە شعری اور فی علمی دبستان ابھرے اورملت 
کی ساری ادبی فضا پر محیط هو گۓ (شعرا و ادباے 
لاھور ی مفصل فہرست کے لیے دیکھے مجِله نقوش 
لاھور نمبر) . 
ترقی پسند تحریک : اس تحریک ک 
تاىیس اگرچہ خصوصی طور سے؛ لاھور میں عمل 
میں نہیں آئیء لیکن سید سجاد ظہیر نے اپنی کتاب 
روشنائی (طبع لاھور و :ع) میں ان سشاورتوں 
کا تفصیلل تذکرہ کیا ے جو اس تحریک کی تنظیم 
کے لیے لاھور میں ھوتی رمیں ۔ سجاد ظہیر لکھتے 
هیں : ”یه وھم و گمان میں بھی نە تھا کە لاھور 
کی ادب پرور سر زمین پر یە وہ پہلا لغزیدہ قدم ے 
جو بعد کو اردو ادب کے کھلیان میں سنہرے 
۔خوشوں کا اتنا انبار لگا دے گا ۔ چند سال کے اندر اندر 
ایہیں ے کرشن چندر فیض؛ بیدی؛ ندیم قاسمی؛ 
میرزا ادیب؛ ظہیر کاشمیری؛ ساحر؛ فکر؛ عارف؛ رھبر 
اشک وغیرہ ..... نے ترقی پسندی کے علم کو 
اتنا اونچا کیا کہ اس کی درخشاں بلندیاں ھمارے 
وطن کے دوسرے حصے کے ادیبوں کے لیے 
تقابل رشک بن گئیں'' (ص وم). 
حلقة ارباب ذوق : 





لاھور میں ابھرنے وا یل اھم ادبی تحریکوں 
میں حلقة ارباب ذوق اس لیے نمایاں ہے کہ یه 
خالصة لاھور کے ادبی ماحول سے ابھرا ۔ اسے ترقی 
پسند تحریک کا رد عمل یا اثر بھی کہا جا سکتا ے 
کیوٹکە ابتدا میں یہ دونوں تحریکیں کچھ یکساں 
سی معلوم ھوتی تھیں ؛ مگر آہستہ آہسته دونوں‌کا 
نقطة نظر (لٰہذا طریق اظہار اور رنگ مطالب) جدا 
ھوتا گیا ۔ ترقی پسند تحریک اب ہے۹ ١ء‏ میں 
کسی منظم صورت میں سوجود نہیں ء لیکن حلقه 


ارباب ذوق کئی نشیب وفراز ہے گزرتا ھوا اب 
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بھی موجود ےہ . 

اس کا پہلا نام '”'بسزم داستان کوبان“ تھاء 
اس کا پہلا اجلاس و اپریل وموںع کو هھواء 
لیکن بعد میں یکم اکتوبر ۱۹۳۹ء کے اجلاس میں 
اس کا نام تبدیل کر دیا گیا۔اور ”'حلقة ارباب ذوق“ 
اس کا نام ٹھیرا۔اول اول ترقی پسند نقطهة نظر 
کے ساتھ ساتھ اور بعد میں ادب مسں آزادی ے 
نظریے کی حمایت میںء حلقه پھلنا پھولتا اور پھیلنا 
گیا ۔ اس کی ایک خصوصیت بالالتزام ھفته وار نشست 
رھی ہے اور اب بھی عےہ ۔اس مجلس (حلقے) کے 
ماحول ہسے؛ بہت سی ادبی شخصیتیں ابھریں اور کہا 
جا سکتا ھے کہ اس نے ملک کے ادب پر گہرا اثر 
ڈالا (حلقے ہے تعلق رکھنے والے ادیبوں اور ان کے 
ادب پاروں کی تفصیل کے لیے دیکھے امتحانی 
مقاله سرتبہ یونس جاوید: حلقهُ ارباب ذوق؛ 
یونیورسٹی لائبریری لاہور: نیز انور سدیدء ادبی 
تحریکیں (مقاله د کتوری 

انجمن حمایت اسلام : اس سوقع پر انجمن 
حمایت اسلام لاھور کا تذکرہ بھی خالی ازفائدہ نە 
ھ وکاجس کےسالانہ اور غیر معموی اجلاسوں میں ملک 
بھر کے نامور عالمء خطیب اور ادیب حصہ لیتے رے ۔ 
ان کاموں میں اقبال کے علاوہ مولوی نذیر احمد؛ . 
مولانا حا ی ء سید سلیمان ندوی اور صدر الصدور اسو 


پنجاب یونیورسٹی) . 


بھی بت الضیح کانخزا 0ہ 
شامل هیں۔ اس لحاظ ہے یہ انجمن تعلیم کے علاوہ 
ادبی و تقافتی دائرے میں بھی مؤئر کردار ادا 
کرتی رھی . 

مشرقیات کے سلسلے میں یونیورسٹی اورئینٹل 
کالج لاھوں علمی تحقیق (بانداز جدید) میں سرگرم۔ 
رھاء جس میں ڈاکٹر لایٹٹر کے بعد ڈاکٹر اے سی ولند 
پروفیسر سنسکرت کے علاوہ ڈاکٹر مولوی محملہ 


شفیع؛ پروفیسر حافظء محمد اقبال اور پروفیسر حافظ 
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لاهھور 


محمود خان شیرانی کے نتائج تحقیق نے ایک دبستان 
نقد و تحقیق کی بنیاد رکھی . 

اھم بنیادی رسالے :اس موقع پر لاھور میں 
صحافت کی تاریخ لکھنی مقصود نہیں ؛ صرف یە بتانا 
مقصود ے کہ اس شہر میں کون ہے ایسے رسالے 
اشاعت پذیر ھوے؛ جن کا ملک بھری صحافت و ادب 
پر گہرا اثر پڑاء یا جن کو کسی نہ کسی وجہ سے 
انفرادیت حاصل ھوئی . 

لاھور کے رسائل میں مخزن کا تذ کرہ آ چکا 
ای گور خرن ارت رسالڈ عایوت (ند یز 
میاں بشیر احمد) کو حاصل ھوئی جس کے اوراق میں 
رومانیت و عقلیت کا امتزاج نظر آتا ے اور ملک کے 
بہت ہے ادیبوں نے اسی کےماحول میں پرورش پائی ۔ 
اس کے شائع ہونے کے بعد شہاب اردو (مدیر: احمد 
حسین خان) میں ارزاں جدباتیت کی جگہ سنجید گی نے 
لے ی ۔ اس کے بعد نیرنگ خیال (مدیر؛ حکیم یوسف 
حسن) نکلا جس نے صحیح تنقیدی ذوق پیدا کیا۔ پھر 
عالمگیر (مدیر ع حافظ محمد عالم) کی باری آئی جس 
کے باعث ادب تجارتی مقاصد کی طرف بڑھا - ادب 








لطیف (مدیر: میزرا ادیب وغیں) نے ادب کے 
ترقی پسندانہ نظریے کی بہت خدمت ی) خیالستانٰ 
(اختر شیرانی) ادبی دنیا (مدیر : تاجور ۔ بعد میں 
سولاناصلاح الدین احمد)ء شاھکار(تاجور)ءقیام پا کستان 
سے پہلے کے رسائل ہیں جن میں سے بعض بعد 
میں بھی جاری رھے ۔ اور ان کےساتھ کچھ نئے رسالے 
نقوش (مدیر : محمد طفیل)ء اور فنون (مدیر: احمد 
ندیم قاسمی ) شائع هوے اور اب تک (ہے۱۹ع) تک 
چل رعےہیں. . . .اوراگر قرب زمانی و مکانی کے لحاظ 
سے اوراق (مدیر : وزیر آغا) کو بھی شامل کیا 
جائے تو کہا جا سکتا ے کہ ان۔جرائد نے مل کر 
پاکستانی ادب کی رەنمائی کی خاص خدمت کی۔ 





لاھور 


کے ادبی ایڈیشٹن بھی ھیں)ء جن کے ذریعے ادب ک 
مؤثر خدمت ھوئی ۔ یہ سب بلند پایە رسائل ھیںء 
ان میں نقوش اپنی محیط ادبی کاوشوں کے لیے 
فنون آزاد ترقی پسندانہ سیلان کے لیے اور اوراق 
اپنے ادبی خلوص کے لیے شہرت رھتا ھے۔ نیرنگ 








خیال پہلا اھم پرچہ ےہ جس نے فن شناسی اور مغربی 


طریق ادب شناسی کی لاھورمیں بنیاد رکھی ۔ 

لاھور باغوں کا شہر : لاھور کو باغوں کا 
شہر کہا جاتا عے ۔ دور مغليه ہے پہلے؛ لاھور میں 
کتنے باغ تھے اور کہاں کہاں تھے یه ابھی قابل 
تحقیق عے لیکن شعراے غزنویهء غوربہ کے کلام 
کے ذریعے اندازہ هوتا ے کہ وہ عہد باغوں ہے خا می 
نە تھا ۔ یہی صورت عہد غلاماں و سلاطین دیگر 
قبل از مغلب کی ہے ۔ سکھوں کے عہد میں ویرانی 
خاصی ھوئی ۔ کچھ آبادی بھی ھوئی ۔ انگریزی عہد. 
میں لارنس باغء گول باغ اور چھاونیوں وغیرہ کے ساتھ. 
باغ بنے؛ انگریزوں نے اکثر پرانے باغوں کی ازسر نو 
تعمیر کرائی ۔ لیکن خاصی تعداد میں باغات, ٠.٠.‏ 
پر لوگوں نے قبضہ کر لیا ۔ جہاں تک معلوم ہو سکا 
ے؛ دور مغليه میں باضابطه طور پر باغ سازی اور باغ 
آرائی سب ہے پہلے مرزا کا مران (برادر ھمایوں) نے 
کی۔ اس کے بعد یه برطانوی دور کے آغاز تک سلسله 
جاری رھا ۔ خود برطانوی عہد میں بھی باغ آرائی, 
ھوتی رھی؛ جس سے معلوم هو سکتا ہے کہ یه ذوق 
باشندگان لاھور کے لیے بسنت پتنگ وغیرہ کے تیوھاز 
کی طرح ایک امس طبعی تھا (تفصیل کے لیے دیکھیے 
نقوش - .لاہور نمبرہ مضمون : دور مغلیه کے باغات. 
و دیگر مضامین)۔ 

لاھور قدیم کے واقعات اور اس کے باغات (اور 
دیگر عمارات وغیرہ) کے بارے میں مفتی تاج الدبن 
نے ےہر اع میں ایک رساله لکھا تھا اس میں 


لاھور کے رسائل اور بھی ہیں ۔(ان کے علاوہ اخبا رم ۳ باغات مغليه کی خاصی تفصیل دی سے ۔ اور لکھا ےے۔ 
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٦٦ لاھور‎ 


کہ تقریبا هر بڑی مسجد اور هر بڑے مزار کے ساتھ 
باغ ھوتے تھے (میر تقی میر نے کہا ےہ مے 
دشت کے ٹوٹے مقبروں پہ ئە جا 
روضے سب گلستان ھوتے ہیں 
ر لاھورہیں باغ روضوں کے ساتھ بھی ھیں اور عمارتوں 
اورمدرسوں کےساتھ بھیء گویا ذوق باغ آرای یہاں عام 
ے ۔شالا مار باغ عہد شایجہانی میں تعمیر ھوا اور 
عجائثبات میں ہے ے ۔ شاہجہان کے عہد میں 
اباغ آرائی کی رسم اور بھی بڑھی ۔ عہد اورنگ زیب 
میں یوں هھوا کہ دریاے راوی کی تباہ کن 
طغیانیوں سے لاھور کو بچانے کے لیے اس بادشاہ نے 
ایک بہت بڑا بند تعمبر کرایا (جس کے آثار کہیں 
کہیں اب بھی باقی ھیں) اور اس کے بعد حکم دیا 
کكە امرا اور منصب دار شہر کے رخ مکانات و محلات 
تعمبر کرائیں۔ اس فرمان کے مطابق وہ علاقه باغات 
سے پر هو گیا ۔ 
مفتی تاج الدین نے یە بات بھی لکھی عے کهھ 
مقبرۂ جہانگیں کی تعمیں کے بعد اس طرف بھی 
سیکڑوں باغات اور مقہرے تعمیر ھو گۓے اور 
یه بھی لکھا ے : 
”غرض کہ اس عہد میں یہ شہر نمونڈ 

بہشت تھاء دنیا یق ھر ممکن الحصول چیز یہاں 
موجود تھی هر عنر و کمال اور علم کی قدر ھوتی 
تھی ۔ لوگ مرفه الحال اور دولت ہے مالا مال 
بہت سچے اور ایعاندار تھے جو من سے نکالتے 
سوا سچ کے کچھ نہیں ھوتا تھا ضمیمةً اوریئنٹل 
کالج میگزینء نوببر ‏ م۹ ؛ فروری ۸م۱۹ء میں 
سکھوں کے عہد کے باغات کا ذکر ے؛ اس جگەہ 
لاھور کے سب باغات کا ذکر مطلوب نہیں 
مقصد صرف یہ ہے کہ لاھورکی ثقافتی زندگی کے اس 
پہلو کو معرض توجہە میں لایا جائےء جس کا تعلق 
باغوں یئ عبت ےی ہے (تفصل سی لے :د کے 


لاھور 


نقوشء لاعور نمبر) , 


شہر لاھور کے کرد فصیل (اب تما کۓغ 
ارد گرد گولائی میں ؛ میونسپل باغ پڑی مدت تک 
لوگوں کی سیر گاہ اور طلبه کے پڑھنے ی جکہ بنی 
رھی ۔ اھل شہر لاعورکی باغ پسندی تو بدستور قائم 
لیکن اس وقت (ہے۹؛ع) ایک افسوسٹاک 
رجحان کے تحت باغوں کی تعداد کم ہو رھی ۓے 
اور مغربی طرزکی تفریحات کی وجه ہے باغوں کی سر 
کا رواج کم هو رھا ھے ۔ آبادی بڑھگئی ہے اور لوگ 
شب و روز فکر دنیا میں منہمک رہتے ہیں اس لیے نئے 
باغات کی تعمیر اب رک سی گئی ہے ۔ ان باغوں میں 
سیاسی جلسے اور ھندو مسلم مناظرے ھوتے تھے اور 
کبھی کبھی مینا بازار بھی لگتے تھے ۔ 

مال روڈ: لاھور کی تث'افتی زندگی میں 
شاھراہ قائد اعظم (مال روڈ) کو خاصی اھمیت 
حاصل ے؛ انگریزی دور میں یه سول لائنز کے بڑے 
بڑے عہدےداروں کی سیرگاہ اور آمد ورفت کا 
ذریعه تھی ۔ موجودہ سڑک ہے قدرے مسختلف اس کے 
دونوں کناروں پرگھڑ سوار لوگوں کے لیے ایک ایک 
سڑک دونوں طرف تھی اور درخت زیادہ تھے ۔ 
یە سڑکیں لارنس باغ ہے گزرک رکوٹھی لاٹ صاحب 
سے ھوتی ہوئی چھاؤنی تک چلی گئی هیں . ۱ 

مال روڈ کی سیاسی اھمیت :غالبا ۱۹۱۹ء 
کے مارشل لا کے بعد اس سڑک کا سیاسی تحریکوں 
سے تعلق پیدا هو گیا ۔ مارشل لا کے اسیر جن میں 
بڑے بڑے اکابر لوگ تھے اس سڑک پر ے؛ شاید 
پیدل چلائے جاتے تھے اور پہلک انھیں آتا جاتا دیکھتی 
تھی ۔ اس کے بعد رفته رفته شہر کےاکثر سیاسی جلوس 
اسی سڑک ہے گزرنے لگے؛ اگرچہ بعض جلوس ریلوے 
سٹیشن سے دہلی دروازے کے اندر سے ھوتے ھوے 
مسجد وزیر خان وسٹہری مسجد کے راستے شہر میں گھوم 
کر لہاری یا بھاٹی دروازے پر ختم هو جاتے۔ یا موجی 


513۴55۱: 


(۸۸۷۲3). 


لاھور 


لا میحان 





دروازے (که ۔+رویع کے بعد شہر کا اھم ترین 
سیاسی پلیٹ فارم تیا) سے ھہو سنوی وو 
گول باغ ہے بھاٹی کے اندر سے 7 اپنی جکه | 
پہنچ جاتے تھے ۔ قیام پااکستان کے بعد مال روڈ ا 
جلوسوں کی عام گزرکاہ ےے ۔ مسجد شہدا بن 

واقم ےء سیاسی تحریکوں میں کئی مرتبه اس کک 1 
مظاعرین پر گولی چلى چنانچهە و اپریەل 


اندھا دھند فائڈرنگ (جو سابق 


ہی اسی پر 


پر 





ےے۹اء: ک 
وزیر اعظم ذوالفقار علی بھٹو کے اقتدار کے مخالف ! 
جلوس پر ھوئی) بہت ھی اہم واقعه ھے ۔ غرض اب 
مال روڈ (شاعراء قائداعظم ) ھر لحاظ سے هنگاموں کا 
محل اورسیاسی عمل کا مرکز ے ۔ گول باغ اس کے 
مغربی سمت میں اور الفلاح مشرقی جانب ے یه چھوٹا 
سا ٹکڑا گویا بلا کی تماشاکە ے ۔ ذوالفقار علی بھٹو 
کان مو ای خر زی کا تی کی 
یادگار بھی یہیں ہے اور بعض اھم اخبارات کے دفتر 
بھی اسی کے قرب و جوارمیں ھیں ۔ 

کچھ اور سعلومات :اس وقت (ہے۹ع)اشہر 
کے اکٹر اھم ھوٹل اور قہوہ خانے اور ھال اسی 
سڑک پر واقع ھیں۔ ان میں ایک .۷.34.6۸ ہال 
بھی؛ جو انگریسزی دور میں ء ادبی؛ ثقافتیء علمی 
سرگرمیوں کے لیے جگە سہیا کرتا تھاء اسی سڑک پر 
عے ۔لاھور کے تین بڑے ھال؛ یونیورسٹی ھالء 
سنٹرل ٹریننگ کالج) اور برکت علی 
محمٹڈن ھال؛ مشہور هیں ء مگر اس وقت ثانی الذکر 
متروک الاستعمال ہے ۔ پاکستان نیشنل سٹٹر اور 
للفلاح کے بڑے ھال بھی مال روڈ عی پر عیں اور بہت 


بریڈ لا ھا! ل (عقب 


مقبول ھیںء مزید يہ که انارکلی بازار بھی اس 
لاعور:میں خصوصی طور سے چند بڑے ح 
واقعات عوےء ان.میں پچھلی صدی کے ہم 


ور نئے زمانے میں بھگت سنگھ اور دت کی سزا ََ 


.)1[ 


غازی علم الدین شہید کا جلوس؛ گاندھی جی کے 

إ جلوسء مولانا ظف ر علی خانء علی 
اعظم“ کے عظیم جلوس یادگار تھے 

لاھور دم تحریر (ہے۹١ع)‏ و وفن کا 


برادران اور قائد 


ا ۱ َ . 


جرائد بتعداد کثیر نکل رع ھیں (نقوش لاھور نمبر)ء 
تحقیقء تنقید اور علمی موضوعات پر کتابیں شائع 
ھوتی رھتی ہیں ء کالجوں کے علاوہ؛ علمی ادارےء 
مثلا مر کزی اردو بورڈء مجلس ترقی ادبء م رکزی 
اقبال اکیڈمیء بزم اقبالء سغربی پاکستان اردو 
اتی آرتی: کرس رات آرئی کرشن 
آرٹسٹس ایکوٹی؛ رائٹرز گلڈ حلقہ 
وغیرہ متعدد انجمنیں کام کر رھی هیں . 

لاھور کا یہ مختصر سا حال بطور م رکز علم و 
ثقلفت آیا ے۔ بعض اور پہلو قابل ذکر تھے؛ مگر نقوش 
لاهھور اور ماثر لاھو اور ؛۷ءوءط لیو پووط : عہمجان 7 
میں مختلف شعبدھاے زندگی کے بیارے میں 
اتتا لکھ دیا گیا سے کہ اس کی طرف رجوع کرنے 
کا مشورہ دیتا نامناسب ھوکا . 

ماخحل: متن مقاله میں مذکور ہیںء ستاز .اور 
نملیاں ۔ادیبوں عالموں؛ مصنفوں اور نن گاروں کا اور 
میلوں مغیںہ کے لیے دیکھیے محِلَه نقوش لاہور نمبر 
ید عبداللہ رکن ادارہ نے لکھا)۔ 


ارباب ذوق 


زادام) 


لاھب جان : ایران کہ صوبہ گیلان کا ایک شہر ھ 


جو دویاے سفیدرود کے مشرق او رکوہ دک ا[درٹکٹ] 
کہ شعال میں ولقع ھے (دیکھے ایک قدیم قوم کا ۔نام 
6مھ ) ۔ اس کا محل وقیع ند ریا ے چخاله 
(پردیسر) بر ےجو ہ میل اوپر ی۔طرف لنگرود کے 
ند رمیلن .سیں بہتا ے ۔ لتگرود موجودہ ضلع زان کو 
کا صدرمقلم ےے. 

اگرچه قدیم عرب جغرافیہ دان لاھیجان ے 
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واقف نە تھے گر یقینی طور پر یة گیلان کے قدیم 
ترین شہروں میں سے ہے ۔ اس کا بانی افسانوی لاھج 
بن سام بن نوح قرار دیا جاتا ے ۔ درباے سفید رود 
گیلان کو دو حصوں میں تقسیم کرتا ہے ۔قدیم 
۔زمانے میں یه دریا مشرق میں آماردی [0ء 3ج۸ 
اور مغرب میں کادوسی زەنہ 1٤۵0‏ یا گیلیون زوا 
کے درمیان حد فاصل کا کام دیتا تھا ۔ دیکھے ہ0٥1۲ھ۸‏ : 
410۰0 در ۱۹۷۹ : :2۶۱1-۷۴۷ کی 1:۰/+٥+ەج0آء‏ ب7۸ |٥ء7‏ 
اسلامی زمانے میں گیلان کا وہ حصه جو دریا کے 
۔مشرق میں واقع ہے پی پیش کہلاتا تھا اور 
مغربی جانب کا حصهہ بی پس کے نام ہے معروف 
تھا ۔(لفظ بیە بمعنی آپء(دیکھے اىین احمد رازی در 
0078 :یی 4ص ٤‏ یہ لفظ اوستائی کلمه 
نہ یمعنی گذرکاہ آپ ہے مطابقت رکھتا ھے ۔ 
کاشانی کے قول کے مطابق پی پیش کے لوگ علوی 
۔(زیدی) تھے اور پی پَس والے حنبلی یا استاد ابوجعفر 
( طیری) کے پیرو تھے ۔ 
ماحذ متن میں آ گئے ہیں ۔ 
(۸۵۵۶۷۰ ہ3۷۸۸ ۷۰) [ر تلخیض از ادان]) 
لائٹدر : گوت لیب ولہلم (صاطا(۷۷ جامنلئہ0 
عحائمق لسانیات: آثار قدیعه اور تعلیم کے ماھر 
مستشرق؟ لائٹٹر مم اکتوبر .راع کو یوداپست 
۔(ھنگری) میں پیدا هوے۔ان کے والد ڈا کٹر (ممننعززی 
تھے ۔ لانٹٹر آٹھ سال کے تھے کہ ان کے والد کا 
انتقال هو گیا اور والدہ نے ایک انگریز افسر ہے شادی 
کمر لی ۔ - ۱۸۳۸ء سے ۱۸۰۸ء یعنی گینرہ سال تک 
لائفثر ترکیہ میں رعے ۔ برسنہ اور امتانبول کے مدرسوں 
میں ایتدائی تعلیم حاصل کی .. انھوں نے پروٹہٹنیڈ 
کالج مالٹا اور کنگز کالچ لنڈین میں اعلی تعلیم کے 
عدارچ طے کے ۔ مہ ء میں جنگ کریمیا ٥(‏ ںہ ۱ ۔ 
۴۱۸۰۹) کے سوقع پر ھ۔زمجسٹی کسریٹ 
:ہم میں ترجمان درجه اول کی حیثیت ہے 


مھ ےم 
سے 


۳ 


لائٹٹر 
ملازم هھوے۔ و ٥۶ء‏ میں لائٹٹر کنگز کالج لنڈن میں 
عربی اور تریق زبانوں کے لیکچرار مقرر مروے۔ ہر اع 
ہیں عربی کے علاوہ اسلامی قانون کے پروفیسر بنا دیے 
گئے۔ اسی سال رائل ایشیاٹک سوسائٹی کے ران بنے۔ 
٘٥۲٢‏ میں فری بورگ یوئیورسٹی نے پی ۔ایچ ٹڈی 
کی ڈگری لی -۔ ۰٦ء‏ میں گورنمنٹ کالج لاحور 
کی تاسیس ھوئی اور ڈاکٹر لائٹنر کا تقرر بطور پرنسپل 
ھوا۔ نوسمبر مہہ ١م‏ میں انھوں نے لاھور آ کر 
پرنسپل کا عہدہ سنبھالا ۔ ڈاکٹر لائٹٹر کے لا ھور 
پہنچنے سے شعالی هندہ خصوصا پنجاب کی تعلیمی, 
ادہی اور علمی فضا بہت متاثر هوئی ۔ انھوں ۓ 


یہاں پہنچتے ھی حالات کا بغور جائزہ لیا اور بقابی 


۱ 


باشندوں کا تعاون حاصل کر کے ایک ہمہ گبر 
تحریک کا آغاز کیا چو آگے چل کر بہت بار آور 
ثابت ھوئی اور اسی کے نتیجے میں بالآاخر پنجاب 
یونیورسٹی قائم ھوئی . 

١م‏ جنوری مہہررع کیو لاہور میں انجمن 
پنجاب کی بنیاد رکھی گئی جس کے صدر ڈاکٹر لائٹٹر 
تھے - لاہوں امرتسر اور پنجاب کے دیگر شہروں 
کے سربرآوردہ حضرات اس انجمن میں شامل تھے ۔ 
ڈاکٹر لائٹٹر کی رھنمائی میں انجمن کے اغراض و 
مقاصد میں یه امور شال کے گئے :() قدیم 
مشرقی علوم کا احیا؛ (م) باشندگان ملک میں دیسی 
زبانوں کے ذریعے علوم مفیدہ کی اشاعتٴ (م) صنعت و 
تجارت کا فروغ؟ (م) علمی؛ ادبی؛ معاشرتی؛ سیاسی 
مسائل پر بحث و نظر؛ (م) صوبے کے بارسوخ؛ اھل 
علم طبقات اور افسران حکوبت میں رابطه قایٔم کر کے 
مذکورہ بالا مقاصد کی پیششوفت - ڈااکٹر لائٹٹر نے ان 
لِغراض و بقاصد کی خاطر بڑے جوٹںی اورخلوی ہے 
کلم شروع کیا ۔ جا پچا تقریریں کیں۔ لاھور میں 
ایک پہلکِ لائبریریء ریٹنگ ووم اور تعلیمی کمیٹی 
قائم کرنے کے علاوہ برع ھی ہت سشرقی علوم 


13۲۲4). 


(۸۸۷۲1). 


د٤‎ 


ئٹٹر 2 

کا ایک مدرسهە بھی قائم کر دیا ۔ پھر لاھور سے 
باھر پنجاب کے دوسرے شہروں میں بھی انجمن کی 
شاخیں قائم کر کے سکول اور کتابخانے قائم کے 
اور مختلف زبانوں میں دعورعابھ ق تربیت کے لیے 
رسائل اور اخہارات جاری کے ۔ تعلیم عام کرنے کے ان 
مختلف کاہوں کے ساتھ ساتھ ڈاکٹر لائٹٹر نے بڑے 
پر زور انداز میں پنجاب میں ایک اوریئنٹل یونیورسٹی 
کے قیام کی تحریک شروع کی اور اس مقصد کے لیے 
اسرا و رؤسا کو گران قدر عطیات دینے پر آمادہ 
کر لیا۔ ‏ و ستمبر ہہ ء کو انھوں نے شمالی ھند و 
پنجاب کے لے اوریئنٹل یونیورسٹی کا منصوبه پیش 
کیا ۔ مقامی باشندوں کی پرزور تائید کے علاوہ انھوں 
نے اس منصوبے کے لیے کچھ یورپی حضرات کی حمایت 
بھی حاصل کر لی ۔ ڈاکٹر لائٹنر کلکتہ یونیورسٹی کے 
نصابات کو یہاں کے باشندوں کے لیے ناکافی اور یہاں 
کے ذھن وفکر اور تہذیبی روایات سے بے آھنگ خیال 
کرتے تھے ۔ وہ تعلیم میں یہاں کے باشندوں کو 
شریک کر کے ان کے سزاج اور ضروریات کے مطابق 
ایفام انکران کرت جاسے مو ہس کی اوت 
مختصر الفاظ میں اتنی ھی تھی کہ مشرقی علوم اور 
ملک زبانوں کو نمایاں حیثیت حاصل هو۔ علوم جدیدہ 
اور علوم قدیمه میں ایک تعلق قائم کیا جائے اور 
جدید علوم ماک زبانوں میں پڑھائے جائیں ۔ ڈاکٹر 
لائٹٹر کا یه نظریه انگریزی حکوست کی سیاسی حکمت 
عملی اور اس کے مخصوص مصالح ہے بہت مختلف 
تھاء اس لے انھیں اپنے نظریات کی پیشرفت کے لیے 
طویل اور صبر آزہا جد وجہد کرنی پڑی؛ لیکن 
وہ اپنے مقاصد میں بمشکل تھوڑی سی کامیابی 
حاصل کر سکےە یعنی اوریئنٹل کالىج کا قیام 
اور پنجاب یونیورسٹی کے مقاصد میں مشرقی علوم کی 
اھمیت کا اعتراف اور دیسی زبانوں کو با ثروت 
بنانے کا عزم جو تمہید (ہاطمدوہءی کے طور پر 


۲1). 


لا 


۰ْ 


ئط 


لائٹٹر 


یونیورسٹی کے دستور العمل میں ۰٠۱۹ء‏ تک 
شال رها ۔ اس اعتراف حقیقت کے باوجود ان 
اصولوں کو عمل میں لانے کے لیے ہمیشہ بے دلی 
سے کام لیا گیا جس کی وجہ ہے ڈاکٹر لائٹٹر 
کی آرزوئیں تشنهة تکمیل رہمیں اور وہ یہاں ہے 
دل شکسته واپس گئ > 

انجمن پنجاب کی تعلیمی ادبیء علمیء. 
معاشی اور معاشرتی سرگرمیوں کی پرخلوص رهنمائی, 
کے علاوہ ڈاکٹر لائٹنر نے اپنی علمی تحقیقات کا سلسله 
بھی جاری رکھا اور اس کے لیے دشوار گزار علاقوں 
کی سیاحت کر کے وہاں کے باشندوں کی زبان+ 
ادب؛ رسم و رواج؛ عقائد و تصورات کے بارے میں 
گرانقدر معلومات فراھم کر کے انھیں شائع کیا ۔ 
اس سلسلے میں انھوں نے ہرم میں کشمیر اور 
بدخشاں کے درمیانی علاقے (بلتستان ء گلگت ء ھنزہ > 
ناگر چترال کافرستان) کا پر خطر سفر کر کے 
برف پوش پہاڑوں کے درمیان گھرے ھوے۔ 
علاقوں کے باشندوں ہے پہلی بار رابطه قائم کیا ۔. 
اس سیاحت اور مطالعے کا نتیجه و ہچہ ج٥ت‏ 7176 
۱۰۸٥۳۶۱(۶وط‏ ز رہ ”٥ثوۃ‏ اہو کے متعدد حصوں ک. 
صورت میں علمی دنیا کے سامنے آیا ۔ اس علاقے کا 
یه نام ”ادردستان“ ڈاکٹر لائٹنر ھی کا دیا ھوا ے ۔۔ 
بین الاقوامی علمی حلقوں نے لائٹنر کی ان خدمات کا 
اعتراف کیا اور انھیں دردستان کا دریافت کنندھ 
(80 ا:73 ؟ ارت قرار دیا ۔ کشمیر اور 
بدخشان کے درمیان ان علاقوں کی سیاحت اور 
تحقیق کا یه سلسله اس کے بعد بھی جاری رھا ۔. 
تخت باھی کے قریب بدھ یونانی آثاری دریافت۔ 
بھی لائلٹر کے حصے میں آئی رر 

وہر میں ڈاکٹر لائٹٹر نے برسه (ترق) کے. 
جرسن کونسل کی صاحبزادی کیرولین شواب ہے 
شادی کی اور اسی سال ان کی تعلیمی تحریک کے نتیچے 
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میں حکومت ئے پنجاب یونیورسٹی کالج قائم کرنے کا 


فیصلہ کیا لہ دسمبر ۹ہ ۱ع) جس کے ڈاکٹر لائٹنر 
پہلے رجسٹرار بنے ۔ یہ منصب گورنمنٹ کالج ک 
اپرنسپلی کے علاوہ تھا ۔ پنجاب یونیورسٹی کالج ک 
سینیٹ کا پہلا اجلاس رم جنوری .ےہ ۱ء کو 
لیفٹیننٹ گورنر سر ڈونلڈ میکلوڈ کی صدارت میں ھوا 
جس میں اوریئنشل کالج کے قیام کا فیصله کیا گیا ۔ 
اس کالج کے پہلے پرنسپل بھی ڈاکٹر لائٹٹر بنائے 
گئے ۔ چند برس تک انھوں نے اس منصب کے فرائض 
اعزازی طور پر انجام دبے اور یکم اگست ےے۶۱۸ 


آ_ ے پرنسپل کے عہدے کی تنخواہ پانچسو روپے ماھوار 


یکر می مت ہت پوس شتو سی مد >> 


ہے عہ 


قبول کی ۔ ےہ رع تا ےہ ١ء‏ کے دوران میں وہ طویل 
رخصت پر یورپ میں رے اور جب مارچ ہےر وع 
ہیں واپس آئے تو اوریٹٹل کالج بڑی ناڑزک 
صورت حال سے دو چار تھا ۔ ڈاکٹر لائٹٹر نے کالج کے 
معابلات درست کے اور بہت جلد اسے علمی اور 
تعلیمی لحاظ ہے بلند مقام تک پہنچا دیا ۔ اس ترقی 
کے باوجود حکومت اوریئنٹل کالج کے بارے میں 
مطمشن نہیں تھی اور کرنل ھالرائیڈ ڈائریکٹر 
تعلیمات کی نتکتهہ چیٹی کا سلسله برابر جاری رھا ۔ 
ڈاکٹر لائٹٹر نے اپنی سالانہ رپورٹوں (۱۸۸۱۔ 
۴۲۸۸۲) میں اس کا مسکت جواب دیا ۔ وہ 
گورنمنٹ کالج اور اوریئنٹل کالج دونوں کے بیک 
وقت پرنسپل تھے اس لیے تعلیم کےسرکاری اور قومی 
نقطة نظر کے فرق کو زیادہ بہتر طور پر سمجھتے تھے ۔ 
پنجاب یونیورسٹی کالج کو ڈگریاں دینے کا اختیار 
نہیں ملا تھا اور طلبہ ابھی تک کلکتہ یونیورسٹی کے 
امتحائات دینے پر مجبور تھے ۔ اس دو عملی کا لائٹٹر 
کو بڑا افسوس تھا اور وہ جلد سے جلد اس 
دو عملی کو ختم کر کے پنجاب یونیورسٹی کو 
مکمل طور پر بااختیار یونیورسٹی ى شکل میں دیکھنے 


کے متمنی تھے ۔ ہے ١ء‏ میں جب وائسراے اما یں 


. 01 


و۹ 


سیت و مهەجوموججپمییچچجسسیپبجبٗبممممممجسٹت 


لائٹٹر 
لارڈ لٹن مو پنجاب آئے تو ڈاکٹر لائٹٹر نے ان 
سے یه وعدہ لیا کە پنجاب یونیورسٹی کالچج کو مکعل 
یونیورسٹی کا درجهە دے دیا جائے گا ۔ ےےہ زھ میں 
اس وعدے کی توثیق اپپرئیل اسمبلی میں کر دی 
گٹی اور طویل انتظار کے بعد بالآخر م) .اگست 
۸۲ء کو پنجاب یونیورسٹی ایک خود مختار 
ادارے کی حیثیت سے وجود میں آ گئی ۔ پنجاب 
یونیورسٹی کے قیام کا يە سہرا صحیح نعنوں میں 
ڈاکٹر لائٹٹر کے سر ے۔ وہ اس یونیورسٹی کے. پہنے 
رجنٹرار مترر ھوے ۔ ہ۱ نومبر مہراء کو 
پنجاب یونیورسٹی کی پہلی کانووکیشن منعقد ھوئی 
جس کی صدارت وائسراے هند لارڈ لٹن نے بحیثیت 
سر پرست کی اور ڈاکٹر لائٹٹر نے اردو میں رپورٹ 
پیش کی ۔ اسی کانووکیشن میں ڈاکٹر لائٹٹر کی 
خدمات کے اعتراف میں انھیں ڈی ۔ او ۔ ایل ک 
ڈگری دی گئی ۔ اس کے بعد ڈاکٹر لائٹٹر 
ڈیپوٹیشن پر ایجوکیشن کمیشن میں گئے اور پھر دو 
سال کے لیے طوبیل رخصت پر یورپ چلے گئے ۔ دسمبر 
۸۸۳١ء‏ میں وہ واپس آئے اور اپنے مناصب کا چارچ 
لیا ۔ لیکن تعلیمی نظام کے بارے میں حکومت ک 
پالیسی اور ان کے نقطة نظر میں جو شروع ہے 
اختلاف چلا آتا تھاء وہ اب شدید تر هو گیا تھا ۔: 
لائٹٹر تعلیم کو یہاں کے باشندوں کے احساسات کے 
ساتھ ھم آھنگ کر کے اسے قونی شکل دینا ضروری 
سمجھتے تھے۔ حکوست اس ہے متفق نہیں ھی ۔ 
اس صورت حال ہے لائٹٹر خاصے دل برداشتہ ھوچکے 
تھے ۔ ان کی صحت بھی جواب دے رعی ھی ۔ 
ابق ٦‏ اع میں وہ چند ماہ کے لے حکوست ھند 
کے دفتر امور خارجہ ے وابسته رہ کر کشمیں 
گلگت اور‌چترال گئے - ے۶۸۸ می لائٹٹر انگلستان 
چلے گئۓے اور اپنے مناصب سے سبکدوش عونے کے بعد 
نے ووکنگ میں رائل ڈرامیٹک کالچ کی عمارت 
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(۸۸۷۷۲5٢. 


لائٹنر لی 


حاصل کزکے وہاں اوریئنٹل انسٹی ٹیوٹ قائم کیا اور 
تصنیف و تالیف کا شغل جاری رکھا ۔ سه ماھی 
ایشیاٹک ریویو (٥ہ٭ہ‏ بر۱ءہ۶۶۱ئ۷۷ل ءا1رٴوا4 بعد میں 
”ایشیاٹک ریویو“) جاری کیا اور دس سال تک 
اس کی ادارت کے فرائض انجام دیے۔ انھوں نے ہء مارچ 
۹9و ؛,ء کو اٹھاون سال کی عمر میں بون مدەھ 
(جرمنی) میں وفات پائی۔ 

ڈاکٹر لائٹٹر تقریبا پچیس زبانیں جانتے تھے 
انھوں نے مستشرقین کی کئی کانفرنسوں میں شریک 
ھو کر مقالات پڑے اور علما سے داد حاصل کی ۔ وہ 
کئی مشہور علمی اداروں کے رکن تھے جن میں 
رائل ایشیاٹک سوسائٹی؛ رائل ہنگیرین اکادمی آف 
سائنسز اکیڈسی آف پیرس وغیرہ شامل ہیں ۔ 
انھوں نے اپنی زندگی کا قیعتی حصہ لاھور میں 
گزارا ۔ وہ صحیح معنوں میں پنجاب کے محسن تھے ۔ 
انھوں نے یہاں رہ کر ملکی باشندوں کی تہذ٘یبی 
جنگ لڑی جس میں وہ پوری طرح کامیاب تو نه 
ھوسکے لیکن پنجاب یونیورسٹی کی تاسیس کے ساتھ اس 
کے مقاصد میں اس تہذیبی شق کو داخخل کرانے میں 
ضرور ان کا حصہ ےے جس کی رو ہے مشرقی علوم اور 
دیسی زبانوں کو باثروت بنانے کی ذیےداری اس 
یونیورسٹی نے قبول کی ۔ ڈاکٹر لائٹنر جب تک یہاں 
رے اپنی ہرجوش طبیعت اور حریت فکر کی وجە 
سے انگریز حاکموں کے لیے (خواہ وہ رتبے میں ان سے 
اعلی تھے یا فروتر) ایک ھوا بنے رھ ۔ وه 
سخت ضابطه پسند منتظم تھے اور اپنے ماتحتوں اور 
طلبه ہے :اس اس میں کوئی رو رعایت نہیں کرتے 
تھے لیکن اس دبدبے کے ساتھ ھی وہ بہت رحم دل 
بھی تھے خصوصا طلبه کے لیے وہ شفقت کا پبکر تھے 
اوران کے گھر کے دروازے شب و روز ان کے لے 
کھلے رھہتے تھے ۔ ھیبت و شفقت کا یه سلا جلا پیکر 


سس نل ےا[ تح بک 


لیاس 


تعلیمی؛ تحقیقی اور تہذیبی خدمت کرتا رھا. 

ڈاکٹر لائٹٹر کی تصانیف مندرجہ ذیل ھیں : 

(م) ِووقعرصطء؛ حصه إء؛ پ؛ م؟ (م) بل 
0 :زا كو(ز ۶رہ ۰رہم۔نظ ٢۱٤00810086 “۱۱۸٥۰‏ لنڈن ٦ے۱۲۸ھے‏ 
و لا ھور ۱۸ء (م) اہراا 1ہو" ۲۶۰ ہ٢٣‏ :اءور ہ۱8٢‏ 
65 :88ھ1٢٤‏ ۰ہہ۱ ع: (م) 6 ,718666 ب1 1007::16۱۶ 
48 869 م؟ (م( ی(ہ ,ل70 مبروں۷( و 70وہ |/7ء 
ووکنگ ۱۸۹۳ء ؟: 
نوہاھ !ہاما(٦7 ٥‏ ۰۰۶ہام۷1١ء+‏ +۷9/:11×ظ؟! (ے ) ×:70ہ ۸40 


( 1ء۳ ئگرہتہ م 21:1٠٠‏ 


یربرم وچ۶7 ۰۶٤٣:مرووز]‏ اہم ”۶ہو ەوہا"“ ہ۲٥‏ ٢۸ہ‏ ١ع‏ 
(( 7و ممبر وع آوءہراجرووائراطظ ‏ ح٠‏ ہو!111:07:1 
4+۵۰" )و( ہںا|ج بن ۴ہ ٣٠۰٠٠٥٥‏ /۱۷۸" ہ0:!ا 71 ور( 
(+.) "اہر مہ طحەوظ ء7۷۰)؛ اےہبعٴ (ں) 
؛ اما واطاک ء(7؟ () عربی صرف و نحو(اردو 
اور انگریزی دونوں زبانوں میں): (۱) سنین اسلامء 
حصہ ال رےررع؟ حصه دوع ہے۱ء۔ 
مآحذ: (ر) 0388۰ .۴۰:۱.۰1.0/ہ :771310 ۸4 
۰۔مرآو | ,ءچہااہ") ۷۷۸+۶احہ٥ہ6‏ ءط۸؛ ۱۹۱۰ع؛ (۲) 
٭٥‏ نہ3 .۶ ۔[ : مز لبرہ ررزءہ+ ولا ٠/٥ ٢٢۷٢٢‏ 1231:100 4 
اموزؤورط ہم وبع؛ (م) مرا زرہ حاەوہظ - اھلاہ۸گ/ 
۰+ہلم1ً ,ہ٭+:ا|اہ0) [وزروزر0) بابت وےی۳ تا وہہ ؛ع؛ۂ 
(ہ) عچہٴااہ0) ووزوءءجہ]] مامزصوظ ۶م۱۷۸۸:اہ0) ۰۰ے۸۔- 
ہےر ؛ع؟ (ہ) رباأہ :وم :17001:0۰ ۴رہ :[1100167 ا0ا ۲۶۸ 
۰ ورعا رہ برہورمزاءاط زوء راہ ×وماظ ۱۰ى ۷۷ا 
زے) واوہ۲چہاظ إہ (1:۱۷۷۶۰ء1مطا چرم رریوہہءڈ ٤]]01۷6:١[‏ 
نٹن ہ ,و رء؛ (ہ) 689 ء۰ :اوہ 4۱×:ہہا ۶ (7؛ (۹) 
دستور العملء پنجاب یونیورسٹی کالج؛ ے۸ ۱ - ے۶۱۸٥‏ 
)١(‏ تاریخ یونیورسٹی اوریٹنٹل کالج لاھور؛ )۱١(‏ 
سید عبداللہ ؛ تعلیمی خطبات۔ 
(غلام حسین ذوالفقار) 


لباس : (ع)؛ [لس سا کیڑا پہتٹاہ 


دقدعء 8 


لو مپوٹؤاک, پہتے کے کپڑے؛ جع : لیس و 


(۸۷۸٥۱۷۱٥٢۱. 





لہاس 


ٰس٤‏ (المنجد نیز لسان العرب بذیل مادة)] ۔ 
اس تمدئی زندگ ک اھمترین ضرورت عے ۔اس کی 
نیادی غرض جسم کے قابل ستر حصوں ک 
پردہ پوشی ے؛ [لیکن جسم کو موسی اثرات (سردی 
گرمی وغیرہ) سے محفوظ رکھنا بھی ایک مقصد ے۔ 
اسی طرح لباس کو شان و شوکت اور تجمل کے اظہار 
کا ذریعه بھی بنایا جاتا ے]۔ زان جاھلیت میں عربوں 
کے نزدیک ستر پوشی کی بالعموم کوئی اھمیت نهە 
تھی ۔ وہ اپنا ستر دوسروں کے سامنے کھول دیتے 
تھے؟ سر عام ننگے هو کر کھا لیتے تھے ۔ اور بہت 
ہے لوگ حج کے موقع پر کعبے کے گرد برہنہ طواف 
بھی کرتے تھے ۔ دنیا کی بعض قوہیں برھنگی کو 
ایک ہذھبی رسم کا درجە دیتی رھی یں ۔ 

اسلام آیا تو اللہ تعاللِ نے لباس کے متعلق 
احکام نازل فرمائے :ٍ ببٍی آدم قد انْزلتا 
علیکم تنا یواری سواتکم فرشا 
ولباس الحَموی ٦‏ زنک یا ٭ ڈُلاک سن 
ایت الھ لَمَلهمْ بَدُكْوَمْنَ (ے [الاعران]: ہم)؛ 
یعنی اے آدم! ھم نے تمھارے لے لباس پیدا کیاء 
جو کہ تمھارے قابلِ ستر بدن کو چھپاتا ہے اور 
ی کا لباس یه اس ہے 


سی جھھ۔!۔ 


مهعوق ‏ ه 


موجب زینت بھی ہے اور تقو 
لک نے ید او انی فاروان: ےھ 
تاکە لوگ نصیحت پکڑیں ۔ [تقوی کا معنوی لباس 
اس ظاھری لباس سے بھی بڑھ کر ضروری سے اور یه 
لہاس کا پیدا کرنا ء جس سے ستر جسم اور زینت دونوں 
مقاصد حاصل ہوتے ھیں؛ء اك کے فطق و زم کی 

نشانیوں میں ہے ےے؟ انسان کے لیے لباس صرف 
ستر پوشی اور ظاھری زیب و زینت ھی کا سامان نہیں 
بلکە یه بھی ضروری ے که انسان اس روح کا دل ہے 
بھی قائل هو جو ظاعری ستر پوشی اور پردہ پوشی 
کے ساتھ ساتھ شرم و حیا اور انسانی و اخْلاقی 


۷.00 ۶۴ 


اقدار 


٦ 





لیاس, 
آداب اور مصالح کو 
عے جو ستر اور پردے کے احکام میں بسلسله لباس 
آئے ہیں ۔ لیکن اس کے یه معنی نہیں کہ ظاھری 
ستر پوشی کوئی شے نہیں۔ آج کل کچھ لوگ دل 
کے پرددے کا ذ کر کرتے ہیں اور باور کراتے هیں 
کە ظاعری پردہ کوئی معنی نہیں رکھتا ۔ یه خیال 
غلط ہے] ‏ بہرحال لباس اللہ تعالٰی کے فضل و کرم کی 
نشانیوں میں سے ایک ہے (تفصیل کے لیے دیکھیے 
عبدالماجد دریا بادی : تفسیر ماجدی ء؛ ص رپس 
مطبوعۂ لاھور) ۔ لباس وھی ہے جو برھنگی کو رنع 
کرے اور اس کے علاوہ وقار میں بھی اضافہ کرے۔ 
قرآن مجید میں لہاس کا ذکر مجازی فو 
میں بھی آیاے: ادا قسھسا ال لاس الٰجّصوع 


۰ مہ ھتے۔٠۔‏ 


الخ و یما کانوا یتسود ۰. 
[التحل] : کرس اه تال نے ان کو (ان کی 
حرکات کے سبب سسے) بھوک اور خوف کا مزہ 
چکھایا۔ دوسری جگە رات کو لیاس [ساتر] بتایا گیا 
ہے : وھوالذی جعل کم الیل َہَاسا و الَسَوم 
سَبَاتا وَجَتَل ہار نشوزاہ (وم [الفرقان] : ےم )ء 
یعنی اور وہ ھی تو ےہ جس نے تمھارے لے رات کو 
پردے کی چیز اور نیند کو آرام کی چیز بنایا اور دن 
کو زندگ کی حرکت کا وقت بنایا۔تیسری جگہ مرد اور 
عورت دونوں کو ایک دوسرے کا لباس قرار دیا حے : 
هن لہ لاس لَكم وانْسَم لاس لهن (ہ [البقرةا: 
ےہ )ء میاں بیوی دونوں میں چولی دامن کا ساتھ ھے 
وہ ان کے حق میں اوڑھناء بچھونا یں اور یه ان کے 
حق میں ۔ اس آیت کے مطابق معاشرے میں میاں 
بیوی کو ایک دوسرے کا پردہ پوش ھونا چاہجے 
اور ایک دوسرے ک زینت بڑھانے والا۔ 

اسلام میں کوئی خاص لباس مقرر نہیں ؛ مگر 
یه ضروری ے کهھ جو لباس بھی هو وہ صاف 


تھرا اور ساتر بدن هو [یعنی ایسا لباس کہ جس کے 
10138 


دل سے ماننا ضروری 


(۸۸۷۷۱٥3٢. 


پہننے سے جسم کی بناوٹیں ظاھر نە هونے پائیں۔ اس 
سے مقصد یہ ے کہ جسم کے بے ڈھنگے حصے جو 
ذوق جمال و تناسب کے لیے ناگوار ہیں ان سے نکاہیں 
محفوظ زھیں اور دوسرا مقصد یه بھی ےہ کھ جنسی 
اشتعال کا سامان جس سے قرآن مجید نے دور رھنے ى 
تلقین کی ےہ پیدا نہ هونے پائے ۔ چنانچه حیا اور 
پردے کے تصورات اسی پر مبنی هیں [رك به حجاب] ۔ 
اس کے علاوہ اس سے وقار انسانی کا تحفظ بھی مطلوب 
سے ۔ اسی لے فقہا نے لکھا عے کە لباس پہننے والے کی 
حیثیت ہے فرو تر نہ هو اورتە ایسا هو کہ اس ہے 
اظہار فخر و تکبر ھوتا هو سردوں کے لے ریشمی اور 
پرتکلف لباسوں کو دو وج سے اچھا نہیں سمجھا 
گیا کہ انسان اپنے عظیم اخلاقی نصب العین کے 
پیش نظر سخت کوشی اور دوامی جد و جہد پر مجبور 
سمجھا گیا ےے؟ اس لیے تکلفہ تزئین اور آرائش کی 
زندگی کو جد و جہد کی سپرٹ کے منافی خیال کیا 
گیا عے ۔ اس کے علاوہ؛ اسلام کی مساواتی روح کے 
پیش نظرہ لباس کا وہ معیار پسندیدہ سمجھا گیا ے 
جو ایک عام آدمی کے لے بھی سہل الحصول ھو۔ 
سخت کوشی کی زندگی کی اس حکمت کے تحت 
شاہ وی اللہ دھلوی نے اپنے فرزندؤں کو وصیت کی تھی 
که ”در آفتاب بنشینید کە آفتاب حمام عرب است و 
اور صوفيه نے کرباس و پلاس کو 
اختیار کیا] ۔ البتھ ریشمی اور نرم و نفیس لباس 
عورتوں کے لیے پسندیدہ سمجھا گیا ے ۔ غرض اسلام 
نے اگرچہ کسی خاص لباس کی قید نہیں لگائی ء لیکن 
لباس کے لے بعض خاصی آداب و شرائط ضرور عائد 
کی ھیں۔ یه شرائط اسلام کی اخلاقیات انفرادیہ و 
اجتماعیه کے تابح هیں جن کا تذ کرہ قرآن مجید و 
سنت میں ےہ ۔ بعض لباس ایسے ہیں جنھیں فواحش 
میں شمار کیا جا سکتا ہے ۔ یه وہ ہیں جو لباس یىی 
اصل روح سراسر ڈھانپنا 


ہ7 7 


ہہ 


لباس 


جیسا که آیات ۔مذکورہ بالا سے واضع ھے) اور 


وقار انسانی کے مناقی اوضاع پر مہنی ھوتے غیں ء لہذا 
عریانی اور ٹیم برھنگی کے قریب قریب لباس بھی 
ممعنوع هیں۔ اس کی تائید سورة النور کی آیات حجاب 
سے ہوتی ےے [رلك بہ حجاب] ۔ حدیث میں عہ کهہ 
آنحضرت صل اللہ عليه و آله وَنَلم نے ان عورتوں پر 
لعنت فرمائی ےہ جن کے کپڑوں سے برھنگی ظاھر 
ھوتی هو (مسلم کتاب اللہاسء نیز البخاری کتاب 
اللباس). 

ایک مسلمان دنیا بھر کے لیاس (موسم و آب و 
ھوا اور رسم و رواج کے تحت) استعمال کر سکتا ے 
بلک آن ان ادا وف امو تو الا کا نعاظ 
رکھا گیا ھو۔ 

اس سلسلے میں شعار قوسی کے طور پر؛ مسلمانوں 
کو یه بھی حکم ے که وہ یہود و نصازی کے اتباع 
سے بچیں اور اپنی انفرادیت کو دوسری باتوں _کے 
علاوہ لباسوں میں بھی قائم رکھیں۔ یه دراصل قومی 
تشخص کے تحفظ کے لیے نہایت ضروری ہے۔ آج کل 
بعض لوگ مغربی بین الاقوامیت کی آڑ میں مغرب کے 
بعض لباسوں کی ترویج کے قائل ہیں۔ لیکن یه یاد 
رھ که سسلمانوں کی اپنی ایک خاص بین الاقوامیت 
بھی ےہ اس کا اتباع مغرب کی بین الاقوامیت کے 
اتباع ہے مقدم اور مستحسن ہے ۔ کسی بھی ایسی 
تہذیب کا اتباع جو اس اسلامی تشخص کی نفی 


نہیں هو سکتا اسی لیے فقہا نے من تشبة یقوم فہو 
ا کے تحت دوسری اقوام کی مشابہت اختیار کرنے 
کی مخالفت کی سے اور اسی کے تحت بعض ملکوں میں 
مسلم اور غیرمسلم لباسوں میں فرق بھی نظر آتا ھے . 

احادیث سے پتا چلتا ےۓے کە عہد رسالت میں 
عرب میں عام طور پر سراویلء ازاره عمامہء عباء چلبابء, 


۱ 0.00 ٹیے در (جع : خمر ے اوڑھنیاں) وغیرہ 


(۸۷۱۸۷۱٥٢۱. 


ہم 
مات 


۳ 
لباس 


ستعمل تھہیں؛ یمن کی چادریں اور صوف 
کے جے بھی پہئے جاتے تھے ۔عہد جاعلیة میں 
اھل ثروت عرب حریر (ریشم) کا بنا ھوا لباس بھی 
پہنا کرتے تھے؟ (بخاریء کتاب اللباس؛ 
کتاب اللباس؟ مسند احمد بن حنبل) ۔ 

آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم 2 لباس کے 
متعلق مذکور عے که آپ کا عام لباس چادر؛ قمیص 
اور تہمد تھاء عمامه اکثر سیاہ رنگ کا ھوتا تھا اور 
تھی ۔ اس کے علاوہ آپ* کو یمن کی دھاری دار 
چادریں پسند تھیں جن کو عربی میں حبرہ کہتے 
تھےء لیکن آپ؟ نے بعض اوقات شامی عبا بھی 
امتعمال کی ہے ۔آپ؟ کو سفید رنگ کے کپڑے 
بہت مرغوب تھے (البخاری : الصحیحء باب اللباس ؟ 
ابو داؤد : السننء کتاب اللباس ؛ احمد بن حنبل؛: 
مسند ور ےم مطبوعة قاھر) -۔ صحابة کرام 
بھی جو آنحضرت صلی الہ علية و آله وسلم 
کے اتباع کو اپنے لیے سعادت سمجھتے تھے 
یہی لباس پہنا کرتے تھے ۔ بعد میں عام مسلمانوں 
نے بھی بالعموم اس ى پروی ک . 

عہد بنو اىیه میں جب اسلامی فتوحات ی 
وجہ سے فارغ البا لی اور مرفه الحا ی کا دور دورہ ھوا 


سنن ابی داؤد 


تو لباس کی تراش خراش پر بھی اس کا اثر پڑا اور 
ریشم کے کپڑوں کا لع سا فرتے لگا ۔ بعض اکابر 
مثلا محمد ابن الحنفيهء سطرف نقنشض و نتگار وا ی 
ریشم ک چادر اوڑھتے تھے (ابن قتیبه : عیون الاخباں 
ر: ۹۸ قاھرہ ۹۲۰ ۱ع) ۔ شوقین مزاج لوگ 
_کھوڑے سواری کے وقت غلاله (شلوکەہ)اور تنگ 

مہری کے پاجامے پہننے لگےە البتہ گھر میں ڈھیلے 
ڈھالے کپڑے پہنے جاتے تھے ۔ اس زبانے میں تنگ 
و هو چلا تھا ۔ صحرا نشین بدوی اور 
عام دیہاتی سفید رنگ کے جے اور دھاری دار اور 


-۹ 


لباس 
زرد کوفیە پہنتے تھے ۔ یہاں تک کہ فقيه او رکانی 
(دفتروں کے بڑے عہدے دار) بڑے بڑے سفید اور 
نیلے عمامے سر پر پہاۓ لگے ۔ عام لوگ سرخ 
کے نوکدار جوتے اتعتال نی تھے ۔ حکمران 
طبقه معطر چادریں (لاوة سطییَة) بھی پہنا کرتا 
تھا) 11ھ 2۲ص۸ ۰ ۸۸ہ 59۰۲۸ ۱۷ گہ ب[ہ 50ا رممرزی پر 
ص س.ب؛ لنڈن ۱ع الاغانی, ارام 
قاعرہ ٠‏ ھ؛ بحوالً شفیق جبری 
ص پسں؛ دمشق ۹۰۱۱ ۱ع). 


: دراسة اسة الأاغانی؛ 


کتب تاریخ میں پیشہ ورانہ الگ لباسوں کا 
ذکر بھی آتا عے ۔ اسی طرح الگ عسکری لباس کا 
بھی ۔(اس کے لے رك به علم (حرییات)). 
بنو عباس کے زمانے میں عوام موٹے کہڑے کی 
چادں قمیص اور تہمد پہنا کرتے تھے ۔ کمر کے گرد 
کمر بند یا پٹکه ھوتا تھا اور شانوں پر پر پر ردا (چادر) 
ڈال ی جاتی تھی ۔مفلوک الحال لوگ برکان(سیاہ رنک 
کا کمبل) استعمال کرتے تھے (ابن قتیبه : عیون 
الاخباں رع ووم؛ قاھرہ ۱۹+۰ع) ۔ شوقین لوگ 
عمدہ اور نرم کتان (دییقی وحاق) یس سرن 
ڈھیلی ڈھا ی اور خوش رنگ قمیص: بتلی بنیانیں : 
نیشا پوری جٌے؛ یعن کی بنی ھوئی 
سوںء وش اور سُاولَ کی منقش چادریں پہنا کرتے . 
تھے ایرائی ملبوسات کا بھی رواج تھا ۔ شرفا زعفرانی 
رنگ کو ناپسند کرتے تھے ۔ مردوں کو سفید رنگ 
کے کپڑے مرغوب تھے ۔ لطف و نشاط کی ۔جلسوں 
اور بے تکلف صحبتوں میں رنگے ھوے کرتوں؛ عنبر 
میں رنگی هوئی قمیصوں اور رنگین اور 
زعفرانی ازار کے استعمال میں مضائقہ نە تھا - 
گھرانے ی خواتین دخانی کپڑے؛ شلوکے؛ 
خراسانی اور طبری چادریں؛ نیشاپوری دوپۓء سفید 
ڈھیلی شلواریں اور سیاء رنگ کی اوڑھنیاں زیب تن 
کیا کرتی تھیں ۔ ان کو سفیدء زردہ سیاہ اور سبز 


سوتی چادریں:؛ 
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(۸۸٥۷۲5). 


لباس 


رنگ کے کبڑے ناپسند تھے ۔ سہاگن عورتیں رنگین | 
لباس استعمال کرتی تھیں ۔ سرخ زرد؛ سبز؛ سیاہ 
گلابی اور سرخ رنگ کے رنگے هھوے کیڑے ادنی 
درجے ک نبطی عورتیں اور گانے والیاں دو یت 
تھیں۔ اگر ان رنگوں میں دوسرے رنگ ک آمیزش 

ھوتی یا صندل اور سشک سے ان تک 
دیا جاتا تو یه کپڑے سرغوب خاطر بن جاتے 
تھے ۔ ان کے علاوہ مختلف اقسام کے ریشم کے 
رنگا رنگ کپڑے بھی استعمال ھوتے تھے - 
(تکه) ک رواج نە تھا (الوشا : کتاب الموشی؛ 
ص مپں تا ًء لائیڈن ٦۸ہ‏ ۱ء) ۔ ارباب نشاط 
اور لونڈیاں گلابی رنگ کا پاجامہء گلابی رنگ 
کی قمیض اور گلابی رنگ کا دوپٹا اوڑعے رھتی 
تھیں جو ان پر بہت سجتا تھا ۔ مشہور مغنی 
لی سرخ قباء سرخ موزے پہنا کرتا تھا ۔ 
سر پر زرد رنگ کے ریشم کی پٹی ھوتی تھی جوسرخ 
رنگ کے ریشمی فیتے سے بندھی ھوتی تھی ۔ ھارون 
الرشید کھلے جےە منقش عمانے اور منقش تہمد پہنا 
کرتا تھا (الاغانیء ہ : وں؛ قاھرہ ۰ ۱۲ھ) ۔ کپڑا 
تیار کرنے کی کھڈیاں خراسان؛ مصر؛ کوفے اور سوس 
میں تھیں ۔ سوس میں جو ریشمی کپڑا بنتا تھاء وہ 
سوسی کہلاتا تھا (الاغانیء ۰ : , ہہ قاھرہ ۸٢ھ‏ 
بحوالۂ شفیق جبری : دراسة الاغانیء ص م۱۱ٴ 


- ازار بند 


اسحق موصا 





دسشق ۹٥۱‏ رعء). 

اشراف ڈھیلا ڈھالا پاجامہء قمیص؛ غلالة 
(شلوکه)ء قَّطانء قبا اورعبا یا حِبه پہنا کرتے تھے ۔ 
سر پر عمامه اور اس چیک 5 اوقات 
شراف ٹوپی (قلنسوہ 
[ره ہاں] ہد وی کے نیچے ھلکی 
ریشمی ٹوپی ہوتی تھی ۔ خلفا ٹوپیوں پر عمامه 
باندھتے تھے 
بھی پہنا کرتے تھے جو ریشم اور پشم کے 


(017 


طیلسان کندھوں پر پڑا رھتا ۔ 


- اسرا اور اھل ثروت موزے (جرابین ) 


3 


ہے 


لاس 
چرمی سوزوں کا بھی رواج تھا-عباسی حخُلفا ےعہد میں 
سرکاری لباس سیاہ تھا - دربار میں آنے کے لیے سیاہ لباس 
ضروری تھا ۔ اىیر گھرانوں ى خواتین کے سروں پر ایک 
تاج نما ٹوپی ھوتی تھی جس میں ھیرے ء سوتی اور 
جواھرات جڑے ہوتے تھے - ٹوپی کے زیریں حصے کا 
گھبرا سٹہری ھوتا جو جواھرات سے مزین هوتا ۔ یہ 
ٹوبی 
نژھ م ح۸ : رہہ و؟ مرا گأ ۶۶0۲ا ا مرا 4ر؛ ص 


هارون الرشید کی عمشیرہ عليه نے رائج کی تھی ۔ 


وم٢‏ م٥م)‏ لنڈن ۹9۹.1۲ ۶۱). 

اندلس میں عرب اپنا لباس اپنے ساتھ مشرق ہے 
لاو تھر لیکن و مد گئ+ غفالی آوزیاکیز؟ 
اپنے مشرقی ہم مذھبوں ہے بازی لے گۓ تھے ۔ عورتوں 
میں عمدہ لباس کا شوق جنون کی حد تک پہنچ گیا 
تھا ۔ ان کے ملبوسات عمدہ اور باریک ململ اور ریشم 
کے ھوتے تھے جڑاؤ زیورات کا استعمال عام تھا ۔ سپاہ 
میں بڑی بڑی پگڑیوں کا استعمال سروک هو گیا 

۔ اندلس کے مشرقی اضلاع بلنسیه اور مرسیه وغیرہ 

میں قضاة اور فقہا عمادوں کے بجاے قلنسوہ (ٹوپی ) 
پہنا کرتے تھے ۔ اندلس کے مغربی اضلاع قرطبہ اور 
اشہیليه وغبرہ میں عمانے کا رواج تھا اور قاضی اور 
فی چھوٹے چھوٹے عمانے پہنا کرتے تھے ۔ متآخر 
صدیوں میں اھل اندلس نے اپنے فرنگی ھمسایوں ک 
تقلید شروع کر دی تھی ۔ اور فرنگیوں جیسا لباس 
پہننا شروع کر دیا تھا (زل۸ ء ص۸ذ : صمااظ 51٥0۲۱‏ ۸ 
ربرہہء5۱۶۱ ء!ا1۸ ۱۶) ص ١ےہ‏ تا ہےہ؛ لنڈن ٥۹‏ ۱ع) 
اور یہیں ہے ان کی انفرادیت اور الگ تشخص کے 
احساس کا زوال شروع ھوا. 

مصر ھمیشه ہے دنیاے عرب کا علمی؛ تمدنی 
اور ثقافتی م رکز رھا ے ۔ یہاں کے رسم و رواج اور 
کپڑوں کی وضع قطع کی تقلید شامء حجاز اور المغرب 
کے بیشٹر ممالک میں کی جاتی رھی ے ۔ اٹھارھویں 
اور انیسویں صدی عیسوی کے اختتام تک عوام کا 


[31 


(۸۷۸٥۸۷۱٥۲۱. 





لباس ۱ ١ے‏ 


لباس سادہ رھا ے ۔ وہ تنگ پاجامه؛ ئیلی ململ یا 
یو سرت کی لی قیض یا ياطا جه پھنا کرنے 
تھے ۔ یہ جبہ گلے سے لے کر سینے تک کھلا رهتا 
تھا ۔ اوئی جبە زأبوط کہلاتا تھا اور سردیوں میں 
امتعمال کیا جاتا تھا ۔ جبے کے اوپر بعض لوگ سفید 
یا سرخ اون کی پیٹی باندھ لیا کرتے تھے جبکە گھریاو 
ملازمین سرخ اون یا چجمڑے کی چوڑی پیٹی ہے؛ جس 
میں روپے پیسے رکھنے کے لیے جیب سی ھوتی تھی ۔ 
نمایاں نظر آتے تھے ۔ ان کے سر پر چھوٹی سی سفید 
ٹوپیء اس پر طربوش (ترک ٹوپی) اور طربوش کے گرد 
زرد اونی شال یا ململ کا ٹکڑا لپٹا هوتا ۔ غربا صرف 
نیلی یاخاکی قمیص پر اکتفا کرتے جو کھلی آستینوں کی 
ھوتی ۔ سردیوں میں عام لوگ عبایه پہنتے تھے ۔ یه 
برتی کپڑے کا غرتاتھا جی رتفد بال با خی 
رنگ کی چوڑی دھاریاں ھوتی تھیں ۔ سیاہ یا گہرے 
نیلے رنگ کا وسیع و عریض اونی جبه بھی استعمال 
ھوتا تھا جو دفيه کہلاتا تھا ۔ 

متوسط اور بالائی طبقه تنگ پاجامه پہنتا تھا 
جو گھٹٹوں کے نیچے ٹخنوں تک وهتا اور ایے 
تکە یا ازار بند ہے باندھا جاتا جس کے دونوں سرے 
ریشمی ہوتے تھے ۔ اس کے علاوہ کھلی آستینوں کی 
سوتی یا ریشمی قمیص هوتی تھی ۔ سردیوں میں اس 
کے اوپر صدیری پہن ‏ ی جاتی تھی جو بغیر آستینوں کی 
هوتی تھی ۔ یا فقطان هوتی جس کی آستینیں ہاتھ 
کی انگلیوں سے بھی آ گے نکی ھوتی تھیںء کمر پر 
شال یا سلمل کا پٹکا ھوتا اور سب سے اوپر لمبا سا 
کوٹ یا جبە ھوتا تھا ۔ 

مصر میں مختلف قسم کے عمابنے بھی پہنے 
جاتے تھے ۔ عام مسلمان گہرے زیتونی رنگ کے 
عماہے استعمال کرتے تھے جبکە قبطی عیسائی اور 
یہودی سیاہ یا نیلگوں ململ کے عماسوں میں نظر 


آتی تھے ۔ شرف (ح امراف ے بد زائ) میزرنگ 
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لہاس 


7ا پہنتے تھے ۔ علما اور ادبا ایک جوڑا سا 
عمامه سر پر باندھتے تھے جو مقله کہلاتا تھا ۔ 
متوسط اور بالائی طبقے کی عورتوں کا لبس 
خوشنما ھوتا تھا ۔ وہ زیادہ تر سیا ٴ دریب کی 
قعیص استعمال کرتی تھیں ۔ پاجامه (شْثتیان) سفید 
ململ یا چھینٹ کا هوتا اور اس کو تکە یا ازار بند 
سے باندھا جاتا ۔ قمیص کے اوہر قفطان ہے ملتی جلنی 
ایک واسکٹ سی پہنی جاتی جس کی آستینیں لسی 
ھوتیں اور سینے سے لے کر کمر تک بٹن لگے 
ھوتے تھے ۔ سینه بند ( ہہ 9٦نا)‏ کا بھی رواج تھا 
جو عنرِی کہلاتا تھا ۔ شال یا کاڑے ھوے روبال 
سے کمر باندھ ‏ ی جاتی ۔ سر پر طاقيه اور طربوش 
ھوتی اور اس کے گرد چھینٹ یا سلمل یا کریب کا 
روسال لیٹا ھوتا ۔ اس کے علاوہ امیر عورتیں سر پر 
ململ یا رنگ دار کریب کے کپڑے کا بڑا سا ٹکڑا 
(دوپٹا) رکھا کرتیں جس کے دونوں سرے 
وو یا ا و ا ا ا ار 
کہلاتا تھا اور زہین کو چھوتا رهتا تھا ۔ گھر ہے 
باھر نکلتے وقت برقع پہنا جاتا جو پاؤں تک 
ھوتا اور اس میں صرف آنکھیں دکھائی دیتی تھیں۔ 
اس پر تین گز لمبا ایک قسم کا جبه ڈال لیا 
جاتا تھا جو حبرہ کہلاتا تھا ۔ زرد یا سرخ رنگ کے 
مراکشی چمڑے کی اونچی ایڑیوں اور سونے کے کام 
والے زنانے جوتوں کا بھی رواج تھا ۔ بعض پر موتی 
بھی لگے ھوتے تھے 100٥(‏ ×ہذا۷۷ 6۵۷9:۵ : 
رہرواجرج7 ہ۸۰۸۸+۳( ۰۶ا۱ /ہ وہرجروزربر') ا برہ <۶۰١٣۷ی‏ 4ڑ 76ا7٢‏ 
بار پنجمء؛ ص ام تارم مطہوعۂ لنڈت) ۔ 
بیسویں صدی کے آغاز میں مصر کے شہروں میں 
کوٹ پتلون اور ترک ٹوپی پہننے کا رفاج هو گیا 
تھاء لیکن عام لوگ شہروں اور قصبات میں نیلگوں 
لمبا کرتا ھی پہنتے ہیں جسکا چاک کھلا رھتا ے؛ 


٠‏ ققطان اور عبا پہنتے هیںء جس میں گردن 
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(۸۸۷۷۱۵٠. 


لباس 


کھلی رعتی ےہ ۔ 

یگ معظمه میں انیسویں صدی کے آخر تک جبهھ 
اور عنتری پہنے جاتے تھے (ءزدہ8 ع088 دہ 5 : 
۷۳ای ور مر( گزم وط ۷۲٤۲ھ‏ ءہا؛ بز 6جے 7( ء؛ ص٣۳٣٢‏ 
لائیڈن .ء۹ ۱ع) . 
ترکیە میں انیسویں صدی عیسوی کے اواخر تک 
واسکٹ کا استعمال عام تھا۔ اس کے اوپر عبا پہنی جاتی 
تھی ۔علماء مدرسین اور متوسط طبقے کے افراد پتلون نما 
پاجامه پہنتے تھے ۔ ان پاجاموں کے اوہ رگھیر ھوتا تھا 
اور پتلون کی طرح بٹن ھوتے تھے ۔ ترک ٹوپی مسلمانوں 
کے علاوہ عیساٹی اور یہودی بھی استعمال "کرتے 
تھے ترک ٹوبی کے اوپر سفید رنگ کی چھوٹی سی دستار 
ھوتی تھی جہے شس زی رز لف ین تر اور بد 
اەل علم کی خاص علامت سمجھی جاتی تھی ۔ بیسویں 
صدی کے آغاز میں عورتیں گھروں میں یورپی لباس 
پہننے لگی تھیں البته باعر نکلتے وقت ڈھیلا ڈھالا 
ریشمی گاؤن 6٥0‏ پہن لیتی تھیں جو گردن سے 
تک ھوتا تھا اور اوپر سے نیچے تک ب کت 
تھے ۔ سر پر قصابه ھوتا تھا اور چہرہ ایک رودال 
سے ڈھکا هوتا تھا اور دونوں آنکھیں کھلی رھتی تھیں 
(شبلی نعمانی : سفر نامىة روم و مصر و شام؛ ص ہے؛ 
ہے؛ م۹ لاھور ا+واع)۔ مصطفی کمال پاشا 
(اتا ترک) نے تنسیخ خلافت کے بعد قدیم وضع کے 
لباس کا استعمال سمنوع قرار دیا ۔ اب ترک ٹوپی 
کی جگه یورپی ھیٹ نے لے لی اور عورتیں بھی 
عام طور پر انگریزی لباس پہننے لگیں ۔ 

مسلمان ایران میں وارد هوے تو وہ :کرٹاہ 
تہمد اور عبا پہنتے تھے ۔ بغداد کے عباسی دربار کے 
زیر اثر انان میں بھی پاجامه؛ قبا اور عماہے کا 
رواج ھوا ۔ متأخر صدیوں میں یہاں جامهء زیسر جامه 
قباء شلوار اور پیشواز اور دستار استعمال ھونے لگی ۔ 


مابعد کی صدیوں میں کلاہ اور طاقیه زیب سر 
0001 


۳ 


لبہاس 


علما اور قضاة دراعد (جبه) پہننے لگے ۔ اما اور 
رؤسا کے ہاں اطلس؛ کمخواب اور دبیقی کے کپڑے 
ری وت رجہ 
کے جاتے ۔ قلندر لنگوٹے پر اکتفا کرتے تھے ۔ ارباب 
تصوف پشمینے کی چادر اور دلق (گودڑی) .یں گزر 
بسر کر لیتے تھے ۔ تمدن کی شرقی کے ساتھ زریفت؛ 
مخملء گلبدن اور سنہری مقیش سے مڑیں مابوسات 
تیار هونے لگے ۔ ان کبڑوں کے کارخانے زیادہ تر کاشان 
اور اصفہان میں تھے ۔متوسط اور اونچے طبقے کی 
خواتین مقنع (برقعه) پہتتی تھیں ۔ ان کے علاوہ اور بھی 
ریشمی کپڑے تھے جو اسکندری؛ انطاىٰ؛ جہرمی؛ 
حلبی؛ خسرویء روسی؛ رومی باف شاھیء طوسی؛ 
قبرسی؛ کلیء مرشدی؛ ناریء زرینەء سمینہ؛ ابریشمینه 
وغیرہ کہلاتے تھے ۔ شدید سردی میں مختلف اقسام 
کی پوستینیں پہنی جاتی تھیں جو اوک آس 
الطائیء برناسء دلە؛ خز سمور سنجابء سیاہ برہہ 
صد شکم؛ قاقمء قضرساق؛ قندس؛ کامو؛ کول؛ 
کیش اور وشتی کہلاتی تھیں (نظام الدین محمود : 
دیوان البسہ؛ قسطنطیليہء م؛ ۱م ۔ ایران میں 
قاجاری دور سے انگریزی لباس رائج ھوا ۔ رضا شاہ 
پہلوی کے زسانے میں پہلوی کیپ (ٹوبی) کا آغاز 
۔ اب ایران کے اکثر شہروں میں لوگ انگریزی 
لباس میں مابوس نظر آتے ہیں ۔ برقع اور نقاب 
مٹروک ھو گئے ہیں ء البتہ علما اور دینی طلبہ اب 
بھی عباء قباء پاجامه اور عمامه پہنتے ھیں۔ بعض 
شہروں میں عورتیں باھر نکلتے وقت چادر نماز 
اوڑھ لیتی ھیں جوسر سے لے کر ٹخنوں تک ھوتی ے 
لیکن آنکھیں کھلی ھوتی ھیں 
مسلمان برصغیر میں وارد ھوے تو هندو 
عوام نیم عربائی میں زندگی بسر کرتے تھے ۔ 
وہ بے سلی ھوئی حادروں؛ ساریوں اور دھوتیوں سے 
بدن ڈھانپتے تھے ۔ عوام اور فقرا صرف دھوتی یا 
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(۸۷۸۱۸۷۱٥۲۱. 
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.لنگوٹی پر اکتفا کرتے تھے ۔ اقدا :جو عزب 
عندوستان میں وارد ھوےء؛ وہ کرتے؛ تہمد اور 
عبائیں پہنتے تھےء لیکن ایران و توران سے آنے والے 
زیرین لباس پہنتے تھے جسے ہم مشرقی پاجامه 
کہتے ھیں۔ ھلکی شلواروں کا بھی رواج تھا ۔ مختلف 
زنانوں میں ان کپڑوں کى وضع قطع اور تراش خراش 
میں تبدیلیاں ھوتی رھیں ۔ اس١ا‏ درباروں میں 
تاتاری اور سخمل ک زر دوزی قبا پہنتے تھے جس پر 
سفید پٹی ھوتی تھی ۔ سردیوں میں عسب اعت رم 
کپڑے؛ کمبل یا شالیں اوڑھی جاتیں۔ مغلوں سے 
پہلے کے سلاطین اور ان کے درباری تورانی اور خراسانی 
لباس عمراہء لائےء چنانچەہ یہی ان کا ملبوس رھا ۔ 
مغل بادشاھوں کے زہانے میں درباری لباس میں 
ایرانی ذوق کےمطابق کچھ تبدیلی ھوئی ۔ عبدالحلیم 
شرر کے بیان کے مطابق دھلی میں دربار مغليه کا 
۔آخری لباس یه تھا ع سر پر پگڑیء بدن میں ٹیم جامه 
(کہنیوں تک آدھی آستینوں کا شلوکە جس میں سینے 
پر گھنڈیاں لگائی جاتی تھیں)ء ٹانگوں میں ٹخنوں 
نے اونچا تنگ مہری کا پاجامهء پاؤں میں اونچی 
.ایڑی کا کفش نما جوتا اور کمر میں جاہے کے اوپر 
پٹکا ۔ عام لوگ کرتا اور پاجاسە یا تہمد پہنے 
تھے ۔ ایران سے آنے والوں کی قبا دیکھ کر بالاہر 
ایجاد ھوا جس میں گول گریبان بالکل کھلا 
.رھتا - اسی بالاہر نے ترق یکر کے دہ لی میں انگرکھے 
کی شکل اختیار کی؛ جس میں سینے پر چولں قبا 
سے لی گئی اور ایک گول اور لمبوترا گریبان بڑھا دیا 
گیا ۔ یہ انگرکھا سارے هندوستان میں پھیل گیا 
(عبدالحلیم شرر: مشرقی تمدن کا آخری نمولہء یعنی 
قدیم لکھنؤ ص ےم تا وەم؛ کراچی ۹۰ ۱عء)۔ 
لکھنؤ میں نیے کے عوض شلوکا ایجاد هواء 
جس میں آ گے کی طرف بٹن لگائے جاتے تھے پھر | ود الا إە ×ظ 


لود تی بد ہی اچ ا حا ارہ سا لے دس رک 


(۸۸۷۱۷۲). 


آنا فاناً سارے هندوستان میں پھیل گئی اور یہی 
اچکن حیدرآباد (دکن) پہنچ کر تھوڑی سی ترہیم 
کے بعد شروانی بن گئی ۔ شلوکے کے بجاے ڈھیلا 
اونچا کرتا اختیار کیا گیا اور انگریزی دور میس 
قمیص نے رواج پایا جس میں کف اور کالر ھوتے 
هیں ‏ سردیسوں میں روئی دار دگلا اور روئی دار 
صدری اور کشمیری چادریں پہنیء اوڑھی جاتی 
تھیں۔ اب اوئی سویٹر کا رواج ہے . 

ابتدائی دور کے سسلمان امراء وزرا اور 
سلاطین کے عمابے بڑے بڑے ہوتے تھے لیکن 
مغليه عہد میں پگڑیاں روز بروز چھوٹی ھونے لگیں: 
بپگڑی کے نیچے باریک کپڑے کی ٹوبی ھوتی 
تھی۔ پگڑی کے بجاے کمرخی؛ چوگوشیە؛ پنچ گوشیە 
اور جاڑوں کی ضرورت کی وجه ہے نہایت نفیس اور 
کامدار ٹوپیاں ایجاد ھوئیں ۔ ے۰ہہ۱ء کی تحریک 
آزادی کے زمانے سے قبل دو پلڑی کا رواج هوا 
جو عام لباس کا لازمہ بن گیا ۔ انگریزوں کے 
عہد میں سر سید احمد خان کے زیر اثر ترک ٹوپی 
نے قبول عام حاصل کیا اور سارے هندوستان کے 
تعلیم یافتہ مسلمانوں کے لباس کا جزو بن گئی ۔ 
بیسویں صدی عیسوی کے دوسرے اور تیسرے عشرے_ 
میں پنجاب اور سرحد میں پشاوری؛ مشہدی اور 
یزدی لنگیوں (پگڑیوں) کا رواج تھا ۔تحریک پاکستان 
میں جناح کیپ؛ اچکن؛ قمیص اور شلوار کے 
ساتھ قوسی نشان بن گئی ۔ ایک طبقے میں رامہوری 
وم ک ٹوپی بھی پہنی جاتی ہے ۔ علماے 
دین اور صوفیه ابھی تک لسے کرتے؛ پاجاےء 
اچکن یا عبا اور عمانے میں نظر آتے ہیں برصغیں 
ہیں مسلمانوں سے پہلے دھوتی کا رواج تھاء (بلکه 


چرہی جوتوں کا رواج بھی انە تھا؟ دیکھے ھنلدہ۷: 
10 ہو و:4:ز) ۔ مسلمان 


لباس بے لبَامں 






























بنت تیوی عَل عماحبھا الصلوة و السلام ی وروی میں 
تہمد بھی باندھتے تھے ۔ مسلمانوں کا پہلا اور اصلی 
پاجامه تنگ سہری کا اٹنگا پاچامه تھا جو شرعی پاجامه 
کہلاتا تھا ۔ چند روز بعد مسہری کسی قدر لمبی اور 
نیچی ھوگئی ۔ دہلىی کے آخری عہد ٹک کابل و 
قندھار ہیں دو قسموں کے پاجانے مروج تھے ۔ کابل 
والوں کا پاجامہ نیچے سہری کے پاس سے تنگ اور 
اوپرگھیر کے پاس سے بہت ڈھیلا ھوتا اور ایک ایک 
پاچاىے پر تھان بھر کپڑا لگ جاتا ے ۔ اھل قندھار 
ایسا پاجامه پہنتے ہیں کہ اوپر کا گھیں چھوٹا 
اور پائنچے بڑے گھیر کے ہوتے ہے٥۱۸ء‏ 
کے بعد سے لکھنؤ میں گھٹتے کا رواج عام ھوا۔ 
عورتوں کا عام لباس : برصغیر پاک و ھند میں 
غیر مسلم عورتوں کا قدیم لباس ایک بےسلىی چادر 
ھوتی تھی جو آدھیکمر سے لپیٹ کر باندھ ی جاتی 
اور آدھیکندےے یا سر پر اوڑھ لی جاتی ۔ سینے کا لاس 
شما ی ھند میں انگیا اور جنوبی ھند میں چولں کہلاتا 
تھا اور اب بھی یہی نام معروف تھے ۔ مسلمان سلے 
ھوے کپڑے اور کرتاء پاجامہ ساتھ لائے ۔ 
مسلمانوں کی عورتیں ایران اور ترکستان سے 
ڈھیلے پائنچوں کے پاجاہے پہنے ھوے یہاں آئیں۔ 
کچھ عرصے بعد وہ پاجانہے تنگ مہری کے ہو 
گئے ۔ يہ پاجامے کتان؛ اطلس گلبدن اور سوسی 
کے ھوتے تھے ۔ زنانه لباس میں نورجہاںل نے نہایت 
عمدہ جدتیں اور اختراعیں کیں ‏ مغل شہزادیاں 
نیمه اور پیشواز پہنتی تھیں ۔ ان کے علاوہ مخمل ؛ 
زریفت؛ فرنگی؛ گجراتی؛ کاشی؛ ھروی؛ طاس؛ 
گجراتیە مقیش؛ دارائی؛ مشجر فرنگی؛ دیباے فرنگی؛ 
دباے یزدیء اطلس ختائی؛ خز مطبق کے 
ریشمی کپڑے بھی پہنے جاتے تھے (ابوالفضل : مسلمان عورتیں برقع بھی اوڑھتی ھیں جو 
آئین اکبری؛ بحوالۂ عبدالمجید سالک : مسلم ثقافت | علی العموم سفید کپڑے کا هوتا تھا ۔ بعد میں سیاہ کریپ 


تسود ای و و اوس و رد و و دو جو ود سی 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢. 


مطبوعة لاھور) ۔ ڈھاکے کی بلمل کے بنے ھوے 
کپڑے نفاست اور عمد گی میں ہے مثال تھے 

لکھنؤ میں مسلمان بیگمات تنگ مہری کا 
کھنچا ھوا پاجامه سینے پر چھوٹی اور تنگ 
آستینوں کی انگیا اور کرتی پہنتیں ہے ۱۸ء 
کے قریب کے زبانے میں آدھی آستینوں کہ 
تنگ شلوکوں کا رواج هو گیا اور انگریزوں کے عہد 
سے اقب بھی اس کے عوض ایل کرت بہت جانے 
لگے ۔ سردیوں میں شالیں اوڑھی جاتی تھیں . 

پنجاب بالخصوص مشرقی پنجاب میں مسلمانوں 
کی معاشرت اھل دھلی سے متائر رمھی ےہ ۔ 
عام مسلمان عورتیں کرتی یا کرتاء دوپٹا اور 
گھاگھرا (لٰہگا) پہنا کرتی تھیں ۔ بالائی طبتے کی 
خواتین چوڑی دار پاجامہ؛ لمبا کرتا اور دوپٹا 
استعمال کرتی تھیں ۔ گرمیوں میں بالائی لباس 
نفیس ململء چکنء تن زیب اور آبرواں کا ھوتا 
جب کھ سردیوں میں مخمل؛ بانات اور پشمینے کی 
مختلف اقسام کے کپڑے اور کشمیری چادریں 
مرغوب خاطر تھیں ۔ چوڑی دار پاجاىے کتان؛ 
اطلسء گلبدن اور سوسی کے ہوتے تھے؛ لیکن اب 
زیادہ تر لٹھے یا رنگدار ریشم کی شلواروں کا رواج ے ۔ 
بعض گھرانوں میں لنہُگے؛ ساڑھیاں اور غرارے بھی 
پہنے جاتے تھے ۔ مغربی پنجاب کے مخلف اضلاع 
مثلا جھنگ اور سرگودھا وغیرہ میں عورتیں تہمد 
بھی باندھتی یں ۔ سرحد اور بلوچستان میں 
عورتیں ڈھیلے ڈھالے لسے کرتے؛ چوڑے گھیرے کی 
شلواریںء چادریں یا بڑےعرض کے دوہۓ پہنتی اوڑھتی 
یں ۔ کرتوں پر شلوکه یا صدری ھہوتی ےہ جس پر 
ریشم یا کلابتوں کا کام ہوتا ھے . 



































اثرات ‏ تحت اس کا رواج کم ھوتا جا رھا ے ۔ 
دیہات میں ابھی تک چادر یا موٹا دوپٹا اوڑھنے کا 
التزام ے اور بعض خاندانوں میں برقع بھی استعمال 
ھوتا ےے . 

لباس میں آخری اور اھم چیز جوتا ے۔ 
مسلمانوں کی آمد ہے پہلے هندوستان میں جوتے کا 
رواج تھا ۔ جوتے کے بجاے یہاں لکڑی کی 
کھڑاویں استعمال کی جاتی تھیں ۔ مسلمان اپنے ساتھ 
چمڑے کے جوتے لائے ۔ سلاطین دہلىی اور انِ کے 
اس ا و وزرا اونجی ایڑی کی کش نعا جوتیاں پہنتے 
تھے ۔ دھلىی کے آخری عبہد میں چڑھواں جوتا ایجاد 
ہوا ۔ اس کے بعد سلیم شاھی جوتا نکلا جس پر 
کیلابتوں کا کام بننے لگا ۔ لکھنؤ میں لال نری کے سیک 
اور نفیس جوتے بنائے جاتے تھے ۔ بعد میں یہ جوتے 
کاثمانی مخمل اور بانات کے بننے لگے ۔ ان ک آرائش 
میں اورترقی ہوئی تو سلمهہ ستارے کے کام کے 
جوتے بننے شروع ھوے ۔ سستے داموں کے جوتوں ہر 
جھوٹا سلمه بھی لِگا دیا جاتا تھا۔ اس کے ساتھ ھی ساتھ 
ایک گھیتلا جوتا سوج تھا جو امرا اور اونچے 
طبقے کے شریف گھرانوں میں پہنا جاتا تھا - اس یک 

وضع قطمع میں مختلف اوقات میں تبدیلیاں ھوتی رھیں۔ 

پنچاب میں زیادہ تر نری کے دیسی جوتے کا رواج رھا 
ہے ۔مغربی پنجاب اور صوبهُ سرحد میں چپل پہنی 
جاتی ہے۔اعلی اور قیعتی چہل پر زر دوزی کا کام بنایا 
جاتا ھے ۔ بعض مقامات پر جوتوں کا بھی رەواج 
سے ۔ تلے دار پشاوری جوتا ملک بھر میں مشہور 
ےعے ۔ انگریڑی دور سے پاکستان میں انگریزی 
وضعم کے سلیہروں؛ ہمپ شوز اور بوٹوں کا رواج 
چلا آیا ےہ ۔ 

ماخحذ: )١(‏ 11ھ ٣ئ‏ ص۸ : گ|رہ ۱۵۳ئ1 را45 


ئ۷ەمموک ىا لنٹن مگہوضعءع؛ (م) 


:زدہمچحدآا : :۱917 ۱۶ہ وم یدب ضغوہ' 
"))٦‏ 


عاء ہ5 


لئے 
برسیوووء؛ لائیلن؛ .ے۶۱۹) (۴) صھناا ۷ ل.لم 
۶٤۰‏ : مم۷ہ۸۷۸ وا؛ آزہ: ماد 7م رجہ بر 6 
ئ٥ہ)‏ ورچقق؛ ص.. تا ٥٠‏ بار پنجم؛ مطبوعۂ لنڈن؟ (م ) 
البخاری : الجاۓ الصحیح؛ مطبوعة قاھرہ؛(م) ابو داؤد ء 
بنء مطبوعة قاہرہ؟ (ہ) احمد بن حنبل: بسند 
مطبوعۂ قاعرہ؟ (ے) ابن قتیيه : عیون الآخباں :وہ تا 
.ےم قاھرہ ۹۲۰ ۱ع؛(ہ) الاغانیء طبع شنقیطی؛ قاعرہ 
۶۶۸۰۸۰ () الوشا : کتاب الموشیء ص مہ تاپہی 
لائیڈٹن ہ۸ ۱ع؛ (.,) شفیق جبری : درامة الاغائی, 
دمشق وو رء؛ () نظام الدین محمود قاری : دیوان 
البسهء قسطلطینیهء+۳۰,ھ٤()‏ شبلی نعمانی : سفر نامڈ 
روم و مصر و شام)ٴ لاھور رہورع؛ (۱) عبد الحلیم 
شرر: مشرقی تمدن کا آخری نمونه (قدیم لکھنئو)؛ ہہ 
تا +وم کراچی .ہو ع؛ (م) عبد الەجید سالک: 
مسلم ثقافت ھندوستان میںء ص وەم تا وہم؛ باردوم 
مطبوعۂ لاھور [نذیر جسین رکن ادارہ نے لکھا], 
(ادارہ) 


لپے ھتاہ یا بژومااا؟ تامل میں الیے؛ 


( کہا جاتا هھے که یہ لفظ ''عربی؟“ٴ کی مسخ 
شدہ شکل ے) ۔ ھندوستانی سسلمانوں کے ایک 
طبقے کا نام جو جنکہ بھی کہلاتے هیں (سنسکرت : 


مے۔ 


: 0سب + : 
یون وموہو بە معنی '”'یونانی مغربی' ) ۔ انھیں ان 


عرب مہاجرین کی اولاد خیال کیا جاتا ے جنھوں 


نے مقامی عورتوں ے شادیاں کر لیں؛ لیکن 
اب ان میں اور اصل باشندوں میں لباس؛ حجامت 
اور داڑھیوں کی تراش کی خاص وضع کے علاوہ 
اور کوئی فرق نہیں پایا جاتا۔ یه لاکھوں کی 
تعداد میں زیادہە تر جنوبی مند کے مشرقی 
ساصل پر آباد ہیں ۔ ان میں سے بیشتر شافعی 
المذھب سنی ہیں اور ان کا س کڑی مقام ناگور ھے 
جہاں ان کے سرہرست ولی شاہ الحمید عبدالقادر 


: .7 
۹ چون ہیں جو عوام میں ”'قادر وک 


(۸۸۷۷۱۵31. 





لے ا 
یا 'میراں شاہ“' کے نام ہے مشہور ھیں (دیکھے 
ہمزرہوزط و97٣‏ ۶ا١‏ ٢ه‏ مم بویچوی ص ہم) ۔ 
قرآن مجید کے ترجے تامل آبان میں بھی موجود 
7 اور ان کا رسم الخط عربی ھوتا ے۔۔ 
لّے عمونًا محنتی اور باہمت لوگ ہیں خصوصا 
ىاھی گیری اور تجارت کے پیشوں میں . 

مآخحذ : (: ) (٭ہ؛٭٭××صط7. : ::ط7+1 ۹٥ہ‏ ×مادە+) 
ببعد؛:(م) 


قادر حسین خاں: 9مببرأمی؛ گ۷۷( 0(٥‏ جائیاوگ؛ مدراس 


مزا ہ] برمە رہوگ گرو؛ مدراس ۹ ,۹ ۱ع؛ م : ۶۱۹۸ 


,ہورع ص وہ ببعد؟(م) |-ص۱۳وزڑبرزور ۸ 1(:0 گآ [۱۸0:+:4 7۷ 




















وہہ الم وہ:٥ك/(‏ ء۱ ۶ہ بود؛ مدراس ۱۸۹۳ء 


پر کات تی مر 


).۰٢۷۷ ۸۸۳۷۱۰ (ص‎ 


لبیک : پ2 یہ تل . 
لہ : [- نیْلها؛ اَنْدلی کے جنوب مغربی 
حصے میں اشہیلیه سے ەم سیل مغرب کی جانب دریاے 
ٹنٹو 7:0٥0‏ کے دائیں کنارے پر [صوبة ولبه ]٤‏ 
ایک چھوٹے سے شہر کا نام ے[....تفصیل کے لیے 
دیکھے وو لائیڈنہ باراوّل بذیل مادہ]. 
ماحذ: (ر) الاد ریسی : ءماوا۶ژ ۸'ا ٥ل‏ ہو1 و۱+ٴدء+ ا 


٭ك٭ 


بِ 


۷روەمظ'ا ہء طبع لہ٭ہمجط ر ڈخویده ترجكەەہ ص 
ی میم 


جمم؛ (م) 


جے١؛‏ ہے و.ں؛: ەمج؛ (م) یاقوت 
جوف اھ 
البادانء طبع وسٹنفلٹء 7- 
مصدہعہ٣‏ .2 : دہ:ماوہ۸۷ یہہ دزإااہأ|۳۳ ١۸1۰‏ :کا۷ 
پیرس موہ اشاریة؛ (م ) ابن التوطیّہ : فتح اندلس) 
اطم انل لک یٹرڈاہہورعء اشاریيه؛ (ہ) ابن 
عذاری : الببان المغرب؛ ج طبع 002ا و ترجمه 78880 
اشاریه٭ء ج م؛ طبع 1٥ہ٥2۲0۷‏ [۷ع]ء اشاریه٤‏ (ہ) اہن ابی 
زرع : روض القرطاسء طبع چ:٭اتہہ۲ ص ء١۳٠؛‏ (ءے) 
اہن خلدون : 


سس اور ہ: 


الہر (وہ۶:ةاءمەظ ×ءل ء(و7(:1[)٢:‏ و ؛؟ 


)ہ۸( 10027 : ۷٥۳عمە‏ صظ 'ا حہممبراں :گی( :ہ1 101:۶۶ئ! 


ارحھملائٹد ۰> ۰ل( ك۰۱۰'!3٣8۷:‏ 


لینان 


م٤‌وراممجراہ‏ وںہب(ہ/وارا "ك ‏ و:(۹ئہ: ‏ ۹)برمرہمںی‌ ٢10+‏ 
ہو اعاص ۔رم؛ۂ (۰.) :ہ0 


,ہ ہکا ہہ پ٭ل/۷1ن+0+0ا۸4 عما 


پیرس 
رہ:ء0:۷1۰.++270 
-۔ل 4‏ وہہ:::۶٤‏ :ت10٢‏ 
سرقسطه ۹وہ رع ص ہم وہ )١([٤‏ محمد عنایت الله 
اندلس کا تاریخی جغرافيهء حیدر آباد (دکن) ے+۹ع؛ 
ص پ ہم تا مم +م] 
(۷۰۸۸۸۳۸۷۲م۶۱ 1۵۷۲ 5۰) 


لشان:م٥سھا‏ ایک سامی لفظ ے مشتق ٭ >> 
ے؛ جس کے معنی ہیں ”'دودھ کی مانند سفید“۔ 
اس ہے مراد وہ برف پوش چوٹیاں ھیںء جو سال 
بھر برف کی وجہ ہے سفید نظر آتی عیں ‏ مغربی 
سلسل ۂُکوہ اصل لہبنان ھے جب کہ مشرقی سلسله کوہ 
کو لبنان مقابل کہتے تھے 
کوہ کے درمیان جو وادی لہنان ہے وہ البقاع کے 
نام سے مشہور ےے ۔ سلسلهۂ کوہ هرمن ٥د‏ مہ11 
حضرت حسان“ بن ثابت کے زسانے سے جیل الشلج کے نام 
سے مشہورے ۔ زمانه حال کےمصنفین اے جبل الشیخ 
لکھتے ھیں ۔ عوام میں جبل کا اطلاق مبہم طور پر 
قرون وسطی ہے لے کر آج تک اس سلسلۂ ( کوم) پر 
ھوتا رھا ے جو بحيرۂ روم کے متوازی نہر 
العاصی (تہ+0)) کے دنانے سے لے کر الجلیل 
(مەائلد0) تک شام میں سے 4 مو چلا گیا 


۔ دونوں سلسله ہاے 


عے ۔ 
”'پہا ڑی لوگ" اھر رس کت تَصَيْريوك1 
متولیوں اور درو وغیرہ کے لیے استعمال کرتے ھیں۔ 
ایک روایت یه ے کە کعبه پانچ پہاڑوں کے پتھروں 
ہے تعمیر ھوا تھا ۔ ان میں ایک کوهستان لہنان 
بھی تھا (اہبن الفقيه : کتاب البلدان؛ ص ٤۱۹‏ .٠؛‏ 
لائیڈن ےہ رع) ۔ اس روایت ے شاید اس کی توجیه 
هو سکے که عرب جغرافیەدان لبنان کو اس 
طویل فاصلِ آپ (غخۂ×د ج٥:ی)‏ کا تسلسل سمجھتے 
ہیں جو الحجاز کو نجدہ شام اور آناطول سے 
ور بحیرۂ اسود تک چلا گیا ھے ۔ ینان 


(۸۸٥۱۷۱۵۲. 








لان - لبدان' 






























کی جنوبی برحد کو:بالعموٰم 'یطائی (موجودہ قاسمیة) 
کی زیریں وادی سے منطبق کر دیا جاتا ے ۔ موجودہ 
اہطلاحء جو مقامی روایت کے مطابق ہے لبنان کی 
جاے وقوع اس دریا اور نہر الکبیں (قدیم (ہٛ7عطادہاق) 
کے درمیان قرار دیتی ےہ ۔ [موجودہ لبنان کے شمال 


وہ نیم آزادیء جس ہے یہ خطه کبھلی: محروم 
نہیں رہاء عمیشهہ اس ہے 'انفرادی خطوط نز ارتقاۓ 
لیے سازکارِ رھی ے فز اسلام سے منحرف فرقوں مثلا 
متوٰل درو اور تی [ركهُ باں] ء نیز عیسائی 
فرقوںء ملی (ەصاعالہ/۸)ء بعتربی ‏ (۵ااماممول) 
اور مارونی (ە٥ەائكہ٥ە0۸)‏ کے لیے پرورش کہ بنی رھی 
۔ان عیسائی فرقوں کا عرب مصثقین نے 
بنا کے تذکرے میں ام لے کر کہیں 
ذکر نہیں کیا ۔ ذاتی استقلال کا جو درجه 
ان گروھوں نے جو ابتدا میں مذھی تھے؛ لیکن 
انجام کار خالص قومی بن گئے؛ حاصل کیاء اسے سامنے 
رکھ کر شام کے اندر عربوں کے نفوذ اور مسلم 
اقتدار کے اتار چڑھاؤ کے اسباب کا بخوبی مطالعه کیا 
جا سکتا ےہ ۔ 
ھر ایک گروہ اور اکثر اوقات هر ایک ضلع 
اپنے اپنے مقامی حکمران خاندانوں کے زیر فرمان 
زندگی بسر کرتا جن کی بنیاد دسشقء بغداد یا قاعرہ 
کے بادشاہوں کے ہاتھوں رکھی ھوئی مانی 
جاتی تھی ۔ وہیں سے انھیں باقاعدہ پروانڈ فرمانروائی 
عطا کیا جاتا تھا اور اس کے عوض ان پر کچھ فرائض 
عائد ھوتے تھے او ر کچھ فوجی خدمات انجام دینا پڑتی 
تھیں بشرطیکه اقتدار بالا میں اتنی قوت هو که انھیں 
اس پر مجپو رر کر سکے ۔ لبنان کے ان عملا خود مختار 
جاگیرداروں نے ان تمام افراب خیز هنکاموں 


اور مشرق میں شامء مغرب میں بحیرۂ روم اور جنوب 
میں اسرائیل ے] ۔ یہی وہ خطّه ےجو ھمارے تاریخی 
جائزے کا موضوع ھوکا ٠‏ لہنان مقابل (وم صوحام]-اامہ) 
کی پس ماندہ اور منتشر آبادی ھمیشہ مشرقی شام کے 
شہروں کے حلقے میں مرتکز رھی ے؛ بحالیکە 
لہنانء جس کے شہروں کا رخ سمندری جانب ہے اور 
جس کے دونوں پہلووں پر سمندر کے بخارات ہے 
پیدا شدہ بھاری بارشیں ھوا کرتی هیں اور انھیں 
کا پانی یہاں سے دریاؤں کی شکل میں نکل کر شام 
کے باقی حصے کو سیراب کرتا ےء معاشی اور 
سیاسی طور پر قدیم علاقة فینیقیا فینیقیا (ەزە ند ہطاع) کے 
وسطی حصوں کا دست نگر صے ۔ 

ینان کا ذکر زمانڈ قبل اسلام کے شعرا کے 
هاں بہت کم ملتا مے ۔ مثال کےطور پر نایغة الذبیانی 
کا نام پیش کیا جا سکتا ھے جس کے سرپرست ملوک 
عُسان (والحیرہ) تھے؛ لیکن ان کے جانشین مسلمان 
شعرا لینان کے نام ہے زیادہ آشنا ھوتے چلے جاتے هیںء 
مثلّ ابو دِعٍل الجحی؛ ء نابغة الشیبانی اور عبدالرحمنٰ 
بن حسان کیونکهھ یه شعرا اہسوی خلفا کے دربار 
میں حاضر هوتے رهتے تھے ۔ بنان کا ملک جنگلوں 
سے پٹا پڑا ےء اور اس کی پیداوار اوسط درجے ک 

سے ۔ اس کے اندر پہنچنا مشکلے "کیونکە بیچ 

میں گہری ندیاں اور تیز رفتار دریا واقع هیں بتمہ 


کے دوران میں جو مشرق میں رونما ھوتے رے اور 
جن میں یکے بعد دیگرے خلفا سلجوقی سلاطین: 
ایوبیوںء صلیبی جنگ جویوںء مملوٴنوں اور ترق 
پاشاؤں کی حکومتیں قائم ھوتی رهیں؛ بہت مستعدی 
اور کاسمابی ہے اپنی حیثیت برقرار رکھنے ‏ 
حکمت عملىی اختیار کی ۔ بنو عباس لبنان کک جنگی 
اعمیت کا پورے طور پر اندازہ نہ کر سکے؛ اس لے 
اور افخ کے کا کی خیال ھی 


کی فتوحات کے وقت ہے چند چھوٹی چھوٹی قوموں 
کی جاے پناہ رھا ے؟ [مارونی؛ دروزی؛ شیعه اور 
مسیحی راهب لبنان کی خلوت گاھوں میں سکون _کے 
جویاں بن کر آتے رے ھیں] . 
01ئ8 


(۸۸٥۷۲5). 


لبنان 


نہیں کیا کیونکه یه ایک نسبة ویران سا علاقه 
تھا اور اس وقت بھی چند ساحلی اضلاع کو چھوڑ کر 
کچھ پولہیں سا آباد تھا - 
اور پیش ہین صلیبی محارب تھے جنھوں نے ”جبل“ 
کی سرحد پر بھاری بھاری سنگین قلعے بتا لے 
سد غطن الآگراد [رك بآں] اور شقیف آرنون ۔ 
خلفا کی اس غفلت سے جُراجمە [رهٌ باں] کو لبنان 
میں داخل ھونے کی جرأت ھوئی ۔ شعا لی لبنان کے 
بالائی علاقوں میں مارونیوں تم ائ5كہ:39 کا قاع 
ساالا او طول لہ اوت کاعط اڑا 
بیک وقت هھوا ھہوگا اور اس حملے نے اس مارونی 
عیسائی جماعت کی تنظیم میں ضرور مساعدت کی ھوگی 
جس کی قسمت میں ”جبل“ کے علاقے میں ایک 
زبردست کردار ادا کرنا لکھا تھا ۔ نویں صدی کے 
اواخر میں عرب کے قبیله تتوخ نے حلب کے علاقے 
سے آ کسر اپنے لیے جنوبی لبنان میں ان لوگوں کے 
درمیان جو شیعی تعلیم سے متاأثر ھو چکے تھے اوران 
پر کسی قدرعربی رنگ چڑھ چکا تھا اپنی ایک امارت 
قائم کر ی جو امارت ''اماءالغرب“' کہلائی ۔ 
اس امارت کے نشو و نما میں گیارھویں صدی 
کے دوران ایک رکاوٹ پیدا هو گئی اور وہ یە تھی 
که صلیبی محاربوں قٍِ صیدا اور ببروت میں 


ان ہے زیادہ دور اندیش 


ریاستیں قائم هو گئیں ۔ جبیل (0٥1۵ط:0)‏ اور بطرون 
(جہظظ۸)م) (یٹرون) کی جا گبریں اور طرا بلس زناممرن 
کا ضلع یہ سب اپنی گزر اوقات کے لیے شعا ی لبنان 
کے عیسائیوں کے دست نگر تھے . 

جب صلیبی محارب بیروت ہے نکال دیے گئے 
تو ممالیک مصر نے بیروت کی حفاظت تنوخیوں کے 
سپرد کر دی ۔ تیرھویں اور چودھویں صدی میں 
ممالیک کے خلاف کچھ بغاوتیں ھوئیں جن کا نتیجه 
یه ھوا کہ وسطی لبنان کے متولی اور دروز باغیوں کا 


ھ۸ 


نان 
مارونیوں کے لے ئہر ابراھیم (ونو٥۵۵)‏ کے جنوبی 
علاقوں پر قبضه جما لینے کے لیے سہولتیں پیدا 
ہو گئیں ۔ سولھویں صدی کے شروع میں تنوخی 
عثعائلی ترکوں سے مل گئے جو شام کو فتح 
کرنے میں مصروف تھے ۔ اندرونی پھوٹ ہے کمزور 
ہو جانے کے باعث تنوخیوں کو تھوڑے ھی دن میں 
نون کے لے جک خالی' کرنا پڑی جن کا سب سے 
فخرالدین [رله بآں] تھا ۔ 
+ہوہ رع میں جب بنو معن کا آخری سردار وفات پا 
گیا توان کے سیاسی وارث ان کے قرابتدار بنو 
شہاب قرار پائے جو ابتداة. وادی التیم کت 
جو ھرسن (0٥٥00ء11)‏ کی مغربی ڈھلانوں پر واقعم ے؛ 
آئے تھے. 
فخرالدین کے زوال سے لبنان میں ترک سازشوں 
کا دروازہ کھل گیا ۔ ت رکوں کو بنو شہاب کے اقتدار 
کی بیخ کنی میں کچھ زیادہ دیر نہیں لگی کیونکه 
وہ دروزی جاگیرداروں کی نافرمانی اور دست درازی 
ھی کے مقابلے میں ھمیشہ غلطان پیچان رے ۔ 
زرعی مفاد کے پیش نظر بنو معن نے شما ی عیسائیوں 
کی جنوبی لہبنان میں نقل مکانی کر کے آ بسنے 
ہن سیت الاائی یىی تی اس تغل 
پر بنو شہاب نے جن کے روابط مارونیوں سے 
اچھے تھے اور بھی زیادہ زور دیا - مارونی امتروں 
میں سب سے زیادہ مشہور بشیر [ركٗ بآں] تھاء جو 
پیدائش کے اعتبار سے عیسائی تھا (سال ولادت 
ےہے ؛ع) ۔ فخرالدین معُنی کے طریق کار کو اختیار 
کر کے اس نے نصف صدی اس دھن میں صرف کر 
دی کە لبنان کو ایک عظیم الشان ریاست بنائے ۔ 
.مم ١ء‏ میں وہ معزول هو گیا اور جلا وطنی کی حالت 
میں مر گیا ۔ لبنان میں بلا واسطه تریق حکومت 
(ہمررتا ےپرجع) کی سیادت کے بعد مارونیوں 


زیادہ مشہور نمائندہ 


پورا پورا استیصال ہو 1 سا وی و وس خوئریز فسادات ھوے اور امن وامان 


(۸٥۱۷۱۵۲. 





بعال کرنے کے لیے فرائسیسی فوجیں لہنان میں داحْل 
عو گیں ۔ اس کے بعد دستوری ماھرین کی ایک 
پین الاقوامی جماعت مقرر کی گئی کھ لبنان کے لیے یورپ 
کے زیر نگرانی ایک خود مختار حکومت کا دستور بغورو 
فکز تیار کرے ۔ اس جماعت کا صدر روسن کیتھولک 
فرقے کا ایک عیسائی حاکم اعلی تھا جسے یورپ کی 
ان دول نے پانچ سال کے لیے مقرر کیا تھا جن کے هاتھ 
میں تمام انتظامی قوت مرتکز تھی ۔ اس اقتدار کے 
توازن کے طور پر ایک انتظامی مجلس مقور کی گئی 
جس کا انتخاب اس طریقے سے کیا گیا کہ اس میں 
مختلف فرقوں کے نمائندے شامل ہو گۓ ۔ اس 
''دستور حکوست (٥ناونصہع:0-:۶٥٥اع0)‏ کے تحت 
موجودہ لبنان صورتپذیر ھوا اور اس کی پچاس ساله 
خوش حا ی اور اسن وامان جو اس سے پہلے اءے 
کبھی نصیب نہ ھوے تھے اسی دستور کے 


بدولت اسے مل . 
پہلی جنگ عظیم نے هر چیز کو درھم برھم کر 


دیا۔ ترک فوجوں نے ””جبل'' پر قبضه کر لیا اور وهاں 
ایک ترکی حا کم مقر رکر دیا گیا ۔ قحط اور بیماری نے 
آبادی کے بڑے حصے کو ختم کر دیا.- ہم اپرول 
۲۰ع کو سان‌ریمو مت ء1 دہ5 کی کانفرنسں میں 
فراس کو شام اور لبنان پر حکومت کرنے کا حق 
(؛ہاصەٛ؛) عطا کر دیا گیا ۔ اسی سال پہلی ستمبر کو 
بیروت میں فرانسیسی جمہوریہ کے ھائی کمشنر جنرل 
گووہ ٥ویںہ6‏ نے باضابطه طور پر حکومت لبنان کلان 
(مصان فدہ:6 د٥‏ اد:) کے قیام کا اعلان کیا اور 
بیروت اس کا دارالسطنت قرار پایا ۔ اس ””خود مختار 
لبٹان'' کے علاوہ اس نئی ریاست میں طرابلس؛ صیدا 
اور صور (و٭وؾ کے اضلاع بھی شامل کر دیے گۓے ۔ 
یه ریاست شمال میں نہر الکبیں ہے شروع هو کر 
ففسطین کی حدود تک پھیلی ھوئی ے اور مشرق 


کی لف یو بی ظعو 0 ۳عخرچ کت 


۹ء 


لبنان 
سفسلے سے گھری ھوئی حے ۔ نبنان کلان 
(صەنانا 6:94) ک حکومت شام کی مختلف ریاستوں 
(ءءمٴ:نٔنرڈ صەنئند:6ئنہ60) ے الگے١٠‏ کرچہ نے 
اس سے معاہدے کرنے کا حق حاصل مھ ۔ اس کا 
انتظام ایک فرانسیسی افسر ے سپرد ے تاوق ےکە 
کوئی ملی حاکم اعلی (گورنر) مقرر ھو۔ تیس اعضا 
پر مشتمل ایک نمائندہ مجلس جو بذریعۂ راے شماری 
منتخب ھوتی ے؛ میزانیە اور رفاہ عام کے معاملات 
کی جانچ پڑتال کرتی ہے . 

گزشته مردم شماری (۱ +۹ تا ۹۲۲ ۱ء) کے 


مطابق لبنان کی آبادی ...۹٢ہ‏ تھی ۔ عیسائیوں 


کی تعداد ... .سم تھی جس میں تمام مختلف 
فرقے شامل ہیں ۔ ان میں نے ...., ٭(دو لاکھ) 
مارونی عیسائی تھے ۔ مسلمان ...ہے یں (ان 
میں ۱۴٥٥۱.‏ سی تھے اور ٢...؛‏ متولى یا 


شیعه؛ ...پم دروز وغس)؛ 
...ےم غیر ملی تھے . 
[فرانس کی . ٠‏ ساله انتدابی حکومت کے خاتے 
پر ہم نومبر رمع کو لبنان کی آزادی کا اعلان 
کیا گیا اور ہپمو اع میں غیر ملکی فوجیں هٹا 
لی گئیں ۔ نئی آزاد ریاستء الجمہوریة اللبنانیه کے 
نام سے موسوم ھوئی ۔ ۹۸ء میں عیسائیوں اور _ 
مسلمانوں کے ماہین خانہ جنگی کو فرو کرنے کے لیے 
لبنان کے صدر شمعون نے اسریکہ ے مدد مانگی؛ 
چنانچہ امریکہ نے اپنی بری اور بحری افواج بھیج 
کر ملک میں اسن و امان قائم کیا ۔ ۱۹۹۹؛ء 
میں لبنانی فوجوں اور فلسطینی چھاپاماروں میں 
چند جھڑپیں ھوئیں جن کا خاتمه قاھرہ میں طے شدہ 
ایک معاہدے سے هھوا (نوسبر ۹ہو ںع)ء لیکن اب 
بھی کبھی کبھی فریقین میں اختلافات رونما هو 
رھتے هیں - جمہوریڈ لبنائیه کا رقبه تقریبا ۱۰٠۰.١‏ 
امم مربع میل ھ اور آبادی 


(۸۸٥۷). 


. 





ےھ مع ساتھ اٹھائس لا کو نون با لجان سج 
باشندے محنتی اور جفاکش ہیں۔ چونکە سر زمین 
لبنان کوہستانی ےء اس لیے بڑھتی هوئی آبادی 
کی کفالت نہیں کر سکتی ۔ لاکھوں لبنانی نقلِ وطن 
کر کے مصرء ریاست متحدہ امریکە اور جنوبی امریکهە 
میں جا کر آباد هو گئے ہیں اور اپنے عزیزوں کے 
گزارے کے لیے رقمیں بھیجتے ہیں ۔ بڑے شہر اور 
ان کی آبادی حسب ذیل تھی : بیروت؛ سات لا کو؛ 
طرابلس؛ پونے دو لاکھ؟ زھله چالیس ہزار؟ صیدا 
پچیس ھزار اور صور چودہ ھزار ۔ سرکاری زبان عربی 
ےے؛ لیکن فرانسیسی اور انگریزی بھی عام طور پر 
رائج هیں ۔ ایک طے شدہ اصول کے مطابق آبادی کی 
مخلوط نوعیت کے پیش نظر جمہوریة لبنان کا صدر 
کوئی مارونی عیسائی هوتا ے؛ وزیر اعظم سنی 
سسلمان اور ایوان نمائندگان (ہ٭اد٥ت)‏ کا اسپیکر 
شیعی سلمان اور دیگر عہدیدار پانچ سال کے لیے 
منتخب هوتے ہیں ۔ 
ایک عرصے سے سسلمانوں کے مسلسل مطالبے 
کے باوجود آج تک نئی مردم شماری نہیں ہو سی ۔ 
سسلمانوں کا دعوٰوی ہے کہ وہ اکثریت میں ھیں؛ اس لیے 
وہ اقتدار میں زیادہ شرکت کے متمنی ہیں ۔ مارونی 
عیسائی حکوست؛ تجارت صنعت؛ تعلیم اور صحافت 
پر چھائے هوے ہیں ۔ انھیں اھلِ یورپ کی تائید بھی 
ھمیشد سے حاصل رھی ے ۔ ے۱۹ ۔ ہے۹ ۱ء کے 
خوفناک فسادات میں انھیں امریکە اور یورپ ہے 
ھر قسم کی امداد ملتی رعی ہے ۔ مزید برآں اسرائیل 
کی همدردی بھی ان کے شامل حال حے اور وہ ھر 
ممکن طریقے سے جنوبی لبنان پر قبضه کرنا چاہتا ے۔ 
ملک میں چار یونیورسٹیاں ھیںء؛ جن میں امریی 
یونیورسٹی اور سینٹ جوزف یونیورسٹی سب ے نمایاں 
هیں ۔ متعدد ابتدائی اور انوی اور تعلیم نسوان کی 


درس گاہیں موجود ہ۔ کم وم 


مشہور ھیں-.عربوں کو یورپ کے جدید علوم وفنون 
سے متعارف کرانے میں بیروت کے عیسائی فضلا کا بھی 
حصه ے ۔ عرب ممالک میں عرب قومیت کی تحریک 
بھی عیسائی دانشوروں کی ذھنی ابج کی پیدوارے ۔ 
لبنان ایک بہت خوبصورت ملک ہے ۔ نصف سے زیادہ 
سے زیادہ بلند ےے؛ لہذا آب و 
ھوا بہت خوشگوار اور ایک حد تک معتدل ے؟ پھل 
بہت عمدہ اور بکثرت ھوتے ہیں ۔ اس کی خاص چیزیں 
جبل لینان اور غابة الاأرْز (دیار کا جنگل) 
ہیں جن کا ذکر یہاں کے مشہور مصنف 
جہران خلیل جبران [رك باں] ی تحریروں میں اکر 
آتا ےۓے ۔ اس جنگل کے بعصض درخت سیکڑوں سال 
پرانے ھیں ۔ ملک میں تین ریلوے لائنیں ھیں اور 
سڑکیں بالعموم بہت اچھی حالت میں ہیں ۔ گزشتہ 
دس بارہ سال میں صنعت و حسرفت میں خاصی ترقی 
ھوئی سے اور تیل صاف کرنے کے ایکس سے زیادہ 
کارخانے قائم هو گئے ہیں .] 

مآخيل : () نہایت تفصیل کے ساتھ فمہ رع ص1 .تا 
ى کتاب عثآ‌و۳٥ائارا‏ :ا۰٣ص‏ 0 6ء بیروت 
ہورع ج :(م) صالح بن بحیٰ : تاریخ بیروت: 
طبع شیخو (امراء الغرب پر ایک اعم مقاله)؛ 
)۳ : معجم؛ 7 


ں0 ۰ 
رر امو رم)؛ٹہے۳)٤“جےم؛.مم") ٢٣١۸۲۹٤۲۵۸۸‏ ۳۰۸۸ء 


یاقوت ارےم؛ و+ری؛ دھےہ؛ ۲: 


ہے ہں؛ ۳۹ ےمہ؛ م: إم؛ ؛۹۱٢٣٢‏ م۳٣‏ 
۴۲ہ م؟(م) الہمدائی: صنة جزیرۃ العربہ طبع 
67 انگ٠‏ :تہ ص.ص؛؟٣()‏ طنوس الشدیاق : کتاب 
اخبار الاعیان نی جبل لہنان؛؟ (ہ) دداھت1۵ .کا : 
اہ ہمزہءؤز× ےوہ 5[ ہم معز ےا ؛ء ہوراج7ء6 م77۵ 
|٠‏ وا“ (ے) وھی 


رزاودا٘ 7۷( ۰صا؛ 


ررمز+ؤ+راء زو۔[0۳ ووہرع؛ 


مصضنف دہو 


سصط1ا عا 
جورع؛ (ہ) وحی مصنف : ہروا ئل جمااوٴ:؟ا ھا 


رم ۸ 0 قمیه؛+وے).: ہمم تا ہهمہ؛ 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 








سے 


(۹( ومی مصنف : :مھ :ا ×وہہ٣‏ ہلراجہ+وووہ٣“‏ 


روازت 1432۸1 ٭ رزو:د:<ہ ٥ء ٣٠٠٠٠٢ 3۷۸.7۲.0.. ٥۰۷۶٢۶‏ 
تا (ّ) ومی مصف: تشریح الابصارفی 
ما یعتوی لبنان من الاگثارہ ج ۲ )١(‏ د٥‏ ا٥سطاءاءنۃ‏ : 
وط ہہ :ء:زہەبہہ×<] عصہانل ۲ ۰ء]؛؟ (+) المججبی: 
خلامة الاثر فی اعیان الترن الحادی عشر؛ ج م؟ )۱٣(‏ 
امیر حیدر شاب :تاریخ ؛ (۱) 14 ئو٥ا:ا41011:۷7ء‏ 17۶ء79 
ہرہوژمعوبھ ‏ ہا؟ (م) صدسدہ: صظ۳ : ۰٤0م‏ ۷۵ء 
+؛ )١٦(‏ قعنحاءص٥ہ5۲0'-طا٥ناضاعلا‏ : عصبەووہں7 
عبرروزرعاٴائ ہڑء ممف ءء[ہ۱۱ ئا( '| 'ذ ۶×نء٭× ‏ دہج 1۰ا4٦‏ برز 
۰۵۰1 0ےدہ؛ ج ٠٤‏ (ء١)‏ صنعطدهم!۔ہ مہ٣‏ : ٢۰‏ 
با6 ہمبلواہ:۶ س2 ءہہجوا:1٤41)ء ۱٢ : ١‏ بہعد؛ 
(۱۸) منماوںہ, (ُنجیم کا فرضی نام ) : ال۵ ۸٥٥1ءتہاو ]٦‏ 
بوؤز ۔ فہرست مآحذ؛ بشتر سترہھویں صدی ہے: 
(۱۹) ۱ہد۶۰(۷/۷۵ : ءنطاجم”ومزاطنط ء-صص ۴ صروومۂاق 
مارک 1١‏ :41 يا٥ع‏ ۶+ در ء ارک5 و۸1 :اہ ہم۶ر :ن۵ ون ؛ 
۹۱۹ ۸)۲۶ذ۱ضد ۷۰۴ : ءماا:ہام۶ !ء سوطلط ,:نہرقی 
یا غلطیوں ہے پر“ ےھ 00:٤‏ ۳( 
ناناا کا ظط :۰ ہ١+77‏ ہمہورم]؛ لنڈن ۶۱۹۰٣()ء)‏ 


؛ (( 


خلاف واقعه چیزوں 


04 3 :٥ا20‏ : ع4 6ا7 لنڈن ہےوں 
1975-6 :500۔۶ ء٣‏ 5101:۷:07'۰]. 
(ءصلسہ.ا .کا [د ادارہ]) 
يد ہن رَبیُعة : ابو عقیل؛ مان جاہلیت کا 
ایک عرب شاعر جو ظہور اسلام کے بعد تک زندہ 
تھا۔ وہ کلاب کی شاخء بنو جعفر ہے تھا اور 
کلاب بنو عامر میں سے تھے؟ اس لے وہ ھوازِن ک 
شاخ تھے اور قیسِ یلان کے قبائلی گروھوں میں 
شامل تھے ۔ ابن سعد (طبقات: ۹ :۱) کے بیان 
کے مطابق لپید کا انتا ۰ ہ۔ ۹۱ھ میں 
ھوا۔ 
جن کا بیان 21514٥6‏ کے خیال میں تسلیم 


بعض دوسرے مصنف: مثلا ابن حجر (م : ےہہ) 


٦٥١٢٣ .ماف‎ 


۸۱ 


لیہد, بن. ربیعة 


ان کے علاوہ اور لوگ بھی ہیں جؤ ہم 2027 
کو اس کی تاریخ وفات ٹھیسراتے هیں ۔ کہا ١جاتا‏ 
کم اس نے بہت لی عمر پائی تھی 
(الیٍجستائی : کتاب المععرینء طبع گولڈ تسیہر 
ب٭عطنۃكاەتء باب ہ) ۔ درحقیقت وہ چم 
اہ بس یت وت ھ0" 
۔ اس کی تاریخ پیدائش محض تخمینا متعین کی 
ا ے۔ ھوتا ےے کہ . .ہم ہے قبل 
ھی وہ اپنی قادر الکلامی کے باعث اپنے قبیلے میں 
ایک امتیازی حیثیت حاصل کر کا تھا۔ عین 
جوانی ھی کے زمانے میں وہ غالبا اپنے قبیلے کے اس 
وفد میں شریک تھا جو الحیرہ کے بادشاہ ابو قابوس 
نعمان [إبن المنذر] (حدود ہہ تا ۹,۲ع) کے دربار 
میں حاضر ھوا تھا اورجب نعمان کے ندیم ابو ربیع بن 
زیاد العبسی نے اسے بنوعامر کے خلاف بھڑکایاء (لبید 
کی ماں قبیل عبس سے تھی) تولبید ایک ھجویە رجز 
(دیوانء قصیدہ ۳م) کے ذریعے بادشاہ کے سامنے اس 
کی ہنسی اڑانے میں اس قدر کامیاب ھوا کھ بادشاہ 
نے دوبارہ بنو عام رکو اپنے سایۂ عاطفت میں لے لیا ۔ 
بادشاہ کے جواب میں سے ایک بیت جو اس ۓ 
اپنے درباری کے اس صراسلے کا لکھا تھا جس 
میں اس نے اپنے آپ کو لبید کی ہجو کے خلاف ٴ 
بچانے کی کوئش کی تھی پثل بن کیا عے : 
[قد قیل ڈلک از وو تا 
فما اعتڈارک سن شی اذا تہ 
(یعنی وہ بات تو کہی جا چکی ے؛ سچ تھی یا جھوٹ ۔ 
ج و کچھ کہا جا چکا اس پر تمھارا اعتذار بےمعنی هےٴ 
المفضل : وم بعد العسکری : آمثالء 
برھامش المیدانیءء : ے سے تا ہہ ؛ المیدانی؛ ہ٢‏ : 
کتاب الآغانی (بار اول)؛ ۰ : م۹ بعد 


۲۳ 


الفاخرہ ہ: 


- 
رو بجمعد (بار دوم) 37 بممہد)؛ 


سم ببعد)؟ [العمدة (القاھرہ ے.۱۹ع)؛ ؛: ٦‏ م؛ 


(۸۸۱۷۱3). 


لبید بن ربیعة 


ببعد]ء عبدالقادر: خزانة الآادب؛ + ےےلثء :۱ےا 
ببعد) ۔ اپنے بعد کے قصیدوں میں لبید اس بات پر 
بھی فخر کرتا ےہ کہ اس نے اپنی فصیح ببانی سے 
اپنے قبیلے کی امداد ک ۔ نامور شاعر بن جانے کی حالت 
میں بھی وہ اپنے قبیلے کا وفادار رھا اور اس کے ھم عصر 
الاعمٰی : نے آوارہ گرد مغنی کا جو پیشه اختیار کر 
رکها تھا اس ہے ایے سخت نفرت تھی لیکن 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلہ وسلّم کی بعثت نے ایے 
اس کے معمولی دائرۂ عمل سے اھ کال نا ۔ ھمیں 
اس کے حلقه اسلام میں شامل ھونے کی صحیح تاریخ 
کا علم نہیں ے ۔ [ایک عام روایت کے مطابق وہ قبول 
اسلام کے بعد سال تک زندہ رہاء لیکن 
عرصے میں سوا ایک بیت کے 


٦ 
اس نے اس‎ 
اور کوئی شعر نہیں کہا]۔ سنه ہ ھجری کے‎ 
جمادی الآخرہ جیسے ابتدائی زمانے میں وا عامر‎ 
بن صمُصعه کے سرداروں عامر بن طفیل اور رید بن‎ 
قیس (لبید کے سوتیلے بھائی) نے نے نظام حکومت سے‎ 
اپنے قبیلے کی وابستگی کے سلسلے میں بغیر کسی‎ 
نتیے پر پہنچنے کے مدینڈ منورہ میں گفت و شنید‎ 
کی( نصھا:ەہ٥) :+٭٥ہہا4؛ : .,و) ۔ ان دونوں کے‎ 
متعلق کہا جانا ے کہ اس کے بہت جلد بعد وہ‎ 
ہے وقت ھلاک هو گے ۔ عامر طاعون سے مرا اور‎ 
اربد بجلی گرنے ہے۔ اربد والے واقعے کی تصدیق بظا هر‎ 
اس مرثیے سے ہوتی بے جو لبید نے اربد کی ہوت‎ 
پر لکھا (دیوانء قصیدہ ہ) ۔ اس کے برعکس یه الزام‎ 
کہ آزبد نے رسول الہ صلی القہ عليه و آلہ وسلّم‎ 
کو قتل کرنے کی کوثش کیک ہ بالکل ناقابل تسلیم‎ 
عے؛ کیونکہ اس حالت میں لبید اربد کے لے اتنے‎ 
مرثے نە کہتا اور اگر کہتا بھی تو اس کے دیوان‎ 
میں وہ ھرگز شال نہ کے جاتے ۔ و ھجری میں‎ 
اس قبیلے نے پھر ایک وفد مدین مٹورہ بھیجا جس میں‎ 
بد سی کرک یا اماک اہ راتا‎ 


۲ھ 


نید رو جم عےےثےہ9ےو ےس ہج رجچپیسےےسپسشچ ٹیڈ سے سے رھ تا 


ا لبید بن ربیعة 


کہتے ہیں کہ اسی موقع پر لبید نے اسلام قبول کیا - 
بعد میں وہ کوفے چلا گیا اور وھیں وفات پائی ۔ 
اس کے اھل و عیال میں سے صرف ایک لڑکی کا ذ کر 
ملتا عے جس نے اس کی قابلیت ورئے میں ہائی 
(الاغانیء مر : رو؟ المیدانی؟ ا ور سے 
الغزولی : مطالع البدوں رع مہ سطرے بعد) ۔[ایک 
قصیدے میں وہ اپنی دو بیٹیوں کا ذ کر کرتا 
(دیوانہ طبع براکلمان؛ ص ,تا و؛ 
۱. 

ا کے قصیدوں کی عربوں کے نزدیک بڑی 
قدر و منزلت تھی ۔ اس کے معلقہ کی بنا پر نابفه 
ایے عربوں یا کم از کم اس کے قبیلے ھوازن کا 
سب سے بڑا شاعر بتاتا تھا [(َشعرالعرب؛ اشعر ر ھوازِن؛ 
دیکھے الاغانیء م ‏ :۱ , ؛)]۔ وہ امرؤ القیس اور طرفه 
کے بعد اپۓ آپا وَدَرعة وم کا حق دار رسمجھتا تھا ۔ 
الجنحی (طبقات طبقات الشعراءہ طبع ااەلل ص ۹ ببعد 
[الاغانی ۳٣۳‏ ]) اسے نابفة الجعدی ابو ذَوييَ 
اور الشماخ کے ساتھ جاہلی شعرا کے تیسرے طبقے میں 
جگہ دیتا ے ۔ ھجاء مرثیه اور قصیدہ تینوں اصناف 
میں لبید کو یکساں دسترس حاصل تھی ۔ اس کا ایک 
قصیدہ معلقات کے مجموعے میں شامل کر لیا گیا اور 
ا(8[ کے خیال میں یه قصیدہ بدوی شاعری کے 


ھے 


ہے 


ابن سعد 7-.- 


بہترین نمونوں میں سے ے (3ومااہٴہ4 79807 -)١۱:۲‏ 
لبید جنگلی جانوروں کے روایتی مناظر ‏ مثلا 
یت اور نیل گاے کا شکاری کے آگے آگے 
بھا گنے اور اس کے کتوں سے گتھم گتھا هونے؛ کو 
بڑے دلکش پیرائے میں بیان کرتا ے۔ اس کے 
برعکس ہم دیکھتے ھیں که اس نے نسیب کی جانب 

محض اس لے توجهہ کی که وہ ایک روایتی چیز تھی ۔ 
وہ عورت کی محبت کے موضوع کی طرف اتنی توجھ 
ببذول نہیں کرتا جتنی که اُطلال (شکسته آثار) 


کہ نی طرف کرتا ےء جنھیں وہ هنرورانه 


(۸/۸۱۸۴ ۱٥٢۱.0 





حا تھمسی کوموہ ری سر 


اعت و کا 


10.0 





خوشنویسی کے نمونوں ہے تشبیه دیتا ے۔ وہ اپنے 
علاھے کے مقامات کی یاد تازہ کرنے کا بھی بڑا شائق 
ہے جہاں کے نخُلستان اور آب پاشی کے وسائل اسے 
دلکش منظر کشی پر برابر آمادہ کرتے ھی - ۔ واقعه 
پہ ہے کہ وہ ایک ایسے سلسلے میں وسط عرب ہے 
لیکر خلیج فارس کے ساحل تک سفر کی پوری روداد 
بیان کرتا ہے (فان کریمر : مقال مذ کورہ؛ ص ۰)؟ 
تاہم ابو ڈیب کی طرح خوترتا اس کا ھم عصر تھا 
اور محبوبةه کے ذکر کی طرف رجوع کرنے کا شائق 
تھاء لبید بھی اپنے معلقه (ییت ٥ہ)‏ میں دوبارہ 
اپنی محبوبه کی طرف رجوع کرتا ہے اور اس 
طرح نسیب کو قصیدے کے بنیادی حصے سے ملا کر 
ایک جان کر دیتا ےے؛ لیکن اس کے لیے یة عمل 
محض ایک نئۓے وصقی قطعے کی طرف گریز کا ایک 
طریقه ہے ۔ البته جو بات اس کے کلام کو دیگر 
شعراے جاہلیت کے کلام سے ممتاز کرتی ے وہ ایک 
طرح کا سذہبی ٹأثر ے جو رسول اللہ صلی اللہ عليه و 
آل وسلّم کی بعثت ہے پہلے بھی اس کے معاصرین کے 
هاں بالکل عنقا نہ تھاء مثلا جن مواقع پر زھیر اپنی 
طویل زندگی ہے حاصل کردہ عەلىی حکمت کو سادہ 
مگر زوردار الفاظ میں پیش کرتا ے؛ وہاں لبید عمیشہ 
ایک مڈھبی موضوع چھیڑ ديیتا ے ۔ اس نے یقینا 
عیسالیت کا کبھی دعوٰی نہیں کیا اور نهہ ہم ایے 
حنفاہ کا نمائندہ ھی تسلیم کر سکتے ہیں جیسا کہ 
فان کریمر کرنا چاہتا ے؛ بلکہ اس کے عاں ہمیں 
القہ کے پاسبان اخلا‌ق هوتے کا عقیدہ بالخصوص 
ملتا ے جو عرب میں عام طور پر مروج تھا۔ 
اس کے دیوان کے بہت سے اشعار بظاھر قرآن مجید کے 
فیض کا نتیجە ھیں۔ یه کہنا کە اس نے دائرۂ اسلام میں 
داخل ھونے کے بعد شعر نہیں لکھے؛ درست معلوم 


نہیں هوتا (ابن سعد ہ: ,رہ س مم اس یبان 


۳م" 


لبید بن ربیعة 
الغزولی : مطالم ۱ : ہہ ببعد) ۔ اس کی تردید کے لیے 
محض ید واقعہة کافی ہے کہ اس کے دیوان کے 
قصائد عدد رم و مہ اس کی موت سے کچھ ھی 
و (کتابِ الاغانی ہر 
۰)۔ بہشت کا بیان (دیوانء قصیدہ ؛ بیت م) 
او[ اسی طرح وہ تصور جو اس ہے پہلے بیان 
ہوا عےے یعنی یه کم انسانی اعمال ایک دفتر 
میں درج ھوتے میں ؛ قرآن 
ماخوذ ہیں۔ اسلام کے زیر اثر قصیدہ شمارہ وم و 
اڑا میں جس کا گیارھواں شعر جیسا که این 
تح( کاپ الفعوض یص:ی) پہ ان کر 
چکا ےء لبید کے قبول اسلام کے بعد لکھا گیا ہوکاء 
بشرطیکہ وہ الحاقی نہ ھو۔ وہ نسیب کی جگہ پند و 
موعظت سے کام لیتا ےہ ۔ اس طرح وہ انسانی زندگی 
کی ناپائداری پر شاعرائه نصیحت گری کی ایک نئی فنی 
شکل تخلیق کرتا ھے ۔ سمکن ے کہ قرآن مجید کے 
علاوہ وہ عیسائی دعوت سے بھی متائر ھوا هو ۔ جب 
وہ پند و نصیحت کے ساتھ قصیدہ م میں کسی عورت 
پر الزام کا رد کرتا ھے تو اس ضمن میں وہ محض 
قدیم تر مثالوں ک پیروی کرتا ے؛ جیسے کہ طرفہ کے 
معلقه میں بیت ہم ببعد اور تاپ میں کیا گیاے 
(دیکھے [٥ماہہ٥‏ :او ال5 د٥ء‏ ض ۹)ء مگر طرفه کے 
هاں یه چیز قصیدے میں محض ایک استطرادی قطعے 
کی حیثیت رکھتی ہے . 
الفہرست: (ص ہہ) کے ان کے مطابق 
کئی بڑے بڑے عرب ساھرینِ لفت مثلا السکری؛ 
ابو عامر الشیبانیء الاصمعی؛ الطوسی اور ابن السکیت 
نے لبید کا دیوان صرتب کیا تھا بت ہیں سے 
صرف الطوسی کے مرتب کردہ دیوان کا نصف حصه 
مع شرح وھ کے اس مخطوطے میں محفوظ ے جسے 
الخالدی نے طبع کیا ہے (دیکھے نیچے)۔ باقی تمام 
طے؛ مثلّا لائیڈن اورسٹرسبرگ کے مخطوطےء 


سید ے 


کا بعد میں بھی آعادہ کیا مان تا تو جا 


(۸۸۷۷۱3٢. 


لبیك ین ربیعة 


بہت بعد کے ہیں ہیں اور اسی طیح قاھرہ کا وہ مخطوطه 


آبناے کے شمال میں عہ جو بحیرۂ 003 ہے 


جس میں دیوان ابو دویپ طبع 11ء .1 بھی شامل خلیج کارنتھ کو جو قرون فتطی سے خلیچ لپانٹو 


عے ابھی تک طبع نہیں هوا۔ 
مآخحلہ: (,) ابن سعد: کتاب الطبقات :ےم تا 


رہ؛ (م) ان تیم :کتاب الشعر و الشْعراءہ ہمر قا 
٦ہ‏ ,؟ (م) ابوالفرج الاصنہانی : کتاب الاغانیء بار دوم؛ 
٭ :. و تا رو؛:(م) دیوان لبید العامری؛ روایة الطوسی؛ 
الطبعة الاوللء بحسب النسخ الموجودة عند طّابعه الشیخ 
یوسف غیاء الین الخالدی المقدسی (ویانا)ء الجوائب 
ے3وم۔,ھ؟(ہ) اے فان کریمر : وث‌ل ٭؛بللةء6 ء:1 ءمّلا 
رص در ں۷۸ م]4,ققی؛ جلد رو عدد ہ؛ ص موم تا 
م,ہ؛ (پ) دیوان لبید مع ترجمە و تعلیقات از 
رض ,4 ۰ص طبع ممعصاەاہہ:ھ) لائیٹڈن وہ رع؛ 
(ے) اشعار لبید مع ترجمہ و تعلیقات از +7006 41 .×ط 
طبع کارل براکلمانء لائیڈن ۹۱ہ۶۱؛ (ہ) موم|اہٴہ 016 
اہوااہہ 7٭ہ: ۱عاءصطبءط؛ :اطوط از ء اه1 إہآ ‏ ۔طٴ در 
؛ہووااہ“/(م طز [حس سمعلتات]؛ء ہو:۷ م ]2.4ھ5؛ 
نا ألا ۔.طاط؛ ہلد 


عدد یو؛ ۹رمع 


2'۴۴۳ 
[(و)براکلمان تاریخ الادب العربی (تعریب)ء ۱ : 
ہم تاےم٘: ناھرہ ۰۱۹ ۱ع:(., ) ص0 ە[مطل [[م .ھ .3> 
×اوط/ا مرا/ لو روائاط ۶۳0۲ 4ص وررتا "مم ٦‏ 
۸٦۳۳(‏ 88000111 6.۰) 
لپائٹو : یونانئی شہر ناپکٹاس ۰۰نا ٥0ہ <٥‏ 
کے نام کی اطالوی صورت ۔ ترک اسے ثاطماہھ ٥ت7‏ 
کہتے ہیں۔ اس لفظ کے ترک تلفظ کی نقل اس طیح 
کی گئی ےہ مثلا ۷5آ 600 : لك ل۷۷٦‏ یءآمربرورء صضصض 
٥م)‏ لیکن ۲٥19ا‏ ۵ہ۷ : .6.0.7) ۸۰:۳ہ۱۸م) اس کا 
تلفظ ثابنادھ دمنھ نقل کرتاے اور اس کا ترجمه 
”لا تاجادی ام8“ کرتا ے ۔ یونانی صورت کو پش 
نظر رکھتے هھوے یہی بہت زیادہ قرین قیاس معلوم هوتا 
که ترک اس کا تلفظ ابتداۃ اطوط ہ1 کرتے 
تھے ۔ یه شہر قدیم 58آ0] میں 0 


0701 


۲3 


یق سوق کے جاتی ‏ . 

[.. . تفصیل کے لیے دیکھے وو لائیڈنہ 
بار اولء ہڈیل سادم], 

ماخذ:(؛ ) ء مصصة1 ۱۷۱: .6.07 :ْ۲ 
ہرس ببعد : وم ببعد ۔ لپانٹوی جنگ کا حال 
سولھویں صدی کے مؤرخوں نے بیان لیا ے ؛(ء) بچوی: 


تاریخء قسطنطیليه ہہ ص ووم ببعد؛ (م) سلامکی : 


تاریخء قسطلنطیليه ور+رھ ص ہ, , ببعد٤(م)‏ حاجی 
خلیفه : تحفة الکبارں قسطنطیليه رم رٹ ورق ہم بعد ۔ 
بعد کے تذکروں میں جودت پاشا : تاریخ؛ :١۱‏ ۱۱۹ 


قسطتطینیه ,مھ اور صفوت ہے کے شائع کردہ مسودات 
در 0.5,[4[:؛ عدد و (اگست۱۱ورء) نہایت وسمیع 
یورپی مآخذ کی فہرست کا جائزہ جو .6.07 ۳ ےہ۸ے؛ 
میں دی گی ے؛ دیکھے نیز ارفا0 ۸۲۹۵ کا مقاله 
در .0.5.[4ء7؛ عددہ پرے؛ جنوری م۶۱۹۲ . 
(۵6طہ:۸عز .7ڑ .و [ تلخیص از اداہ]) 
لثام :(ع )؛ (اس کا تلفْظ بعض اوقات لقام ٭ 
بھ یکیا جاتا ے) بمعنی نقاب؟ یه کپڑے کا ایک ٹکڑا 
ھوتا ے جس ے بدو اپنے چہرے کا زیرین حصہ؛ 
منە اور بعض اوقات ناک بھی ڈھانپ لیا کرتے تھے 
(دیکھیے شرح مقامات الحربری؛ طبع مو ٥۵ء‏ ہیرس 
برع ص ہےں؛ س ) ۔ [لثام منە ڈھانکتے اور 
لغام ناک ڈھانکنے کے معنوں میں مستعمل ہے 
(لسانء بذیل مادہم] ۔ اس ہے چہرے کے اعضاے 
تنفس گرمی؛ سردی اور گرد و غبار ہے محفوظ رھ 
تھے (دیکھے دیوان ذوالرنہ؛ قصیدہ و؛ ٣م؛‏ ۹م؛ 
سم اور ہ٭ے؛ ہم؛ شرح دیوان اتی ص بیپم؛ 
س ے٣‏ وشرح مقامات الحریری؛ ص ہرےم؛ س ) ۔ 
لثام سے چہرہ پہچانا نہیں جاتا تھاء اس لیے یە قتل 


03 والے کے خلاف ایک قسم کے بچاؤ کا کام 


11.6 














٥۰م‏ اع 
لثام 


زسم (زیر ثقابء دیکھے البکری؛ ص (٠‏ افریقیه 
کے دوسرے مقاماتء بثلا کانم میں ہائی جاتی 
تھی (المتریزی, ۹۳۱ ) سس پ۳ 20ت اور ابھی 
تک طوارق کے ہاں سوجود ہے ۔ المغرب کے 

یہ باشندے ل شام سمیت دنیاے 7 رن 
ممالک میں جہاں اس کا رواج نە تھاء جاتے تھے. 
جبکه ان کی عورتیں کھلے منە سفر کیا کرتی تھں۔ 
متاخر زمانے کی ایک خود ساختہ حکایت ہے اس عجیب 
و غریب رسم کی اس طرح توجیهە کی جاتی ہے کهہ 
ایک گاؤں پر حملے کے وقت عورتوں کی تعداد زیادہ 
تھی اوزمرد کم تھے ۔مردوں نے نقاب پہن لے 
اور غورتوں نے ھتھیار باندھ لیے تاکه دشمن کو 
ان کی صحیح تعداد کا پتا نہ چل سکے (۲٥طاء٥اہنء‏ 
در .۶6ل ط؛ ہم: 8ر,4ں)۔ ایک دوسری 
روایت میں یہ مذکور ھے کہ اسوی سلطنت کے 
انقراض کے بعد دو سو اموی (جان بچانے کے 
لیے ) عورتوں کا بھیسں بدل کر افریقیہ چلے گئے؛: 
اور لثام پہننے والے ان کے اخلاف ہیں (۱۵ہ۵٥:۱۷۵‏ : 
طزعاہز ءا 707 ء5 ص ہ) ۔ البکری کے بیان کے 
مطابق (من؛ ص .ے ٠ء‏ ترجمه؛ ص ۱ ۲م) وہ کبھی لثام 
نہیں اتارتے تھے ۔ اگر کوئی میدان جنگ میں ڈھیر_ 
هو جاتا اور اس کا ثام ضائع هو جاتا تو جب 
تک ایے لام دوبارہ نه پہنایا جاتا اس کے دوست 
بھی ایے ‏ پہچان انہہیں سکتے تھے ۔ لثام نہ 
پہننے والے ''مگس من“ کہلاتے تھے ۔ موحدین؛ 
بالخصوص ابن تومرت؛ مرابطون کے ثام پہننے کی 


دیتا تھا (انتفاہہ در.2.0.۸71.6؛ ۱م: ہ.م)۔ 
بعض اوقات وہ اشخاص بھی بھیس بدلنے کے لے لثام 

لیا کرتے تھے جو اس کے استعمال کے عادی 
لہ ھوتے تھے َ‫ الف لیله (طبع 6۵ات۲۸۷۵ ۱۲ 
ہءعہ) میں ایک شہزادی کا ذکر ملتا ھے جو 
مردوں کا بھیسں بدل لیتی تھی اور دوسرے مقام 
پر ایس شہزادے کا قذ کرہ ے جو عورتوں کا لباس 
پہن لیتا تھا ۔ باب تَفْعّل میں التٹام ہے تلم آنا ےء 
جس کے معنی لثام پہنٹا میں (دیکھے الآغانیء ہ : 
٢‏ سم را ەی؛ س وں؟ الاغانیء طبع 
صعاکمع :یگ( صضص ١‏ س ۳ ؟ ئخاعض۷۷ : مارءصبو0ہ 
مەاطدمم؛ ضص ٠ء‏ س پء الحریری : مقاماتہ بار 
دوم؛ :“ہم س م)؛ جبکہ باب افتعال میں 
الام کہ معنی تام کا ظور پر سی چیز کے 
پھننے کے ہیں اور یە عام طور پر مجازی معنوں 
میں استعمال ہوتا ے- تَلَْيمّه عام طور پر عورت 
کے نقاب کو کہتے ھیں (ہدە صمہماءءما) در 74 
۹ءء ۱ : ۳ہ )ء لیکن فاطمیین کے عہد میں 
تلثیمة البیاضش ایک خاص قسم کے سرکاری عہدے 
داروں کا لباس ھوتا تھا جے ان کا قاضی القضاۃ 
عمامے اور طیلسان کے ساتھ پہنا کرتا تھا (زم‌د8 ٥٥‏ : 
۷۰ء ۲: ۹۲)۔ شہروں کے رھنے والے عام طور 
پر لثام نہیں پہنا کرتے تھے 

دینی اعتبار سے ثام کی اسلام میں کوئی 
اہمیت نہیں ہے ۔ دوسرے کپڑوں کے ساتھ محرم 
کے لیے اس کا استعمال بھی سمنوع سے (البخاری؛ 



















۹۰)ء مخالفت کرتے تھے ۔ وہ بتکرار اصرار کیا کرتے تھے 
شعا لی افریقیه میں لثام پہنے کا رواج زیادہ تر || کہ مردوں کو عورتوں کا لباس پہننے کی معانعت 
صنہاجه قبائل [رل بآن] میں تھا جو سَلْمْسَوْنْ یا آئی ے؛ لیکن وہ اس رسم کو نابود کرنے میں 


اولاد المَتلَمة کہلاتے هیں - مرابطون کا قبیله کامیاب فهة عو سکے (جمحائد۵ا۰ہ۱٢‏ ۰ .2.0۷ 


لتونه لثام پھننے کا عادی تھاء اس لیے لثام کو کچھ رہ : )٠٣‏ ۔ لم کی اصطلاح وی دوسری 


سیاسی اعمیت بھی حاصل ھکیس انام بے کی افخ عبداللطیف (طبع نہ5 ۵6؛ ۸۳ءم؛ 


(۸۸۷۷۱٥3٢. 


لٹام 45 لہچ 
ےلوہ ۔ ۔۔-س--سصسصصسمسفصسىٌس-----حصو---سصحصتسص--سص-ستہ-- -ححصحصصعدد-.--ح...--.------...--.-.---. ھت فاناد دن 


مستعمل ے (ابن عربشاہء طبع ہندناہ0؛ ص 

ہہ سس نیچے ہے؟ نیز دیکھے شرح مقامات الحریریء 

ص .مہ؛ س )١.‏ ۔ بہت سی کتابوں کے نام کشف 
اللثام سے شروع ھوتے یں (دیکھے براکلمان؛ 

لے ۲: ۹ہہ) ۔ دیواروں ہے لثام ھٹانے کا 
مطلب ان کسو ننگا کرنا ےے (عماد الدینء طبع 
ج8 ٥مد‏ ضص ہہ؛ س ہم) ۔ اپنی اصلیت سے لٹا 

اتارنے کے معنیء حقیقت کے اقرار کے هیں (الحریری : 
مقامات؛ پار دوم؛ بج چم س ۳)۔ کہا جاتا ہے 
کہ حضرت اسرافیل٣‏ کے چار پروں میں ہے ایک پر 
نقاب پڑا هوا ے (الْتتم) جس کی بہنائی آسمان سے لے 
کر زین کے ساتویں طبقے تک ھے (قزوینی؛ طبع 
ا۱ء او ۱۶۷ :٠ہ‏ نیچے؟ پوشیدہ آواز مم کہۓے 
ھیں دیوان طرفه؛ طبع ٤‏ وبڈ‌زرنۂ؛ قصیدہ عدد ہ؛ ٦٤٢‏ 
طبع پیروت ضصض ٠۱؛‏ ہہ )۔ اس کا ایک اور 
مجازی استعمال دیوان ابن الفارض (در ہ8 1٤‏ : 



















حاشیة مع دیگر حواله جات) کی عبارت میں بھی 
ملتی ے ۔ ۲م امہ[ زوہ'/+اء5 :ا(٢ )٢‏ : مم) 
نے اس طرح کی بہت سی عبارتوں پر بحث کی ے؛ 
نیز دیکھے ؛ نو۸۸۲ ٠‏ وروںزہومویبەھ :51ص ء اشاریە؛ 
بذیل مادۂ ءوقہ٭9؛ظ . ْ 
لام اور اس کے دوسرے اشتقاقات کا مجازی 
معنوں میں استعمال شعرا کے ہاں کثرت ہے هوا ے۔ 
”محبوبہ کے زیر لثام ھونٹوں کے چونے'' (وع٥ط‏ : 
وررر رع16ء۷[) ص .سے م) دیکھے ساتحت لشامین پچ 
چہرہ؛ در المتتبی : دیوانء ص م+م؛ س ے) سے 
لثم -۔ چوینا (دیکھے عمر بن ریعە : دیوانہ ہ طبع 
وروںن8؛ ص ہ٠‏ شعر ے, م)؛ ابن الفارض : دیوان؛ 
مارسیلز برای ص ے۱؛ س ہ٠‏ نیچے ہے) اور 
تلائم ہے ایک دوسرے کو چومنا“ کے الفاظ 
لکلے ہیں : ملئم؛ چوینے کی جگہ کہلاتی ےہ 
(فرزدقء در دہ : ۱ہمببردامجہگ)- لڑی کو اس کے 
بالوں سے بنا عوا لثام دیا جاتا تھا (الف لیلە طبع 
وط : ٭ہ؛ س م)۔ اونٹ کے منه پر جھاگ کا 
ڈھیر لثام کہلاتا تھا (ذوالرمه : دیوانء ص ہے١ٴ‏ 
سے) ۔ بھیڑیے کو احم اللثام - سیاہ رنگ کا 
چھینکا کہتے تھے (الطریاح : : دیوانء ص م؛ س۳۰)۔ 
اس کے لی لم یتلم (الحماسقہ ٤‏ : 
ہے سں ے۱) کا لفظ بھی استعمال ھوا ہے۔ 
شراب کی صراحی کے منه یر پڑا ھوا کپڑا (صافی) لثام 
کہلاتا (ملكوم در المفضلیاتء طبع 8[1:]ء قصیدہ 
ہ٥٣‏ شعرے)؟ نیز شراب کی صراحیوں کے بارے میں 
دیکھیے دیوان الاخطلء طبع صلحانیء ص ف۸ س ئ؟ 
و دیوان علقمه طبع عنہ8؛ ۲: ۳م) ۔ سورج 
گرد و غبار کے بادلوں ہے ڈھک جاتا ےہ تو کہا 
جاتا عے که اس نے ثام پہن لیا ھے (التٹمء در دیوان 
العتبی؛ص ؛ .ہہ ص٥‏ )۔طلوع صبح کے ل ےكحْفَ | علاقے واقم میں ۔صدر مقام جو لحج یا الحوله 


اسح الثم (سع نے ام پیج ام کے نیٹ مشہودر ےا سندر کی نشم سح 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 





إوء۶+[0)؛ ۳٣‏ ؛ وو؛ بیت عدد ٥,‏ میں ملتا ے. 
مآخیل: مندرجۂ بالا اقتباسات کے لیے مثاله نار 
پروفیسر ج عو .۸ اور ٭ہ:ا٥٥ئا‏ ."ا کا مەنون احسان 


ان کے علاوہ ملاحخله عو () 130-2 : ہ71ہ۲۷41:077 





ووم ببعد؛؟ (م) وھی مصنف : بر رہ ائوناگ؛ ۲ ١٠٦‏ 

سلمان عورتوں کے نقابوں اور برقعوں کے لیے دیکھے 

+) :وہرہصج+:1 ءا :ہ56 :-مدوسلوم +٣اداسچہ<‏ 1۷:۰ 

ل5ںی :ہ۷ ہ,6٠۱!:ط۶ہ۷) :٠١‏ ہوم بعد ؛ 
لسان العرب؛ ہذڈیل مادہ) ٠‏ 

(حیصمإئۃظ ۹۷۰) 
ٌحج : جوبی عرب کی ایک سلطنت جس کا 
صدر مقام بھی اسی نام کاے؛ عدن کے شمال مغرب 





میں قاقخ ۔اس کے شمال میں حوشبی؛ مشرق 
ہیں تل نیب میں فتریٰ اور مغرب میں صبیحی 





مھ کرت 








کرتی ہیں . 


[,.. ., تفصیل گے لیے دیکھے ۸04 وو لائیڈن, 


بار اول؛ بذیل ماد]. 
ماخ : المتدسی در 0..4.ھ؛ ٣‏ : 
(م) یاقوت : معجمء طبع ذداءا:٤ا:۷ا۹۷؛ ١‏ : ہءء؟: 


7 7 
٣ .٦٣۸ہثق جم‎ ۳ 


ن٦‏ 
ہے ئثا۶ۃہء 


آ٢م‏ ومجم و ہٍےەے؟ (م۳) 
مراصد الاطلاعء طبع للوطمرںڑ .۰.606,17 - م٠‏ 
+؛ (م) البکری : معجم؛ طبع 3ا أ"ك٥ا:۷۷۵)‏ ۱ : 
جب اخ وحےم؟ (م) الہمدانی 
طبع بەااتاگ( .لا .٥ه‏ لائیٹن مہہ تا؛یراع ص 
٭م ببعد؟ (ہ) امین الریحانی : ملوک العرب؛؟ (ے) 
عظیم الدین احمد : ہممڑەزاولایمط ہہاناہ544۶: /٭ہہ ءنط 
وصاں۔]ہ+ :ہہ ×ہ( د۷۷8 ہءط٥ج۱۱/ٴ‏ سلسلهیاد گارگپ؛ 


: صفة جزیرہ العربء 


مم : مہ؛ (ہ) ععھوںمگ5 خ۸ :ایپ بیط ءنھط 
یاہہ(07۴ جەل4 بء‌ :ہ۱ وّ:ءاہ(؛ در .٥۸آ‏ .41 کر اط4 
مءغہماہ ۱۸۷۱0۳ ٣‏ |/+: صض ۹ .رؤا ملراقو مہ 
و ٭ەم؛ (و) بدر الاسلام محمد بن اسٰعیل بن 
محمد الکیسی : اللطائف السّمة فی اخبار الممالک الیمنیهء 
تچندو[0 ,لمء ص ہں در قومی کتاب خانه؛ ویاناء 
صےء پتار؟ ٣م‏ م۱ م؛(. ۱) ۰× س٥‏ طةاءذ 8.۲٢۰‏ : 
رنا:ہووظ ء ہا ۶ہ ىہ ط ہ٭ .:جہ(ہ+×+-| بط 1٦60‏ 
ري۷ ٥ہ‏ بڑ؛+ە مر لائیڈن پ, و وع سلسلۂ یادکارگب؛ 
ىر ترجہ :ہر وےں بعدئ رم۳ ےےم)؛ 
ہرم و لائیٹنے, وف ئ: پروی بیع وم 
د۳ ےے؛ پم۲؟ (ر) علاحاء .ا "٦‏ : ج7ہ٥۶احاء‏ 5-۰ 
مار ہہ کوہن ٹیگن ہےر ص٥ہم؛‏ (م) 


.مس فط کی بلندی ہر وادی تچن کی دو شاخوں یعنی 

وادی صغیر اور وادی کہیر کے درمیان ایک زرخیز 
لہدتان میں واقعم ے جس کا وجود ان نہروں 
پر منحصر ے جوآب پاشی کے لے پہاڑی ندی نالوں 
اور بہت اچھے پانی کے کنووں ہے پانی حاصل 





ص ۱م تا ررم؛ (م) ام8۰[ .۴ ۔آا : جیرنرۃ 
وط4 مزو؛ ل:ٹن ۶۳ء مواضع کشبرہ؛ (م) 
۲عاا نظ .06 ہو4 و ملا الما ءام؛ بران 
ہمہےءف || اح ےدھےے تاےےے؛ (م) 
::٥ق۲٥۷:‏ ا |1۹۰1 : ٤٥‏ ٢۶اہ1:ا‏ ر×ہ:۸ہ۴'أ| ,دزہ۸۲ 
16ئ۸ یء[جرت مج ٤١آ‏ ان۱ ءا ہڈا وی ئول؛ پرس ےی 
مج (سلطانِ عدن کے محل کی تصویر بھی دی کئی 
ے )؛ )١(‏ عنظزداط ×٠٢.‏ : و:نط۸م4 ۶و ب۳ہ/ :1ط 
٣ہ‏ ۴و عا٘ءکل بمبئی ویررء؛ ”ص ہےا؛ (ے) 


)ہ۳۷ .٭ :× ممہزناہطا) مہ٭“ :ءا زرادہ6) ۲صدعٹایںا5؛ 


۳ جرعم:ہ۳۹؛ (ہ۸١)‏ ۷۰۸۵۱ .ا ئئاء” 
ہہمء اط ماناک ہاءہوی 


عا:۷دوں:8؛ ہ٭ےہرر ص 


مس تاپومم؛؟ (ه۹,) آ2ہ71,(۷02: ٥,۱۶۶‏ ہ۷٣‏ |] 

آداؤ ع6/انگر امہہز×٣ب×‌:ط‏ ےٴًءناءار ونطػھ+4ھ ١‏ اد" ہو 

0 ہ۸۸0۷ ام" 1877 ٣٘ا7ء۸::ی؛‏ روم مہہ۱ء؛ صہ 

وہ عم رت تصویر قلعۂ لجع 

بالەقابل ص )٢٢‏ ۴ 087 .ت5 
۷ 


۱۸ع جلد وا وق ۳ و ٥١٢٠ 80سص٥|۸م )٢ >٤‏ : 


ہو0 


تا ہر ٣م‏ 


0:11:ج70؛ 


ہمزطو: "اا5 ٭×ا زدەطػا ہ۷٢‏ اا:ہ:ہظا؛ 
موررعےہع ؛ تا (تین تصاویر سمیت)؛ )۲٢(‏ 
صوص ٤ص‏ ۷۷( : جاوجولاء۷( ءاط؛ برلن ہ۹۰ ۱ء 
ص بئں ببعد؛ (۳) صصدصطانن5 ٣٢‏ : آجہہ5ا ‏ ظط 
4ررمووہوجز وہہ زم زا٤‏ سمل برہہ وت ء ات۸4۳7 صا 
بر ءچرررراعیرم٣ٌ‏ عراءئاع ۶اوہ ٢‏ عاءا×ممیںوا ٦ء‏ 
ری یی ہے رس( بے یہ 0 
ہم ے؛ تا یم؛ (مم) ٴء×ە|>ہٴ لو 
ورا| و ہوٴ۱ء٭٭< |ج:۱۶۱٥3اڑ‏ ٦اا‏ إزآہ رم۱۸ء 11:۶۰ ۰ا۱ ۸۸۷۰۱۳ 
وزطٰو+۸ھ 61 .|۷( ءمژ0 بروزہ٣ںء(و‏ ہکتابچے جو وزارت امور 
خارجه کےشعبہ تاریخ کی زیر ھدایت طبع ھوے؛ شمارہ؛ ٤٠‏ 
موسومه به عرب) لان ےیور ص ہے مےء ہم بعد؛ 


(ہ م) مزووط+“ن!۷ × "ا : :+5101 مب وع مکمل؛ 


۷۸۷۰:۵ 3 .[ : منامہ4۸ جا ۳۳ ق06 1031 ص ہو وے ۱۹۰ء۶ مکمل؛ لنٹن ے۹۲ ۱ء۶ 
ں ]10 


(۸۸۱۷۱۵). 


لحیان ۸ہ لحیان 


_ ہہ ہہ ہہ ہہ ہہٗ 88یہ یج سے ےت ۰۸٣س‏ شسشتسٹسٹس ہہ سے 


ص مو ؛ (ہم) طاءەعہ1ا .6 .0ا : وو+4؛ "آ وکسنڑڈ اس مخالفت ے بر افروخته ھو کر حضرت عبداللّہ بن 
وبووییے ص ےہم؛ (ےم) علاق لحج کے نفئے | آئیس نے ان کے سردارخالد بن سفیان بن تبیح الھڈلی 
در :]5)۷ ری ے2.جٴٗٴو بجب:+ٴہہ ء۶ا؛ ہہ ٥۶٥٥م‏ | کوقتل کر دیا ۔ [ماہ صفر مھ میں آنحضرت صلی اللہ 
بم٤ؤ٤؛‏ در .۸.6.5 ہمہرع عدد ہمء مقابل ضص | عليه وآله وسلم نے چند صحابه کرام“ کو الرجیع کے 
لوگوں سے (جو لحیانی تھے) صدقات وصول کرنے 
اور ان کو دین سکھانے کی غرض ہے بھیجاء مگر 
انھوں نے غداری اور بدعہدی کر کے سلمان 
محصلوں اور سلغوں کی ہی سی کی 
حضرت مرئد حضرت عاصم بن ثابت اور حبیب بن 
عدی بھی شامل تھے۔ ان شھدا کا بدله لینے کہ 
لیے آنحضرت صل اللہ عليه و آله وسلّم نے ٥ھ‏ اور بقول 
دیگراں پھ میں بنو لحیان پر چڑھائی کر دی۔ 
بنو لحیان نے آپ صل اللہ عليه وآله وسلّم کی آمد کا 
سنا تو ڈر کر بھاگے اور پہاڑوں میں جا پناہ لی 
(البلاڈری : انساب الاشرافہ مب مےم؟ ابن 

























۹٦؛‏ (۸م) ملا ت6 ء ہمرس وریہ بل 70 4 
٦رری[رء(ر21ڑ‏ ور ء۱ رآ1 ×۲ جژھراء7 آوحاتآ ہہ ہمز1واء:۱[01٢‏ 
در روہامءورل۶۴ا۔ (اہہااذاظ ۰۲۷٥۸۱۰. 59+. ٥‏ ۱۹ع 
ےا ٥ر‏ تاەٴەٴم؛ (وم) نقشہ جس سے عدن کے 
محروسه کی نئی حد ظاھر ھوتی ےے؛ در ٥|‏ “و .,×جہہ06؛ 
۹.٦‏ رعیفہ: ٣۳ے‏ 

”مہہ عمم۸ [ەد تادیس از ادارہ]) 

* لحیان: ایک عرب قبیله جو بنو هذیل کک شاخ 
کا اس مسب په تک و لحیان ون ھذیل بن 
مذرکە بن الیاس [ین مضر بن نزار بن معد]؟ چونکە وہ 
بنو هذیل کے دوسرے قبائل کی طرح ایسے علاقے میں 
آباد تھے جو مکے کے شمال مشرق میں واقع ےء لہذا 
ان ى تاریخ اسلام ہے ایل با ما بعد دوسرے عذّل 
قبائل سے الگ نہیں عے ۔ ان ہے علِحدہ ان کا ذکر 
شاذ و نادر ھی آتا ے چوس ا کے 
ساتھ ان کی جھڑپوں کا ذ کر دیوان الحماسة (ص .م) 
میں آیا ے ۔ یه لڑائیاں یاقوت کی معجم البلدان 
(و ہے مم ئ؛ طبع وسٹنفلٹ) میں مذکور 
ھیں؛ (نیز دیکھیے حماسة البحتری؛ ص .ہ 
تا ںہ؛ ابن الجراحء طبع ا88 ...11ء عدد ہہ ۔ 
د٥۷۷‏ لم .5۹2 ے۲و رع ص م) ۔ یاقوت نے خزاعه 
کے ساتھ ان کے ایک معرکے کا بھی حال لکھا ےہ 
(معجم البلدانء 0)۲( ۔ بنو مذیں کے مشہور 
شعرا میں مالک بن خالد الخناعیء المتنخل الخناعی 
وغیرہ شامل ہیں ۔ اشاعت اسلام کے زان میں وہ | ازاں ان ی کثیر تعداد(. ۹۰) کو چھنادظ نے جع 
بنو ھذیل کے دیگر قبائل کی طرح سیاسی طور پر | کر لیا اوروںٴہاە11 .3 کی ابتدائی تحقیقات کے بعد 
قریش کے زیر اثر تھے ۔ یہی وجہ ےہ که وہ ب 5.8.۸8١۶‏ ۓ ان کو حل کیا ۔ یە کتبات اب 


آنحضرت مل اللہ عليہ و مویہ سے ہکن تسا میں دستیاب ہیں اور ت٭٭:0؟۔ و 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢. 


حزم : جوامع جوامم السبرةء ص ٠۰‏ 

ابن الکلبی (کتاب الاصنام)؛ ص ےو؟ نیز 
دیکھے ياقوت: معجم م: ہر( س ۹رب) ۓے 
لکھا عے کہ وہ بنو ھذیل کے بت سواع کی خدمت 
(سدانة) کیا کرتے تھے (دیکھے رہہتعطلا۷ : 
وریہ 1زظ ٤:۷ 4٤۵.‏ بار دوم؛ ضص ۱۸ 
تا و م) ۔ شما ی حجاز میں بعض کھنڈروں کے جو 
دیواری نقوش اور کتبات برآمد هوے ہیںء ان نے 
نە صرف ان قرائن کی تصدیق ھوتی ے بلک یه بھی 
ظاھر ھوتا ےہ کہ اسلام کی آمد سے صدیوں پیشتر 
وهاں ایک لحیانی ریاست بھی قائم تھی ۔ ان کتبات 
اور نقوش کا اس وقت پتا چلا جب ان ی غیر مکمل 
نقلیں وئطوںہ0ا و ٭ اتا نے شائع کیں اور بعد 


عوموز:ہ5 جسے ذی علم پادریوں کی تصانیف اور 
انکشافات کی بدولت اچھی طرح روشناس ھونے لگے 
۔ ان کا محل وقوع الْعَلاہ نامی ایک کاؤں کا 
نوام ے؛ (یة ان کھنڈروں میں پائے جاتے ہیں 
جو الخْیبہ کہلاتے ہیں اورالعلاہ کے مشرق میں 
مات پر بھی بڑی تعداد میں کتبات پائے جاتے 
هیں)ء جو الججر [رك باں] کے نبطی س کزمدائن صالح 
[ركه ہاں] ہے زیادہ دور نہیں ے ۔ یہاں بھی تھوڑے ہے 
نقوش دستیاب هیں۔ ان میں اورمعینی نقوش میں گہری 
مماثلت پائی جاتی سے (جو العلاہ کے سشرق میں 
بکثرت ملتے ھیں۔ مابعد کے دور کے لحیانی نقوش اور 
معینی نقوش میں بھی یکسانیت پائی جاتی ہے (.81 .0 
ا4۸( نے غلطی سے ان کا زمانه اور بھی متآأخر 
قرار دیا ے) ۔ ان یق زبان شما ی حجاز کے ثمودی اور 
الصنائی [نسبت بهە الصفا] نقوش سے ملتی جلتی ےہ۔ 
بعض خصوصیات کے اعتبار سے یه قدیم عربی ے 
مختاف بھی ہے (بالخصوص اسم میں ال کے بجاے 
ھا اور متفعل وزن کے بدلے تل کا انتعمال) . 
ان نقوش ہے پتا چلتا ے کہ العلاء (جسں کا 
قدیم نام ددن (5077) کی صورت میں لکھا جاتا ےء 
بائبل کا دیدان ےے) لحیانی سلطنت کا دارالحکومت 
تھا ۔ اس سلطنت کو ایک عرصے تک بڑی اھمیت 
حاصل رھی ۔ العلاہ دیدان آزادی ہے پہلے 
معینیوں کی نو آبادی تھا اور اس شاھراہ کی ایک منزل 
تھی جہاں ہے یمن اور هھندوستان کا مال تجارت 
بخیره روم کی بندرکاھوں تک پہنچتا تھا ۔ معینی سلطنت 
کے زوال کے بعد (بقول ہارٹمن .سم اور .,م قبل 
از مسیح) نبطیوں نے تجارتی کاروبار میں معینیوں ک 
جگہ لے لی اور الحجر میں آباد هو گئے؛ لیکن 


۱ 


لحیانیوں نے جو معینی تہذیب و ثقافت اختیار کر ' 


چکے تھے اور خود مختار سلطنت کے مالک تھے؛ 


۹ہ 


لحیان 
کی سرحدیں غالبا الحجر اور العَلاہ عق دزمان جسنےے 
گمان حالب یہ عے کہ لحیانی مود [رَككٗ ہاں] کے 
ذیلی قبائل تھے جن کا ذ کر سرگون آشوری کی داستان 
تاریخ میں آتا ے - پلینی سے پہلے ان کا نہیں بھی 
تذ کرہ نہیں ملتا ۔ وہ انھیں امہ نہ١‏ > 
کرتا ے (ہ ۷ عو ہا مب اس م) ۔ بطرا کی 
سلطنت کے زوال (۹, ,ع) کے بعد ان کی طاقت میں 
یقینا اضافہ ھوگیا ھوگا۔ الحجر بھی ان کے مقبوات 
میں شامل تھا جسے تبطی خا لی کر چکے تھے. 
بنو لحیان کب اور کس طرح چھٹی صدی 
عیسوی میں بنو ھذیل کی شاخ بن گئے اور اپنے 
اصلی مقام کو چھوڑ کر جنوب کی طرف جا "در آباد 
هو گئے ۔ ان سوالات کا جواب مصادر کے فقدان کے 
سبب وثوق سے نہیں دیا جا سکتا ۔ اسلامی روایات 
میں ان کا ذ کر نہیں آتا ۔ وہ انھیں مود اور الحجر ے 
نبطیون سے ملتبس کر دیتے ہیں۔ لحیانی سلطنت کی 
عے کہ بنو 


کے نام ہے یاد 


یاد صرف ایک روایت سے تازہ ھوتی 
لحیان ''جٍرھم کے ہس ماندکان میں ہے تھے جو 
بعد ازاں بنو ھذیل کا جزو بن گئے (الطبری؛ طبع 
قومے؛ ص ١١‏ تاور (رھ ہم جرعم] 
به تتبع ابن الکلبی ؛ تاج العروس ٠‏ ےا 


رو الاقیزرن 


:زہ7۶ 1)؛ ۱ : 


رپم س تا بە ریت ۲ الہمدان 
لیکن یە عبارت صفة جزیزة العرب میں پائی نہیں 
جاتی) ۔ ئمودی نقوش و کتبات (جنھیں ابتدائی عربی 
کہا جاتا رھا سے ) لحیانی رسم الخط کی ترقی یافته 
ضورتث مین ین چی کا اخرق درج٭ الصفائیٰ کات 
ہیں ء لیکن ہم ان اقوام کے تاریخی روابط سے بالکل 
نا نا عین سرت نے ا۵ے رسم الخط اختیار 

دیدان العلاہ کے" ٹھنڈروں کا اچھی طرح کھوج 
نہیں لگایا جا سکاء لیکن پھر بھی ان ہے لعیانیوں ک 


نبطیوں کی یلغار میں حائل هو گئے ۔ دونوں سلطنتوں : اعلی تہذیب و تمدن کا اندازۃ لگایا جا سکتا ھے۔ مقابر 
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لحیان 


کے علاوہ؛ جو ابھروان تصویروں اور نقوش سے مزین 
ہیں مەووںاتا اور ععجصوئەٴ:8 نے ایک خانقاہ 
کا بھی پتا چلایا ے جس کے درمیان میں گول 
سا حویض بنا ہوا ےے ۔ اس کو بڑے بڑے 
مجسموں سے آراستہ کیا گیا ے جن کے کئی اہم 
ٹکڑے دستیاب ھوے ہیں ۔ خالقاہ کے ایک کتے 
ے ود بت کے افکل کا پتا چلتا ہے ۔ یه اصطلاح 
جو رسوم قربانی کی خدمات کا دوسرا نام ےء مسلم 
روایات میں بھی پائی جاتی ے (الاغانی رج ٗی 
ابن درید : کتاب الاشتتاق: ص ۱۹ ممیت 
دیوتاؤں کى و رسس ۔ کرتے تو ان مس اللہ کے 
ساتھ اللات: و یغوث اور ذوغابهہ شامل تھے ۔ 
عہ کی بابت وثوق سے کچھ کہا نہیں جا 
سکتا ۔ آرامی اصل کے دیوتاؤںء مث بلسمن؛ جو 
ہے دیوتا تھاء اور خ2 وغرہ ی عبادت یق 
جاتی تھی۔ ۔ ان جیسے ناسوں اور آرامی اصطلاحات سے 
(جن میں نفْشء قبر کے معنوں میں آیا ے)ء نبطیون 
کے اثرات کا صاف پتا چلتا ےےہ؛ جنھوں نے معینیوں سے 
مل کر لحیانی تہذیب کی تشکیل کی ۔ ان میں 
یہودی اثرات کی موجودگی؛ جس کی شناخت کا 


:|3181 و ۰:: :اہ کو زعم تھاء مشتبہ ے . 
مآحذ : (۱) ٥٤ا‏ كە٥ ۳۷٢:‏ : ء :اوہہ ہبہ؟ 
8۰ .گ۸( ٦+ہ|اء‏ ہ7 (٥۱ا:نوہ؟[؛‏ ص ہے٢‏ )؛ (م) ابن قتیبه : 
کتاب المعارف؛, طبع ۵34 کت۷۷8)؛ ص ہم؛ (م) 
ابن درید ۔: کتاب الاشتقاقء طبع ۵اتئ ٤:‏ :۷۷ء ص 
١؛‏ (م) ابن الکلبی : جمہرة الانساب؛ مخطوطة 
موزۂ بریطانيہ ورق رم؛؟ (م) ابن ہشام : السیرة 
طبع ۵4ء ص رم تا ہ+مہ ہروتاہہرو؛ 
(ہ) الواقدی : کتاب المغازیء تترجمة وموںوطااہ۷۷؛ 
ص ری تا .و مم؛ (ے) الطہری : تاریخ الرسل 
و ااملوکے طبع :ز٥٥‏ ۵۴؛ رع رجیم تاےجس؛؛ 


(۸) نصقاہ: : د٥ا:ا‏ ۲ء۸ نلم رہ ےےء تا 


٠-۹.‏ ثتٰحِة 


ہےمٴ؛ بہرە تا جرم (بذیل سال م وس قبل از ھجرتء. 
پہ+تاہجوے۰)؟ (۹) ۷3110۲ .0:1 :٘۷ ممیٴممہو”وامطظ 
بمی[۳۱ر ہاو ج۷[ 7ءء ٢ذر‏ ۲۔۷۳,ع([4ر ۶ ئ[رمءچاریْ 0( ؛ 
ج ےم (ویہ۸بع)؛: (,.۱) :۹۷ا6 .5 : ۲۶ء :ناک 
جبرمنزطن47ھ عنرامہ"ہ ج0“ ٦س×‏ ال نل۶ ءت؛ برلن 
مورریے ص ہو تا ےمہم؛ (,م) مب دعنطظ وھ 
ءدوج[(ہو5ّ : ءٴاقھل2ھ ×× م ہاچ مہ٤8"‏ ۱/15910 
پبرس و ہے : سہں تا ہے پیرس ہاو ۱ء 
إع زززپ تا پیر ص ے۔تاے وس تاممم؛(م١)‏ 
:3ا02( .۷۸( : ءاااہہ٣وم‏ زمرہک ‏ از ×۰ ہہ مزام٢‏ 
٣مم‏ تا رم ےمم تا رب مج ہرپ‌تاے۱ 
[) عمر رضا کحاله : معجم قبائل العربء ہذیل 
نام بالخصوص آمآخذ؛ (ہ() ابن حزم : جمهرۃ 
انساب العرب ہمدد اشاریه؟]. 
(۷۲۵۸ 10811۸ (۱ط٦٠6.۰)‏ 
لَحيٍ بحیرۂ احمر کے ساحل عرب پر خلیج ٭ 
جازان کے جنوبی سرے پر ایک بندرکہ ۔ یه چھوٹا 
سا شہر جو اب غیر اہم ہے ایسے مقام پر واقع ے جو 
کسی وقت ایک جزیرہ تھاء لیکن نسيِةٌ جدید تغیرات 
ارضیه کی وجہ سے بری علاقے ہے مل گیا ے ۔مد کک 
حالت مس بری علاقے ہے جدا هو جاتا ے اور بحالت 
جزرخشک بند رگاہ بن جاتا ہک : 
[تفصیل کے لیے دیکھے 1 لائیڈنء بار اولء 
بذیل مادہ]۔ 
ماخذ : ٠‏ مل مو ں ؛ل و۸1 ٥ل ٥‏ ل؛'۶۷: 10+240 
0۲۲05ھ۲ 7 ۹۸ع کتاب ر؛ باب ج؛ (م) 
را ٘ا٭[[ہ .۷ : برہزط۶ھ4 ٢٥×‏ چہلاطا/٥۲ر(ہ+:ء5٢‏ کدوپن ھیگن 
جےےاع؛ ص ,معم؛ ہ+مء؛ (م) ع انت .)ا:٤‏ اط 
م1 / بو٥-ءا‏ ہیں ٣ط؛‏ ہ/ (برلن ٦م‏ ع)ء ص ہمہ تا 
ہ؛ (م) ہمجہ٤۸.8ھ‏ : ع۲اوہعہہ6 ءااە ٥اط‏ 
وبرمزطنجھ٤؛‏ برن مےےہراع؛ ض مم ببعد؛ ہہ؟؛ (ہ) 


7 نہ2 ۷30 .۰ ,ہمءذا۱:ز و(5ط۳9/ 'اا۶۷× آل×ح ۷۰٠:٢۶, ٣٢٢‏ اط 


51.0 
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٭ 





800ر روہ (و 1877 وجطہ۱1ءگ ات ول ا ا ا اد سو عبت ٤“‏ ار ٢0: ل۳۶ٴأ٥٢٢ ٢‏ 


روما م۶۱۸۸۸؛ ص ے,؟ (ہ) جوا 57:ء2ءٹک 


رك((۸4۴ مز(رو<ووء6 4 ّ وہ ء :ا ۂضلدہ:6 م٘ہ۸؛ :٢‏ 
پرلن بىیہرہر؛ ص سب؛ پرب؛ جم؛ ٥٤؛) ۱٥٢٢١١٢۸‏ 
ہ٭+؟؛ (ے) ؛لجحودط×ہظ .11 : دہ دھ ×ہءءمفادءداہ ۸ 
جززرەج مد (۔/دسما۶ط ۸ .وہ 1 .مرا :اآہگ2) ٥:۷:۰۸‏ 
ٰمواع)ء؛ ص ۹ہ ؛. (ہ) ؛4ئصط؟ ۳۷۰ : 
:اراجہ٥جہہ:)‏ دزل رو ۰۷ء۸۸۱ئ/) ×ہ(۳۱۱/ درإ+:آ۷۶۰۱١۹(ا< ٢1069‏ 
طبع عطاہتن .1ڑ سلسله م؛ ہ 10٣‏ پرینکفرٹ 


)او ٭+روضع)ء ص .مۂ (و۹) ×سط 6.٢۳۰۰‏ : 
چروہرں٢‏ ہز ہء:[ہہ:] ءر[: و نا10۷1 وزو٘ا لنڈن وروی 
ص )٠‏ مقدمالذلة8 ۔٣‏ : 


آوررں ).مہ7 ہل ررمراء::٭د بہہ1۳0 ×ہط٭ رہظا 


) .۹ا‎ ٦ 


جرمچوہہرا ۶۱۳۰ مباطنع ٢×ط:ہہآ7)‏ 02۷۷۸ط)؛ عاء×مبعط 
ص (ہ) ىیئزەم 17004 


[وأ 1:101[ عرا؛ ارہ برمز؛وْعنط ء ا: ۰× ۶۰ ٘+” 


۹ 


٤‏ ۹۱۰ھع)؛ 


واط) ہ4 ,ا6 
لنڈن 


۸۷٠۷۰‏ 0/16 جبیاء+ 0م ما؛ ٤‏ مز؛ءوق؛ 
.ہورع ضص ہم ببعل؛ ہو؛ ۱ہ؛ ۳ہ (یہ) 
صدذمصتماہ0 .ظ۸ : ہءاماءئ:اژم:اہ۶۱۰ ٢۷‏ حاہ :منٔاو )531 
(رچسر| ۰+ ہمراہ .7 0:]٥:‏ ۱1" بیئوںء جلد مم 
ویانا ۲ ںع) ص ہہم۲؟(۱۳) ع'موو7ب؛ہ؛: 5‏ ہا 

0٦۸ 6‏ ۴ءء لنڈن ٠٦‏ ا ضص مم ۲۱ےے 

(۸۸۸۸۳ہہ 0٥۸٥‏ عتەصۂ۸ [د تلخیص از ادارہ]) 

لَحُم (بنو) : عراق کے لخمی قبیلے کے سوا جس 
کا قدیم عربی شاعری مس بار بار ذکر آتاے؛ 
اس قییلے کی دور جاھلیت کی تاریخ اچھی طرح 
معلوم نہیں ھے ۔ [بنو لخم کا نسب ایوں ے :۔ 
بنو لخم بن عدِی بن الحارِث بن مرَة بن آدد بن زید 
2 بن کھلان بن سا ۔ 
عدِی بن الحارث کے چار بیٹے تھے : () الحارث 
اسکی اولاد بنو عاملة کہلائی؛ () عمرو بن 
عدی؛ اس کی اولاد بنو جذام کہلائی؛ (م) مالک 


بن یشجب ہہ" ھ یہے ىد" 
با بن عریحہ 


بن زید 


ہٌجہسعےعشسع یہ گشضہچژہممتے۔ ھ1 


بن عدی؛ یہ بنو کہلائے اور (م) دن 


اس کی اولاد بنو کنا ٭ کہلائی] تک کی بنا 
بات وہ ۔عے کہ یمنی تو سے کے 
بااقتدار لخمی شا ھی خاقدا ری اخلاف ہونے کے 
دعویدار هیں - جہاں تک ام اور عامله سے لخم 
قشرابت کا تعلق ے؛ یه ضرور ان حقانق 

کہ مطابق ےے جو اس صدی میس جس مس اسلام کا 


ظہور هواء خاصی حد تک تسلیمَ کے جا چکے تھے ۔ 
اس سے ید معلوم ھوتا ے کهہ اس زمانے مس یه 
تینوں قبیلے اشتراک مقاصد و اغراض کی بنا پر ایک 
ھی اور یه بات ان کے نسلی 
رشتے کی ضامن ہے 

ان تینوں قبیلوں میں بنو لخم بلا شبہہ 
سمتاز ترین ھی نہیں بلکہ قدیم ترین بھی تھا ۔ 
اساطیر کی رو سے اس کا سلسله حضرت ابراھیم۴ کی 
اولاد ے جا ملتا ے ۔ کہتے ھیں کهہ جب حضرت 
یومف' کے بھائی انھیں کنویں میں پھینک گئے 
انھیں جس شخص نے کنویں سے نکالا وہ ایک لضمی 
ھی تھا ۔ ھجرت نبوی ہے کچھ ھی پہلے بنو لخم 
کا زور ٹوٹ گیا تھاء لیکن عامله [رلےٗ باں] اور خاس 


نو 


طور پر جذام کی اعمیت جنھوں نے مو ات تحت 
کار ھاے نمایاں انجام دیے؛ بڑھ گئی سی 

نبوی سے دو صدی قبل لخمیوں کے بیشتر 7 
جزیرہ نمالےعرب _کے شما: ی علاقوں مثلا شام و فلسطین 
اور عراق بن ایا ھِ وگئے تھے جہاں انھوں نے الحیرہ 
[رك ہاں و ناد جذیمہ] میں لخمی خاندان کی حکومت 
کی بنیاد ڈال یل جو غسانیوں سے همیشه 

پیکار رھتی تھی ۔ شام میں ہیں لکن ا خق 
ہیں آباد ملتے ھیں میں جذام آباد ہیں ۔ 
جذام کی طرح انھوں نے بھی عیسائی مذھب اختیار 
کر لیا تھا اور یہی الحیرہ کے لخمیوں کا بھی سرکاری 


مذھب بن گیا تھا۔ 


برسر 


جن 
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لخم ۹۲ 
ظہور اسلام کے وقت قبیلهُ جذام قام 7ک | 


لخمیوں کو جو ان کے رشتے دار تھے عملا 
اپنے میں جذب کر چکا تھا او رع وو ا 
طریقے و 
صدی ھجری میں ان دونوں قبیلوں کو سوں ایک 
و ود سیت و دہ کا سا ا کے 
اگر کسی ”سردارلخمٴ“ٴ کا ذاکر سن کر ہم یه 
سوچنے لگیں کە یه سردار قببله جذام کا بھی حا کم 
تھا تو يہ کسی حد تک درست غوگاں خنائی کے 
مقابلے میں نسہت لحخمی شاذ و نادر ھی استعمال 
ہوتی تھی ۔ مسلمانوں اھ ین نو کا سامنا جو 
آك:میں فتح شام کے وقت یرم وک؛ بعد ازاں صفین 
کے مع رکوں اور پھر حجاز کے مقدس شہروں پر یزید 
اول کے عہد کی جنگوں میں یه دونوں قبیلے مشتر ک 
سرداروں کے ماتحت اور سشترک جھنڈوں تلے لڑے 
تھے ۔ لنظ ”'لخمی'' اب عملا ایک اعزازی لقب ہے 
کجھ م بی زیادہ اھمیت کا حاسل رہ گیا تھا ۔ حقیقت 
میں لخم کا جذام ہے علحدہ کوئی وجود باقی نہیں 
رھا تھا ۔ دریاے رات کے مغربی علاقوں میں جب 
0ش ا کت قاع کیا سی خراہ تام امن عوتا 
ھے؛ ئیونکە تذ کرہ نویس بالعموم لخم سے جذام ھی 
ماد لیا ذرتے ہیں 
ماخذہ:(, ) ابن ڈرید : 
۲٣۲‏ ۲) ابن عبد 7 
الهعدانی : صفة جزیرة العربء ص 
وہ سو وغیرہ؛ .ٍم؛ رہمراہ ٤‏ (م)( 
الیعتوبی : تاریخ؛ ٤‏ طبع ھوتسماء :١‏ ؛> (ہ.) 
وھی مصنف : کتاب البلدانء طبع ‏ ز٥0‏ ٥ء‏ ص 
فنوح البلدانء طبع 
٭ز٥متا‏ 1۰ء صضصو ہ؛ ۳ ؟ڑے) المسعودی : مروج الب 
مطبوعةۂ پیرس٤‏ م :م٢‏ ۲؟()) الکندی : ولا و 


اور باھمی سمجھوتے ہے مکمل هھوا۔ پہلی 


: العقد الفرید : 





ہم تاے 
صہ؛ (م) 
٭>۳؛ ۹٣م‏ 


۲٣) 


پجب!س جرب مب (ہ) البلاڈری : 


قصاة مصرہ طبع 01 ۷طض وس رہ و ؛(و) 


لد 


صثعاکرڑانہ7۸ .۹ ۰ ۔امہ بحجز نین بل ء۲ یمرط ‏ طط 
(م1قء ص ‏ مم وغیرہ؟ (, :) 20۲31 ١ل‏ دن6 : ایق 
:4۳۶(۷ ×دل ۱یز( | ۶۱۷۰۳۰ ٠ب‏ و۹برب )٣مم‏ 
ہپ پٴوب؛ ہم )١ (٠٤‏ و ٘صط] .گا :!ھپزا ,ل۷ 
7 دم" ء۔ٛا [خلافت يزید اول] ص ہے تا مےء؛ 
اج ۶۱۲ ۱(۶ جء : بار دومء؛ ص وم وغیرہ؛ [(ء )عمر رضا 
کحاله : معجم قبائل العرب بذیل مادہ مع ماخذ], 


(دودعمصعہ] .1 [ہ ادار:]) 


لد : فىسطین میں یافا کے جنوب مشرق ٭ 
میں ایک شہر ۔ عہد نام عتیق (صرف 
اخم ک5 کی کتابوں یعنی عزراء 0 پ- 71 
ےم رر: ٛٴم؟ اول تواریخ ہ: +) میں 


[بنول۔ود اور] لود شہر کے نام ہے اور یونانی 
عہد میں اس کا لد 10 کے نام سے ذکر آيا 
رھ ای یونانی نام ونأا م1108 کی وجه سے جواسے 
سب عہد میں دے دیا گیا تھاء اس کا قدیم 
نام لدہ (۴0002]) متروک نہیں ہهوء اسر پگ قائم 
رھمنے میں عہد جدیہد اعمالء الریسل؛ و 


پاے تخت تھا ۔ اس میں بہت قدیم زمانے ہے ربیوں. 


کا ایک مدرسه تھا اور یه ایک اسقف کا مستقر 


تھا ۔ خاص طور ہے یہ سینٹ جارج کی مزعومہ قبر ے 
لیے مشہور تھاء جس کے اوپر ایک کلیسا بنا دیا 
گیا تھا - فلسطین کے دیگر شہروں کے ساتھ اسے بھی 
حضرت عمرو بن العاص“نے فتح کیا اور کچھ عرصے 
بعد یه سلیمان بن عبدالملک کا عارضی دارالحکومت ھوا 
جسے اس کے بھائی خلیفه ولید (یےے تاەرےع) نے 
فلسطبن کا عامل مقرر کر دیا تھاء یہاں تک که اس 
نے رمله کو از سر نو تعمیر کیا اور اس کے بعد سے 
لدّہ کا زوال شروع وا ۔ دسویں صدی میں المقدسی 
سینٹ جارج کے شاندار کلیسا کا ذکر کرتا هے؛ نیز 


513۴۲150]. 


(۸۷۸٥۸۷۱٥۲۱. 





۔۰۳٭۹ 



















مسلمانوں:مں مشہور ایک کبپانی بیان کرتا ہے جو 
اس قاتل ”مان“ کى کہانی ے تعلق رکھتی ے 
اور جس کی رؤ سے حضرت سسیح ایک روز کلیسا ہے 
دروازے پر دجال ‏ (اەنت-نامھ) کو قتل کریں 
گے ۔ فاطمی خلیفه الحاکم (ہوو تا .م۳,.ًّع) 
کے زمانے میں اس کلیسا کو سخت گزند پہنچا ۔ مگر 
اس کے بعد اس کی دوبارہ مرمت اور حسب ضرورت 
تععیر کرائی گئی ۔ صلیبی جنگوں کے دوران میں 
اس پر پھر سخت زد پڑی اور صورت حالات یه ھوئی 
کهە یه ایک شاندار قبر کا منظر پیش کرتا تھا ۔ 
عیسائیوں کا دور حکومت شروع هوا تو لد کو پھر 
استف کی پایگاہ بنا دیا گیا ۔ انھوں نے پرانے گرے 
پڑے گرے کے بالکل ھی قریب ایک نیا گرجا تعمیر 
کرایا مگر وہ بھی زمانے کی دستبرد سے محفوظ نە رہ 
سکا۔ آخر سنہ ے ٢۱ء‏ میں مغلوں کے هاتھوں یه شہر 
پورے طور پر تباہ و برباد هو گیاء اسے پرانی عظمت 
پھر کبھی حاصل نه ھوسی ۔ البته دورِ حاضر 
میں یونانھوں نے کلیسا کو ازسر نو تعمیر 
کرایا ے . 

ماخذ: ٥۵ )١(‏ ح۵۵٥0‏ .۰ط : م؛ موک .:ما؛ ص 
٦ہ(‏ ) البلاذری طبع دز٥و6‏ ٦ا:‏ ص ہ۱: ںم؛؛ 
(۴) الطبری : ٤اہ400.؛‏ ۱ ع: مم ببعد؛ (م) 
اہن الأئیر : الکمل طبع 8 ام٢0٥]‏ ۲ : ہہ ۹.۲۱۳ م؛ 
۶۳ے ٤ےی۸ٴ؛‏ (ہ) 4 6 ظھ؛ طع زہ٥0 ٤٥‏ ۲: 


۹ 


ہ۸ ؛ (ہ) یاقوت : 


٤ 
۸۸ء“‎ 


۹ ًٌے؟: وا 7 





معجم؛ ۵ا٤٥‏ ات٥::۷۷۵۸؛‏ ء: می مد٭؛ (رے) 
2 اذا : ١::۶۱۱۵"۶۱ء ۷‏ : ۳ بعد ) (ہ ) ءوءا[ومط 
۸ات۷( ٣۱۵‏ ونام ماو×ط ۲ : ہہ ے+م؛ (و) 
مامقو0 3 فول رم بعد ری )ہ۷80( ے٥‏ : 


”ناوعا مماء۳ہ ۶تبروقل) سلسله ب ہرم بعد 


.01 


لدھیائة 





لدھیائه : ایک ضلع اور شہر کا ٹام جو بھارت 


کی مملکت میں صوبڈ پنجاب کی قسمت جالندھر میں 


واقع ھے ۔ اس علاقے میں زمین کو زرخیز بنانے والا 
مادہ موجود ےے ۔۔یهہ میدانی علاقہ اےے جس 


کے شمال میں دریاے ستلج سے ۔ اس دریا کا پرانا 


راستد اس میں سے هو کر گذرتا تھا ۔ اس کم 
کل رتقبه ٥‏ سربع میل سے ۔ آبہاشی کے 
خاص وسائل میں نہر سرہند اور اس کی متعدد 
شاخیں شامل ھیں۔ اس کی قدیم تاریخ واضح نہیں ۔ 
سنیت )500٥٥(‏ نامی ایک مقام سے قدیم زمانے کے سکے 
دستیاب ھوے ہیں جو اس مقام ہے مخصوص 
ہیں ۔ اس علاقے کو سکھوں کے زہانے میں بڑی 
اھمیت حاصل تھی [اور اب بھی یه سکھوں کا ایک 
بڑا مرکز ےےہ] ۔ ۰۸۹٠ء‏ میں لدھیانے میں سرحدی 
چھاونی قائم کی گئی اور سکھوں کی پہلی جنگ 
(+م+ع) کے بعد اس علاقے کو اپنی موجودہ 
حدود کے مطابق ایک مکمل ضلع کی صورت حاصل 
ہو گئی ۹۱ء کی مردم شعاری کے مطابق اس 
ضلع کی آبادی ہ۰ .ہہ تھی ۔[ ہو اع میں مشرقی 
پنجاب کی تنظیم کے مطابق اس کا کچھ حصه ھما چل 
پردیش اور عریانے کے نئے صوبوں میں شامل کر دیا 
گیا لیکن لدھیانہ بدستور اس پنجابی صوبے میں 
شامل عے جس میں اس کے علاوہ امرتسر ؛ 
گورداسہوں کہورتھله جالندھر؛ فیروز ہوں بھٹنڈہ 
اور پٹیاله وغیرہ بھی شامل ھیں) . 

لدھیانے کا شہر .م درجے ہہ ثانے شعال اور 
ہے درجے ہہ ثائیے مشرق میں ”دھلی ۔ پشاور“ ک 
بڑی شاھراء 30008 عاد7۳ وہہ پر واقم ھے ۔ 
اس کے بانی لودھی پٹھان تھے اور شہر ک 
وجہ تسمیه بھی یہی ہے ۔ پہلی انغان جنگ کے بعد 
شاہ شجاع کے جلا وطن خاندان کے ارکان یہی 


آ٦‏ آباد ھوے ت س۱( رع کی مردم شماری کے 
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لو ۔ دا مل 
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مطابق لدھیائه شہر ک آبادی ءوےء ٠‏ تھی [اور 
اہومع نيں پب .مم۔] ۔ لدھیانه ایک بارونق 
تجارتی م رکز ہے ۔ یہ شہر سر پر باندھنے ک لنگہوں 
اورشالوں کے کارخانوں کے لے مشہور ہے ۔ میزیں؛ 
کرسیاں اور دوسرا چوبی سامان بھی یہاں بنتا ے ۔ 
اون اور ریشم کی رنگائی کا کام بھی ھوتا ے ۔ یہاں 
جرابوں اوز بنیانوں کے کارخانے اور دوسری قسم ک 
فیکٹریاں بھی ھیں. 

[تقسیم برصغیر سے پہلے لدھیانہ کپڑے کے 
کاروبار کا بڑا مرکز تھاء لیکن تقسیم کے بعد اس کی 
اھمبت میں نمایاں کمی هو گئیء کیونکە یہاں کے 
بہت سے تاجر اور بیوپاری دہلی اور سہارن پور چلے 
گئۓے ۔ یە شہر خاصه بڑا تعلیمی سرکز ہے اور یہاں 
ایک گورنمنٹ ڈگری کالج موجود ے]. 

ماخ : پنجاب دسٹرکٹ گزیٹیرں لدهیانه ے۹۰ ١ع‏ 

(ضػ۲۶۸ہ۳۳۳۰۱۲۲ ۶۰۱8۱۰) 

آز : (فارسی میں 0۲ا) ۔ ایک ایرانی قوم؛ 
ایران کے پہاڑی علاقے میں آباد ے 
سی کو 
بختیاری اور ٹر خاص) کو باھم س‌بوط کرنے 
وا ی اھم چیز زبان ھی لر ولیوں کی مخفوضی 
صفات اس بات کو ظاھر کرتی ہیں کہ اس علاقے 
پر جو ایرانی رنگ چڑھا ے؛ وہ فارس کےعلاقے ہے 
آیا ےہ نہ کە ہیڈیا کے علاقے ہے ۔ ان قدیم لوگوں 
کے بارے میں جو معدوم هو چکے ہیں یا ایرانی 
بن چکے ہیں یا لرستان کے مختلف حصوں میں جذب 
هو چکے هیں دیکھے مادۂ لرستان . 

"نام : مقابی روایت (تاریخ گزید) لروں کے نام 
کولر مقام ہے منسوب کرتی ے ء جو مان رو ی 
کھاٹی میں واقع ے ۔ اس روایت کی بنیاد شاید اس 
نقام الو 0 وم یں کا ار عرب 


جو جرب ری 
گکردوں کی طرح لُروں کی چار شاخوں (مما سۂ 
گیلوئی؛ ٍ 


ہورم 


پایا جاتاے اور یه نام اب بھی مرائن لر من بیو 
دزفوْل کے شمال میں ھے باقی ے اور بھی کئی ایک 
مقامات کے نام ہیں ؛ جوٴلر سے ملتے جلتے هیں یعنی 
علاقۂة جندیشابور کا 0 لی (وروسہ5 : 
زروزویروط؛ ص ٦‏ دیکھنے کون گیلوئی قبیله : 
لبراوی) جس کا لور کے ساتھ وھی تعلق هو سکتا ھے 
جو ری بوی کے لفظ پیل کو فارسی کے پول بمعنی 
اارقم““ 3 ساتھ ھے ۔ لرجان (یاقوت : لردجانہ 
موجودہ مردکان) جو اصطحری کے قول کے مطابق سردن 
(کوہ گیلو اور بختیاریوں کے علاقے کے درمیان) کے 
علاقے کا صدر مقام تھا اور پھر رت ۲سا یا 
سے صیمارہ کے قریب ایوسی صرف مسعودی اپنی 
کرد قبائل کی فہرست میں یه قیلے کا ذکر کرتا 
جس ہے الر کے غبلع کے ٴلرمراد ہو سکتے ہیں ۔ 
ترھویں صدی میں یاقوت اس کرد قبیلے کے لیے جو 
خوزستان اور اصفہان کے ىابین پہاڑیوں میں آباد 
هیںء لوراورلر کے نام استعمال کرتا ے اور اس علاقے 
کو بلاد اللر یا لرستان کہتا ے ۔ 

ان واقعات سے اس جغرافیائی اصطلاح کے (جو 
شاید ایرانی دور سے پہلے کی ے) ایک نسلی ام 
بننے تک ارتقائی سراحل کا پتا چلتاے ء لیکن اگر 
عم لڑے نام کے لیے ایرانی اشتقاق دریافت کرنا 
چاھیں تو اس کا تعلق تیر ات اگ پہلے حصے کے 
ساتھ (جو 80٥٥‏ ہہ پہلے ھی تجویز کر چکا ے) 
فورا سامنے آ جاتا ھے 
کے مطابق لہُر ی اصل روذرہ عے جس کے معنی ہیں 
نوخ کن رو رن کو یاقوتء جو جگھ کا نام ے؛ وہ 
ک دربیانی کڑی بن سکے ۔ تاریخ گزیدہ 
- مشہور عام اشتقاق بتاتی ےء وہ یھ کھ تر ار 
دح مت سرسبز پہاڑی کے ہیں ۔ 
تنصیل کے لے دیکھے 11 لائیڈن, 


]07 


۔ ڈا؛ ا[ : رب[ ۱٤ما:۱ع‏ بر رم۷ ۰ :ا د(1+0۰1 


۳۰ھ ون لد 7 


(۸۷۸۱۸۷۱۵٢۱. 








مآخذ: و نے (دیکھنے مادہُ اشول) اور 
کیو کے لے دیکھے بالخصوص حسن ًائی :ایس نامة 
اصری یء جس پر مبلی میں ل[0ع٥100090:‏ ک حباطاٴئ :2 
یب( ,ہہ با + رو بے بء اور :۷116( .ظط 
0 


ازرہوطا5۔ار ہ۷ 0۳٣:۵,‏ ۷٥ہام‏ عر۷امخںکڑ ‏ سینٹ 


پیٹرزبرگە ہاور : چرم تا ہم ۔ نیز 
دیکھے : فہارس چم عوط؛ 6٥٦8ء‏ ۲۵٥۷ھ])‏ ازعط5 وغیرہ 
(جن کا خلاصهہ کرزن کی پرشیا وزءء۶؛ : 


پر دے ديا گیا ہے )ء نیز 00ہ( ٥٘‏ کی کتاب 


ے۳۴۱ 


فہرست ص 
یے ملاحظه هو :(( 


مہجووق؛ئجا ٤‏ ۷4۸۷۰۱۰۱۷۰ہ5 ءاھط؛ ک 
ہم قا ,مہم ۔ بختیاریوں کے لی 


دمدوتا٭ ۳ ح2073 7۳0 ۱ل۷۱ 7707 4 ص .جم تا 
20 (دیکھے +٤‏ باںا٣؛‏ ۹ : .مم تا 
٥ہرم)؛:(م)‏ 1+8۵ : عصا؛اعالآا |ہ ۔واہ+دہنا؛: 


(م) اور بالخصرص جو”ربز”ہ+۸/04 را وظ ؛ (م) 00ہ2 لا : 
وی۱۱۳ ٢‏ ہم تاہہرم ۔ لروں کے متعلق ملاحننه 
ھوں (م ) رالنسن کی فہرستیں (معاانط  :‏ ۸ا رںں]ل7۷؛ مہ 
ہرم تا ورمہ)؛ (ہ) ء٥20۵؛‏ (ے)؛ اعدرزما؛ (ہ) 
×ملامع؛: (۹) ××ا4منطہ؟-صط×م1ا)! (۹س:) ۸١ہ‏ 
کتاب ہذکورە ص جم اور خَتوتا مقالات؛ () 
مەنحاعظ :۸.۸4.۸4 ۰ ۹۰ء اور(م,) تفہ اتا : 
۱۶۸ ۳.۰ج0ہ7):؛ ۹۲۲ 1ع 

لُری زنان : یسویں صدی کے آغاز تک 
لروں کی بولیوں سے ىتعلق همارا علم صرف ٛا1 کے 
سرتبہ رہ الفاظ؛ 1:٥‏ کے درج کردہ چار بختیاری 
اشعار اور 7 00-550 نا1100 کے جمع کردہ ة تقریبا تیسں 
الفاظ تک محدود تھا ۔ .إزبراط وہ[ ےل دوزع٤‌ہ+:6؛ |٠‏ 
(۸۹۸ ۱ء تا .ور ص ومم) کے زمانے تک کی 
تحقیق یہی بتاتی رھی کہ ری کا کردی زبان نے 
بہت ھی گہرا تعلق ہے بلکہ اسے کردی کی ایک 
مقامی بولی بھی قرار دیا جا سکتا ے ۔ ژڑکووسکی 
ناد٭ەعاة کا مجموعه (جس کا مواد ہمہ ١ء‏ 


)]))00 


رو 


٦ء‏ تک کی مدت میں جمع کیا گیا) مصنلف کی 
وفات (م جنوری ۱۹۱۸ع) کے ایک روز بعد آخری 
صورت میں طبع هو کر شائع ھوا تھا ۔ لہذا اس اہم 
حقیقت کو ثابت کرنے کا سہرا کهہ تی اور لُری 
توسثف زبانیں ھیں (''چدہازہ5:۸ 4۰ ۰۸۰۸ج۸:) عداء 
س٢‏ س٣‏ صعط:زلء نک 9) 1800( 0۰ کے سر ے ۔ 
اس فاضل نے ثابت کیا ے کہ اگرچہ 'کردون کی 
بعض شاخیں لرستان میں آباد ھیں (دیکھے مادٗہ لکك) 
اصلی نُروں کی بولیاں بلا شک و شبہه (فارسی اور فارس 
کی بولیوں کی طرح) جنوبی مغربی ایرانی بولیوں کے 
زمرے میں میں اور (کردی زبان اور م رکزی 
بولیوں ک طرح) شمال مغسربی زمرے ہے متعلق 
لری بولیاں جن میں کردی بولی کی سی کوئی 
ابو موجود نہیں ے (دیکھے کرد) دو قسموں 
بٹ جاتی ھیں۔ پہلی قسم میں لرکلان کی بولیاں 

ہیں مشش کوہ کیلو اور بختیاری (مؤخر ال کر 
بولی کی چند ایک اپنی خصوصیات ھیں؛ لیکن غیر اھم 
ھیں) ۔ دوسری قسم سر وی تمام بولیاں شامل 
هیں؛ یعنی فیلی لروں کی بولیاں ۔ حقیقت تو یہ ہے کھ 
پہلےزمرےکی بولیاں بھی بمقابله جدید فارسی کے بہت 
ھی کم مخصوص صفات کی حامل ہیں - صوتیات کے 
اعتبار بے کسی لفظ کے آخر میں سے م دہ 009ات 
یا ام سد بن جاتا ے (میَْ کم سڈممائ ای نوم 
7ہمکا[؟ آدم ص4٥5)؛‏ آذوم دہطة3)ٴ 1 ق,ء ای ؟ 
میں بدل جاتا ے : پول 1او پیل ام دو حروف 
علت یا حرکات کے مابین ط2 (ی ) کی آواز دیتا ھے : 
ہی دھم/ای ذمُ حخت :لکا۔ اور ۔ فتب :۶ ۔ کا 
مرکب ۔ بللۃ۔ ۔ ھذ اور ھت ×ط۔ (ت٢)‏ ک آواز 
دیتا ےے : ادخٹر عقاطادلا - دذر ءقطلوطدا رفت ۲811 
رھت الأظ:ٴ ابتدائی خ قاط بن جاتی ےہ : خانھ 
نہ وغیرہ ۔ مخصوص طور پر بختیاریوں کے هاں دو 


101931 
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خروف علت یا حرکات کے ماہین میم آئے تو واو 
میں بدل جاتا ےے جووہ جامہ (×ز‫ قستزف) اور 
کر ئن سن بد دانع ۔ ای سا >اشان ۔ 
عجیب بات یه ہے که ان بعض صوتی خصوصیات 
کو مدت هوئی حمد اللہ مستوفی (تاریخ گزیدہ؛ 
٦م‏ ےںہ) نے سمجھ لیا تھا۔ وہ کہپتا ہے کهہ 
لُری میں (اگرچہ اس میں عربی الفاظ کی کمرت 
ے) عربی کی خاص اصوات نہیں میں ۔ 
مثلا خء شض ھ7 ف؛ اور ق ۔ ۔ تعریف : علامت جمع 
گیلء پیل؛ ایل مثلا آنہاء آن گیل اڈومٴٴ 
علامت مفعول رجہ کے بجاے نے مہ اور اے ق: 
سے بنتاےےء یو نے کوت ؛ مع قمصںہ - این را ا گفت؛ 
حال بنانے کے لے فارسی ک می کے بجاے ای 3 
ضمیر جت متکلم متصل ھے ایعوٌ اس (م) 6 15- 
اخمری عو (م) 16ع 58ا٤إز‏ ہے می خیریم جہضعفرماتہ۔ 
تر میں غاری زان کی طرحع افمال عمغروت کی 
ماضی تماتو متصل فاعلی (معروف) کی مدد سے بنتی 
ےء برخلاف کردی اور اکثر ایرانی بولیوں کے 
(فارس کی مقامی بولیوں کو شامل کر کے) جن میں 
ماضی کو مجہول کی شکل دی جاتی ہے . 

ذخورۂ الفاظ؛ زیشه ھاےحال مامی میں لری 
بولں فارسی کی پیروی کرتی ہے ء لیکن اس میں ایسے 
ریشے اور کلمات بھی موجود هیں ؛ جو فارسی زبان میں 
نہیں ء ای ونم اما 
ر9 ''پھینکتا'')' تر عقاء ای تیرم د0 ع8ا (اسکنا)ء 
تی وتا )( آنکو“) وغیرہ ۔ دور مغول کے متعدد 
لمات ری میں محفوظ ہیں مثلا تو شمال اقڈصطو 
(رئیس تیرہ)؛ مغلی زبان میں يہ کلمه ٹیٹے مل 
اءعصلاطوان ے ”سرکاری عہدیدار'' ”'قیتل“' خان 
کا محافظء مشرقی وو کے اردو ے ۔ 
دیکیے ۷٣88ء‏ مم : ۳ھ کورین ء) 


و وینادم انآ 


باقی رھا فیلی نلزہ گروہہ سو ان کی زبان عام 
فارسی سے بہت کم مختلف سے : ۰0۰۸۸۷۵9۸0 ۶ءء ك۷ 
٢٢٢٢٢۰٢۱:‏ دءد:[ا:ل ۰ ہجو :٥۸۶۴‏ اہ واو ورامزہرے1: : 

ترسات مئ بیچ بیچ میں کردوں کی چند مجڑا 
آبادیاں هیںء جو کسی قدر اھمیت رکھتي ھیںسں۔ 
چنانچہ شمال میں ایلات لک ہیں [رك بآں] فیلی 


إجم٭ھ 


بین سیکی گروہ(كَرمان :شا کی سحد بر عَلیلؤن کے 
مقام پر اورمزید جنوب میں) کلٰہروں کی طرح کی جنوبی 
کردی بولتا ے کرد شوھان گروہ (ہشت کوہ کے 
جنوب میں) 'کرہنجی'' کردی بولتا ے ۔ پشتِ 
لوہ کی لسائی کوائف کے لیے ابھی مزید مطالعے ک 
ضرورت ہے . 
ماخذ )(٠‏ حا ععا : م٥ہ٥اءادل ٠+‏ تا 
.م۶۳ (جرمن ترجمد ءوررزل”مہ7؛ ٢):()ء) 0١۰ (۷۵٥٥5‏ : 
2-۸۵ .ا :ظ (8+۰جا۱2۷7۷ا5 ر۷۸(۷|۱۱۷۸۶۷] .5(0 .۶<۷م0ڑء 


ص مم ےرٗم تا ءیورںع؛ (م) صمص۷ 6ہ مھ 
767917 36م للا 10اک 8۰ 7107-51571016 ...7ء ۴۲) ۷0۶ ۷ی 
ہءوسل70+۶ جع م۷ءںئ"ظ؛ برلن .ریویعف جزہ 


(ماخذ ایلا کی فہرستہ معاسنی؛ کوہ گیلوئی؛ بخیاری 
اور فیلی متون)؛؟ (م) ۶ ممترما ٠.‏ ,صا 7۶ 
اہہاارلاەظ ۷٭ا؛ ز/ہ ری ہہب ور[ط؛ مطبوعة رائل ایشیاٹک 
سوسائٹی؛ لنڈن +و+ع؛(م) ڑژڑکووسکی نعاہ د2ء 
(مصوثی م جنوریك ۶۱۹۱۸) : ەہ'ا|ذ زاہ:::؛ہ/( 
۰۵× : بختیاری چارلنگ: 
ہنت لنگ کی بولیاںء پیڑوگراڈ ۱۹+۲ء (متون ۱۸۸۳ء 
سے ۱۸۸۰ء تک ى مدت میں جمع کے گئے ۔ ''بختیاری 
بە روسی'ٴ اور ''روسی بە بختیاری؛“؟ فرھنگین) ؛ (ہ)ء71841821 


.2 فائا؛ اور 


در مقدمةۂ کتاب  : ١۔ ۷۷۸8٣٥۵‏ :۰٢ء‏ با :ا ئا 
بر جع سابل جم کر برلن ۹۲ ١ءء‏ ۰۳ ٤0081:۲۷۷٤‏ کے اس 


ےہ 7 
مواد ے جو مما۔نی اور دوہ گیلوئی سے متعلق ے دیکھے 
ءا:ص :ا ۔.4دع41 ۔|زیاق؛ ۹ رو رع ض +جمم. 


لشکرکہ'' ۔ مغلی یی 'خیمهء تت ۲ ؤادب لری: ئل اقوام بالخصوص بختیاریوں 
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پر ے۹ 


ہے عوامی ادب کا کافی ذخیرہ ے۔ پریوں کی کہانیاںء 
رزىیہ قطعےء جن میں ان کے بہادروں کے کارناموں 
کی تعریف سے (جیسے محمد تقی خان چارلنگ اور 
حاجی ایلخانی ہفت لنگ)ء ترانے اور گیت جو 
شادیوں وغیرہ کے مواقع پر گائے جاتے ھیں (واسینک) 
اور لوریاں (لالائی) ۔ یہ قطعے اکثر دلکش 
اور جذبات ہے لبریز ھوتے هیںء دیکھے د55( :0 
اور ناد اناگ کے مجموعے (مؤخر الذکر 
(24/٥. ۸۷۳09.‏ 
جہررع میں فارسی اور بختیاری لوریوں پر 
ایک مقاله شائع کرایا تھا؛ ءءصنم1 ٠.۶.‏ ۔ط اور 
ءعصنضما ١٠.‏ .: :عماہ7 نہ لنٹن ورورعی ص 


نے 6,ہ:٥۷و0:ط‏ ہریرہ ؛ جنوری 


ے۹ تا إهەم؛ دءا"7 ۲1ہ1ام(٥ظ‏ (محض تراجم). 

اییے پری شاعر بھی یں جو مروجه 
اصناف میں شعر کہتے ہیں : حسین قلی خان 
ہفت لنگ (جہہ ء میں مقتول هھوا) نجما مماسنیء 
دفتری؛ فائضء ایزدی (متوفی ۹۰,۰ ۱ع)؛ 
علىی اصغر خان نہاوندیء (دیکھے م۸۵ ۔١)‏ ۔ 
شیخ علىی اکبر معمم کا تصنیف کردہ معراج نامةڈ 
بختیاری م++ھ میں تہران میں لیتھو میں چھپا 
تھا ۔ ملا زلف علی کرانی کی ایک غزلء ہ۸4 .٭ 
نے وع میں 1 ۸603.0 '| د1 لہ دہ ادہ0 
بک کی 78ء ص ەم تا رہ شائع کی تھی ۔ ۷.300 
کے پیان کہ مطابغ ق عَمَانِ سامانی کا تالیف کردہ تذ کرہ 
سالارفاتحج کے کتابخانے میں موجود ہے ۔ اسی 
قسم کا ایک تذ کرہ احمدی بختیاری کا تألیف کردہ 
بھی مے ۔ [لر ک تاریخ کے لیے دیکھے ؤ9 لائیڈن, 
بار اول بڈیل مادہ]. 

(۷٭+ ۸۸0۸٦٠‏ .۷ [و تلخیص از ادارہ]) 

٦‏ لور گے اتابکوں کا ایک خانوادہ جسے 


٠۰‏ ھ/ ٥م‏ اء اور ے۵۸۲/ ۱۶۲۳ھ کے سابین 





مشرقی اور جنوبی لرستان [- لورستان] میں جس ڈہ 
٠و‏ 


0017 


لر بزرگ 

5اطث ایج (ے مالمیر) تھاء عروج حاصل 3 

اس خانوادے کا جہے ”الاتابکة الفضلویة“ 
بھی کہتے ھیںء اتابیک بانی ”کہلانا تھاء شام 
کا کرد سردار تھا ۔ جس کا نام فضلویه تھا ۔ 
اس کے اخلاف (جہاں آرا میں ابوطاھر کے و 
اسلاف کا ذ کر آیا فغ) ار ۓل تا رع 
آئے اور میا فارقین اور آذ ریہجان سے ھوتے ھوے 
(جہاں انھوں نے گیلان کہ اسیرا دیباج [؟] سے 
رشتے داری قائم کر ی) اشتران کوہ (لرستان) ک 
شعا ی میدانوں میں آ گئے ۔ [۔۔۔۔ تفصیل کے لے 
دیکھے وو لائیڈنء با راول؛ بڈذیل مادہ], 

ماآخذ: : (ر) رشید الدین [جامع التوآریخ] ؛ طبع 
٥۶٥0(058)؛‏ (م) وصاف: کو ا سوہ 
تاریخ یوسف شاہ و افراسیابٰ؟ (م) حمد اللہ ستوفی: 
تاریخ گزیدہہ مع ضمیمۂ تاریخ مفافری ساسلۂ یادکارگب ص 
ےو تاےمن؛ ٣‏ جے؛ 8 جے؛ ەجے مہنی بر رشید الدین 
[م انتواریخ] و جمال الدین کاھائی : آہة تار ؛ 
(م) محمد بن علی شبانکاری : مجمع الانساب (درمم۔ے) : 
ضمیمه (بہه اعانت رائل ایشیاٹک سوسائٹی؛ مقاله نگار 
نے مارلے ٥۷‏ [ء/( کی فہرست مخطوطات ہے استفادہ 
کیا ے؛ شدارہ آ۷ جس میں لر بزرگ >٤‏ ضمیمه شامل ےہ 
(ورق ہم تا ەم۱)ء [مصنف کے بیانات قدارے خنعہ مله 
ھو گئے ھیں]؛ (و) ظقرثايہ ۱۱٣م‏ 41۱۹۰۹۹ 
(ے) 


قاضی احمد غفاری : جہاں آرا (در ہے۹ ) قلمی نسخه 





روضة الع صفا 2 ۰-۔ 
ے 


ویور؛؟ (ہ) بپرخوائدا: 


برٹش سیوزیم؛ اوریئنٹلء شدارہ م۱ اوراق ےم تام 
(راقم الحروف کو محمد خاں قزوینی نے یه کتاب مرحمت 
یک))؛ اس میں ہے کچھ مفید معلومات حاصل ھوتی دیں ؟؛ 
ری باب ٠‏ سپ تا ۔م؛ جس کی ابتدائی معلومات 
(ہ) شرف سح با مت جس کا ہک 
تاریخ گزیدہ کے متن پر مبنی هیں؟ (و) خسرو ابرقوھی : 
فردوس التواریخء شرف اه کے ترجے از 08۲00۷“ 
اب۔ ۓے۔ 
۱ص پر ےم تا ےم میں پر بزرگ سے متعاق کچھ 


ن درج ے؛ (.ْ) حاجی خایفە : ۔جہان نماء ص ۲۸٢‏ 


1 [01 


(۸۸۷۲3). 





ٹر بزرگ ۹۸ 


لرستان 





(دیکھے 087 ترجمة مذ کور مت ص .رتا 
+ہر۱ا؟(رم) جم باشی ہرد ےوەتاہ۹م؛ )١١(‏ 


صہ5ی[40 بہت 


:إ0ج٥ہ0ھ2(‏ یف ۶ اهزدالطظ)؛ ۳ : 


رم؛ .سب و۹هٴى؛ .,م؛ ٥هج) “٤۲8۸۹‏ م:ٴ٥۹فہ؛)‏ ٢٢)؛‏ 


ہہ مو مو چوڑاا ے٢‏ ہ٥؟(۱۳)‏ طا ہ۷ آ1ا : 
جوامچہہ۷/( ۷:ا؛ || ۴ح وادائلق ٣‏ امر؛ے,م؛ رەے تا 
سٔەے جو تیمور میرزا سکندر کے پوتے کی گمنام تاریخ 
کے بیانات بروے کارلایا ے۔ یه تاریخ ۰ رھ میں تالیف 
هوئی ۔ خطی نسخے موزۂ بریطانيه (اوریٹنڈلء شمارہ 
ہہی) [نیز دیکھے الدول الاسلامیة و معجم 
السرالحاکمقم ۔ 


تاریخ 
نےہس تا ہہم] میں موجود ھهیں۔ 
( 00( ۷۰ [و تاخیص ! زادا۵ہ]) 
ُرستان : : [س لورستان]؛ ”'لروں کی سرزمین 
ایران کے جنوب مغرب میں ایک علاقه۔ عہد مغول میں 
'ُر بزرگ“ اور ”'ل رکوچک“ کے دو نام قریب قریب 
اس تمام علاقے پر حاوی تھے؛ جہاں لُر قبائل آباد 
تھے ۔ صفوی عہد کے بعد ہے لَر بزرگ کی سرزمینوں 
ک و کو گیل اور بختیا بختیاری کے ناموں سے پکارا جانےلگا۔ 
اٹھارھویں صدی عیسوي کے آغاز میں ممستی حلیفوں 
نے ام ترسات رھ بادآ ہو اقبضہ ”کر لیا 
اور بوں گویا کوہ کید و اور شیراز ہے مابین ایک 
کیسڑا را کر علاقہ پید| یا 
مگر یه سولھویں صدی عیسوی کے بعد کی بات ےۓ 
کدلی روا( رك رانا ایقات تہ شرفاو 
مشہور ےہ (زیادہ صحت کی رعایت کے لیے اہ 
گرستان قب لی کہتے تھے) ۔ انیسویں صدی میں لرستان 
دو حصوں میں بٹ گیا : () نان کو سن بک کا 
وہ حصه جو پہاڑ کی اس جانب (کییر کوہ کے مشرق 
میں ھے)؛ () پشت کو (ملک کا وہ حصہ جو پہاڑ کی 
دوسری جانب ے) یعنی کبیر کوہ کے مغرب میں۔ 
عہد حاضر میں لرستان کے لفظ سے بالعموم پیش کوہ 
ماد ی جاتی سے اور پشت کوہ کا مطلب 


).01 


ت7 


8 


سم 
علاقہ ے [.۔۔۔تفصیل کے لیے دیکھے 94 لائیڈن, 
بار اول ء بذیل مادم] . 

ماخلہ: ماڈے ()) کرحد؛ 
آباد کی (,( 
×دآدنہہ٤5‏ : ؛اي: م۸۳ مومہوز<وااط خن٠×اااہەظ۸‏ ٣ك‏ ۲ 


بختیاریء کارون: 


خرم مالہہر؛ ماسبزانء کُول؛٤‏ 


ہو1 ئزصعئ؛ لنڈن ہی (دیکھے 6٥80؛‏ ۰۰۱:م)؛ 
(+) 21 <مطمم۸ : ×ء‌چہبہ٢‏ ءا ءرمزاواہ؛ ٣۳یف‏ 
ص ہے تایرہ و ں سم تا ۱ م؛؟ (م) صمعمزا ٥ع‏ : 
جاوهاہ2 ہمز 7/٢۷‏ ج ہو د٤)٤ہ۷()‏ ذر 770١65‏ 
۹ہی ج ۹؛ (هہ) :٘ٛعانط : ءئء×ب۶۸ط؛ برلن 
سم تاروں وو تای رہ تا 
سے)؛ )٦(‏ 140314 
عبرز‌م1ی ں۸۷( اہ۰ا٤رزا/٥ظ‏ :ا؛! ہ۸عق یں٥م)‏ در ,ک, 70.6,ل؛ 


رٹاو 


مہ ۷ع و 
وم (بیشتر رالنسن 400:07٤‏ 


۱۴۴۲ء ص۲ ١‏ ے) 8031۰ : ٠٥۶۱ء‏ :ا1 


لأاٴورابت[ ۷۹۱و" 05٥۶‏ ہك گا گإو؛ در 165) ۶۱۸۰۳ ج ہ١‏ 
ص دے تا ٥یہ‏ ؛:(,) وھی ہسصنف : ہ1 ہەر|ءڑ:اأءظ (ہو٣٣‏ 
۰۳ا5٢‏ مجلهُ مذکورء پہرتاے.۱؛(و)وھی مصنف: 
تعا:ٴأا۱٤ف۸ "٦۵‏ ۸٥٦ا‏ :ا٣ا‏ ۲ا واہ و70 لنڈن وی 


(۷) اصدڑھا : :طا مہ ہمناواہوءط-ھ۸ 


جج ٤ئ‏ 
ا ابررا(عا زلزہ ہو۶ ذر .ک70.0,5.ل) ومرّعء ہر 
رتا ه.م؛ )١(‏ ؿنااامت] : ٘ :۶طا۸ گہ چھماہہ6 ز(؛ ہ0۸ 
.وت .,چہ|۶۰۱٣)‏ .7 نزا٢١٠٠۰۲ا()‏ ,٣٭[٠۲۷۷۱ل ٣7۷۰۰-۲۰٣۴۶١٥۸‏ 
ویراع وومررع ر: ہ‌ٹمتاےکہم؛ رر ےم 
تا مم (بالخصوص ص تا ہم : ڈزفول؛ حرم آبادء 
نقشه و؛ به الوان و تصاویںں س تا ہ) ؛ )۱٢(‏ آزہ ط85 0٥ع‏ : 
عژز[ مو ووووئزإنء لنڈن بیرری ص سوس تا مہم 
(قبائل کی فہرست از 1ازمط5 .ا1ہ0)؛ )۱٣(‏ دتاا؟ہ] : 
ورروزیص: 5 4 و وء4(ہ0) × دمرا۶:۳۰ء ۱۸ہ دآہ:0٣٣؛‏ 


)۱٢( 


وو ببع ‏ چەنزہ وب ”اف ۸۶ء +بزوک؛ پیرس ے۷ہ۱ء 


غ؛×>فس‌مطءعطہ عاہ0٥0‏ : 


وج 
انڈن ے۶۱۸۷؟ 


(ہ) اءجەامڈ : ٤1ا۸‏ عرا زہه۲تا؛ 


ص رو 


٦ -‏ ں0 
رےہ۱ع تا ٭رره؛ بهے تا ہهھے؟ 


ك0 


(۸۷۸٥۸۷۱۵۲۱. 








موا کس مووو سی ا فو سا لت 


آوجیمت ز,عء٤اط؛‏ وجربع تا 


(ہ ا ٭ملتنا : 


۶۱۸9۲)؛ سینٹ پیٹرز برگ ماگ ص مر تاہہ؛ 


تام پر تام ڈزفول؛ مون کرہہ حْرمْ آیاد 
پرو چردہ ص رپ تا ام کرمان شاہہ علیلان علی 
گیجانہ جایدر "پل تنگ؛ قلمۂ رضاء شوش ص ۹ہ تا 
ج۸٢:‏ ڈز فولء جایداں فان شیروان؛ عاصم آبادء 
او ھارون آباد کرند ص وےم تا سی خائتوت 
حندلء حویزہ؛ء شوش٠‏ ڈز فول پابی پلء ڈکد دہ لرانہ 
چنگلہ ۔ مندلیء خائقینء ص ہہ تا ۲م : خوزستان و 
طرستان (3ءو9٥1‏ کے مطابق )ء پیش کوہ ('انگریزی 
روسی؟“؛ تحقیق و استکشاف (وم, ‏ تا ۰ہ ۱ع) موجودہ 
تتمام نقشوں کی بئیاد ے)؛؟ (ے:) خورشید افندی : 


سیاحت نامة حدودء ترجمه از ۷مدوہدہعطم؛ 


قملیء 
ہےم تا برم؛ پڈت کوہ؛ 


(۸) عەاغمنلق3 صحٗمملا : ۱ءاٰا:”ہء+ٴ4لاء ×ٴ ہمءرہهظ 


رئسی 
سینٹ پیٹرز برگ ےےریرعے ص جم تاوہ؟ 


جسانء ہدرہء مندلیء ص 


٣۷۱(7‏ . .|ا::ہ6 .1 . :ا21 ,ہہاٴء:٣)‏ وےہی 


ب2 7 
۳١ب‏ ہم تا ےہ ںم تا مہم (شوشٹتر؛ مالمیر؛ 


ہی ھے۔ 7 : ْ7 5 ,. شاف۔قہ ھھ 
دپلون؛ اصنہانء فریدن؛ بر برود؛ جاپلقء یرو جرد 


مس _ ۱ رت 

خرم آباد دو راستے ڈزنول؛ رام شھرمر؛ اھوا زکو)؛ (و ) 
میڈرڈ ۸ء 
خیٔم آبادہ ڈزفول)؛ (.ء) 
لنڈن 


31۷۰۸٤‏ :۰ ٢۰ط‏ ٭ہ دز ٴ۷؛ 
جلد م (نہاوند برو جرد؛ 
اصفاظ ۸ 1٥0‏ : ۷4ل ٥۷‏ ءپومرزموڑام لے 
۸۸۰ ج ےر تقامح عمارہ ڈزفولء بمہہان٤؛‏ 
() 3۵ا5 : ولظہ0 مس ٹرائلمو/ ×ڑی؛ لنڈن ری 
چم اصلہانء چغاخوں دوک؛ ٗایجنء خونمار؛ (ہم) 
ه۷۷۵ .ا .11 : ما05ء مر]ابەک ہز ۰ب٣‏ چررابرمییک 
(بہبہان؛ شیراز) .6.5 ,۰۷ط جراج ہ؟ 
)٣۳(‏ مندجہد۸3٥٥‏ ہ03ٴہ:؛3 .اہ" : ۷۰ ہ۷۰۶ (ا؛ ون 
ادہ:ظ 0:۱۳۰۱ ہ٣۷۳۷ا۱ءط‏ :وز۱مء ای رہو) ام ×ہ”ہ:گ۷( 
ٴ٥‏ ع ط۱ا ھا .کک .6 .۷٣ط‏ بارچ عمہع 


اسی روداد میں مقاله ٥ص‏ ہہ نل از مزہو ا١۷۷۵‏ ۷ 


۹ 


لرستان 


دیکھیے 3۷٥۸٥۸٥716‏ : ۴ ٠+ہ1م7‏ 6 ٥ئ‏ مپررن 
.0 ٥م‏ ءبوط ہ6 برا بر 60٥5ء‏ لنڈن ۳٣۳‏ ١اکنوبر‏ 
دے۶۱۸ع)؛ (ہم) 1-08 : ۶٥۶‏ :400:011 50۲ لنڈن 
غۓ۶۱۸۸؛ ج ؛۱؛ئ؛ (ہم) للعظ .3۸5 .اہ : ری پر 
بہرینز ۰4و" ۰٣ز‏ ۷۷۸٥ہمط‏ :ا: ہ؛؛ در 'اہم ہب وھ 


(ء) 


.|ا: ہ۴۷ ۸۰ا ۶ی۷ض .جچہاءج :۱ ,ز برامن+دمھ 


(م نمیم اپریل وہہ ء (برو چرد, ڈزفول ؛ 
3٥۶‏ ھ۸ : 
مك٢۰۶ص۲‏ 41/710۷۲ .ظ کےےو وہہ ااربییں 
(دیکھے 14111 .۸ء٥2‏ ۸۹ہ ۱ء ص ےء) : سلطان آباد 
جاپلقء شتوران کوہ(, . ٣‏ میٹر)ءچَغاورہ چارمحلءفریدن ؛ 
(ے )٢‏ طء5ص] ٭:د ہ31 .آ1ا :ہہ:ا1طءآ ٠١‏ ۷٥۱٥۱د٤۷]‏ مود 
در .77.7.5 ےم م٣2؛ستمبر‏ . ۸۹ ۶۱ ؟(ہ )اہ ۷ من۸ .۴ :٦۷‏ 
روز ۶۴ ۳ۃ 6ا7 لنٹن ےیرمع؛ (وم) ممطونظ : 

مہ۷۰ ب۱ا [۷۷۸۶۰۴ہہ۱۹۱۰۷ء (و٘ |٥١٤‏ م تا, ہ+؛ اصفہان 


شلمزارء کوہ رنگ ماسیر بادوشی؛ خان آبادء خرم آباد 


ھ۔ 
بروجرد) ؛ (.۰) دہ×٣دہ‏ : ہہ ظ× ۷ را: !۹ہ" وا(ە:ەط 


٢9111‏ لنڈن ہورع ۲ع باب مم؛ جنوب مغربی 
صوےء؛ ص ہرہب تا .م؛ (۱م) ۸۰۲8۵۵( 16 :.::1/1 
دومہۂ6 ×دءافررگ :زممزەی؛ پرس ووہعی ص متا 
۸م : پشت کوہ : نفیس تصاویر (نقشے)؛ 180 کا نقشّہ 
مورع میں الگ طبع هوا؛ (۰م) 89×۲ ۸۰ .1ا : 


ہہ٘ ہنا 4ؤ و جحبرنو؛ ہ۸( ٥:۳:‏ ا(اظ ۰ (ا؛ ذر 
تا ےہ (دیکھے 


ہ۱١ ام7 .ج:٥)؛ م۱۹عء ضص‎ ٣٣۰ 


33۷9۸٤٣‏ :۲۱۰٥٥:1:ام/+ەظ‏ ورزز جرز ومجرویرزو ب×رو۰٭ 2‏ ہ0 ۲۱مچء!ظ 
ا۷۸۸اہ۷)) شمله ,وم رع ص رتار.ىس)٤(۳۳)‏ 1 1800705: 
گرمججر ووچوی(:ٴنووی0ا ۶0٤‏ 


.1 فرظ کڑس ک 
در 1211 وم ۷١و|ص۳۸ء٤وبرر‏ ع[ڑبروجائ؛ ج٥٤‏ سیدٹ پیلرربر 


دوہ ع (بْروجردہ اصفہان)؛؟(مم) ٭٥‏ 70×11 : 91:۰۱٠‏ 


رف 


تیآ 


اہز1ن۰٭<م بن[ ہا ص+م٘ ءا ٦‏ 


7 رف 
إإو ۲مھ مجر ن۔(4:ت:[09 ٣5‏ تفلس ۲,. ۹ع ض ١٦ا‏ 
خرم آباد برو جرد؛؟(ہم) اوحص‌طٌا ہ١۰.]‏ : ۸۷/۸۸۶۷ ۸40 


وا٭۳ءط برممہوء۷] برز 7۴؛ ۴۱۸۹۹) نڈن .و۹ ںء 


(افہان ء اھوازء ڈزفول ء خرم آباد بردچرد)؟ )۳٣(‏ 


513۲۲4٤: 


(۸۸٥۸۷۱3٠. 


ہرستان 


لر کوچک۔ 





جہزرہںںف٣‏ : رجہط مل ٭اں و| ژ ومن 770۰ء پیرس بلا 


تاریخ (برو جرد کے قریب و جوار میں)؟(ےم) 28۶10014 : 


7 


وروم[ 020+7 .ج0۷ ,910۶ء سینٹ پیٹرزبرگ . ۱۹ء 


ص رہم تا وں, (لرستان)؛ (ہء) ؛:30]ا8 : ۶ا ء2اک] 


89:0۰۹ : عبری1ٴہوۂ+:] :ج/۷۷۲( .48 ہرو؛ در ,؛ءط 


41ے وع صیہہ۔تاےء؛ (۹م) 9۷٥۲نئحص5‏ : 
وروطء ۸ص در وی0 .2ہ(۷٢٢00‏ وحاہاا5 وزاء120؛ 
٠‏ - تا 7 1 
تفلسں وع علدں تا ہر ص و تا سم (فرائمیسی 


حَ۔ 


اور فارسی مواد سے)؛؟ (.۰م) 114ء1[ : .1 ::ٴہذ ءبراظ 


,1۳1:16۸]) ذز ۷1/1۱١‏ .67ے و اف ہد :وم تامڈ؛ 
نٹ ُُ 
تا . و؛ (خائقینء صیعرہہ اھوازء کوہ گیلو؛ شیراز)؛ 


(رہ) ء١‏ صا ٠٠.3.‏ ط  :‏ (ِںوزخ-برایم رہ ٣وجء‏ 


اف 


٤ء بر ٘ءط برا ۳ء جر+حءلل ن۷[‎ : 11. 0٣٠۴ ۲ (0٣۸ 
بران ۱۹۱۰ء (ہشّت کوہ)؛‎ 
(۶۲:ی) ئز۵۶٥ا ل۱ 8ظ جا ورەم-' ٹاو '؛رودیو۳مبا۷ رط‎ 
رس ررو اع بر ےس تا مم (اصفہان؛ جنگون) ؛‎ 
(مم) 8۷ : در‎ 


(+م) ۸116006380۰ : 


٥۶۷‏ ہ1۷ ٠ۓْٗر‏ [و[041:۲/(ء 
سلط ےت مم 

سینٹ پیٹرزبرلف ورورع ئ۔: 
ج۔ھھ 


دو یرج؛ بگسا یه؛ سندل ی ؛؟ (وم) مھزطاع۸ : بر دلاط1۲۸ 3ء 
10۷٣۸۷‏ ڈر 47ز ہوریورے ص رتاہم؛ (ہم) 


۲۳۸۲:[(۱۲ : ٥انطموبرسجز‏ بب بىط ج؛ ۹۲۱ رھ (لرستان یی 
بعض عکسی تصاو 


ہے تا مم : ڈزفول ۔ 


فیر) ؟(ڑےم) 0۸۵5 ,60 : روط ۸و۱ئ7۷٠:]‏ 
٢(١۲[۷٦٥0-ا[وط7‏ 8ے جأاروڑزخ؛ در برزبول .۲ج0 مئی 


۲ء ص سم تاوەوٴ۔ جون؛ ص ےہم تا ہمہ 


(مون گرہ؛ ڈزفول؛ حرم آباد کرمان شام)ء بمہت سی نئی اور 


دلچسپ معلوسات [000009 نے برٹن ے۹ہ۶۱؛ :10ا۳۷ 


(ہ۶۱۹۰۸) اور 0ہ :۸.7.۷711( ۹۱ ۱) کے اکتشافات کا ذ کر 
کیا ھے جن کے نتائج کے متعلق معلوم ہوتاےے کہ شائع 
نہیں درے)؛! (ہم) ا ص۷۷۵( : ٭٥ەاظ‏ گ|و 41و ءر(7ء 


ٹر ام7 .بچرں0؛ ئی مہوی ص پہم تا ےہم 


(پشت کوہ)؟ (۹وم) ۴٤صش‏ ہ01٥)‏ ؛: ىوہروورہ 0 روزروگیل 


ورس و اض رر تاٴمں (چہارمحل)؛ (,ہ) 


ہہ .') .۷۸( : ۰ی ۲۳ی؛ نیوبارک ‏ وضع (ایک 

۱ ف×ی۔ 
تہایت هی قابل تعریف مصور کتاب جس سے بختیاری 
قوم بابا احمدی 0.13 +وسمی نقل مکانی : پتا چلتا ۓے : 
شوشتر ؛ شمبار ء٤‏ زردہ کوہ ء چہار محل)۔ 

٣, (8۰00 ۶۶(‏ [و تلخیص از ادارہ]) 

م7 ھ۔ 

آر کوچکی : اتابکوں کا ایک خاندان جس 
نے بیردھ/ وی عتاو0ھ/ے۹٥ٛء‏ شمال ی اور 


دارالحکوست تھا - یه اتایک جنگروی (جنگرزدی؟) کے 


لعل ى می بے کی اس خالدات ارہ مل 


اتایک کے نام کی نسبت ہے بنو خورشید بھی 
کہلائے (یه ابھی تحقیقق طلب ھے کہ اس نام کا 
تعلق محمد خورشید کے ساتھ ہے جو اتابکان لر 
زورک کے غروع سے چنہلے لرتان کے حکمرات کا وزیر 
تھا) ۔ .ےھ /[وم ؛ع] کے بعد حکوہت کا اقتدار 
اتابکوں کی ایک اور شاخ کے ھاتھوں میں چلا گیا 
جنھوں نے یہ دعلوی کیا که وہ حضرت علىی*٭ ک 
اولاد ہے ہیں ۔ ان کے زہماے میں ”اتایک کے 
بجاے““ ”ملک“ کا لقب اختیا رکیا گیا ۔ بنو خورشید 
کے اسلاف نے حسام الدین (''جو شُوھلی یا شُوھلا“ 
ترک قبیلے سے تھا) کی ملازمت اختیاری جس ک 
حکوست سلاجقه کے عہد آخر میں ےھ اّ۳ 
تاے ٥ھ‏ / ۱۱۸۰ء لرستان اور خوزستان میں تھی ۔ 
[,.... تفصیل کے لیے دیکھیے و لائیڈ ئیڈن با راول؛ 
بذیل مادہ]؛ [نیز احمد السعید سلیمان : تاریخ الدول 
الاسلامیه ومعجم الآسر الحاكکمة :ےم تا ہے ]ء 

مآخل : (م) تاریخ گزیدہہ سلسله یادکار گب؛ 
٦اادےمہ‏ تا (م) ظافر ام ۱ 


هپ رم ےہ تا مہہو؛ م۹م؛ ہہے؛ ١۱ہ‏ دو 


١٥٥ے‎ 


٢:٥؟+ٴ؛ٴ ٥8‏ ەمٴ؟ (م) تیمور کے پوتے میرزا سکندر ے 
گمنام مؤرخ ى تاریخ (جہے ء۷٣30‏ نے استعمال کیا 


ے)؛ (م) قاضی احمد خفاری : جہاں آراء (م) شرفنامه> 
(ہ) عالم آرای عباسی) تہران م٭ +١‏ > 





بے س۔تا“ٴم؛ 


5135050. 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 








ٹر کوجہک کینئ 


می ہم جم ےن تا ہٴےم؛ زے) جہان نما؛ٴ (ہ) 
۹ (و) زہه٭ ط0 ,4 : 


منجم باشی؛ ۲: ہ۹ە تا. 


وإا وگ :ءا ٥‏ ۲اد7:51ڑ) ۳ 
عمہربل|ا .4 .ہاہ:ہ66)؛ :١‏ 


متا رہع؛ مر:بے؛١؛‏ 


(,.) ععصھصدلا : رتا 
+٭ہ؛ ٢‏ (ہ؛) طاجد ٭ەگا : حا٥عہہگ۸‏ ۷٭اطا؛ آزہ (۳٥ا:ال؛‏ 
ہے ما مے 
(5:۰00٣‏ .۷۰ [و تلخیص از ادارہ]) 

سے لزین : ہرتکالی لڑیوا ۔ دریاے تاجه :0چ 
کے دیانے پر ایک شہر نے اور پرتگال کا دارالسلطنت 
ے ‏ آبادی تقریبَا پندرہ لاکھ ہے ۔ روایات کی بنا پر 
اس کی تعمیر ٥٭ہ:1ا‏ کی طرف منسوب کی جاتی 
ےے ‏ ابتدا میں اس کا فیسٹیقی نام مموناہزا٥‏ 
تھا ۔ سلطنت روما کے ماتحت اس کا نام و؛: نا٥7‏ 
عناك×ا ھوا اور یه شہریت کے حقوق رکھنے والا 
(صەنمنهنصس/0) مقام قرار پایا ہ ے. مع سے یه 
تصھل۸ کے ساتحت رهاء حہہ سے ہےعء تک 
فطامع ها۷ کے زیر عمل تھا اور اس کے بعد مسلمانوں 
کہ قبضے میں آگیا۔ 

لزین کا نام عربی میں منتقل هو کر ھمیں 
دو صورتوں میں نظر آتا ے لشہونه؛ اور اشبوند 
حرف تعریف کے ساتھ بھی اور بغیر حرف تعریف 
بھی (دیکھے بالخصوص دەجزہ.] 108:۹ : ۶۰ہ۵٥4۲0ھ۸‏ 0۰ 
لزین 
ررور ص ہم تا وم اورحوالے جو وہاں 
دے کے ھیں) زیادہ عام اسم منسوب اس سے 
الاشبونی ۔ اسلامی عہد میں لزبن کوئی بڑا 
شپر نە تھاء یایں همە عرب جغرافیه نویس اس کا 
اکثر ذکر کرتے ہیں ۔ الادریسی اس کے دمدموں؛ 
اس کے قلعے اور اس کے گرم پانی کے چشموں کا ذ کر 
کرتا ھے؛ جو شہر کے عین وسط میں نکلتے تھے ۔ 
اس کا بیان ے کہ یه شہر قلعۂ المعدن (المدہ) کے 


مرو ام 7 ہ1 ںرعا|41, ہعط؛ ‏ ىیژماہ روبر 


لزہن 
کہتے تھے که اس کے کنارے پر دریاے تاجه وںچوو7 
سونے ک ریت چھوڑ جاتا تھا ۔ وہ مقام لزبن ھی ۓے 
جسے الادریسی اور اس کی تقلید میں بہت ہے 
دیگر مصنفین ایک افسانوی قسمت آزماؤں کا قافلہ 
(کامر ۔ محل) روانه هونے ی جگه بتاتے هیں(بلاشبہہ 
جزائر کنیری لزحەدہہ کی طرف؛ دیکھیے وج 
ص .ہہ بە ذیل مادۂ الخالدات) . 

لزبن بہت پہلے (۱ ےم میں) سسلمانوں 
کے ہاتھ لگ گیا تھا اور قرطبہ کے اسموی خلفا کے 
ماتحت اقلیم بلاطہ کا ایک جزه تھا جیسے کہ شترین 
٥۱‏ ۶ەعام89 اور شنترہ ٥ا0‏ تھے ۔ عرب وقائم + 
یہاں کی متعدد بغاوتوں کا ذکر کرتے ہیں 
جو بہت جلد دبا دی گئیں ء مگر اسان سن 
سب سے بڑی مصیبت جو لزین کو اٹھانی پڑی وہ 
نارعرن: سر0 فائھرں ہے تین۔ و" ھا 
۸۴م۸ع) میں جب انھوں نے الاندلس پر پہلا حمله 
کیا تو وہ یہیں پہلی مرتبه جہاز سے آترے تھے۔ ایق 
عذاری کے بیان کے مطابق ان کا بیڑا مہ جنگی 
جہازوں اور مہ جہازوں ہرس تر در کے تھے 
مشتمل تھا لن کے وال می وھب اللہ بن حزم نے خلفاے 
قرطبہ کو خطرے سے آگاہ کیا ۔ پھر وووع تا رےوم . 
کے حملوں کے دوران میں الحکم انی کے عہد 
حکومت میں نارین آ8 ہ4 ۸1:087 (قصر اہی دانس) 
پر جہازوں ہے اترے اور ازین کے میدانوں میں 
لوٹ مار شروع کر دی ۔ مزید تفصیلات کے لیے 
دیکھیے بادۂ مجوس اور وہ کتابیں جن کا وهاں 
حواله دیا گیا ھے . ۱ 

هسپانیە میں خلافت بنی امیه کے زوال کے بعد 
لین افطسیون [رك بآں] ی بنا کردہ خود مختار 
ریت کا نے ین گیا جس کا صدر مقام 
ز83 0 8٭٭0 اط تھا -۔ معلوم هوتا 


سے تسد کیا کیا سے ہے 60۹ج جار جا جع ندرڑے ہے کے 1ے 


(۸۸۷۷۱3٠. 


لزین 


بہت 


لطائف و حقائق 





'سائرق نے حاسل کرتا تما اگج ھ(ے 61 
میں امیر سیر بن ابی بکر نے اسے پھر واپس لے لیا اور 
انھیں دنوں میں شنترین ہہ !ہو8 بطلیوس 
9 پُرنغال 07۲۲٥٠‏ اور یہوره و: 5 
یت کس او اس گی کریجا عورش 
دن کے بعد ہمدەھ/ےم,ءع میں پرتگال کے 
الفانسواول ھنریک 09 11:010 نے اسے آخری مرتبه 
فتح کر لیا۔ اس میں اس کے مددگار وہ صلیبی 
جنگجو تھے؛ جو اہ ۸١۲:‏ ۷۵۰ ا0ھ کی س رکرد گی 

ماخل: الادریسی : مفة الأدلس طبع بحعەط و 

ہ[706 ٥1)؛‏ متن؛ ص ہ١١‏ ترجەەء ص ))۰٣‏ یاقوت : 
معجم البلدآنء بذیل مادق اشبونه اور لشبونهە؛ (م) 
ابوالفداء : تقویم البلدآن؛ طبع 5800ء1  /0‏ 6ء ص 
ہے تامے : ؛:(م) ۸۱عد٣.-ط‏ ۶۱۱۱۰ ۰رز[۷۰) دز 
ا۶ ج٥۸۷‏ بیو؛ الجزائر مہ+وضع اشاره ؛ (م) 
این عداری :البیان المغرب؛ جلد م : طبع) رہ20۷ 1٥۷1‏ 
پیرس ے+و ہے اشاریه٭. 

(۸ی) ۱۶۷۷۰۲۸0۷5 ۰.گ) 

۰ سان الدین : رك به ابن الخطیب . 

9 ْ لطائف و حقائی :یه تصوفکی دو اصطلاحات 
هیں۔ لطائف لطیفه کی جمع ےہ لغوی اعتبار سے اس 
کے معنی ہیں نفس میں انبساط پیدا کرنے والا کوئی 
تکته یا لمح ۔ دستور العلما (مرتبة احمد نگریء طبع 
اول؛ حیدر آباد دکن؛ م: ہے؛۱) ہیں‌ تھے که 
لطیفه معنی دقیق پر مشتمل اشارہ ھوتا ےء جو 
فہم میں تو روشن هو جاتا ے؛ مگر عبارت میں ادا 
نہیں ہو سکتا - اب نکتے کی تصریح کرتے ھوے 
عید النبی احمد نگری ( کتاب مذ کوں ص ہم ) 
لکھتے ھیں کہ یه ایک سسثلۂ لطیف ہوتا ے؛ جو 
انان بے عاقل سنا ھ اور یر سی کور 


انبساط اور نشاط کی مھ 1 خ خ پا 
فںْ 


والے اشعار نغمات اور اصوات حسنه سے بھی اسی 
قسم کی تاثیر پیدا ھوتی ےے ۔ انھیں الفاظ میں لطیفه 
کی تشریح کتاب اللمع فے التصوف(طبع لائیڈن م ۹١ء‏ 
ص ۹ م؛ ےہ۲) می کیک گئی عے اور اہے ایک 
روحانی کیفیت بتایا گیا عے ۔ لغوی اعتبار سے لطیف 
کلام وہ ہوتا ے جس کے کچھ معنی مخفی بھی 
هوں اور وہ جب ظاھر ہوں تو انبساط کی کیفیت 
پیدا ھو اس طرح یہ لفظ لطیفه کے قریب المعنی 
ے۔ لطیفه کو اشارہ کہا گیا ھے سید محمد ذوقی : 
سر دلبران (طبع اولء رے۱ھ ص ۰٣ہ‏ ۲٣ہ‏ +م) 
میں لطیفه کو اشارۂ دقیق المعنی کہتے هیں اور لکھتے 
ہیں کە معانی کی جو تصویریں ذھن میں مرتسم ھوتی 
هیں ان کی جانب رموز کے ذریعے ھی ہے اشارہ کیا جاتا 
ہے معنی کی ایک روشن تصویر جو مختصر لمحے کے 
لیے سالک کے دل پر وارد ھوتی ے؛ عبارت کے ذریعے 
| سے بآسانی سمجھا نہیں جا سکتا ۔ حقائق اور معارف 
کی بلندیوں اور جذبات و کیفیات کی لطافتوں کے بھرپور 


| اظہار کی قدرت عبارت میں ہمکن نہیں ہوتی ۔ 





کہا گیا ےہ کہ لطیفہ کی تائیر میں نشاط بھی پائی 
جاتی ہے ۔ انبساط کی حد تک تو یه تائیر محمود 
ھوتی ے؛ کیونکە یه قبولء لطفء رحمت اور انس کی 
علامت ے؛ لیکن جب اس میں افراط پیدا ہو جائے 
اور نشاط کے سشایہ هو جائے تو حق تعا ی کی طرف سے 
عقوبت کے طور پر قبض کی کیفیت پیدا ھوتی ےے ۔ 
(دیکھے : کشاف اصطلاحات الفنونء طبع بیروت 
جہووبے ,رر ے+۱) ۔ حکما نفس اطقہ کو 
لطیفة انسانیه کہتے ہیں مگر درویش دل کو لطیفه 
کہتے ہیں ۔ کشف اللغات کے حوالے سے کشاف 
اصطلاحات الفنون ...۱۳ ١۱۳,۴۱‏ ما 
بتایا گیا ےہ که درحقیقت لطیف انسانیه روح سے . 

سید محمد ذوقی سر دلہراں میں لکھتے یں 


ا وو سے برکات الٰہیە کا نزول جسم انسانی 





(۸٥۸۷۱٥۲۱. 








وس و ئل 


میں چھے مواع پر ہوتا ےہ جنھیں لطائف سلّه کہا 
جاتا ے ۔ انھیں بھی لطیفہ کی مندرجۂ بالا بحث ک 
روشنی میں لطائف کہا گیا ہے؛ کیونکە سالک ان 
کے ضمن میں لطیف اور دقیق اشارات و کیفیات سے 
دوچار هوتا ے ۔ مرشد کامل کی توجہ اور سالک کے 
ذکر کرنے سے یه تمام ذاکر هو جاتے ہیں - ان کے 
ام یه هیں: لطیفه قلبی :دو انگشت زیر پستان چپ؛ 
معرفت کا محل ے؛ نوراس کاسرخ ہے ۔لطیفة روحی : 
دو انگشت زیر پستان راستء محبت کا محل ےہ؛ نور 
اس کا سپید عے ۔ لطیفة نفس : زیر نافء نور اس کا زرد 
ہے۔ لطیفۂ سری : مابین سینہ مشاہدے کا محل ہے 
نور اس کا سبز ےہ ۔ لطیفۂ خفی : بالاے ابرو ا سے 
لطیفة قابليه بھی کہپتے ہیں یه روح و جسم کے 
درہیان مقام اتصال ےہ ء نوراس کا نیلگوں حے ۔ 
لطیفۂ اخفٰی : ام الدماغ میںء نور اس کا سیاہ ھےء 
سیاھی چشم کے مثل ۔ اختلافات مکشوفات کے اعتبار 
سے ان کے انوار میں اختلاف ے؛ دہ و میں 
اس قسم کے اختلافات مؤثر نہیں اس لیے ا 

تحقیة کیو ح را کھی کا 
بلک ذکر کے ملکۂ دوام کا پیدا کرنا مقصود ھونا 
چاہیے ۔ حضرات مجذدیہ کے نزدیک انسان دس 
لطائف سے مرکب نے ۔ پانچ عالم امر سے متعلق ہیں 
.اور پانچ عالم خلق سے عالم امر کے لطائف ک 
جڑیں عرش کے اوپر بنائی جاتی یں اور جسم انسانی 
میں ان کے مختلف ٹھکانے ہیں ان کے نام مندرجۂ 
بالا کے مطابق هیںء لیکن نفس کوعالم خلق کے 
لطائف میں شمار کیا گیا ے ۔ اس عالم کے باقی چار 
لطائف اربعہ عناصر ھیں جن کی اصل عالم امر کے 
لطائف کی اصل بتائی جاتی ے ‏ جمله لطائف مختلف 
انوار سے منور اور مختلف اولوالعزم انبیا علیہم 
الصلوۃ ہو السلام کے زیر قدم میں (دیکھے : محمد 


لی سر دلامات س جع ےوچاو نے سے سح ولف خخ الد ذات حق 


لطائف و حقاثق 


رسالة حالات و مقامات حضرت مظہر جانجاناں 
[مطبع احمدی ۹ھ ص ]٣‏ میں لکھا ےہ کہ 
لطیفۂ قلب کے حسب اقتضا شوق بیتابی 
پیدا کرتاے؛ سر تركة کن ست ے؛ مدرو 
حجر بھی محبوب نظر آتے هیں اور محویت,: فنا و بتا 
اور وصل و یافت کا حصول ھوتا ے - جب لطیفهۂ قلب 
کی حدود ختم ھوتی ہیں تو لطیفة دماغ ہے سروکار 
شروع هو جاتا ہے اور آتش شوق افسردہ هو جاتی 
ہے سکر و مستی اور آہ و ناله ک مجال نہیں ھوتی ۔ 
بے مزگی اور ہے ذوقی کی کیفیت ھوتی ہے ۔ فناے 
نفس اور تہذیب اخلاق ان ھوتی ہے اور اپنے 
سلسلے سے نسبت میں وسعت پیدا هو جاتی ے۔ 
نیز جو خطرات پہلے لطیفة دماغ ہے قلب پر نازل 
ھوتے تھے؛ زائل ہو جاتے ہیں ۔ حضرت مجدد 
رحمة اللہ عليه تربیت کے دوران میں هر لطیفه کو 
جدا جدا سامنے رکھتے تھے ۔ ان کے بعد لطیفة قلب 
اور لطیف نفس ی تہذیب و تسلیک بحال رھیء اس 
لیے کہ ان دو کے ضمن میں لطیفة روحء لطیفڈ سر 
لطیفۂ خفی اور لطیفه اخنی بھی تور و صفا حاصل 
کرتے ھیں. 

حقائق ہے بھی صوفيه خاص ععانی مراد 
لیتے ہیں ۔ حقائق حقیقت کی جمع ےہ ۔ محمد بن 
عبدالجبار بن الحسن الَفری نے اپنی تصائیف (ٴکتاب 
المواقفء ص ۹ہ اور کتاب المخاطباتہ ص م ٠‏ 
قاھرہ م۹۳ ع) میں حقیقت کو حق تعا ی کا ومف 
بتایا ے ء اس ذات قدوس کو حق الحقیق کہا ہے 
اور تصریح کی ےہ کہ هر حقیقت اس سے قائم حے ۔ 
دستورالعلعاٴ (مطبوعۂ حيدرآباد دکن؛ ۲: 
+م)میں حقیقت کو ایسا امر ثابت بتایا گیا ے جس ک 
جڑوجود میں ھوتی ے اور اصطلاح میں جس سے مستحق 
شے کی کنہ مقصود ھہوتی ے ۔ یہاں یە واضح کر 
اپنی کنە اور حقیقت 


(۸۸٥۴). 


لطائف و حقائق 


۹٠٣ 


لطف اللہ سپندس 





کے لحاظ سے نامعلوم و ناقابل علم ھے ۔ سر دلبران 
(ص و ۲ء وور ٤ےہ“‏ ص.م) میں علم حقائق کے 
متعلق بتایا گیا ےہ کہ یہ وہ علم ے جس سے حق 
تعا ٰی کی معرفت حاصل ھوتی ے۔ اس عل م کو دوسرے 
علوم سے عام و خاص کی نسبت ھے ۔ اس کا موضوع 
کسی حد معین پر محدود نہیں هو سکتاء بلکةہ تمام 
علوم کا موضوع اس کا موضوع ہے اور اسی کا نام علم 
حکمت ےہ وسن يوتَ الحکمة فقد آوتی خیراً 
کٹیزا (م [البقرہ] : ۹ہم) ۔ میں اسی حکمت 
ی طرف اشارہ ےے ۔ جب مدعی اشیاے موجودہ 
کو بطریق استدلال بقدر طاقت بشری جاننے ‏ یکوشش 

کرتا ے اور اپنے محدود یا غلط علم کے مطابق 
اعتقاد واعمال پر مصر رھہتا ہے تو ایسی حکمت 
صوفیة کرام کی نگاہ میں مذموم ہوتی ح ۔ اس کے 
برعکس ارباب تحقیق معلول سے علت کى جانب نہیں 
جاتے بلکہ اللہ کے رسولوں ہے انوار قدس کا اقتباس 
کرتے ھیں اور هھادیان برحق کی وساطت ہے علت کو 
مجملّا دریافت کر کے تفصیل کے لیے معلول سے سیر 
شروع کرتے ھیں اور از روے کشف حقائق تک 
پہنچنے کا راسته اختیار کرتے ہیں ۔ حقائق کے سلسلے 
میں بھی سمجھنے کی خاطر صوفیه کے ہاں کئی 
اصطلاحات رائج ہیں ۔ حقائق عیليه : ان ہے مراد 
وہ امور هیں جو ذات میں موجود هیں اور عین ذات 
ہیں نہ کە غیر ۔ حقائق الہیه وحقائق کونیە : ان کا 
تعلق تنزلات ستہ سے سے ۔ تجلی اول میں جو شون 
ڈاتیه مخفی تھے تجلی ثانی میں انھوں نے پہلے 
حقائق الہیه اور حقائق کونیە کا امتیاز حاصل کیا ۔ 
بعد ازاں انسان میں پہنچ کر حقائق الہیه و کونیە 
کی جامعیت کو پھر دکھلایا ۔ حقائق الممکنات : ان 
سے مراد صور علعيه اور اعیان ثابتہ ھیں۔ تنزلات سته 


کی تفصیل کے لیے دیکھیے : الدین : 


مر ولی 


عسح 
[نیز رك بە مراتب وجود] . 

مآخجذہ:(ہ) محمد اعلی بن على التہانوی : کشاف 
اصطلاحات الفنونء بروت ہوورف ریعےیرئە: 
() ابی نصر عبداللہ بن علی السراج 
الطوسی:کتاب الامع فی التصوفہ لائیڈن ء ۹ء صووء؛ 
؟ (م) عبدالغنی بن عبدالرسول احمد نگری ؛ دستور 
العلماءہ بار اولء: حیدرآباد دکن؛ : ہم؛ ئب: 
١٥ہ‏ ۱ءم؟(م) محمد بن عبدالجبار بن الحسن النٹری : 
کتاب المواقف و کتاب المخاطبات: قاغرہ مو 8 ؛ص 


کو رر رر جس_۔ 


ۓ۸ٰ۲۸ 





وەہم؛ م,ۓٴً (م) بدر الدین سرھندی : حضرات 


القدسء لاھور رےو رع ضص ہر؛؟ (ہ) محمد ذوقی سید: 
بر ذلبرات+ ار الات ےرھ× بعد فاد ری 
0 ۰ 0220" 
() عدایت علیء مولانا : معیار السلوک؛ ص ٠۳!‏ 
مطبوعۂ دہلیء دیکھیے براے لطائف ۔ (عبدالغنی رکن 
ادارہ نے لکھا) . 
(ادار6 

طف ال مُہُنیس : عہد شامجہانی و چو 
عالمگیری کا ایک ماھر حساب دان اورماھر تعمیرات 
تھا ۔ درج ذیل اقتباس نے لف اھ ہلاس کی علمی 
سرگرسی پر روشنی پڑھتی ے : الحملل ربّ 
العالمین۔ اما بعد ! می گوید فقیر لطف اللہ سہندس 
ابن استاد احمد لاھوری ما و والدیهە و احسن 
الیھا و الیه کہ کتاب حساب را کە تصنیف است اؤ 
محقق و مدقق شیخ بہاؤالدین محمد بن حسن عاملی 
رحمة اللہ تعا ی عليه و مشتملست بر فوائد لطیفه باشارت 
خلاصۂ دودمان سیادت منتخب خاندان وزارت میر 
بلک میة ایق ہی مد إی اذام آھ اتالة و 
صاحب اجلاله ترجمه کردم چون آن نسخه خلاصه ام 
داشت این نسخە را منتخب نام نہادم وایں نام تاریخ 
تالیف این رساله است ۔ مقدمهء منتخب الحساب). 


قرآن اور تصوف؛ دھلی 0 28 9)3 واضح ھوتا ے که لطف اللہ نے دراصل 


(۸۷۸۱۸۷۱۵٢۱. 








لطف الو سپٹبس ۰ 


صصح 


٢و‏ ,رھ میں بہاؤ الدین عاملی (م .۳.ھ) کے 
رسالے کی شرح منتخب الحساب کے نام سے لکھی؛ 
اس کا باپ احمد معمار باشندۂ لاھور تھا ۔ اسی طرح 
لطف اللہ سہندس نے ابن سینا کے خواص اعداد پر 
چار مقالات پر مشتمل ایک رساله لکھا جس کے مقدمے 
میں کہتا ھے ا ' 

”ال حمدتھ ۔۔ اما بعد میگوید و فقیں لطف اللہ 
المتخلص یج29 ابن استاد احمد لاھوری کہ این 
رساله کە علم ارشما طیقی (٥ناەمصطا؛نعم)‏ خواص اعداد 

بہاٴ الدین عاملی نے خلاصة الحساب'ٴ.۳.ع 
میں سی کیا تھا من کی خر لطب اق ینان 
نے +۹,,ھ میں کی اور اس کا ام منتخب الحساب 
رکھاے 

لطف الہ سہندس کا ام ایک تاریخی کتے میں 
ملتا عے جو مانڈو کے مقام پر سلطان ھوشنگ شاہ 
غوری کے مقبرے کے باھر؛ دروازے سے قریب ایک 
دھات کے پخھرے پر معمولں خط میں موجود ہے . 

”'بتاریخ نہم رہیع الثانی سنه ہزار و هفتاد 
عجری؛ فقبر حقیر لطف اللہ مہندس ابن استادء احمد 
معمار شاہجہانی ہمراہ جادو راےء استاد شورام 
استاد حامد بجہت زیارت آمدہ بود و دو کلمه یادگار 
نوشت 0م؛(0:|ہ؛:4(-10ہ0[۔ءہماوم۶وامظ٢‏ ۰.: - ۹.و ری 
ص بہ ۱۲و ںء كلکته). 

ان تمام شواہد سے یه امر یقینی هو جاتا ے کهھ 
لطف اللہ سپندس نے بعہد شامجہان و اورنگ زیب 
عالمگیر بحیثیت ماھر حساب دان و تعمیر کار (معمار) 
نام پایاء اس کا باپ احمد معمار بھی (جو لاھور کا 
باشندہ تھا) بعہد شاھجہانی معماری کے فن میں 
شہرت رکھتا تھاء جس کا ذ کر ھمیں شاھجہانی عہد 


کی تاریخوں میں بھی ملتا ے ۔ جب شاھجہان نے ۱ موجود نہیں : ( کتابخانة موا 


دولی ک عارات ک بیاد ےن مر سے کا ا نے سوا پعدالیمن ۳۶۱٢۶(‏ 


۱ لطف اللہ منہندس 
ان کے ضمن میں اس عہد کی تاریخوں میں 010 
کے واقعات کے تحت احمد معمار کا ذ ٹر آیا ےء بثلا 
محمد صالح کبوە: عمل صالح؛ ج س؛ ص ری 
مطبوعة کلکته ۹ء 
لطف اللہ سہندس شاعر بھی تھاء اس کا دیوان 
بھی طبع هو چکا ے؛ جس میں وہ اپنے خاندان کا ذٴ کر 
کرتا ہے ۔ اس دیوان میں احمد ی وفات کی تاریخ 
اس طرح بتائی سے . 
تاریخ وفات او خرد گفت 
”'محمود العاقبت شد احمد“ 
-> ۹٠حى+ھ,‏ 
سید سلیمان ندوی نے اس کی تائید یق 
ے ۔ وه لکھتے ہیں کے اس کا تعلی 
لاھور کے ایک سہندس خاندان :ہے ےہ جس نے 
تاج محل اور لال قلعه بنایا (روداد ادارۂ معارف 
اسلامید مو رع اجلاس لاھور). 
شفیع نگینوی نے اپنی کتاب مات واردات 
(وےہە .۸49 .8.34) میں احمد معمار کے کارنامۂ 
”'خانة آصف'“ کا ذکر کیا عے جو اس نے لاھور میں 
بنایا تهاء لیکن اب یہاں اس کا نام و نشان 
موجود نہیں ۔ یه عمارت آصف خان (م ۴۱۰۰٢۳‏ کے _ 
7 تھی؛ اسی وجه ہے اے ''خانڈ آصف“ کہا 
گیا ے ۔قرائن کے مطابق احمد ھی نے تاج محل 
بنایا تھاء لیکن تعجب کی بات ہے کھ کسی 
نے بھی احمد کو معمارِ تاج نہیں لکھاء الیتہ اس 
کے بیۓۓ لطف اللہ سہندس کے سطبوعہ دیوان میں 
یه شعر ملتا ھےصسسه 
"کرد بە حکم شهِ کشور دشا 
روضۂ سمتاز محل را بنا 
مگر یہ شعر قلمی نسخه دیوان مہندس مج 
لانا عمر یافعی حیدر آباد) 
ھ) کی کتاب 


(۸۸٥۱۷۱٥3٢. 


لطف ال مسہلفەن 


المجسطی کی شرح لکھی تھی ۔ احمد معماز کا ذکر 
حسن ابدال کی عمارات کے ضعن میں بھی ملتا ے 
جن کا داروغه محمد مومن تھا ملا طغرا نے بھی احمد 
معمار کا ذکر اپنے رسائل میں کیا ے؛ دیکھے 
عبداللہ چغتائی : <واءەانط ۸۲م اع ۶ہ رانصہ ۸“ در 
ہیما ء1وادا؛ اپریل ے۶۱۹۳. 


عطاء اللّہ : لطف اللہ نے اپنے دیوان میں اپنے 


والد احمد معمار کے بعد اپنے بڑے بھائی عطاءاللہ کا ! 


ذکر کیا ے . 

اتفاق ہے برٹش میوزیم لنڈن میں دو مخطوطے 
ہیں جو عطاء اللہ رشیدی کی تصانیف ہیں ؛ یه احمد 
معمار کا بیٹا تھا اور علم ریاضی میں مہارت رکھتا 

پہلے مخطوطے (دیکھے ربو: 16869 .۸۵) 
کا مقدمہ یە ہے : ۱ 

الس سمة مطائلف فی ان :اعد نوز 
نو ھن این در سنه اربع و اربعین و الف 
عجری مطابق هشتم سال جلوس صاحب قرانی مہر 
اورنگ لطف و جہانبانی؛ کتب جبر و مقابله ھندسی 
موسوم بہ بیج گنت تصنیف بھاسکر اچاریہ مصنف 
لیلاوتی را کہ درعلم حساب کتابی بحقائق را . 
از زبان هندوی بفارسی آوردم . 

دوسرا مخطوطه خلاصة الحساب ے (ربیو : 
4 8ھ۸) یه کتاب نظم میں ہے جسے مصنف 
نے دارا شکوہ سے معنون کیا تھے . 

اس مخطوطے کے بعض اشعار ہے یه بھی 
واضح ھوتا ے کہ اورنگ آباد (دکن) میں مقبرۂ 
رابعة دورانیء (ملکه اورنگ زیب عالمگیر) کے ابتدائی 
بڑے دروازے پر پیتل کے پترے پر معمارِ عمارت ھذا 
ک نام ''عطاء الله اور '”'داروغة عمارت ہذا کا 
نام ہیبت راے' “ لکھا ہے ۔ رابعة دورانی کا انتقال 
۹, ,رھ میں اورنگ آباد میں ھوا تھا اور 


عب تع سس 6047(1 1006 


لنکہت 





اس کتبے کا اصل متن جو پیتل کے پترے پر کندہ 
کر کے جڑ دیا گیا ےے؛ یدھےہ: 

۔ این دروازہ باھتمام رفعت پناہ ابو القاسم 
داروغه تیارشد . 

ہ۔این روضة منورہ در معماری عطاء اللہ بە 
عمل ھیبت راے تیارشد سے.۱,ھ 

اہ اف شتاق جن' حعتو عرتا ہے 
کہ لطف اللہ سہندس احمد معمار کا دوسرا بیٹا تھا 
جس کے علمی کارناموں کو ذیل میں پیش کیا 
جاتا ے . 

)ا بغاو غائب گور میں آفارنہ بل تا 
جو پشاور کے قریب ھی ھ؛ اصل کتبہ موجود 
ہے ۔ یه کتبه فارسی کے چار اشعار پر مشتمل ہے۔ ان 
میں شاعر سہندس کا نام درج ھے۔ یه پل بعہد شاعجہان 
,.+,. ٠ھ‏ میں بنایا گیا تھا ۔ ان اشعار کے آخر میں 
مندرجة ذیل عبارت بھی درج ے ۔ ”در عہد سلطنت 
حضرت ظل سبحانی صاحبقران ثانی در ایام حکومت 
نواب لشکر خان باھہتمام بندہ رب ودود؛ اود بن 
قریشی میمنت اتمام یافت'' 

(م) مطلب یه که لشکر خان صوبیدار کے 
زمانے میں داود بن ابو محمد قریشی نے تعمیر کا 
اھتعام کیا تھا ۔ کوشش کے باوجود عہد مغليه میں 
کسی اور شاعر کا تخلص سہندس نہیں ملا ۔ لہذا 
قرین قیاس ے کہ یہ لطف اللہ سہندس ھی ہو کا ۔ 
اللہ جفختائی :روہ ہو۸:+ط۶+ہظ ×دا:ا:آہ۶ ۸47:١‏ 
ہوراول جاہ اگ ۴و ؛زەم : 1953-56 11 .۷۰۱ : 13-16 ۶۰ء 

() ھی علال مث فف امرس 
ایک فارسی مخطوطہ بمبئی یونیورسٹی لائبریری میں 
محفوظ ے جو بیس صفحات پر مشتمل ے؛ اس 
رسالے کا ایک اور نسخه دفتر دیوانی حیدرآباد د کن 
میں بھی ےے؛ مصنف نے یه رساله ہے . +؛ھ میں لکھا 


سے 700 اورنگ زیب کے نام پر معنون کیا ۔ 


(۸/۸٥۱۷٥. 





یش الله سینڈس 


(ھبداللہ چغتائی : اوریئنٹل کالج 
وی ص بے تاہے). 

۷رف کید و فافاھرنہپشھا×میسن 
نے قرآن مجید کی کتابت بڑے اچھے خط میں کی 
عے ۔ یه قلمی نسخە مولوی محمد شفیع مرحوم کے 

پروفیسر سی اے سٹوری نے 1:11/۷۶۸۰:] ٥ہ0ٴ:٭ءط‏ 
میں سہندس کی بہت سی کتابوں کا ذ کر کیا ے ۔ 
مگر اس نسخه قرآن مجید کا ذ کر نہیں کیا ۔ 

(م) رساله در معرفت سمت قبله : ایک رساله 
مولوی محمد شفیع مرحوم کے کتابخانے میں حے ۔ 
جس کے آخر میں یوں لکھا ےہ : 

اتعام گشت رسالەء صاحب تصنیف این مراسلهء 
طَاظ ابن احمد معمار زا ذنبهہ) (اوریئنٹل کال کالج 
میگزینء لاھورمئی ۹)ء 

لطف‌اللہ سہندس کا تیسرا بھائی نوراللہ تھا جو 
لطف‌اللہ مہندس ہے چھوٹا ھا لط اہ س2 بیان 
کے مطابق یه بھی عمارت کے کام سے خوب 
واقف تھا 

نوراہ مار غطاطی بھی تھا اؤرننات قلمونہ 
یعنی طرزوں میں لکھ سکتا تھا سسه 

گنچ ھہٹر آمدهہ در ہشت او 

ھہفت قلم راندہ سر انگشت او 
دبلی کی جامع سمجد کے ایوان کے باہر طاقوں کے کتبات 
سے پتا چلتا ہے کہ ان کا کاتب بھی یہی نور اللہ 
اہن احمد ہے کیونکه اختتام پر نور اللہ احمد ھی لکھا 
ہے؛ جس ہے واضح ہے ”تہ یہی نور اللہ بن احمد 
معمار ے؛ جو اس مسجد پر اپنے باپ کے ساتھ 
تعمیری کاموں میں شریک تھا ۔ (رھنماے دہلیء 
مصنفة جی ۔ ایس ۔ مینول؛ دہلی ےہ ری صہ+م)۔ 
راقم مقاله کو ایک تحریر سے یه بھی معلوم هواء کھ 


پوس سو می من .2 


۲٤ے‎ 


یگزینء لاھور مئی | ایک کتاب کے آخر میں اپنا نام علیم اللہ ابن نور اللہ 


احمد درج کیا عے ۔ کتاب نیشنل میوزیم پاکستان 
کراچی میں محفوظ ہے ۔. 

امام الدین الریاضی : خاندان احمد معمار کے 
بعض دیگر افراد سہندس اور شاعر بھی تھے ۔ تذ کرہ 
عمیشه بہار مصنفۂ کشن چند میں مولانا امام الدین 
فہرست مخطوطات اودھ ص ۲ میں لکھا ے کهہ 
اسے عام طور پر ''امام الدین الریاضنی“ کہا جاتا تھا۔ 
وہ متوطن لاھور تھاء لیکن سکونت دہلی میں رکھتا 
تھا۔ ا کا والة لت آھ ہیاس ہق 5ا ریاضی دان 





تھا اور اس کی کتابیں مدارس میں رائج تھیں۔ وہ 
ھمیشهہ بہار میں 
ریاضی کا ذ کر چند اشعار میں آیا ے ۔ جن کا خلاصہ 


اردو میں حسب ذیل ہے . 


ہب۱+كھ تک زندہ تھا تد 


ریاضی : امام الدین فرزند مولانا لطف الہ 
مہندس لاھوری کی راے کے مطابق قلعة شامحجہان 
آباد کی بتیاد قائم عوئی تو اس نے شاھجہان 
آباد میں سکونت اختیار کی ۔ وہ علوم درسی کا ماھر تھا 
اور علم ریاضی میں ممتاز تھا ۔ اس کا انتقال .۰ح+,ھ 
میں هوا. 

تذ کرۂ ھمیشه بہار کے ان الفاظ ہے واضح 
ھوتا عے کہ وہ مولانا امام الدین کا ھم عصر تھا ۔ 
(نذیر احمد : علی گڑھ اردو ادبء مارچ ۱۹۰۰ء مسلم 
یونیورسٹی علی گڑھ ص ۳ے). 

نذیر احمد کے بیان کے مطابق لکھنئو یونیورسٹی 
نے ایک نادر نسخۂ باغستان مصنفۂ امام الدین 
ریاضی بن لطف اللہ مہندس خریدا ےہ جس میں 
اس کا نام امام الدین حسین درج عے ۔ یز یه روایت 
بھی قابل لحاظ عے کہ وہ ہہ . ؛ھ میں پیدا هوا تھاء 
نارنول؛ حاجی 
شر معمدء 


اس کے اساتذہ میں سید حسن 


(۸۸۷۲٥٢: 





رت 


لطفِ از سہندں 


لطف اللہ سپندس 


سسدومووەم ٹس سو‪أےٗھسسپےپِپژ"٠پٛ<‏ |ڈ|ڈکآپٗ×“سسسوسسسسسسک>ںژجسسیج‫ٛججۂ]سأ سم ٗ ژٗس‌ ‌ج‫ؤسؤ‌سسپوٗٛحکگٹسسمسسچھچ‫ٹ‫ےٛ سم س‌مسسسسصصصسصح-×-أهٴ[,ژس--------.-.--س-سص--س٘س -ح--- 


میں تقی,کابلی اور شیخ محمد جیسے بلند پایه علما و 
فضلاِ تھے ۔ امام الدین نے اپنے باپ سے بھی تحصیل 
علوم کی جیسا که اس کی تصائیف سے ظاھر ھوتا ےے۔ 
نذیر احمد کے مطابق اس کی تصانیف کی فہرست 
یہ سے : 

() شرح تہذیب؛ (م) شرح هدایة الحکمةۃ 
(ء) حاشیة شرح مطالم'(م) حاشیة فارسی ھثیت' 
حاشیةڈ شرح خلاصة الحساب؛؟ (م) حاشیة اخلاق 
ناصری؟ (ہ) ترجمة منظوم کیدانی؟ (ے) حاشیہ بر 
شرح چغمینی؟ (ہم) رسالهً بیانیە؛ رساله تحقیق آیة 
الوضو؛ (و) رساله بدیعة؛ٴ (, ہ) رسالهُ منظوم النجوم 
بطور مدخل؛ (, ) رساله مرآة المواقف؛ () رساله 
نسبت مشثناة مثلث بالتکریر (,) کتاب الکرہ 
و المخروط و الا سطوانه؛ (م ,) دیوان اشعار؛ٴ (ہ ) 
انشاء دیگر اور تذ کرۂ باغستان . 

آخری تصنیف لکھنئو یونیسورسٹی میں ے 
لیکن یه اس تذ کرے کا محض جزودوم ہے ۔ جزو دوم 
کا باغ ششم در ذ کر رضوان اللہ علیہم اجمعین مشائخ 
سلسله چشتيه نقش بندیه شطاريه وغیرہ اور باغ ھفتم 
در ذکر علماء باغ ہشتم در ذ کر ظرفا و ظرافتء 
باغ نہم در ذکر شعراء باغ دھم در ذکر حقیقت 
خوابء باغ یازدھم در ذ کر منجین ے , 

نذیراحمد کے بیان کےسطابق یە تذکرہ ہ.ەهں4,ھ 
سے قبل تصنیف هواء راقم مقاله کے نزدیک یە تذ کرہ 
ایک طرح کی بیاض ہے ۔ 

راقو اھ+شستڑا کر آھ رع آفت ا۵ 
سہندس کا پورا نام ابو الخبر المخاطب بە خیر اللہ خان 
سہندس ہے ۔ اس نے مغل فرمانروا محمد شاہ کے زمانے 
میں (ب حیثیت ریاضی دان و منجم) شہرت حاصل ی۔ 
اس کا ذکر تذکرۂ خوش گو مؤلفہ بندرابن داس 
خوش گو نسخه بانکی پور میں ''امام الدین الریاغ, “ 


ع حم سب کل ٹر .]3 








سہےے۔۔ بس ہشسےس یی لج یپژشػجھھےسججحے۔ے->سس تو مچت ےکسج سج×پکشكمسجہچی ےھ جک ےچہتم 


”ملا ابوالخیر معروف بخیں اللہ برادر اعیانی 
وے در ھیئت و هندسه و اکر علوم یگانه روزگار است 
چنانچە راج ادھیراج جےسنگھ سوائی زمیندار آبنی رکه 
درین ایام خیال رصد بسن در پیش داشتہ قریب 
بست لک روپیه در بست سال صرف این کار نمودہ 
باستصواب ابوالخیر مذ کور استٹ و حق آنست کهھ 
ذات او بر زسانه سنبت است (روداد ادارۂ اسلامیه 
اجلاس اول؛ ص ۲م) 

بعض تذکرہ نویسوں نے اس کا نام 70 
بھی لکھا ےےء اس ہے واضح ے کہ جے سنگھ والی 
جے پور کی جئئر منشر (جو جے پوں اجین؛ دھلی اور 
بنارس میں موجود ے) اسی اپوالغان مات کی 
اخراع ے۔ بظاہر یه سب اسی ابوالخیر خیراللہکا کام 
ھے - اسی طرح ایک نسخه ''قانون الوقت“ علی گڑھ 
مسلم یونیورسٹی مجموعهۂ احسن مارھروی میں ے 
(دیکھے اوریئنٹل کالج میگزین لاھور نوسبر ۰ہو ء؛ 
داسف اقافتی ھی اھ ئن لطف ا 
المشہور سہندس ہے . 

سیت 2 رنآ کی کان فا اف 
باپ کی کتاب ”'تقریب التحریر“' کو صاف کر کے 
اس پر دیباچە لکھا (مضمون : سید سلیمان ندوی : 
”لاھو رکا ایک سہندس خاندانٴ“ در روداد ادارۂ معارف 
وع ص ےم) ۔ محمد علی بن خیراللہ کا ایک 
مختصر سا رساله عربی میں بصورت مخطوطہ بە عنوان 
''تخریج نصف النہار“ خلیل الرحمن داودی کے 
کتابخانے میں دیکھنے کا اتفاق هوا ۔ میرزا محمد 
علىی اپنے زمانے کا ایک سستند کاتب بھی تھا اور 
اض کر فرمان لکھتا تھا ۔ اسی نام کا ایک اور کاپ 
مرزا مولانا محمد علی سہرکن؛ مرزا محمد عسلی بن 
خیر اللہ کے شاگردوں میں بھی تھاء تذ کر خوش 
نویساں از مولانا غلام محمد ھفت قلمی دہلوی؛ 


١۱‏ وع مو و رن سے ۔ ود هوتا 





(۸۷۸۱۸۷٥۲۱. 




















مر 





و سے سی اھ 


لف ائق سہندس 


ے کە وہ شیخ عبدالکریم قادری کے رشتے داروں اور 
شاگردوں میں سے تھا اور مؤلف تذ کرۂ خوش نویساں 
ہے اس کے اچھے تعلقات تھے؛ وہ عماد الملک کی سرکار 
میں بچوں کی تعلیم پر مامور تھا . 

مرزا محمد علی کے دو بیٹے زین العابدین اور 
امیر الدین تھے اور ان ھر دو کا استاد خود مرزا محمد 
علی ریاضی تھا ۔ مطالعة باغستان سے معلوم ھوتا ے 
که اس کا بیٹا امیرالدین دھلی میں .0۹ھ میں 


"َٛ٣۹ 


لطف اللہ مہندس 


پیدا هوا اور زین العابدین کو خود اس نے پڑھایا تھا 
اور اس کی علمی زندگی ۹ میں شروع ھوئی 
تھی۔ ان کا داداء یعنی مرزا محمد علی بذات خود اپنی 
تصئیفات میں ,ہ0 رھ تک مصروف رها تھا ۔ ان میں 
سے امیر الدین کی عمر ٥م‏ ھ میں ٭م سال تھی جب 
اس کا انتقال ھوا (اردو ادب؛ مارچ ۳۶۷ءْءع ص ہے 
رے؛ مطبوعة انجمن ترقی اردو علی گڑھ؛ نذیر احمد ء 
”معمار تاج محل کے خاندان کا ایک اھم رکن “)۔ 


ھم یہاں لطف اللہ سہندس کا پورا شجرۂ نسب پیش کرتے یں ۔ 
شجرۂ لسب احمد معمار 





' 
عطاء اللہ رشغدی 


امام الدین ریاضی 
اسر الدین علی 
سعادت اہ 








ھ۔ 


ابوالخیں عرف خیراللہ 
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اسر الدین زین العابدین 
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لطف علی خان 





(اس شجرۂ نسب کے لیے دیکھیے محمد عبدالله 


تھی جو شہر شیرا زکا کلانتر (میئر) تھا ۔ اس نوجوان 


چغتائی : کارواں مم عء لاهوں ''احمدمعمارلاھوری آ کی شرافت اور سخاوت کی تعریف و توصیف ویسے می 


اور اس کا خاندان“). 

عہد شاھجہان میں دہلی کی عمارات کی تعمیر 
میں اس خاندان کے چند دیگر افراد نے بھی حصہ لیا 
تھا ۔ ان میں ال تعال ات ات ؛ القہ نثار بن سعادت اللہ 
معمار اہ ۔ جس کا ذ کر مجموعة نثر (از حکیم 
ابو القاسم قدرت اللہ المتخاص به قاسم مرتَبة پروفیسر 
محمود شیرانیء مطبوعة پنجاب یونیورسٹی ۱۹۳۳ء 
ص پمء) میں بھی ذکر آیا ھے ۔ نیز دیکھے 
تذکرۂ گلشن بیخار مطبوعۂ لکھنؤ .۱و ۱ء 
صے۲٢۲).‏ 

(عبداللہ چفتائی [و تلخیسِ | زادارہ)) 

0 لاف عل بیگ آذر زس به آذر. 

٦‏ لطف علی خحاں : ایران کے زند خانوادے کا 
آخری رکن تھا ۔ اس کا والد جعفر اور دادا کریم خان 
زند [رك بآں] تھاء یہےرع میں پیدا ھوا ۔ جعفر 
کو تخت و تاج ہے اع میں ملا آغا محمد خان 
قاجار کے سانھ اس کی جنگ جاری رھی ۔ مؤخرالذ کر 
نے آخر جعفر کوشیراز میں کنارہ کشی کرنے پر مجبور 
کر دیا؛. جہاں اس کی وفات زھر خورانی سے ۳ 
جنوری ورے ١ء‏ کو ہوئی ۔ لطف علی خان باپ کے 
مختصر سے عہد حکومت میں لارستان اور کرمان کى 
مہم پر بھیجا گیا تھا جو اس نے کامیابی سے سر کر 
بی ء لیکن باپ کی وفات کے بعد وہ اپنے ھی لشکر کے 
ھاتھوں محبور ھو گیا کہ کرمان کے عرب رٹیس 
بو شعی کے پاس پناہ حاصل کرنے کے لیے جائے ۔ 
ہو شعی کی مدد ہے وہ اپنا دارالسطنت شیراز حاصل 
کرنے کے قابل هو گیاء جہاں ایک شخص سید مراد 
نے اپنی بادشاهت کا اعلان کر دیا تھا ۔ لطف علی 
خان کو بادشاہ بننے میں جو کامیابی ھوئی؛ وہ اس کے 
والد کے وزیر حاجی ابراہبم کی کوڈشوں کی رعین منت 


ھوتی تھی جیسے اس کی ذاتی شجاعت و بطالت 
کی؛ لیکن تخت نشینی کے بعد ہے اس کا کرداریکسر 
بدل گیا ۔ اس کے ظلم و تشدد کے اعمال دیکھ کر 
حاجی ابراھیم مذ کور نے فیصله کیا که زند خاندان 
کے مفاد کو ترک کر کے اس کے دشمن 
کرے۔ اس نے یە قدم ‏ وے ء میں اس وقت اٹھایا 
جب لطف علی خان نے آغا محمد خان کے خلاف 


کی تائید 


چڑھائی کی ۔ حاجی ابراہیم خود شیراز پر قابض 
هو گیا اور لطف علی خان کے اپنے لشکر کو اس کے 
خلاف علم بغاوت بلند کرنے پر اکسایا ۔ لطف علی 
خان فرار اختیار کر کے ساحل بحر پر پہنچا ۔ مسلح 
فوجی دستے فراہم کرنے میں اسے کسی قد رکامیابی 
تو هوئی جس کے بل بوتے پر اس نے شیراز حاصل 
کرنے کی کوشش کی ء لیکن کامیاب نہ ہو سکا ۔ اس 
کے بعد لطف علی خان نے کئی سال تک عبرت انگیز 
بہادری کے ساتھ قاجاروں کے خلاف گوربلا جنگ 
جاری رکھی ۔ اس نے پورے جنوبی ایران کے نشیب و 
فراز عبور کیے ۔ کچھ عرصے کے لیے طبس کے 
حکمران نے بھی اس کی مدد کی اور بزد پر عارضی طور 
سے اس کا قبضہ ہو گیا ۔ سم وے ء میں ضلع گرم سیر 
کے سرداروں کی مدد سے کرمان بھی اس نے مسخر کر 

۔ یہاں آغا محمد خان نے لشکر کثبر کے ساتھ 
اہے محاصرے میں لے لیا ۔ چار ماہ کے معاصرے کے 
بعد اھل شہر نے ھتیار ڈال دیے ۔اب کے بھی 
لطف علی خان بھاگ نکلنے میں کامیاب هو گیا اور 
ہام جا پہنچاء جہاں دھو کے سے اسے آغا محمد خان 
کے حوالے کر دیا گیاء جو اہے تہران لے گیا ۔ یہاں 
ا سے بصارت ہے محروم کر دیا گیا ۔ هاتھ پاؤں کاٹے گئے 
بالآخر اسے علاک کر دیا گیا ۔ اب قاجاروں کے 
غاتیرہ کرات آ2 بات( :راس نات 


513۴5050۱. 


(۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 








'لطلف عق خاں 


خوفناک انتقام کا نشانه بنے ۔ 
ایران کے بادشاھوں میں لطف علی خان ک 
شخصیت (بقول براؤن) ایک جانباز سورما یق تھی ۔ 
غالبا اسے معاصرین کی همدردیاں حاصل تھیں ۔ یه 
بھی کہا جاتا ہے که خود محمد خان کھلم کھلا 
اس کی شجاعت کا اعتراف کرتا تھاء لیکن اس کی 
تاریخ میں جو بعد میں ایران کے قاجاری عہد میں 
ھی گئی: اینرانی اعد اس کے ساتھ کسی یم کی 
عمدردی کا اظہار نہ کر سکے ۔ یورپی مآخذ نے اس 
َ رفتار حالات کی زیادہ صحیح تصویر پیش کی 
۔ ایران کے جدید ترین مؤرخینء مثلا علی خان 
ا مختصر تاریخ اسرانء لتھو مطبوعۂ تہران 
مب۱ جسے 3:٥‏ نے -۸۸۲:۷/:۰۱۷۶ہ۷)م( ‏ :ا۰۷ا۶۷۳۰: :۷( 
با٤909(دو٤ءء‏ حیڈل برگ بررو رع ص ۹پ تاكپم 
میں بطور اقتباس نقل کیا هے) حاجی ابسراعیم کے 
کردار کو غدارانه قرار دینے میں کوئی ھچکچاھٹ 
محسوس نہیں کی ۔ حاجی ابراہیم نے جو فورا بعد 
وزیر مملکت کے منصب پر فائز ھواء سرجان میلکم 
کے روبرو اپنے کردار کو حق بجانپ ثابت کرنے 
کی کوٹش کی تھی . 
ماحل :(؛) تاریخ زندجیء طبع ءءھ؛ لائیٹن 
)٣( :۶۱۸۸۸‏ صاہ [ا۷۸( .آ : ۳۰۱۷ء 7ہ برہہ:::ڑ ہہاء 
پار دومء لنٹن وہرے یہ 
8:۷۰ .117.7 


۶ءء ص دیباچه 


ببسد؛ (م) 
٠>‏ ہز ۷ا مہ نٗ۱عمبسرط 76ء لنڈن 
هجم بعد؛متن تاریخ مائر سلطانیه 
(مؤلفة عبدالرزاق بن نجف قلی ) پر مشتمل ے؛ (م) 
۱٥۶٤‏ .3 .5 : ۰:ىسصاہہ::] ہا×ءہط |ہ ب١ا‏ 7 
75 ہو ور لنڈن وہورع؛ ص ۳س بعد 
شس ا (٢.1.‏ 


5 لطفٰی پاشا: : پورا نام حاجی لطنی ۷ بن 


عبدالمعین ء تری کے ایک اھم مسدیر؛ عالم اور مؤ ؤرخ 5 
سلطان سلیمان اول القانونی کے عہد میں صدر اعظم 


(‌'‌) 


لطفی پاشا 


تھے ۔ البانوی فسل کہ تھے ۔ تاریخ پیدائش اور 
مقام ولادت دونوں نا معلو هیں۔ پرورشں شاھی محل 
میں هوئی؛ جہاں وہ ظاہراً ینی چری [جاں نثار رج 
کے سباھی] کی جمع آوری کے سلسلے میں پہنچے۔ اپنی 
لکھی ھوئی تاریخ اور آصف نامه میں انھوں نے اہنے 
متعلق جو کچھ تحریر کیا ے؛ اس ہے ان کے حالات 
زندگی کے متعلق بہت کچھ معلوم ھوسکتا ےھ 
محل میں رھتے هوے بھی انھوں نے اپنے آپ دو 
دینی علوم کی تحصیل کے لیے وقف رکھا اور ان کے 
لیے ذوق و شوق ان کے دل میں عمر بھر موجود رھا۔ 
سلطان سلیم (+رہ۔م -.٤٥؛ع)‏ کے تخت 
نشین ھونے پر وہ عام خدمتگاروں کی صف سے نکل کر 
چوقه دار(آفا کے گھوڑے کے ساتھ چلنے والے وردی 
پوش خدمتگار) بن گۓے اور پھر وہ رفته رفته دربار 
اإِن عہدوں پر کام کرتے رے : چاشنی ؟ 
(مز٭ چش)ء قبوجی باشیء ہیر علم (شاعی جھنڈا 
۔اٹھانے والا) ۔ اس کے بعد وہ قسطمونی کا سنجق بیگ: 
قرمان اور اس کے بعد آناطولی کا بیگلر بیگ اور ۹ </ 
۶۳ھ میں قبہ وزیری ( کونسل آف سٹیٹ کا ممبر 
وزیر] بنے ۔ صدی کا ایک چوتھائی حصه انھوں نے 
سلطان کی وزارت خارجہ میں گزارا ۔ اپنے ببان کے 
مطابق سلطان سلیم کے دور 
بڑا مہربان تھاء وہ تمام جنگوں اور لڑانیوں میں 


اور آناطول 


میں 


حکومت رکشت آنئ کی 


شامل رع ۔خواہ وہ معرکے روم ایی 
میں حھوے پا عسرب؛ شام اور مصر من ۔- اسی 
طرح سلیمان کے دور حکوست میں انھوں نے بلگریۂ 
جزائر روڈسء ھنگری؛ وی اناء قزلباش؛ بغداد؛ کورفو 
وغیرہ کے خلاف مہموں میں حصه لیا - ۰م۹ھ/ 
۸٣٠١ء‏ میں انھوں نے دوم کی 
میں حصه لیا ۔ ہ+موھ/۹ ۱۳ع 
ایاز پاشا کے جانشین بنے؛ جو 


-ح, 


قرابوغدان پر وزیر 
صدم اعظ 

وت ون ناوخ و ال ات 

طاعون ہے فوت ھوا ۔ وہ بھی ہانيهە تا رھےوا 


513۴۲0): 6 


(۸۸٥۷۲٥). 





ثطفی پاغا 
یه وہ زمانہ تھا جب عثمانی سلطنت اپنی طاقت کا 
پورا پورا اظہار عملا کر رھی تھی ۔(کاتب جبی یق 
تقویم التواریخء مطبوعه قسطنطیليه +م رھ ص ہے١‏ 
پر یه سال مو ھ بتایا گیا عے جو غلط ھے ۔ بعد کے 
تمام مؤرخین نے اسے اختیار کیا ےے اور اس طرح 
ھم تک بھی پہنچا ھے ‏ لطفی پاشا کے اپنے بیان اور 
واقعات کے تجزیے سے یه غلط ثابت ھوتا ے - انھوں 
نے اپنی قابلیت کا سکە اعلی فوجی عہدوں پر؛ بحریه 
میں اور انتظامی مناصب پر فائز هو کر جمایاء 

اندرونی نظم و نسق میں وہ ان اصلاحات کو 
بڑی جرأت اور مضبوطی کے ساتھ عمل میں لانا چاھتے 
تھے جنھیں وہ عرصۂ دراز سے ضروری سمجھ رے تھے۔ 
یه خاص طور پر ما ی نظام میں کفایت ظالمانه قوانین 
کی منسوخی (الاق؛ ہر کاروں کے حقوق)؛ بحریه کی 
ترقی اور اس کے استقلال (تری کے لیے جس کی اھمیت 
انھوں نے دور بیٹی سے کام لے کر محسوس کی تھی ) 
سے متعلق تھیں ۔سيیاسی نظام جو بظاعر جاہ 
وجلال رکھتا تھاء اس کی بابت انھوں نے سب سے 
پہلے بھانپ لیا کە اس کی تباھی کا آغاز ہو چکا ے ۔ 
ساتھ ساتھ انھوں نے وینس؛ آسٹریا اور فرانس سے بڑی 
سہارت اور مضبوطی کے ساتھ گفت و شنید جاری 
رکھی ۔ یە امر قابل ذ کرے کھ معمار سنان کی غیر 
معمولں ذھانت کا اعتراف سب سے پہلے انھوں نے 
کیا تھاء جسے انھوں نے شاھی معمارمقرر کر دیا۔ وہ 
ایک اعلی درجے کے ذھین مدیرں سر گرم اور فولادی 
عزم وا لی شخصیت کےمالک انتہا درے کے دیانتدا 
هر قسم کی سازش سے بالا تر اور بلند مقاصد سے 
راز انسان: تھے ۔ نڈھی. اور سائسی علوم میں 
سہارت رکھتے تھے ۔ تند و تیز مزاج رکھنے کے باوجود 
انھیں نیک فطرت وزیر شمار کیا جاتا تھا۔ 

وہ سلطان سلیمان کے بہنوئی تھے جس کی بہن 
. شاہ سلطان ے انھوں نے شادی کی تھی ۔ تاھم انھیں 


(۳ 


ممیت مھع ت حَسَْسيسمىٔ ےخمتچ اس 


لطفی پاشا 
۸مھ / ۰ء میں بڑی عجلت سے موتوف کر دیا 
گیا جب غصے میں آ کر انھوں نے اپنی بیوی کو 
دھمکیاں دی تھیں جس نے ایک سمسلمان کئیز ہے 
نامناسب سلوک کرنے پر انھیں سرزنشس کی تھی ۔ 
اصلاح کے لیے ان کے شوق کے باعث دربار سلطانی میں۔ 
بالکل قلیل تعداد میں دوست بن سکے ۔ کہا جاتا ہے 
که محض داماد کے طور پر اپنے مقام کی وجه ہے وھ 
تختةُ دار پر نە لٹکائے گۓ . 
لطنی پاشا کو پنشن دے کر دسوتقه 
بھیج دیا گیا جہاں ان کی چفتلک (زرعی جائداد) 
تھی ۔ وهاں وہ مکمل طور پر مطالعة علوم 
میں منہمک هو گۓ ۔ سیاسی زندگی کے دوران 
میں علماے دین اور فضلاے عصر ہے مستقل طور پر 
روابط رکھنے کے باعث اس کام کے وہ اچھی طرح اھل 
تھے ۔ مک معظمه سے دموتقه واپسی کے بعد ان کے 
اور سلطان کے درمیان مکمل مصالحت کو روکۓے 
میں ان کا جانشین رستم پاشا کامیاب رها ۔ اس لیے 
انھوں نے جہری فراغت کا زمانه عربی اور ترک زبانوں۔ 
بی مقلة تسا کی ھویڈ ین غرق کیا سم 
باشی کی طرح دموتقہ ھی میں اغلجا ۔ے۹ھ/ پوی) 
میں ء لیکن بہر صورت ۹ھ کے بعد انھوں نے وفاته 
پائی ۔ اس ضمن میں .۹۰۰ھ / ٠١ء‏ کا جو سال عام 
طور پر دیا جاتا ے؛ ناممکنات میں ہے ے؛ کیونکهھ 
انھوں نے اپنی تاریخ ۰ رمضان المبارک ۹۱ھ / 
سم اگست ٥ءء‏ تک جاری رکھی اوراس باته 
کے باور کر لینے کی کوئی وجہ نہیں کہ ان کے بعد 
کوئی اور شخص تاریخ کی یه کتاب لکھتا رھا۔ اس 
کے برعکس متن میں ۱ہ پھ کے واقعات کی طرفه 
اشارات پائے جاتے ھیں - قسطنطیليه میں ایک چشے 
کی صورت میں انھوں نے صرف ایک بنیاد چھوڑی جس, 
کید سے لہ اور لس ای راتا کا تھ ات 
اس کا بنانے والا ایک دفتر دار احمد چلبی تھا ۔ 


13۴۲0۱. 


(۸/۸٥۱۷٥. 


کیج کے جد کم مہو ہے ےی چو بے جیپ یی کے چچچو بت 








لطنی پاشا اکیس کتابوں کے سصنف ہیں؛ جن کی 
فہرست انھوں نے اپنی تاریخ میں صفحد ؛ تام میں 
دی سے (فہرست کے لیے نیز دیکھے (ح) -ےعصصة 
العانع٢۱‏ : :لا ۲ہہ٥ہہ0‏ ہہ ء؛ہاءرلءءٴ6؛ بار اوؤلء 


مع سہے:؛: (م) امعظا٣‏ : ۰ء”ہ:۷١‏ تا چہاواتا 
جہامصضاورہ7ڑ؛ پ: مںم؟ (م) نفصطاد ٦:‏ : ءرالوزہ7 
نامزاەاطاظ؛ ٣‏ : پ×دتا زاد) ۔ اس فہرست 


میں عربی کی ۳ اور تری زبان کی پر کتابیں شامل 
ھیں - ان ہیں شاید قانون نامه کا بھی اضافه کیا 
جاسکتا ےء جو ان سے منسوب بے لیکن وه 
شاید اسے اپتی تصنیف ظاھر نہیں کرتے کیونکە یه 
ان کے سرکاری فرائض کے نتیجے کے طور پر 
مکمل ہوئی. 
انی دینی تصنیفات ھم تک نہیں پہنچیں ۔ 
بعض بیانات کے مطابق جو خصوصی طور پر ان کے 
حق میں نہیں ؛ وہ دینی علوم کی مختاف شاخوں اور 
طب میں اوسط درجے کی قابلیت رکھتۓ تھے مگر 
انھیں شوق تھا که وہ اتائیوں کی مائند اپنی اھلیت کی 
بات مبالغه آمیز راے کا اظہار کریںء لیکن یه بات 
پوری طرح قابل اعتماد نہیں ؛ کیونکە نہ صرف ان کى 
بالکل معمولی درجے کی دینی کتب بلک ان ک 
ٹی ابواف کاروخ ہے متعلق ‏ اھم:تحیفات فی 
آصف بف نام کو مسنٹتی کرتے ھوےء التفات ہے محروم 
رھی ھیں ۔ 

شاعر کے طور پر ان یىی ؛ کی تعریف سیہی بے 7 
کی ہے جس نے اپنی ہشت بہشت ۰م۹ھ میں ان ک 
صدارت عظمی کے ایام میں مکمل کیء لیکن ان یک 
تاریخ میں جو اشعار جا بجا ملتے هیں؛ ان کے اپنے 
نہیں۔ علاوہ بریں شعرا کے وہ اتنے زیادہ قدردان بھی 
نہیں تھے ۔ یه بات اس حقارت آمیز زفغے سے معلوم 
ھوتی ےہ جس کا اظہار انھوں نے ھمایوں نامه _کے مصنف 
علی چلبی کے متعلق کیا ۔ اسے وہ طعنہ دیتے ھیں که 


ج٘سہی 


لطفی پاش 


اس نے مسائل شعر پر بحث درنے کے بجاے بیس سال 
اس کتاب پر صرف ‏ کر دیے ۱ 
تاھم ایک مؤرخ کی حیثیت ہے ان کی تعریف 
میں ایک حد سے زیادہ مہالغه نہیں کیا جا سکنا انی 
تصنیف آصف آصف نامه جو حکوست کے سختاروں کے لیے آئینڈ 
ھدایت ے؛ وزراے سلطنت کے لیے نصاب اخلاق کا کام 
دیتی سے اور جس میں انھوں نے اپنے جانشینوں ے 
لیے اپنے وسیع انتظامی تجربے کو کھول ثر بیان, 
کر دیا ھےء خاصی کامیاب رھی ۔ یہ بات ان ”ذئبر 
مخطوطوں سے ظاہر ہوتی ہے جو اس فتاب میں 
موجود ہیں (ترتیب و ترجمه از ر(اؤ0لطء:7 .8ء 
برلن .وع ترتیب و تدوین علىی امیری؛ قسطنطیيه 
+م0۳ھ)ء؛ لیکن ان کی تواریخ آل عثمان بہت زیادھ 
اعم ہے ۔ اس کے باوجود اب کہیں یہ معمولی 
قسم کی اشاعت کی صورت میں دستیاب ہوئی ے 
(لطفی پاشا : تاریخ ترکیہ جمہوریتی معارف وکالتی 
نشریاتندن عدد پر ہ؛ قسطنطیليه |مم,ھ) ۔ اس 
اشاعت کا دارو مدار اس نامکمل نسخے پر ہے جو ایم 
طاہر کو بروسە میں ملا اور جس کا تکملہ علی کے 
سابقه واحد نسخه وی انا سے تیارہوا ے جسے فان یمر 
نے بھی استعمال کیا تھا (فلوگل: 
عدد ح,.٠).‏ 
لطفی پاشا نہ صرف یہ لہ اپنے عدوان کے 
لیے پرانی عثمانی تواریخ کو نمونه قرار دیتے ھیں؛ بلکە 
اپنے مواد اور اسلوب کے لحاظ سے بھی فن تاریخ 
ٹویسی کی اس قدیمی طرز کو اختیار دلرتے ہیں جو 
فارسی کے پر تکلف درباری اسلوب ے نمایاں طور پر 
مختلف ے ۔ سلطان بایزید کے عہد تک وہ صرف 
نقل نویس ھی رھتے ہیںء لیکن اس کے بعد ان واقعات 
کا بیان شروع ھو جاتا ے جن کا وہ تین سلاطین 
ٰ (بایزیدء سلیم اور سلیمان) کے زمانے میں عینی شاہد 





رچوت مھ وو 


7 5 یں 7 ناد 
تھے ۔ اس طرح ان کی تاریخ ایک عجیب اور ناذر 


531۲14): 


(۸۸۷۷۱٥3٠. 





لطقی پاشا 


پرری 


حےممصپییسىىٗحت+تتجحجججججھحیکہبپ‌چ‪٭+صصجو٭م٭وػۃ2ووکتتتةکىکصىیکے جح۰-حےحٴًےصىىی.عبٌَککک-جواکص ک.تجِے‫حجکھ 


تصنیف بن جاتی عے ۔ انھوں نے سلطان سلیمان کے عہد 
کا جو بیان درِج کیا ےء قدرتی طور پر انتہائی قدرو 
قیمت کا حامل ھے؛ خاص طور پر اس لیے که یه ان 
کی صدارت غلا تا تو وی 
وقائم نو ویسلر کے برخلاف وہ حالات کی ایسی تصود 
پیش کرتے ہیں جہ ےکوئی چھو بھی نہیں سکاء اگرچہ 
کا ذکر کرتے ھوے 
وہ اپنے آپ کو جانہداری سے مکمل طور پر بچا 
نہیں سکے ۔ سولھویں صدی عیسوی میں تری سلطنت 
کے اندر کمزوری اور فساد پذیری کے آغاز کے 
متعلق هھماری معلومات کے سلسلے میں اس کی دونوں 
تمیفات ا خم تاریخی ماخذ کا کام دیتی ھیں . 

ماحذ: مذکوںۂ بالا کتاب کے علاوہ )١(‏ 


ہومس,ھ؛ صاوع٤ٴٔ‏ 


پە درست ےہ کہ باتی مدہرِن 


سجی: ھاشت مج قسطنطیليه 


م+یہٴہ؟ 7 قراجہالبی زادے : روضة الاہراں 
قسطنطیليه پرممٰرھ؛ ص ےۓ+م؟ (م) ایم شامی : 


علاواں ائمار التواریخ 5 ذیل؛ قسطنطیليه .و مھ 





ص ہو ؛ (مہ) عبدالتہ خلوصی دوحة الملوَک؛ 
قسطخطیایه ٭مح,ر۵؛ ص۴,ئ؛: (ہ) حافظ حسین ۔ 
حد یقة الجوامع؛ قسئعمايه رہم+,ھ؛ رر عو 


مہات ساعی : تذ کرةالبنیان: قسطنطیليه مہ +رف 
صں مم تا ەٴہ؛ (ہ) احمد تائب : حدیتة الوزراءء 
)٥(‏ عطا : 
٦د‏ پیم؛ () 
شاریخء قسطنطليه بجر+رھ؛ ر: رج؛ (رم) بروسلی 
عثمان ی مؤلف لری؛ قسطنطیليه 
]۳م تا ٭۱١؛‏ (ہ+ر) سامی : 
قاموس الاعلام؛ (م) ثریا : سجل عثمانی؛ (م) 
قللی معلم رفعتع لطفی پاشا کی تاریخ کے ابتدائیه 
میں؟ ان کے علاوہ خاس طور پر (۔؛) کوبروگو 
زادم فؤاد : لُطفی پاشا در ترکیاتء اقم طنطییہ 


قسطنطیليه رےمرھ؛ ص ےء؛ تاریخء 


قسطنطليه ۳و۹ رھ پسجوی : 


محمد طاعر 


۳۴م ۳ار مم 





مجورعف ١١‏ ورر تا ,صر؛ (ہم) حاجی 


خلیفه : کشف الّلنونہ طبع فلوگل ؛ (ے١)‏ مخطوطوں 
کی .ختلف (ہ۱۸) 


عمرل ہ8 بروصدہ دحل ءربمزبلٴہ۱ء6؟ (ں) وعی با ٠‏ 


فہارس؛؟ آلةا:عج 2ہ ٥ص‏ : 


اط وہ0 ۷۷۔اءٴہٴ0؟ (. :) وھی مسصف: 


(۲۱) 
ػ×-ھ-۔٭ا ۱|٣؛ہ6ج‏ ہہ :اا1 


چہددہہ: ٢۳٤0واگ٢‏ ۰ ہ۸ہ٣۔‏ ۱ پڈج؛: 
دمە؛:ەط0 !ا 8۵۵ا د۸۲( 


3 


جرمہبرو ر01 ۶ اجرہکا ٢"‏ ١ہ‏ 


(+م) 


ہصرع ص ‏ بس و ۹,م؛ (مم) نا8: : 770::1۷۷0 


پیرس روےرع؛ م: 
٣۲‏ :ذ۳ ۰ :0۸"1۱:1٥:1۳۶۰۷)؛‏ ویانا 


پر ؛۶٥و‏ بری(011007 کر٥۔‏ 


لطفی ممنفلوطی 
اتا . 

اللطیف(ع ) : اللہ تعا لی کے ره باں] ناموں *٭ 
سن سے ایک نام ۔ [رَكَ یه الاسما: الحسنی]. 

آطیفی : اسل نام عبد اللطیف چلبی ٭ 

موی وہ محکمةً اوقاف (امارت کیاتیبی) اور 
بلغراد میں کاتب رے-,موھا/اپمہیں0ء میں 
قسطنطیليه میں ایوب کے دفتر وقف میں آئے اور 
بعد ازاں رودس (٥٥ھ)‏ اور مصر گئے ۔ 
١ء‏ میں مصر سے بحر قلزم کے ساحلی مقام ینبوع 
کی طرف بحری سفر کے ائنا میں وفات پائی . 

لطیفی ایک اچھے شاعر تھے اور بہر صاحب 
تراما بدا سے تا تسرت 
مشہور ہیں جو انھوں نے +٭۹۰ھ / م٥ّاء‏ میں 
ختم کیا تھا اور جس کو انھوں نے سہی کی تقلید میں 
سب سے پہلے سلطان سلیمان اعظم کے نام معنون 
کیا تھا ۔ اپنے مولد سے ۔حبت کی بنا پر انھوں 


)]8. (۷۸5۸2۶۲( 


رك یه سطٹی لطنی و 


(|۹۰ 


نے ایسے بہت سے شاعروں کو بھی اپنے شہر 
(قسطمونی) سے منسوب کر دیاء جو وهاں پیدا نە ھوے 
تھے ء اس وجه سے ان کی تصنیف طنزاً قسطمونی نام 


53۴۲50۱: 


(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 











لعان 


کہلاتی تھی - یه کتاب جوم مھ میں قسطتطیليه ا (ہ) صەاز1 58ط ٠:‏ ۲۶ا0اکلنا ا ۴اک 5ء قسطنطیئیه 


میں چھپی تھی اپنی اغلاط کے باوجود پرانے شاعروں 
کے سلسلے میں ھماری معلومات کا ایک ناگزیر مأخذ 
ہے ۔اس میں سلطان ہراد خان کے عہد ہے 
مصنف کے اپنے زمانے تک کے ,سم شاعروں کے 
تذکرے درج هیں - لطیفی کی تنقیدات سے ظاہر هوتا 
عے که وہ فن شاعری کی ماعیت کو خوب سمجھتے 
تھے مگر جو معیار انھوں نے اپنے تذ کرے میں شعرا 
کو شامل کرنے کے سلسلے میں اختیار کیا ھے ء؛ کچھ 
زیادہ اون نہیں ۔ انھوں نے اس کتاب کا تتمه شائع 
نہیں کیا حالانکہ وہ اپنے زیر بحث ت ذکرے ک 
تکمیل کے بعد چالیس برس سے زیادہ زندہ رے ۔ ان 
کی دیگر تصنیفات یہ ھیں : 

)0( ایک مناظرہ جے ے۱۲۸ ھ میں توفیق ہے 
نے طبع کیا؟ (م) ایک باقاعدہ دیوان؟ (م) مجموعۂ 
صد احادیث مع شرح منظوم ترکی جے غلط طور ہر 
کمال پاشا زادہ سے منسوب کیا جاتا ے؟ (م) رساله 
آوصاف استانبول؛ (م) نثر الا ی؟ (ہ) ریع الازھار ؟ 
(ے) انیس الفصحاٴ؛ (ہ) فصول اربعه؟ (و) تذ کرۂ 
شعرا کا ترجمه :اعم :ەص٥ط٢‏ نے 2:3 
میں .راع میں تیار کیا تھا جس کا عنوان 
ے موہ مہ ::اء: :م۷( ہا وزاہہ٣‏ چو منظ محماہە ۱۴١1ھ]‏ 
!یہ۱٠۳8‏ ہ116ا::7 


جہہبا“ :ہا فلہؤ! ‏ ہااءزاولاك×٠۲۷‏ 


ورمیژر ت۷ را دھ ‏ :وو گے 

ماحل :() سہی : ہشت بہشتۃ قسطتاییہ 
.٣ءء‏ ص ۱۳۸؛ (م) ثریا : ۔جل غثمانی؛ (م) 
سامی : قاموس الأعلام: (س) برو۔لیم ۔ طاھر: عثمان لی 
مؤلف لری؛ ہ۱۳ ۔م۱۳؟ () 78589[1 7016-20 کا : 
)ہمالجءزط ہمرء: وہ0۰ ٘ ہا اراءزارہ6) م : ہہ 
اور (ہ) مصنف م ذّکور : ورمبل:ء0۱:00ہ0 ەل ماٴرلزباءءٴب 
:مہ ؛ (ے) ۷م ممنص5 : ززںملءئہ ززموئ ہجممان 


'(165۶:/؛ سینٹ پیٹرز برگ ۹ء ز۱۷ دج ں1[)؛ص و+وم؛ 


روا ص .8ٴ؛ (و) قلمی نخوں کے نہیں 
مجموعون کی فہرستیں . 
2۶٠(‏ ۷۶۷ )0( 

لعازر : رك بە لازار۔ 
مصدر ہیں اور ان کے معتی ھیں باھم ایک 
دوسرے پر لعنت کرنا“ (الزبیدی : تاج العروس, 
بذیل مادہ)ء لیکن اسلامی فقہ کی اصطلاح میں یه 
ایک عدالتی عمل ےہ جس کے ذریعے شوھر اور یبوی 
بعض مخصوص حالات میں ایک دوسرے کے خلاف 
قسمیں کھا کر رشته نکاح کو ختم کر دیتے ہیں ۔ 
اس عمل میں چوتکه ہر فریق یہ قسم کھاتا ےہ که 
”اگر میں نے جھوٹ بولا هو تو مجھ پر لعنت ھوٴ 
اس لیے اس عمل کو ”'لعان“ کہتے ہیں۔ ''لعان“ 
کرئتے۔ وال غوم' کر اط“ اوریز یکر 
”مّلاعنہ“' کہا جاتا ےے ۔ 

ساس فقه میں ”لعانٴ کی اصطلاحی تعریف 
یہ ے ھی شھادات مؤکدات بالایمان مقرونة باللعن 
قائمة مقام حد القذف فی حقه و مقام حد الزنا فی حتھا 
(النسفی : کنز الدقائق؛ بہامشی؟ البحرالرائق؛ م: 
یں ذاراکھ ار الکگری مر می 
”'لعان ایسی شہادتوں کے مجموعے کا نام ے جن ئو 
ایسی قسموں کے ذریعے مؤالد ٹر دیا گیا عوجن 
میں لعنت کے الفاظ بھی شامل ھوں اور یه شہادتیں 
شوھر کے حق میں حد قذف کے اور بیوی کے حق میں 
حد زنا کے قائم مقام ہو جائیں “۔ 

اس کی مختصر تشریح یہ ےہ کہ اسلام میں 

اگر کوئی شخص کسی دوسرے پر زنا کا الزام لگائے 
تو اس پر واجب ےے که وہ زنا کے کم از ثم چار 
عینی گواہ پیش کرے۔ اگر اس نے چار عینی گواہ 
پیش کر دیے اور ان کی گواھی شرعی شرائط کے 


53131۴۲5۲: 


(۸۸۷۷۲٥٢. 


سک 


۔ ۰٥۵‏ 
کر :۰ 
”'لعانٴ ‏ اور ملاعنهہ 'عربی زبان کے 6 








مطابق عدالت میں قبول کر لی گئی تو ملزم پر 
”زنا“' کی حد یعنی سزا جاری هو گی اور اگر وہ چار 
گواہ پیش نہ کر سکا تو خود الزام عائد کرنے والے پر 
“ یعنی تہمت لگانے کی سزا عائد ھوگی ۔ 
اس حکم کا فطری تقاضا یه ے کە جو شخص چارگواء 
پیش نە کر سکتا هو وہ کسی پر زنا کا الزام عائد 
نہیں کر سکتا ۔ عام حالات میں تو چونکہ بدکاری 
پر پردہ ڈالنے کو پسند کیا گیا ے؛ اس لیے اس 
حکم میں کوئی دشواری نہیں ے؛ لیکن اگر ”لوئی 
شوھر اپنی بیوی کو اپنی آنکھ سے بدکاری میں ملوت 
دیکھتا عے اور اس کے لیے چار گواہ سہیا کرنا بھی 
مشکل ےء اس صورت حال کو خاموشی ہے برداشت 
”ذرنا بھی دشوار ےء اور اگر وہ چار گواہ لائے بغیر 
الزام لگاتا ہے تو اس پر ”'حد قذفٴ“ یعنی تہمت کی 
سزا عائد ھونے کا اندیشهہ ے : 

ایسے حالات میں شوھر کی مشکل کو 'ٴلعان“ 
کے حکم کے ذریعے حل کیا گیا ے اور یه حکم دیا 
گیا ھےہ که ایسی صورت میں وہ اس معاملے کو حصد 
قلف ہے ہے خوف هو کر قاضی کے پاس لے جا سکتا 
ےہ ۔اقانی 


ى پے کا 
'حد قدف 


ایسی صورت میں شوھر اور ببوی دونوں 
"دو جمع درے گا اوران ہے اس مخصوص طریقے پر 
جس کا ذٴٹر آگے آ رہا ہے قسمیں کھلوائے کا جس 
کے نتیجے میں دونوں کے درمیان نکاح کا رشته ختم هو 
جائے گا ۔ بیوی زنا کی حد ہے محفوظ رے گی اور 
شوھر قذّف (تہمت لگانے) کی حد ہے محفوظ رع گاء 
اور اولاد کا نسپ ہاں سے ھوکا؛ باپ ہے نہیں ۔ 

قرآن مجید میں لعان کا تذکرہ مندرجۂ ذیل 
اس آیا ےےے 


ف۔ے۔ ےد ےوظ ج۔ ہسھںے۔ه۔ ہق ھج۔ سىسى یو ۔حدھ ھ 


وَالَدین شود ازوا ہم ولم یکن 


قعصەهم ۔۔ 
5 مہھفہ۔ 


لھم مر ۳ انقسیم فشیادة 'آحدھم 


سیء مھ 


اف ۵۔.۔ 


ایح شیلتم بالّلا انم لہن ا صدقی .-- 
لحاس ان 0 اللہ مر ان 


) 0 


بج روہ ہہ بے ام سحھ۔ ھ ہم ے یھ ہے مھ 
الکذبین٥‏ ویدرؤا عنهھا العداب ان تتهید 


مدفھے۔ے ہے 0 937 :2 ۔‫ ےھ 

ان مات نال آنه لمن الکذبینڈ 

والْخْاِسة ان خغضب اللہ عسل اتا إِن کان سن 
۰ ۰-۰7 س مدمقوھہ مہ کا 


الصدتّین 9 و لولا فضل اللہ علیکم و رحمته 
وف اھ شراب کس ظا اج 
یعنی اور جو لوگ اپنی بیویوں پسر ( زنا کا) 
الزام عائند کریں؛ اور ان کے پاس اپنے سوا اور 
گواہ نہ هوں تو ان کی شھادت یہی ہے کہ وہ (ہرد) 
چار مرتبه اللہ کی قسم کھا کر یه کہدے کهھ 
کہے 
که مجھ پر خدا کی لعنت هو اگر میں جھوٹا ھوں 
اور (اس کے بعد) اس عورت سے (زنا ی) سزا اس 
طرح ٹل سکتی عے کہ وہ چار مرتبہ قسم کھا کر 
کہ ےکه بیشک یه سرد جھوٹا ے؛ اور پانچویں بار یە 
کہے کہ مجھ پر خدا کا غضب هو اگر یه مرد سچا 
ے او راگر یه بات نہ ھوتی کم تم پر ال تعالٰیٰ کا 
فضل اور اس کا کرم سای یئن اھ کان او 
قبول کرنے والا بڑا حکمت والا ے(تو تم بڑی مصیبتوں 
جاتے)'. ۱ 
آیات لعان کا زِىانه نزول صراحة کسی حدیث 
ہیں تھیں بنا الوته صحیح بخاری میں حضرت سہل× 
بن سعد“ کی روایت ے کہ شھدت المتلاعنین 
و انا ابن خمس عشرة سنە (البخاری : الصحیح> 
کتاب الحدودہ باب من اظہر الفاحشة الخ ٦٠٠٠+: ٣‏ 
مطبوعةۂ کراچی)ء یعنی : ''میں نے لعان کرنے والے 
زوجین کو لعان کرتے هوے پندرہ سال کی عمر می 
دیکھا تھا اور بخاری کے ابوالیمان والے نسۓ میں 
حضرت سہل بن سعد“* ھی سے مروی ہے کھ ”جب 
رسول الله صلی الله عليه وآ وسلّم ى وفاتِ کی وفات ھوئثی تو میں 
پندرہ سال کا تھا“ (ابن حجرع فتح الباری؛ باب اللعان 
ومن طلق بعد اللعانء و : وم مطبوعه بیروت) ۔ 
اس سے ید نتیجه نکلتا ے کە لعان کے واقعات جو 


[1 


ںہ 





یبیشک میں سچا ھوں؛ اور پانچویں مرتبہ 


میں پڑ 


(۸۷۱۸۷۱۵٢۱. 





لعان 


مذکورهۂ بالا آیات کا سہب نزول هیں ؛ آنحضرت صلی 
ارہ عليه وآله وسلم کی حیات طیبه کے آخری سال پیش 
آئے تھے ۔ دوسری طرف الطبری“ء ابن حاتم“ اور ابن 
حبان کا کہنا یہ ے که آیات لعان شعبان وھ میں 
نازل ھوئیں (حوالة ية کور) اور سان دارقطنی میں 
حضرت عبدالقہ بن جعفرا سے مروی ے کہ لعان کا 
قصّہ آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم کک غزوۂ تبوک 
سے واپسی پر پیش آیا ۔ اس روایت کا حاصل بھی 
قریب قریب وھی ے جو الطبری“ وغیرہ کے اقوال کا 
ہے لیکن اس روایت کا مدار چونکە الواقدی پر ےء 
اس لیے حافظ ابن حجر نے اس روایت کو ضعیف قرار 
دیا عے اور کچھ دوسرے شواھد بھی اس روایت 
یوید کرت میں ملایة که آیت نعان'کا ہب 
نزولء جیسا که آگے آ رھا ےء هلال بن اميه اور 
ان کی احليه کا واقعه ے اور هلال بن اميه ان 
تین صحابه میں سے ایک ہیں جو غزوۂ تبوک میں 
ته جانے ی وجہ ہے ایک مدت تک معتوب رےے؛ 
چنانچه حضرت ابن عباس“ لعان کا واقعه بیان کرتے 
فرے اک ھی ”کد ای من اعد النلالة الڈین 
تاب اھ علیم “ (ابوداوذة الات 2یب مطبوعة 
کراجی) جس سے صاف واضح ےے کهہ یه 
واقعه غزوۂ تبو اک سے واپسی کے بہت بعد کا ے 
جبکە پیچھے رھنے والے صحابه کی توب قبول هو چق 
تھی ۔ ان تمام روایات کو مد نظر رکھتے ھوے حافظ 
ابن حجر“ نے یه خیال ظاھر کیا عے که آیات لعان 
شعبان .,ھ میں نازل ھوئیںء اور ریع الأول ۱۱8۷ھ 
میں آپ کی وفات هو گئی (ابن حجر : فتح الباری؛ 
و۹ : م۹م). 
اللہ عليه و آله ول تن 
مو سارک می ماق و وافناٹ بیشن آئے : 
ایک هلال یر 
0000( 


ےم اے 
آنحضرت صلی 


ن اميه کا واقعه ے اور دوسرا عویمر 


ے‌ٰ‌ 0( 


لعان 


مال ین امیة کا واقعه حضرت عبداللہ 7 
عباس/ نے یه بیان فرمایا ھے 'له انھوں نے ای پنی بیوی 
کو شریک بن سحماء 2ے فائق عقھم فا السرت 
صلی اللہ عليه و آله و سلّم نے فرمایا كھ یا نو گواء 
پیش کرو ورنه تم پر قذف (تہمت طرازی) کی حد 
لگے گی ۔ انھوں نے عرض کیا: وا وخ اش 
اق غایة و الو سم 1ک می ون کے وی 
شخص اپنی ببوی کو کسی غیر سرد کے ساتھ 
دیکھ لے تو کیا وہ انھیں اسی حاالت میں 
چھوڑ کر گواہ تلاش کرنے چلا جائے؟ آنحضرت 
صلی اللہ غلیةو آله و سلم تے' دوارہ وم باتك 
ارشاد فرمائی که یا گواہ پیش کرو ورنه تم پر حد 
لگے گی ۔ اس پر حضرت لال بن امیہ نے عرض 
کیا : سد ات کک ات تو حق دے کر 
بھیجا ے میں یقینًا سچا ھوں؛ اس لے الما ضرور 
کوئی ایسا حکم نازل فرمائیں گے جو میری پشت کو 
حد ہے بری کر دے؟ چنانحچہ حضرت جبرئیل 
عليه اہم تشریف لے آئےء اور آپ یت اللہ عليه 
و آلە قح پر یہ آیات نازل ھوئیں والِذتن 
مس الا تپ الا انتاری مع 
کتاب التفسیر؛ : .)٦۹۰‏ 
حضرت عویمر العجلانی“ّ کا واقعهہ حضرت . 
سہل بن سعدٌ نے اس طرح ببان فرمایا ےہ کهہ 
حضرت عوبمرً ایک روز عاصم“ بن عدی انصاری 
کے پاس آئےء اور ان سے کہا که عاصم اگر دوئی 
شخص اپنی بیوی کو کسی غیر مرد کے ساتھ مبتلا 
تو اگر وہ ہے قتل کر دے تو اسے (قصاصا) 
قتل کر ڈالا جائے کا ناو کا درے؟ ذرا 
اللہ عليه وآله وسلم سے بوچھ 


دیکھے 


بواغات سزل آقعل 
کر مجھے بتائے؛ چنانچہ حضرت عاصم نے آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آلہ وسلم سے اس بارے می پوچھا 
تی اومرقا سا اللہ عليه و آله وسلم نے اس قسم کے 


5131۲۲11) 


(۸۸۷۷۱٥3٢. 


لعان 


۱ سوالات کو ناپسند فرمایاء اور حضرت عاصم پر یه 
بات شاق گزری کە دوسرے شخص کے سوال ى بنا پر 
آنین آنحضرت صل :اھ علیة و آلھ وسلّم کی ناراضی کا 
نشانه بننا پڑا - پھر جب حضرت عاصم” گھر پہنچے 
تو حضرت عویمر ان کے پاس آئے اور آنحضرت صلی 
اللہ عليه و آله وسلم کے جواب کے بارے میں دریافت 

کیا ۔ حضرت عاصم' نے حضرت عویمر ے کہا کہ 
آپ نے مجھے کوئی اچھا کام سرد نہیں کیا تھاء 

کیونکە آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم نے 

اس سوال کو پسند نہیں فرمایا۔ حضرت عویمر 
نے جواب ديا که خدا کی قسم؛ میں تو خود 
آپ (صلی اللہ علیہ و آله و سلم) ہے یہ سوال 
کے بغیر نہیں رھوں گا؛ٴ چنانجہ حضرت عویمر 

آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلّم کے پاس حاضر ھوے؛ 

آنحضیت صلی ا علہ وآلم وسلّم سے پاس دوسرے لوگ 

بھی موجود تھے دحضرت غویمرت تے' کہا ریا رضول 
اللہ مع ی اللہ عليه و آله وسلّم ! اگر کوئی شخص 
اپنی ببوی کے ساتھ کوئی سرد دیکھے تو کیا اسے 
قتل کر ڈالے؟ لیکن اس صورت میں اسے قتل کر 
دیا جائے گا پھر وہ کرے تو کیا کرے؟ اس پر 
مل اھ عليه و آله وسلم نے ارشاد فرمایا که 

تمھارے اور تمھاری عورت کے بارے میں ا ان 77 

ایک حکم نازل فرما دیا ے؛ جاؤ اس کے مطابق عمل 

کرو؛؟ چنانچہ دونوں کے درمیان لعان هوا'' (البخاری : 

الصحیحء تفسیر سورة النوں : 

.)ء۷۳٣‎ 

ان دونوں واقعات کے درمیان کوئی تعارض 
نہیں ء بلک یه دونوں واقعات آیات لعان کا ہب نزول 





ہ۹ و باب اللعانء 


هو سکتے عیں اور بقول حافظ ابن حجرۃ حقیقت یه 
تھی کہ حضرت عاصم جب پہلی بار آپ سے سوال 
کر کے چلے گۓ تو بعد میں حضرت ھهلالت بن اميه 
آئے۔ انھوں نے بھی یہی سوال ٴ کیا ۔ ان کی آمد پر آیات 


م10 


تنعان 


لعان نازل هو گئیں اور جب ان کا فیصله ہو جکا تو 
اسی روز یا کسی اور دن حضرت عویمر* 
گئے اور اس وقت چونکە آیات لعان نازل هو یئ 
تھیںء اس لے آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم نے 
اف سا گا کمارے لے ب2 ام غال ارک 
نازل فرما دیا ے (ابن حجرء فتح الباری؛ و :ے۹م)۔ 
اس کی تائید مسند ابو یعلی 


اور مسند ابن مردویه میں 
حضرت انس کے اس ارشاد سے بھی ھوتی ے کھ 
اسلام ہیں سب سے پہلا لعان علال*“ بن 
ان کی اھلییه کے درمیان پیش آیا ( الالوسی 
روح المعائی؛ ہ٠‏ ا٥ء‏ مطبوعة دمشق). 
مذکورۂ بالا دلائل کی روشنی میں یه بات 
واضح ہو جاتی ےہ کہ انسائیکلوپیڈیا آف اسلام 
لائیڈن کے مقاله نگار جوزف شاخت نے حضرت 


اميەه اور 


هلال٣‏ بن امیه اور حضرت عویمرٌ کی روایات میں 
تعارض دکھلا کر انھیں من گھڑت ثابت کرنے کی 
جو کوشش کی سے وہ کسی صحیح بنیاد پر مہنی 
نہیں ۔عے . 
لعان کے سلسلے میں چند ضروری فقہی احکام 
درج ذیل ھیں : 

١‏ لعان جس طرح زنا کی صریح تہمت پر واجب 
ھوتا ے؛ اسی طرح اگر کوئی شور اپنی ببوی ہے 
پیدا هونے والے بچے کے بارے میں یە کے که یه 
برا بچە نہیں ے؛ تب بھی لعان هو سکتا اع ء 
بشرطیکە بچے یق ولادت کو زیادہ عرصه نهھ گزرا هو 
اور اس دوران شوهر نے قولی یا عملی طور پر اس بچے 
کے اپنا ھونے کا اقرار نه کیا ھو(ابن نجیم : البحرالرائق؛ 
٢ء‏ مطبوعة قاھرہ) . 

+۔ لیکن امام ابو حنیفه کے نزدیک لعان اسی 
صورت میں ممکن ہے جبکە شوھر اور یبوی دونوں میں 
شرائطشہادت پائی جاتی ھوں؛ اوربیوی میں وہ صفات 


سے 7 سے 
موجود ھوں جن کی موجود گی میں اس پر تہمت لگانے 


513۲01). 


(۸۷٥۸۷۵۲۱. 








ر نہیں دیتے تھے (ابن قدامه : المغنی؛ 


١‏ عدجسحواں 
۹ 


والا حد قذف کا مستوجب ھوتا ےء لہذا اگر زوجین یا 
صرف زوجہ کافر هو یا ان میں سے کوئی غلام یا بچە 
پا مجنون هو یا اس پر پہلے حد قذف لگ چک ہو 
پا بیوی پر پہلے زنا کا ثبوت هو چکا هو تو لعان نہیں 
هو سکتا (ابن تیم نی البحرالرائق؛ ك۴ ۰۶ے ۱ : وت 
یہی مذدھب انام زھری“ سفیان ثوری“ ٤+‏ اسام 
افزایٍ اور غاد کا بھی ے ۔ لیکن امام مالک“؛ 
اق“ بن راحوف ربیعة الری٣ ٤‏ سعید بر ن المسیب٢‏ 5 
سلیمان بن یسار اور ایک اور ات 2 مطابق امام 
احمد کے نزدیک صرف زوجین کا مکلف هونا کافی 
ے ۔ باقی شرائط شہادت کی موجود گی لعان کی صحت 
کے لیے ضروری نہیں (ابن قدام٭ : المغنی ٤ے  :‏ وم 
مطبوعة مصر؛ ے۱۳ھ). 
فریقین میں ہے کوئی ”لعان“ سے انکار 
کر دے توامام ابو حنیفه؟ امام ابو یوسفء امام 


محمد“ اور امام زفر“ کے نزدیک اہے قید کر دیا ۔ 


جائے گاہ تا آنکە یا وہ فریق مخالف کے موقف کی تائید 
کر کے اپنے جرم کا (جو عورت کی صورت میں زنا اور 
مرد کی صورت میں قذّف ھوکا) اقرا ر کر لے جس کے 
بعد اس پر حد جاری ھوگی؛ یا پھر لعان پر آمادہ هو 
جائے؛ لیکن امام شافعی”ء امام مالک“ لیت بن سعد“ 
اور حسن بن صالح“ وغیرہ کے نزدیک اگر مرد لعان 
سے انکار کرے تو اس پر حد قذف اور عورت انکار 
کرے تواس پر حد زنا جاری هو گی (الجصاص : 
احکام القرآن؛ وہ: ہب مطبوعة ممبضر 
ء۱۳۴ھ). 

م۔ اس بات پر فقہاے امت کا اتفاقق ہہ ته 
عمل 
طرف 


لعان ہے بالآخر زوجین کے درمیان جدائی 
میں آ جاتی حے ۔صرف عثمان البتی کی 
ریہ منسوب عے کە وہ لعان کو موجب فرقت قرار 
کاں اائط 


ان کے نزدیک بھی شوھر کے لیے بہتر یہی ےہ کهہ 


]).01 


31 لعان 





وہ لعات کے بعد اپنی بیوی کو طلاق دیدے؛ لیکن 
البتی کا یه قول پوری امت میں منفرد تزل ےے جس کا 
امت میں کوئی اور قائل نہیں: دی یں رت 
الجصاص؟ لکھتے میں کم ”اه و قول تَْ تقد با و و 
(احکام القرآن, ۳ 





احدا قال بے غیں “ 


ا اوَز فا 0 جتنے واقعات عہد رسالات یس 

ا ھت مہ ای لام افففمرت صلی ا 
وس 0٣0"‏ 
زھری“ سے روایت کرتے ہیں ال جب خضزت عوبیر 
العجلانی“ نے لعا کے بعد اپنی ببوی کو طلاق دی 
ت وآنحضرت صلی الله عليه و ول ےا فرمایاکهە 


ق سے رپ لم 


کے و ےت ا 


ذاکم التفرق بین کل متلاعتین؟ یعنیٰ یھی آ وشن 
هر دو لعان کرنے وا لے نع سط 
الصحیحء کتاب اللعانء ‏ : پوہرم؛ مطبوعة کراجی 
ہصے۳,ھ)۔اس سے واضح ہوتاےے کہ تفریق کا 
جک حیقة کچ لے تھ اور تحح محلم میں ان 
کے بعد یه بھی مروی ے که حضرت سعید بن جہیر؟ 
کو یہ مسشثله معلوم نه تھا کہ لعان کے 


بعر 
ہے و 


تفریق عمل ہیں آتی سے یا نہیں؟ چنانچہ جب ات 
ہے حضرت عو يہ مسئله پوچھا تو وہ 
پریشان ھوکر حضرت عبداللہ بن عمر کے پاس کۓ اور 
اس کی باہت دریافت کیا ۔ حضرت عبدالہ بن عمر” 
بتایا کە تفریق عمل میں آتی ے(حواله مد ئور)۔ 
سے جوزف شاخت کا یه استنباطٴ کرنا درست نہیں له 


ۓے 


اع 


آسر ں دورمیں بھی کوئی ایسا مکتب فکر موجود تھا جو 
لعان کے ذریعے تفریق کا قائل ئە ٹھاء كکیونكهە حضرت 
و ور سے سئله 


می دسر ار کرت اق 


پوچھنا محض لا علمی ک بنا پر تھا۔اگر ان کی پربشانی 


کی وج یه ھوتی که اس دور کے ٹقہا مت کوئی 
اختلاف راے پایا جاتا تھا تو وہ حضرت ابن عمر“ کے 
نے ان لوگوں کا قول ضرور ذ کر کرتے جو تفریق 
قائل نە تھے ۔ اس کے برعکس حضرت ابن عمر“ کے 


ا 


(۸۸٥۷۲٥). 


لعان 


بیان پر انھوں نے سکوت اختیار کیا جس سے معلوم 
هوا کە ان کو تفریق پر کوئی اعتراض نہ تھاء بلک 
وہ سمحض اس مسئلے سے ناواقف تھے اور صحیح بخاری 
میں امام زھری“ کا قول مروی ھےہ کہ ثکانت سلة 
التلاعنین یعنی یہ بات کہ زوجین میں لعان کہ بعد 
تفریی کر دی جائے لعان کرنے والوں کی سنت بن 
گئی (البخاری: الصحیحء :۹وے) ۔اس قول سے 
صاف واضح ےہ کہ فقہاے امت میں سے کوئی 
تفریق کے خلاف نہیں تھا۔ 

یو البتةہ اس سسئلے میں اختلاف ےہ کهھ 
لعان کرنے والوں کے درمیان تفریق کب اور کس 
طرح عمل میں آنی ہے ۔ ۔ امام مالکٴء امام ابو عبید*“؛ 
امام ابو ثورء داود ظاھریء لیث“ بن سعد اور امام 
زفر کے نزدیک جونہیں فریقین لعان نے فارغ ھوں کے 
تو بالفور تفریق عمل میں آجائے گی اورحا کم کی طرف 
ہے تفریق ک وضاحت ضروری نہیں۔ امام شافعی“ کے 
نزدیک دونوں کے لعان سے فارغ ھونے کی بھی شرط 
فارغ ھوگا؛ء 
خود بخود تفریق هو جائے گی خواہ ابھی عورت 
نے لعان نہ لیا ھو؛ لیکن امام ابو حنیفه“ء امام 
اور اسام محمد“ کے نزدیک محض 
اق کے قریق مین عو تر وک انان تی بعد تا 


وھد شوں مد فا بے 


۱ ٤ب‏ 
بو پوسبتف 


تو مرد طلاق دیدے یا حاکم تفریق 'دردے 
(اس سسئلے کے تفصیلی دلائل کے لیے دیکھیے 
الجصاص : احکام القرآنء این قدامه : 
المغنیء ے : ,.ںغم؛ٴ ابن حجر: 
باب التفریق بین المتلاعنین ء وع ۳م ببعد). 

ہہ اس بات پر اجماع ےہ کہ لعان کے بعد 
کر دی جائے تو ملاعنه ملاعن پر ھمیشه 


3 
ور ہے یہ 





فتح | الباریء 


جب تفریق 
کہ لے حرام ھوجاتی ے اور دونوں کےدرمیان دوبارہ 
نکاح بھی نہیں هو سکتاء البته امام ابو حنیفه“ اور 
امام تی کے نزدیک اگر ملاعن بعد میں اپنے آ 


1:٠ 


لعان 


کو جھٹلا دے اور اس پر حدقذف لگ جائے یا کسی 
اور عورت پر تہمت لگانے کی بنا پر اعے حد قذف لگه 
جائے تو ملاعن دوبارہ سلاعن ہے نکاح کر سکتا اعے ۔ 
یه مسلک تابعین میں سعید بن المسیب“ء ابراھیم 
5 غاپر ععی* اور یدن رن سے بھی 
مروی ے؛ لیکن امام شافعی؟ اور امام ابو یوسف 
ی٭ه کہتے ہیں لہ اس صورت میں بھی دونوں کے 
درہیان تجدید نکاح ہمکن نہیں (الجصاص : 
احکام القرآنء سم : ہےسم؛ باب نکاح الملاعن 
للملاعنة) ۔ 

ے جب شوھر نے ببوی سے پیدا ھونے والے بچے 
کو اپنا بیٹا ماننے سے انکار کیا هو تب بھی لعان ھوتا 
ےء اور ایسی صورت میں قاضی دونوں کے درہان 
تفریق کرنے کے ساتھ ساتھ ملاعن کے ساتھ بچے ک 
نسبت حتم کر دیتا ے اور بچے کو میراث وغیرہ 
کے احکام میں ماں کے ساتھ ملحق کر دیيتا ہے 
کیونکە کت عبداللہ بن عمر کی روایت کے مطابق 
آآنغعشرت مل اللہ عليه وآله وسلم نے بھی ا ایسا رھ 
تھا (مسلم : الصحیح؛ ۱ع: ,وم)۔امام ابو حنیفه“ 
اور امام احمد کے نزدیک اس عمل کے لیے ملاعن کا 
7+ کہنا ضروری ے که بجه سیرا نہیں 
لیکن امام شافعی“ کے نزدیک اس صراحت کے بغیر 
بھی بچے کا نسب ملاعن سے ختم کیا جا سکتا ھے 
(ابن قدامه : المغنیء ے : ے۱م). 

ہ ۔لعان کے بعد اگرچهە جھوٹا ضریق 
آخرت کے شدید عذاب کا مستحق ھوگا لیکن دنیا 
میں نہ کسی کے لیے یه جائز ے کم وه ملاعنہ کو 
زانیه کہے یا لعان ی وجہ ے اس پر زنا کی تہمت 
لکائے اور نہ اس بچے کو حرامی کہنا جائز ہے 
بلکه اگر کوئی شحّص عورت کو زانیه یا بچے کو 
پر حد قنف جاری هو گی؟ 
بن عباس“ نے حضرت ھلال“” 





ہد و قفش 


0۲0و 


(۸۷۸۷۱۵۲. 





و ايک کے لعان کا جو واقع بیان کیا ھے؛ اس میں 
یه تصریح ہے که آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم 
نے دونوں کے درمیان تفریق کے بعد ارشاد فرمایا: 
"لا یدعی ولدھا لاب و لا ترمی ولدھاء و من رہاھا 
او ہی ولدھا فعليه الحدء یعنی اس عورت کے بچے 
کو باپ ہے منسوب نہ کیا جائے گاہ لیکن نہ اس 
عورت پر زنا کا عیب لگانا جائز ے اور نہ اس کے 
بچے پر حرامی ھونے کا اور جو شخص اس پر یا اس 
کے بچے پر تہمت لگائے؛ اس پر حد لگے ۔گی؟' 
(ابوداود : السننء ۲ : ے,.م) ۔ لہذا جوزف شاخت نے 
جو لکھا ےہ کہ لعان کے ذریعے ”'بچے کا تعلق اپنی 
ماں کے ساتھ محض رشتے اور ورائت کے لحاظ سے 
ہوکاہ یعنی وہ حرامی خیال کیا جائے گا“ قطعی اور 
چر بے بنیاد ے اور مذ کورۂ بالا صریح حدیث اس 
کی تردید کرتی ہے . 

ماخڈ: ()م [النور] : ہ تا و؛ کے تحت 
جملہ تفاسیر بالخصوص تفسیر ابن کئیں الالوسی : 


روح المعانی اور اردو تفامم می [امبر علی : مواھهھب 





ارحٰن ؛ سید ابولاعلی مودودی : تفہیم القرآن؛؟ مفتی 
محمد شفیع٣:‏ معارف القرآن؛ سطبوعۂ ادارۃالمعار فکراچی ؛ 
(م) عہد رسالت صلی اللہ عليه و آلە وسلم ەیں لعان 
کے واقعات کی تفصیل کے لے کتب 092 کے ابواب 
اللعانء بالخصوص ابو داود: سننء ور الدین الہیشمی٣‏ : 
مجمع الزوائد دارالکتاب العربی بیروت؛ نیز علی المتقیء 
کنز العمال (دائرۃ المعارف دکن)؟ () لعان کے نقہی 
ءسائل یىی تفصیل کے لیے حنفی فقہ میں الکاسانی: 
.بدائع الصنائع و ابن تجیم : البحرالرائقء شافعی فقہ میں 
المطیعی : المجموع شرح الہہذّب مالکی فقہ میں 


االصاوی - حاتیة شرح الدردیر اور حلبلی فقة میں ابن 








قدامه : المفنی. 
(+حمد تتی عثمانی ) 


عم 


+۶ لعزر : رك بە لازار, 


زی 


لعل (لال) شہباز قلندر : نام عتمان نی ۔ 9 
ك٣‏ ے٥2ھ/‏ ےے ٠ء‏ میں مرند میں پیدا هھوے۔ والد تا نام 
سید کہیں تھا۔سلسله نسب بارہ واسطوں بے 


+۔ 7 ۱ 1 چس 
صادق رضی الہ تعا ی عنہ سے ملتا ے۔ تعلي 


م و ترییت 
سرند میں ھی پائی ۔ عثمان اپنے زمانے کے بڑےعالم 
اور لسانیات اور صرف و نحو کے ماھر تھے اور کہا 
جاتا ا ے که ۳۲ء۶ کے قریب صرف و نحو یق جو 


کتابیں سندھ میں رائج تھیں ء مثلا زان عترفَ اور 
صرف صغیر کے متعلق قسم دومء حضرت عثمان مرندی ہے 
توب کی جاتی تھیں[دیکھۓ مدآ فرام :آپ کرای 
لاھور ۲ہ۹ ری ص ٭ہسں] ۔ تحصیل علم کے بعد 
انھوں نے باہا ابراھیم سے بیعت کی اور ایک سال 
کی عبادت اور ریاضت کے بعد خلافت پائی ۔ مرشد 
نے لال شہباز قلندر کا لقب عطا کیا ۔ بہت دنوں 
تک شیخ منصوری خدمت میں بھی رے . 

سرند ہے ملتان اور اجودھن کی طرف آئے تو 
علم و فضل اور فقر و تصوف کے لحاظ ہے امتیازی 
حیثیت کے مالک بن چکے تھے اس لیے یہاں خاص 
مقام حاصل کر لیا ۔ تحفة الکرام [ترجمۂ اردوء کراچی 
ہورع ص یم م] میں شیخ بہاء الدین ز کریا 
(م ۲ہ ۱ع) شیخ فرید الدین گنج شکر”(م رے۶۱۲) 
سید جلال الدین سرخ بخاری (م ۰و۹ ۱ء) اور حضرت _ 
عثمان مرندی“ کو چاریار کہا گیا ے ۔ اول 
الذ کر تینوں بزرگ زندگی کی ابتدا میں تنہا یا مل 
کر بڑے عرصے تک حرمین شریئین : بغدادء بخارا 
وغیر اعلانی ےا کر ئن آئے :جات رے :کن 
ھے کہ عثمان مرندی بھی اشتراک مقصد ىق 
پا و ہن ان :کے سان دم گے موف آحفة 
الکرام میں یه بھی لکھا ےہ [ص پر.م] تہ ان اکابر 
کے ساتھ انھوں ئے سیوستان کی یک ستونی عمارت 
کی چھت پر بیٹھ کر مکاشفے کے ۔ معلوم ہوتاے 
عثمان مرندی کئی بار ملتان آئے - ۲-ہھ/ 


5131۲۲11). 


(۸۸٥۸۴۱٥3٢. 


نعل (لال) شہہباز قلندر 


ی7 میں غالیا شیخ بہا٭الدین زکریا“ کی وفات 
کی خبر سن کر آئے ۔ بعد میں عثمان مرندی اس وقت 
بھی ملتان آئے جب غیاث الدین بلبن (ہہم۱ تا 
ے۱۲۸ء) نے اپنے بیٹے شہزادہ محمد سلطان قآن ملک 
کو کول ہے ملتان اور سندھ کے علاقے میں بھیجا 
تااکہ مغول کی تاحْت و تاراج کا سدباب کرے 
اور وہ یہاں بارہ تیرہ سال مہہ ھ / د۸ر۱٥ء‏ میں 
اپنے روز شہادت تک ان کا بڑی جواں مردی سے 
عقابلهہ کرتا رھا ۔ یه شہزادہ علم و ادب کا بڑا 
سر پرست تھاء چنانچه امیر حسرو اور حسن سجزی 
اس کی عمر کے آحری پانچ سال تک اس کے ساتھ رہ 
اور کہا جاتا ھے کە اس نے شیخ سعدی“ کو بھی 
ملتان لانے کے لیے آدمی بھیجے ۔ اس شہزادے 
نے عثمان مرندی کی بڑی تعریف سن رکھی تھی اور 
ان کا بڑا معتقد تھاء اس وجہ سے اس نے چاھا کہ 
مرندی اسے بھی مشرف فربائیں ۔ اس سلسلے مس 
خیاء الدین برنی تاریخ فیروز شاھی ہیں لکھتا ے 
کە ان کے آنے پر اس نے ان کی بہت تواضع کی اور 
نڈرانے کے طور پر بہت کچھ پیش کیا ۔ مزید لکھا 
ے کہ '”'خان شہید۔- بسیار جہد کرد کە آن 
بزرگ را در ملتان بدارد و براے او خاثقاء سازذ و 
دھہا بدھد؛ شیخ عثمان اقامت نکرد'۔ ضیا٭ الدین 
برنی کا بیان ے کە ایک روز خان شہید نے شیخ صاحب 
اور شیخ صدرالدین“ ابن شیخ بہاءالدین زکریا' کو 
اپنی مجلس مس دعوت دی اور سماع شروع ھوا ۔ 
دونوں بزرگ اور باقی درویش حالت وجد مس رقص 
کرنے لگے ۔ جب تک کە درویش سماع اور رقص ک 
حالت میں رعے؛ خان شہید دست بسته کھڑا رھا اور 
زار زار روتا رھا - برنی کے اس یبان سے حضرت عثمان 
مرندی“ کی شخصیت؛ عظمت اور عزت و تکریم کا 
نقشہ نکاھوں کے سامنےکھچ جاتا ھے ۔مذکوره بالا 
تین بزرگوں کا علاوم ھیخ کا مراسم شیخ 


۲۲+ 


لعل (لال) شہباز قلندر 


صدرالدین ابن شیخ بہاءٴ الدین زکریا سے بڑے 
گہرے تھے جن کے معتقد سندھ میں ٹھٹھے تک 
پائے جاتے تھے - بظاھر عثمان مرندی کے ملتان بار بار 
آنے کا سیب شیخ صدر الدبن کا وجود گرامی تھا۔ 
اقامت پذیر هونے سے پہلے تحفة الکرام کے 
اتک مطابق یع ۔عمعانہرنتدی؛ ما فی 





بو علی قلندرۃ (م مم۲؛ع) پانی پتی سے ملے ۔ یه 
عمر میں بڑے تھے اور بو على قلندر“ چھوٹےء 
اس کے باوجود انھوں نے ان کا یه شورہ 
قبول کر لیا کہ هندوستان مس پہلے ھی تین سو 
قلندر موجود ھیںء اس لے بہتر ے کہ پھر واپس 
سندھ چلے جائیں ۔ یه مشورہ اس لے دیا کہ وسط 
هھند اور جنوبی پنجاب مس چشتی بزرگ 
توحید اور محبت الٰہی کا درس دے رے تھے 
ملتان سے سہرورديیه کے فیوض پھیل رے 
تھے اوچ کا روحانی مرکز بہاول پور میں تھا اور 
سندھ خا لی پڑا تھا ۔ ان سے پہلے ایک پاک سیرت 
بزرگ شیخ نوح بھکری سندھ میں موجود تھے لیکن 
ان سے ارشاد و ھدابت کا سلسله اتنا وسیع نہیں ھوا۔ 
مگر جو مقبولیت عثمان مرندی کو حاصل ھوئی 
پوری سات صدیاں گزر جانے کے بعد اب بھی قائم 
سے ۔ اپنے زمانے کے متشرع علما کی طرح جبه و دستار 
ان کا لباس تھا ۔ اس کے باوجود ان پر جذب و سکر 
غالب آ گیا تھا ۔ ان کے وجہد و رقص کے متعلق 
ضیاء الدین برنی کا ببان گزر چکا ےہ ۔ فارسی میں ردیف 
”می رقصم' وا ی ان کی غزل آج تک گائی جاتی ے ۔ 
اسی لیے ان کے طریقے کے قلندروں کو جن کا شعار 
رقص کرنا ے؛ لال شہباز یه کہا جاتا ے ۔ 
مڈ کورہ غزل میں انھوں نے بتایا ے کہ ان کا سماع 
و رقص اس سرور روحانی کی وجےە سے ہے جو وصال 
لئے سی وداعوتا ین 

ئیت سو صاطل کرات کون > 


5130050::.6 


(۸/۸۱۷۱٥. 


-- 






تمام عمر مجرد رع ۔ ےھ |/ ے ٣۱ء‏ میں وفات 
پائی اور وھیں دفن ھوے ۔ کوھستان سکلی 
پر مدفون میاں لال ان کے سگے یا چچیرے 
بھائی تھے ۔ فیروز تغلق کے عہد میں اختیار الدین 
ملک ارشد نے ے ٥ےھ‏ / ۱ء میں ان کی قبر پر 
روضه بنوایا ۔ +۹ ۹ھ / ۰۸۰٠ء‏ میں مرزا حاجی بیگ 
ترخان اور و . .+,ھ / . .۹٤ھ‏ میں اس کے بیۓ مرزا 
فاق نگ عتاری تن آئن کی سرت رانید کر 
صوفیاے سندھ میں درج ایک قطعے میں ان ىی کراست؛ 
سخاوت و شفقتء دین پروریء پاکیزگی اور عزت و 
توقیر کا ذکر حے ۔ ان کی درگاہ کے متوللی صاحب 
کرامت ہو گزرے ہیں ۔ دیکھ بھال قدیم الایام سے 
شیوخ کے ذمے ہے اورقرابت کی وجە سے سادات بھی 
اس ہے متعلق ہیں چنانچہ سندھ کے مشہور لکیاری 
سادات بھی متولل هھوے ھیں . 

شہباز“ کی وفات کے بعد ان کے فیوض و برکات کا 
چرچا روز بروز بڑھتا چلا گیا ۔ فیروز تغلق جس ک 
تاج پویشی مم سحرم ٢ےھ‏ / ۳ ارچ س۱ع 
کو ٹھٹھے کے قریب هوئیء اگلے ماہ سیوھن میں ان 
کے اور دوسرے بزرگوں کے آستانوں پر زیارت کے لیے 
گیا اور اس نے محمد تغلق کی میت کو؛ جو اس سال 
+١‏ محرم /.ء مارچ کو ٹھٹھے کے قریب فوت هواء 
دھل لے جانے ے پہل ےکم از کم م ےھ / ۱۳۰۳ء 
تک حضرت قلندر کے مقبہرے کے نزدیک سیوھن میں 
مدفون رکھا - جس کی تائید قبر پر ایک معمار سرمست 
کے بنائے هھوے بے کے کتبه تاریخ سے ھوتی ے جو 
اب تک وہاں موجود ے ۔[دیکھیے محمد معصوم 
بھکری : تاریخ معصوبی؛ بمہنئی ہ۹۳ ۱ع 
ص بر پہر۔] م٭خدوم بلال (م۹۰۹ھ/ ٢‏ ۱یع) 
حضرت قلندر کے اشارے پر ان کے مزار ک 
زیارت کے لیے آئے ۔ سادات کربلا می سے جلیل القدر 


ب۳َڈە"" 


لتطه 


نواح میں ٹھیرے ۔ اپنا وقت زیادہ تر مخدومء شہباز 
قلندر” کے مزار پر گزارتے تھے ۔ ٹھٹھے کے کرد و 
نواح کک اولیا میں ہے لال درسی بی ان ے یجان 
هوے ۔ حاجی منگھا کے پہاڑ میں مخدوم لال شہباز 
سے منسوب کندری (یبرا گن ) نامی ایک نہر 


3 ٦ر‏ ےہ جس 


کے دونوں کناروں پر خوشگوار باغات اور درویشوں 
ہے پرسکون تکے ھیس, 

مآخذ :إ (م) شیر علی قانع :ٍ تحفة الکرام) ترجمڈ 
اردوء کراجی وم۹ ۱ع ء بمدد اشاریه ٤‏ () محمد معصوم 
بھکری تاریخ معصوہی؛ ترجمۂ اردو؛ کراچی ۹ہی 
بمدد اشاریه؛ (م) اعجازالحق قدوسی : تاریخ سندھہ ج ؛ 
لادوں ےو رع بمدد اشاریه؛ (م) اعجاز الحق قدوسی : 
تذ کرۂ صوفیاے سندھ؛ کراچجی وەوای ص وو) تا 
جہےم؛ پرمٴےم؛ ہہمم؛؟ (م) عبدالحق محدث دہلوی: 
اخبار الاخیارہ مطبع احمدی ہے۲,ھ؛ ص ہم؛ (ہ) اردو 
دائرۂ معارف اسلامیه ج ٥ءء‏ ہڈیل مادۂ ہہاء الدین 
زکریاۃ و فرید الدین گن شکر؛(ے) ضیاء الدین برنی : 
تاریخ فبروز شاھی؛ کلکته بہرری ص ہو ہہتالم؛ 
ورپ ڈو تاہر۳٥ہ؛؟:(م)‏ محمد اکرام : آب کوئر؛ مور 
۳ہ ۱۹ع ص .ہس تا سپسمم؛ [ (عبدالغنی رکن ادارہ 
نے لکھا]. 

(ادارہ) 
7 بے 
لغات : رك بە علم (لغات) . 
7-- 
لعُوات : (ے لقواط؛ ؛ھسرچھا) : رك بھ 


سمہدهھ 


الاغواط. 

ات ا تی چان عزن را 
صحیح گری پڑی چیز جو اٹھا ی جائے)؟ شریعت 
اسلامسی میں گم شدہ چیز کے ہپانے والے 
کے مقابلے میں الک کے حق کوتحفظ حاصل 
ے؛ اس کے ساتھ بعض اوقات معاشری ملحوظات 
شامل هو جاتے میں ۔ گری پڑی چیزوں کو عام طور 


اٹھا نے کی اجازت ہے ء اگرچھ کبھی کبھی یہ 


513۲٢۲5). 


(۸۸۷۱۷۱3٠. 


لقطه 


رت 


لتطه 
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بھی کہا گیا ے کہ انھیں پڑا رہنے دینا ھی | ہے متعاق جو جنگل میں بھٹکتے هوے مل جائیں 
زیادہ قابل ستائش مہے۔ پانے والے پر لازم ےہ کہ وہ | خاص خاص قواعد موجود ہیں ۔ ان قواعد کے اندر 


ھر اس چیز کا جو !سے ملی ھو(یا اس نے اٹھا ی ھو)ء؛ 
پورے ایک سال تک اعلان کرتا رے؛ الایه 
کہ وہ چیز بالکل حقبر و ہے قیمت هو یا جلد فنا پذیر 
هو ۔ اعلان کی صورت اور اس ہے متعلق تفصیلات 
نہایت دقت نظر کے ساتھ خاص خاص قواعد کے 
ماتحت منضبط هیں ۔ ایک سال گزر جانے کہ بعد 
حضرت امام مالک اور امام شافعی“ کے نزدیک 


حاصل ہو جاتا ےےہ؛ جس طرح چاعے اسے کام میں 
لائے؛ لیکن حضرت امام ابسو حنیفه* کے نزدیک 
قبضے کا حق صرف اس وقت حاصل ہوتا ہے جب 
پانے والا ”غریب یعنی محتاج هو“ لیکن امام 
ابو حنیفه اور امام مالک“ کے ہاں اس ضابطے میں 
ایک فقرے کا اضافه کیا گیا عے کہ لقطہ کو بطور 
صدقه دینا افضل ے؛ چاے سال پورا بھی نە ھوا 
ھو۔ اگر ایک سال کی مدت کے انقضا ہے پہلے 
یافته شے کا مالک حاضر هو جائے تو اسے اس کی چبز 
واپس ہل جائے گی ۔ اگر مدت کے انقضا کے بعد 
آئے تو بھی یہی حکم ے؛ بشرطیکه پائی ھوئٔی چیز 
پانے والے کے پاس موجود هوء لیکن اگر پانے 
والے نے قانون (اسلامی) کے مطابق ا سے ٹھکانے لگا دیا 
هو تو اس کے ذے مالک کو اس کی قیمت ادا کرنا 
واجب ھھے؛: ذاود ظاھری تنہا اس کا قائل ےھ کہ 
اس صورت میں مالک نقصان برداشت کر لے اور اسے 
کسی سے کچھ لینے کا حق نہیں ہے ۔ ملکیت کے 
اثبات کے طریق کو بمقابلهہ اس معمول بہ طریق .کے 
جو بمقابل حضرت امام مالک“ اور امام احمد بن 
حنبل“ کا تجویز کردہ ے؛ اس کے هاں آسان ‏ کر دیا 
گیا ہے (البخاری کا بھی یہی سملک ے؛ دیکھیے 
اس کا ترجمه کتاب اللقطهء باب ہ) - گھریلو جانوروں 


زخمی جانوروں کی صورت میں پاے والے پر کمتر 
ہے داریاں میں اور صحیح سالم جانوروں کى صورت 
میں یە ذہے داریاں زیادہ تر ھیں۔ امام شافعی“ اور 
امام احمد بن حنبل“ کے ہاں حرم مکه میں یافتہ 
اشیا سے ستعلق خاص قواعد موجود ھیں ء جن کی بنیاد 
وہ مسئثله قدیمہ ہے کہ حرم کی کل اشیا اور وهاں 
کی پائی ھوثی چیزوں کا حق مِلكیت ضرف الہ عروْ 
جل کے ساتھ مخنص ے ۔ 

فقه کے یه احکام در اصل چند احادیث پر مبنی 
ہیں جو بعض اختلافات کے ساتھ فقہا تک پہنجی 
ہیں (دیکھیےە البخاری : لقطهء مسلمء قسطلطیليه 
رھ جً : ۱۳۳)۔ان کے یہاں نقل کرنے 
کی اس لیے ضرورت نہیں کہ وہ تمام بنیادی امور 
تی امرلا اک رتو کے یق من ایک ببان 
اس بات کا ذکر کر دینا مناسب عے کە ایک پرانی 
زمین میں گاڑی ھوئی چیز کے لیے جسے بعد کے زمانے میں. 
کھود کر نکالا گیا عے دو اور تین سال کی مدت بھی 
مذکور عے ۔فقہا کے ہاں لقطه کو ودیعت کا درجه 
دیا گیاء مزید برآں تقوے اور اجتناب مشتبہات کا 
تقاضا يہ ے که گری هوئی ٹھجوروں کو اٹھا 
کئر کھانا نہ چاہیے؛ هو سکتا ے کے وه زکوۃ 
کی ہوں۔ 

سب سے آخر میں ایک حدیث کا ذ کر ضروری۔ 
عے۔اس میں حجاج مک کو گری پڑی چیزوں کے 
اٹھانے سے قطمًا منع کیا گیا ہے ۔ بخاری کی کتابہ 
اللقطه ترجمه باب ۱ سے یه ظاھر ہوتا عے کھ 
اشیاے یافته کو محکمه حکومت کی تحویل میں دے. 
دینا چاهیے یا معمولا دے دیا جاتا تھا ۔ پانے والے ک 
تحویل میں ان کا رھنا ای اشن غیت کا رد سن 
جائز قرار دیا گیا ۔ 
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ان روایات میں سے کسی کو بھی تاریخ سے 
ثابت شدہ نہیں سمجھا جا سکتا ۔ زیادہ سے زیادہ 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم کا فنح مکہ کے بعد 
اپنے خطبة مبارک میں حرم میں گری پڑی ھوئی 
چیزوں کو بغیں اس کی علامات کے اعلان کے(دیکھے 
بیان بالا) اٹھانا اور پاس رکھناء ممنوع قرار دینا 
صحیح کہا جا سکتا ےہ کیونکہ اس میں قدیم 
مصطلحات استعمال کی گئی ہیںء لقطه کا ذکر 
قرآن پاک میں نہیں ہے . 

ماآخحل : 
میں متعلقہ 


فقه و حدلیث کے مجموعوں 

ابواب کے لیے دیکھیے 
[نا سے کوز المتتز تلق جائو 
الحنبلی ء 
(+ہ+) معجم فقه ابن 
یڈیل مادہ؛ (م( المرغینیانی : الھدایةق ہذیل مادہ], 


(87ط 8۸ء5 .7) 


(ہ) معجم الفقه جلدهد ہ:؛ 


بذیل مادہ؛ حزم؛ 


سم 


9 لھمن : قرآن حکیم کی ایک مکی سورة کا نام 
جو مم آیات پر مشتمل ہے البته تین آیات (ے +؛ ہ٢‏ 
۹م) مدنی ہیں (الاتقان فی علوم القرآنء ۱: :٠.‏ 
ے؟ التفسیر الکبیر؛ ۲ : 
۹سر: تفسیر القامیء م٠‏ 
تلاوت کے لحاظ 
ترتیب نزول کے اعتبار سے اس کا عدد ے بے ۔ 

یه سورت اث [رك بآں] کے بعد اور سورۂ سأ 
21 باںا ہے پہلے نازل ھوئی (الاتقان فی علوم 
القرآن رج . ہ؛ٗتفسیر المراغی؛ ؛وج: ہے)۔ ارک 
وجه تسمیه ایک تو یہ ے کہ اس کے دوسرے رکوع 
میں وہ نصیحتیں نقل کی گئی یں جو لقمان حکیم؟ 
نے اپنے بیے دو تھیں؟ اسی مناسبت سے اس سورت 
کا نام لقمٰن ردھا گیا (تفھیم ہم القرآنء طبع ‏ ے۱۹ 
م: ہ)۔ جمال الدین القالی د او یائ مسدت 


تفسیر المراغیء ١:٢۱‏ 
: ۹۲ےم) ۔ ترتیب 


سے اس سورت کا عدد وب آعے اور 





بی 


لقعن 
بیان کی ے لہ لقمان حکیم کے قصے میں حکمت 

کی فضیلت اللہ تعا ی کی معرفت کا راز اس کی صفات؛ 
ش رک کی مذمت؛ اخلاق حسنه اور افعال حمیدہ کا ارشاد 
فرسایا گیا سے اور بری باتوں سے بنع کیا گیا ے ۔ 


یه سب امور قرآن حکیم کے اھم مقاصد ہیں 


تفسیں القاسمی؛ ۱۳ : +وےم) . 


گذشته سورة سے اس کا ربط او یه ‌ےۓے ا 


آخر میں روہ باری ے ولقدضربنا اىتْابن 


فی مُذا الَْرَأنْب نْ کل مَشل.ء [الروم]:ء)؛ 
جب که اس سورۃ کے آغاز میں اسی مضمون کی طرف 
اشارہ ھے ثافیامڈ کورۂ بالا آیت کے آخری حمّے میں ے: 
ولۓ جعْته بأبۃ لیقولن الڈین کنروآ ان 


۔ھھ 


انٹم الا مبطلون ٥‏ ) 7 [الریم] ۸۱ جب که 
اس سورت ہیں ارشاد خداوندی ہے: و اذا تنعل عليه 


١ا‏ ریة“ً۔ و۔ 


اکنا وی مستَکبرا( رم الفن] ھا ۔ لت گزشتہ 


سم اف ئ۔ ت 
مورد مو ان خداوندی ے : ”و هو الڈی یبَدوا 


ید-ھہ۔ ع وھ ۔ءد.ھ۔ 


الْخدق آ 2 بعیدہ می امت 7 وا - 
[الروم] ریو او اد سورد می اروا ایا 


(ام [لقمز]ا: ہ)) ۔ َ میں تخلیق 


مں‌ف ھم 


یىی طرف توجهے 


باری ۓے واذا ‏ کی ات ے و ربسھسم 
الأیية ( ٠‏ [الروم] ۰٠+م)‏ جبکه اس میں ارشاد پرمانا 


سحرقف ہج >٤“‏ 


”و اذا غشْیھم دک دا الله الایة 
( ١م‏ [لقمن] إ +م) اور ان دونوں میں ایک ھی 
مضمون کی طرف اشارہ پایا جاتا ے (دیکھیے 
تغسیں العراغی؛ ۲ 

اس پیورڈ کی جسیخ ایت کا اتداؤ اس کے 
تاریخی پس منظر سے ہوناے ۔اس کے مضامین ک 
داخلی شہادت ہے یه بات واضح ھوتی ہے کہ یه سورت 


ے). 
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اس زمانے میں نازل ھوئی جب کہ تبلیغ اسلام کو 
روکنے کے لیے جور و ظلم کا آغاز ہوچکا تھا 
(رم [لقمن]: .و ١)ء؛‏ تاھم ابھی طوفان 
مخالفت نے پوری شدت اختیار نهە کی تھی ۔ حضرت 
ابن عباس لھو الحدیث کی تفسیر میں بیان کرتے 
ہیں کہ یه آیت النضر بن الحارث کے بارے میں 
نازل هوئی جس نے ایک مغنيه خریدی اور جب کبھی 
کسی کو اسلام کی بات سنتے پاتا تو اسے اس مغنيه 
کے پاس لے جاتا اور اس سے یه کہتا : اطعميه و اسقنيه 
وغنیه یعنی اسے کھلاؤ پلاؤ اورموسیقی سے اس کى 
تواغع کرو اور اس شخص کو بات کت 
اھذا خيیر ہما یدعوک اليه محمد سن الصلاۃ 
الصیام و ان تقاتل بین یدیهء یعنی یه امر اس سے 
کہیں بہتر ہے جس کی طرف تجھے محمد صلی الہ 
عليه و آله وم بلاتے ھیں اور نماز روزے 
اور جہاد کا حکم دیتے ہیں (دیکھے تفسیر 
المراغی؛ ٤:ہے)‏ ۔ مقاتل کی روایت ے کہ 
النضر بن الحارث تجارت کے لیے فارس جایا کرتا تھا 
اور وہاں سے عجمیوں کی کتابیں اور قصے خرید 
لاتا اور وہ قریش کو سناتا اوران سے یہ کہتا : '٭ان 
محمد بحدشکم حدیت عاد و ثمود و انا اعدکم 


حدیت رستم و آسفند یا“ یعنی محمد ضَل الہ 


عليه و آله و سلم تم سے عاد و .مود کے 
قصے ببان کرتے ہیں اور میں تمھیں رستم و 
اسفند یار کے (زیادہ دلچسپ) واقعات سناتا ھوں ۔ 
قریش کے جاھل لوگ اس کی باتوں کی طرف متوجہ 
هو جاتے اور قرآن حکیم کے سماع سے باز رھتے 
(دیکھیے کتاب مذکوں ر+: جے) ۔ ابو امامه 
نے اسی آیت کی تشریح میں حضور اکرم صلی اللہ 
عليه و آلہ وسلم کا یہ ارشاد نقل کیا ھ : 
<ب تبیعوا القیناتِ و لا تشتروھن ولا تعلموھن ولا 


خیرقی تجارۃ فیھن و مٹھن حرام““ یعنی گانے ناچنے 





والل عورتوں کی خرید و فروخت نهہ کرو اور 
نە انھیں یە فن ھی سکھاؤ ۔ ان کی تجارت میں معلقا 
"نوئی بھلائی نہیں اوران کی قیمت وصول کرنا حرام 
ہے (الترمذی :الجامع السنن۱۰ 
احکام القرآن ٢٣٠٠۱)۔اس‏ سے باسانی اندازہ عو 
سکتا ھےہ کهہ دعوت اسلامی کو روکئے کے لیے 
مختلف حربے اختیار کے جارے تھے اکہ لوگ 
قرآن حکیم سننے سے باز رھیں اور اس کی صوتی تاثیر 
اور روحانی و قلبی اثرات ہے متاثر ہو کر کہیں 
اسلام قبول نہ کر لیں ء اس لیے النضر بن الحارث آنے 
جانےوالوں کے راستے میں بیٹھ جاتا تاکه انھیں اپنی 
گفتگو کی طرف مائل 'درے (فی ظلال القرآن 
۹:۱). 

یه سورت بہت سے مضامین پر مشتمل لے ۔ 
سورۃ کا آغاز قرآن حکیم کی اھمیت و عظمت کے بیان 
سے ھوتا ہے کہ یہ اھل ایمان اور نیکو کاروں 
کہ لیے سرچشمه ھدایت و رحمت سے (ر [لتمٰن] : 


: ‌ے ببعد؟ابن العربی : 


.67 وک کنا یکر امام تا کہ وو 


کہنے والے ٌ زندگیاں برباد کر رے ہیں اس لیے 
ایمان ھی 2 فلاح پانے والے ۳ تھی الا 7 
م:ہ۸) ۔ تاریخ اس اسر پر شاہد ے کہ دنیا میں 





قرآن مجید کی یە پیشگوئی حرف بحرف ہوری 
ھوچکی ے اور یقینًا آخرت میں بھی پوری 
هو گی ۔ اس کے بعد ان لوگوں کا ذکر ےہ جو 
حکمت و بصیرت سے معمور کتاب اللہ کو نظر انداز 
کر کے خرافات کی طرف اپنی توجہ کو مبذول کر کے 
وقت ضائع کر رےے ہیں ۔ امام الرازی فرماتے ہیں 
کە اول تو حکمت بھری باتوں کو چھوڑ کر دوسری 
کسی بات کی طرف دھیان دیتٹا ھی یح ے؟ 


دوسرے یه قباحت اس وقت اور بھی نمایاں عو 


5135050۱. 


(۸۷۱۸۷۱٥٢۱. 





جاتی ہے کہ جب دوسری طرف ”لھو الحدیت'“ 
هو (التنسیں سر الکبی ۳ : مو)۔ ”'لہو الحدیث؟“ 
کی تشریح میں ابن کثیر نے ابن مسعود کا یه 
قول پیش کیا ےہ کہ اس سے مراد گانا بجانا ے؛ 
وو الہ اَقتاہ '(تفسیں القرآن العظیم؛ ۳: مم)۔ 
ابن کی رنڈ ٤‏ عکرمەت٘ء سعید بن 
0ی 6 ای اور عمرو بن شعیب 
رت کے ہیں اور حسن بصری“ 
کا بھی یہ قول پیش کیا ے ؛ لت ھذہ الایة 
(و من السّاس. . . الاية) ”فی الْعَباە والْماسیر 
(کتاب مذ کوں -: جمم) ۔ابن عربی نے الو 
الحدیث'“ کی تشریح ان الفاظ میں کی ھ : ”ہو 
الخناء وسا اصل به“ ( احکم القرآنہ ہ: 
٠٠‏ )۔ القاسمی ذ نے اس کی تشریج میں الزسخشری کا یه 
قول نقل کیا ے کہ : ای ائلنی کل اط آئیی 
عن الخیر“ (تفسیر القاسی رج جیوےم؟ 
قرآن حکیم کی عظمت اور کفار کے زعم کو 
باطل ثابت کرنے کے لیے (آیات . ہ تا ١١‏ میں) 
انسانی توجہ آسمان اور زمین کی تخلیق اور ان کے 
عجائبات کی طرف مہذول کرائی گئی سے تاکہ وہ 
خالق حقیقی کی عظمتوں کا اندازہ لگا سکے ۔ اس کے 
بعد توحید کی عقانیت کو راسخ کرنے کے لیے 
یه بتایا جا رھا ےہ کہ عقل و حکمت پر 
مبنی یە تعلیمات آج کوئی پہلی مرتبهہ تمھارے 
سام پیش نہیں کی جا رھی ھیںء بلکە پہلے بھی 
عاقل و دانا لوگ یہی بات کہتے رے ہیں 
اور تمھاری جانی پہچانی شخصرت لقمان حکیم 
اب ہے بہت پہلے یہی کچھ کہ گۓئے ہیں 


نے ابن عباس”” 


(تفھیم القرآنء م : ٭+م) ۔ لقعان حکیم ک 


شخصیت کے باررے میں مفسرین نے مختلف روایات 


بیان کی ھیں (دیکھے کتاب م ذ کور ؛ م : ٣‏ ببعدء 


ئ کے 


ان 
تفسیں المراغی؟ ۱ء ہہے؟ ابن الع بی :احتام القرآن, 
٠ی‏ بعد تیز راد یه لشان ۔ این تیر نے اق 


ثوری“ کے مرا سے ابی رس کا یه قول نقل 

کیا عے ”'کان لقمان عبدًا جیشیا تار وہ القرآن 
العظیم؛ ٭: ۳مم) اور یی بن سعید الانصاری کے 
حوالے سے سعید بن المسیب؟ کا یه قول نقلَ نے 

ادن لان ین سودان مصر ذامشافر اعطاء 7 
الحکمة و منعه التبوۃ“۔ ابن جریر نے خالد الرّبعی کے 
حوالے ہے لقمان کے بارے میں وہ مشہور تع 
کیا ے کہ اس کے آقا نے پہلی بار ایے بکری ‏ ئو 
ذبح کر کے اس کے دو سب ہے اچھے ٹکڑے (اطیب 
مضغتین) اور دوسری بار گوشت کے دو سب ہے برے 
کے ا لا کی لیے کھاباور اتا وی 
بارہ دل اور زبان پکا کر؛ آقا کو پیش کے 
کے استفسار پر دل اور زبان دونوں کی سعادت اور 
شقاوت پر حکیمانه خطبه ارشاد فرمایا (دیکھے کتاب 
العربی : 


قعمه ببیان 


اور اس 


مذکور س : سجمم؟ ابن احکام القرآنء 
!ماک 

ابن کثیر نے اس بحث کو بھی سیٹے کی 
کوشش کی سے کہ لقمان نبی تھے یا غير نبی - 
چنانچہ فرماتے ہیں : ””اختلف السلف فی ': 
سی ا ع2ا سا غاب غل رت عل رت 
الاکٹرون علی الثانی 
۔ المراغی نے لقمان کے ذ کر دی آن کے حا 


مہہ 


پر لا کن 


“ (تفسیر التہ نرآن العَظ: یج 


۳س م)) 

حکیمانه اقوال نقلِ,ٍ کے ہیں؛ مثلا یا دی 

حلوا فتبتلم و لا مرا فتلفظ یعنی اے مہرے بیٹے! تو 

اتنا میٹھا نە هو که نگل لیا جائے اور نە اتنا تلخ ھی 

که تجھے 0-- دیا جائے ( تفسیر المراغی. ۰۱ : 
رے؟ احکام القرآنء : .)٥٥۱‏ 

ہےے۔ کی وی وہ ہے 

اس کے بعد قرآن حکیم نے حضرت لتمان ‏ 

کیا عے جو انھوں نے 


اپنے بیۓے کو کیں۔ یہ نصیحتیںء شرک کی مذمت؛ 


چند نصیحتوں کا ذکر 


5313۲۲11). 
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۸و 


لتمان 


مسلکمییمکژڑککھوعضعککھکککس-س۷١ش)١بپًرگڑُُٔگگٛٗٛھکھٹھکسکسنحکھککسب‏ ۱ -ففلرکدطٗسککسسوی-×؛ سئ اتد تد ضا رد ج2 ارس 2اس ےس سے وہہ 


الہ تعالی کی صفات حمیدہ؛ اقامت صلوةء امربالمعروف 
اور نہی عن المنکرہ صبر کی تلقینء تکبں سے بچنے 
گفتگو اور چال میں تواضع اختیار کرنے اور گلا پھاڑ 
کر بولنے سے باز رھنے کی تلقین پر مشتمل 
ہیں (تفھیم القرآن؛ م: 
کے دیگر مضامین یە ہیں : : 
اخروی کاسیابی کے حصول کے لیے رجوع ا ی اللہ 
اللہ تعالی کی غیر محدود اور انْ گنت نعمتوں کا ذ کر؛ 
عجائبات فطرت کے سشاهہدے کی تلقینء؛ کفار کے 
نوک خز رر 1۴ کر ”٣ة‏ کرت ک وقت ا کو 


ہم ببعد) ‏ اس سورة 
اطاعت والدینء 


پکارتے هیں اور مصیبت ٹلنے پر شرک شروع کر دیتے 
مق و کات او اترانی ا مشرل تی لے خرف :ا اور 
خوف قیامت رکھنے کی تاکید (تفصیل کے لیے دیکھے 
تفسیر المراغی ۱ : ۱. ) ۔ سورت کے آخر میں انْ 
پانچ اسور غیبیه [حَمسه مغیبات] کا ذکر ہے جنھیں 
مرا گت کے ککرٹی ہین جباقاب پان بد یر 
ملحوظ رعے کە صرف پانچ امور غیبيه کا ذ کر مثال 
کہ طور پر ھے [اور ان کی تخصیص کی کھلىی وجە یه 
ہے کە آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم ہے انھیں 
پانچ مسئلوں کی بابت سوال کیا گیا تھا] ورنه اسور 
غیببه کی کوئی حد نہیں (تفہیم القرآنء م 
التفسیں الکییںں ۰:۰٤۰‏ ۴)ء: 

ماحذ : (,) الراغب الاصفہانی : 
مطبوعه قاغرہ ؛؟ (م) این العربی 


المفرداتء 
احکام القرآنء قاھرہہ 
+۱۳ھ؛ (م) السووطی : الاتقانء مطبوعه قاعصرہ؛؟ (م) 
الفخر الرازی : التفسبر الکبی سطبوعه قاشرہ: (م) 
ابن ششیر : تفسیر مطبوء۔ه قاعرہ؛ (ہ) محمد جمال الدین 
القاسمی : تفسیر القاسمی؛ قاهھر ۹٥۹‏ بع؛ (ے) سید 
قطب : فی ظلال القرآن, مسطبوعه بیروت؛ (ہ) 
احسد مصطٗی المراشی : تفسبر المراغیء قاھرہء 
ہم ۱ء؛ رو) ابوالاعلی مودودی : تفھیم القرآنء لاەور 
۳ے ۶۱۹؛(,ہ) الترمذی : الجامع السٹنء قاغرہہ م۹۳ وع 


[( ) سید امیر علی : تفسیں مواحب الرحمٰن ؛(۲) مفتی 
محمد شفیع ؛ معارف القرآن] . 
(بڈیر احمد صدیقی) 
لفمان : عرب قدیم ىی ایک برگزیدہ ھستیء 9 
حکمت اور دانائی میں ضرب المثل 5 شعراے 
جاھلیت مثلا اسرؤ القیسء لبید اع طف وضض کے 
کلام میں لقمان کا ذ کر موجود ہے ۔ سیرة ابن هشام 
اور اسد الغابه میں ے کە سوید بن صامت جب مدینے 
سے حچ کعبہ کے لیے آئے اور نبی اکرم صلی اللہ عليه 
و آلةوسلم کو حاجیوں کے ذزنیان کیلع کرے 
سنا تو عرض کی که آپ؟ جو کچھ فرماتے ہیں 
اسی طرح کی ایک چیز صحیفه لقمان میرے پاس 
بھی موجود ے ۔ آپ کی فرمائش پر اس نے صحیفے 
کا کچھ حصه آپ ٭ کو سنایا 
بہت اچھا کلام ے مگر هھمارے پاس اس سے بھی 
بہٹر کلام عے ۔ چنانچجه آپ ٭ نے اسے قرآن مجید 


۔ آپ٭ نے فرمایا یه 


سنایا اور اس نے اعتراف کیا کہ بلا شبہه یه 
صحیفة لقمان سے بہتر ے ‏ سوید بن صامت مدینے 
میں اپنی لیاقتء بہادری؛ شعر وسخن اور نسب و 
شرف کی بنا پر کال کے لقب سے پتارا جاتا تھا ۔ 
مدینے واپسی کے کچھ عرصہ بعد جنگ بعاث میں 
مارا گیا۔ 

حیرت ہے کہ قدیم الایام سے عربوں میں 
اس قدر شہرت اور صحیفة لقعان کی موجود گی کے 
باوجود حضرت لقمان کا حسب معروف نہیں ۔ انھیں 
حضرت ایوب کا بھانجا بھی کہا گیا ے اور 
خاله زاد بھائی بھی ۔ یبان کیا جاتا ے که انھوں ۓ 
حضرت ایوب سے علم سیکھا اور داود عليه السلام کا 
زمانە پایا ۔ بنی اسرائیل میں قاضی رھ ۔ سلسلهُ نسب 
لقمان بن عنقا بن مرون تھا ۔ ابن کثیر مرون کو 
سدون لکھتے ھیں اور کہتے ھیں انھیں لقمان بن 


ارات بھی ”کہا گیا ہے ۔ مواہت الرغمن میں ان کا 


013. 


(۸٥۸۷۱٥۲. 





سلسله نسب اس طرح بھی درج ےہ : لقمان بن باعور 
بن ناحورین تارح اور تارج حضرت ابراھیم" [رلَ ہاں] 
کے باپ تھے ۔ حسب و نسب کے متعلق ان کوائف کا 
تقاضا تھا کہ حضرت لقمان کا ذ کر داشرهۂ معارف 
پہود جا آقیل نوتس من عوٹاہ نکر ابا نین سے ۔ 
القاسمی نے تفسیر القاسی میں لکهااے که 
بعض علماے اسلام کا خیال ے کہ شورات میں 
مذ کور بلعام سے مراد حضرت لقمان ہیں ء لیکن 
دائرۂ معارف یہود اور انجیل مقدس میں بلعام 
کی سیرت اس قدر قابل نضرت بیان کی گئی بے 
کہ اسے لقمان ہے کوئی نسبہت نہیں ھو سکتی ۔ 
ان علما کا یه خیال شاید بلع اور لقم (کھاناء نگلنا) 
کے متحد المعنی ھونے کی بنا پر تھاء لیکن نام سے 
سیرت کی مطابقت لازم نہیں هو جاتی. 

مولانا حفظ الرحمٰن سیوھاروی نے قصص القرآن 
میں حضرت لقمان کی اصل پر سیر حاصل بحث 
کی ےے ۔ روض الائف تاریخ ابن کثیر اور تفسیر 
این کئیر کے حوالے سے وہ لکھتے ھیں کهہ حضرت 
لقمان سیاہ رنگ کے حیشی غلام تھے ۔ موٹے 'موٹے 
ھونٹ؛ ھاتھ پیر بھدےےء پستە قد بھاری بدن؛ نوبه 
کے زھنے والے تھے جو مصر کے جنوب اور سوڈان 
کے شمال میں واقعم ہے ۔ البدایة و النہایة میں 
ان کا پیشہ نجاری بتایا گیا ےے ۔ اور مجاعد“ کے 
حوالے سے نقل کیا گیا ےے کہ وہ پہلے ریوڑ چراتے 
تھے۔ تفسیر الکشاف میں ابن المسیب* کا یه قول بھی 





دیج ھے کە حضرت لقمان خیاط تھے ۔ امینء حق کو 
اور منصف مزاج ہونے ى بنا پر حکمتِ عطا ھوئی ۔ ان 
کے حکیمانه اقوال و امثال کے عرب ہیں شائع ھونے 
کی وجه یه تھی کم وہ اصلا نوبی تھے؛ مگرمدین اور 
ابله (موجودہ عقبه) کے باشندے تھے اس لیے زبان 
ھربی تھی ۔ 7+۶ چ 





(۹ 


لقمان 

کثیر میں عبدالرحمن بن حرمله کی یه روایت درج کی 
گئی ہے که سعید بن السیب؟ کے پاس ایک حبشی 
آیا جو اپنی سیا رنگت کے باعث محزوں تھا ۔ انھوں 
نے کہا دلگیر هونے کی کوئی وجہ نہیں ؛ سوڈانیوں 
میں تین آدمی بہترین هھوے ہیں : حضرت بلال, 
حضرتِ و کے غلام منہجع اور شا جکیم ۔ 
مواھب الرحمن میں حضرت ابو تریوة سے روایت 
ہے کہ حضور صلی اللہ عليه و آلە 7 ہج وہ 
لقمان حبشی تھے ۔ ساتھ ھی ابن عباس“ٌّ کی یه روایت 
بھی موجودعے که آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
.نے فرمایا که تین حہشی اھل جنت میں سے ھیں: لقمان, 
نجاشی٣‏ اور بلالتء لیکن ان دونوں حدیثوں کی 
اسناد ضعیف ہیں ء صحیح یہ ہے ٴ کھ آنحضرتِ صلی اللہ 
علیے و آله وسلم نے اس ضمن میں کوئی بات 
یہ اسناد صحیح مروی نہیں , 

- ھاف حر ےس قب 2 ہق ات 
التیجان کا بیان کسی قدر مختلف ے جس ہے ظاھر ھوتا 
ے که وہ افریقی الاصل نہیں بلکه عربی النسل.تھے۔ 
وعب بن مہ کی روایت ے که جب شداد بن عاد کا 
انتقال ھوا تو حکومت اس کے بھائی لقمان بن عاد کو 
باسغات زس فور ظ راز حا راک 
عطا ھوا تھا اور اپنے زمانے میں سب سے زیادہٴ 
طویل القامت انسان تھے ۔ وہب نے یه بھی زوایت 
کی ے که عبداللہ ابن عہاس فرمایا کرتے تھے کھ ان 
کا نسب نامه لقمان بن عاد بن الملطاط بن السکسک 





بن وائل بن حمیر ے بر صغیر کے مشہور محقق سید 
سلیمان ندوی ارض القرآن میں لکھتے ہیں که لتمان 
بن عاد ھی لقمان حکیم تھے اور عرب نژاد تھے ۔ ان 
کے عرب ہونے کے کا کال 
شاعمرہ سلٰی بن ریعه کے مندرجۂ ذیل اجار سے . 
استشہاد کرتے میں : 
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لتمان 


سد جع 


آملکن لسن وابندهہ غذی بھم و ڈاجدون 
واهعل جاش و مارب 7-7 لقمان و التقون 
جس کا مطلب یه كهە حوادث زمانە نے قبیله طسمء 
اس کے بعد ذاجدون؛ شاہ یمن اھل جاش و 
مارب اور قِیلء لقمان کو مٹا دیا - وہ کہتے 
هی ںکہ اس ہے ظاھر هوتا ےٴ کہ لقمان عرب تھے اور 
ایک قبیلے کے مالک اوزیمن کے باشندے تھے اور 
عظمت و شو کت کے مالک بھی تھے ۔ یه باتیں لقمان بن 
عاد پر صادق آتی من۔ اس لقفاق کا ذ کر اخبار عبذ 
میں بھی موجود ے جہاں اہے عادالآخرہ میں سے 
بتایا گیا ے اور یه لوگ حضرت ھود“ کے وہ متبعین 
تھے جو ان کے ساتھ عاد الاو کی تباھی کے 
حضرموت وغبرہ میں آباد هو گئے تھے ۔ سید سیلمان 


بعد 


توق نے تار مراف سفق فارکز کے 
حوالے ہے جنوبی عربی میں ایک حجری کتے کا ذ کر 
کرتے ھیں جو حصن غراب واقع قریب عدن کے 
کھنٹروں ہیں سے م۔سراء میں برآمد هوا تھا 
اس میں حضرت ھود کی شریعت کو ماننے والے نیک 
طینت بادشاھوں کی طرف اشارہ کیا گیا عے جن 
کے اچھے فیصلے ایک کتاب میں لکھے جاتے تھے 
سید سلیعان٦‏ نے لکها ےہ کہ یہ كتبہ حضرت 
امیر معاویه کے زہانے میں بھی دریاقت ھوا تھا اور 
اس کا ترجمه عربی میں ھوا جو لفظ بە لفظ فارسٹر کے 
ترجمے ہے ملتا عہ ۔ اچھے فیصلوں وا ی کتاب سے 
سید صاحب صحیفة لقمان مراد لیتے یں جو عرب میں 
مشہور تھا ۔ کتاب التیجان اور اخبار عبید دونوں میں 
لقمان بن عاد کو صاحب النسور ( گدھوں والے) کہا 
گیا ے جن گدھو ںک و کہانی کےمطابق پالنے کی وجه 
ہے انھیں ایک ھزارسال یا اس سے زیادہ طویل عمر 
بل تیب طافرف عوائی نعل کی بدازار عو سک 
علاوہ اس کہانی کی اور کوئی حیثیت نہیں اور سید 
سلیمان“ کا یه کہپنا درست ہے کھ یم 
۹ 


۲]. 


(۳٠ 


۱ 


۱ 


جار ا رر ا 


لفمان 


سے خاندان کی عمر مراد لینی چاهیے ۔ اس بادشاہ کے 
خاندان میں حکوىت کئی سو برس تک رھی ھو گی 
اور مجارًا بجاے خاندان کے اس کا شخصی نام خاندان 
قرار دیا گیا هو گا اور تمام قدیم قوموں کی ابتدائی 
تاریخ میں اسی طرح عوتاے ۔ اس طرح اس خاندان 
کہ تمام بادشاهوں کے اچھے فیصلوں ‏ کو صحیفة 
لقمان که دینا بالکل قرین قیاس نظر آتا ھے . 

حضرت لقمان کے متعلق اس نسبةً طویل بحث 
کا مقصد یه ے ده دور جاھلیت کی عربی شاعری میں 
لقمان کے ذ کر اور صحیفه لقمان کے قدیم عربوں میں 
ملنے کی شہادتوں سے پتا 
ایک افسانوی شخصیت نہیں تھے جیسا که لائیڈن 
کے انسائیکلوپیڈیا آف اسلام میں عیلر نے کہا ھےہ ۔ 
'کتاب التیجان اور اخبار عبید دونوں کتاہیں ایک نیک 
فطرت بادشاہ لقعان کا ذکر کرتی ہیں ۔ محوله بالا 
حجری کتبہ بھی ان کی تائید کرتا نظر آتا حے ۔ 
قرآن مجید میں بھی حضرت لقمان نے اپنے بیۓ کو 
خود پسندی اور نخوت کے خلاف جو نصیحت کی ے 
وہ ایک شہزادے کے لے تو موزوں ے؛ غلام زادے 
کے لیے نہیں ۔ نیز چونکھ حضرت لتمان خالصة 
عرب نژاد تھے اور یہودیوں اور نصرانیوں کی مذڈدھی 
یا سیاسی تاریخ ہے ان کا کوئی تعلق نہیں تھاء اس 
لےان لوگوں نے اپنی کتابوں میں ان کا کوئی ذ کر 
نہیں کیا ۔ دوسری طرف عرب لوگوں کو اپنی نسل 
کے حکیم لقمان پر ناز تھا وہ اس کا نام قدیم الایام ےے 
بصد احترام لیتے تھے اوران ک نصائح کا چرچا کرتے 
تھے اور قرآن مجید نے اسی بنا پر اس تاریخی شخصیت 
کو حیات جاوداں عطا کر دی ۔ علماے یورپ حکیم 
لقمان اور یونائی حکیم ایسپ (و ںہ تا مہہ ق۔م) 
کو ان کی ھم جنس حکایات و تمثیلات کی بنا پر ایک 
قرار دیتے هیںء مگر سید سلیمان ندوی“ کا یه کہنا 
بجا طور پر درست ے کہ قدیم عرب حکماے یونان سے 


چلتا ھے کهھ حضرت لقمان 
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...و 














اعد اد سپ 


0 واقف نه تھے دوسرے دو تصانیف کے مطالپ کا اتحاد 





ا 
٦‏ 
1 
ف 





×'. ان کے مصنفین کے اتحاد شخصیت کو مستلزم نہیں۔ 


حکیم ایسپ کو بھدا اور غلام کہا گیا ے۔ هماری 
بعض روایتوں میں لقمان حکیم کے متعلق بھی 
یہی کچھ بتایا جاتا ے؛ لیکن یه سشابہت اس قدر 
ناکافی ھے کہ اس کی بنا پر حتمّا دونوں کو ایک ھی 
شخصیت نہیں قرار دیا جا سکتا ۔ امثال لقعان حکیم 
کا ایک جعلىی نسخهہ مستشرق دیرتبورگ نے 
ءوو3 ع( دہومآ :5ط ہ اطوط کے نام سے شائع کرایا 
عے جو تیرھویں صدی عیسوی کا مرتب شدہ ہے 
جس کی عربی ناقص سے اور جو کسی اور زبان کا 
ترجمەہ ے ۔ ان تمام باتوں کے زیر نظر لقمان حکیم 
کے سلسلے میں سمتشرقین کے بیانات کو معتبر نہیں 
کہا جا سکتا. 

اگرچە عکرمہ“ کی روایت ہے کە لقمان نی 
تھے ۔(او رکتاب التیجان میں حضرت عبداللہ ابن 
عباس“ٌ سے بھی منقول ہے کہ لقمان نبی تھے مگر 
رسول نہیں تھے)ء لیکن البدایة و النہایة اور مواعب: 
الرحمٰن میں عکرمە' وا ی روایت کو ضعیف اور غیر ثقه 
کہا گیا ے ۔ تفسیر القاسمی میں بھی یہی راے 
ظاھر کی گئی ہے اور ساتھ ھی یہ بھی مندرج ے 
که جمہور سلف کا قول ے لقعان نبی نہیں تھے ۔ 


جہاں تک ابن عباس کا تعلق بے البدایة و النہایة 


اور أنبیاے قرآن میں انھیں سے ایک ایسی روایت بھی 
مذکور ھے کہ جس میں کہا گیا ھے که لقمان نبی 
نہیں تھے اورنہ ان پر وحی نازل ھوئی۔قرآن مجید نے 
اشات کو کیم کہا ے اور وہ نصائح بیان گی خی 
جو اتھوں نے اپنے یٹے کو دی تھیں ۔ حکمت سے 
تراداعلم ضیح تم عبل صحح رھ ۔ تھیں معت 
اور دانائی عقل و فراست ى بنا پر عطا ھوثی تھی ۔ 
عرب قوم کو قرآن مجید نے بتایا ے که تم صدیوں 
سے جس کی عقل و فراست کے قائل چلے آتے عو وہ 


03٣۲۹‏ ۱ لتمان 


توحید کو مانتے تھے اور شرک کو ظلم عظیم قرار 
دیتے تھے ۔ موعظت لقمانی میں توحیدء عزم الامور اور 
مکارم اخلاق کی تعلیم شامل ےاور بتایا گیا ے کہ 
چھوٹی سے چھوٹی اور حد درجے کی مخفی باتیں 
بھی علم الہی ہے مخفی نہیں ۔ اس لیے کوئی بھی 
شخص م.ؤاخڈے سے نہیں چ سکتا ۔ اختصار کے 
باوجود سورۂ لقمن میں دی ھوئی لقمان حکیم 
کی یە پند و نصائح اس قدر وقیع اور جامع هیں کە 
ان پر عمل کرنا انسائی صلاح و فلاح کے لے 
کافی ے . 

البدایة و النہایة اور مواھب الرحمن میں 
حضرت لقمان کے بہت سے کلمات نصیحت دیے گئے 
ہیں ۔ معارف القرآن میں بھی قرطبی کے حوالے ہے 
بتایا گیا ہے کہ وہب بن منبه“ نے حضرت لقمان 
کی حکمت کے دس مزارۓے زائد ابواب پڑے تھے . 

ماحل : (؛) حفظ الرحمن سیوھاروی :قصص القرآن, 
کراچی جے ۹ ۶ۂ ‏ :مم تام ؛(م)جمیل احمد :انبیاے قرآنہ 
مطبوعة لاھورں صضص ے؛اءے تا مءم؛ (م) الزمخشری: 
اَلكشافہ مطبوعۂ بیروت؛(م)سید امیر علی : مواہب الرحمن؛ 
مطبوعۂ لکھنؤ؟ (ہ) ابو الاعلی مودودی : تفہیم القرآنء 


۱ مطبوعۂ لاھور؛ (ہ) محمد شفیع : معارف الترآن؛ مطبوعة 


کراچی؛؟(ے) اب نکثیر :البدایة والنھایة طبع و اء؛ :١‏ 
٭) تا وہ :(م) عبدالماجد دریا بادی؛ تفسیر ماجدی؛ 
مطبوعة لاھور؛ (۹) احمد مصطفٰی المراغی :تفسیر المرآغی؛ 
مطبوعة قاھرہ؛ (,.؛) الترطبی : الجامع لاحتام القرآن: 
[ہ۱: ۹ئ]؛ 2 
تفسیر القاسمی: (ہ) ابن هشام : آلسیرة النبویق قاھرہ 
٭ آمد الغابةء 


() محمد جمال الدین انقاسمی : 


ببیرعے ےہتا ۹وہ؛:(م) این الائیر 
ہے رھ :ہم؛!(م) سلیمان ندوی : رض القرآں؛ 
اعظم کڑھ پووری ر:ہےتا مہا؛ () ان 
مشام : کتاب التیجان مع اخبار عبید حیدر آباد 


7 ٴ 
دکن ےمم ۳ ھ؛ ص_ ۰ ۹وہ تا ہے؛ ے٣٥٣۳‏ تا ہ۳٣‏ 
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لتمان 


(ہ) : ومءزہہ:1ا+ظ عز1ء:و ہ الہ 1اگ۷1 بذیل مادۂ وہ اط۱ ! 
(ے) : ہٴہہەوماەبپ :5 رو ٥٥ء‏ بڈذیل سادۂ عداد8؛ 
(ہ) :۷ططنظ راەلظ ع7 اشاریةہ اسماے معرفه براے 
صجواوط؛ [ڑوں) مجدی : 
ے۳؟ (ے 6 الزبیدی : 
ل(ہ: ےم)؛! (:م) الثعالبی : 
صےو؛(ءم) امام مالک : الەوطاء کتاب طلب العلم؛ 
حدیث ٤١؛(م۲)‏ الدارمی : السٹن؛ مسقدسۂ باب: ۳٠]۔‏ 


[مبدالغنی رکن ادارہ نے لکھا]. 


کان ام سے 
تاج العروسء بذیل مادہ 


کے ہی وو ےڈ ر2 
ثمار القلویبء ٣۱ھ‏ 


(ادارہ) 
5 اقیط: رذ بہ لقطة , 
یہ لک: :۔ کرد قبائل کا گروہ جو ایران کے 
انتہائی جنوب میں آباد عے۔ زین العابدین کے بیان کے 
مطابق (بستان السیاحة؛ تہران ٥مھ‏ ص٥۲٣م)‏ 
ان کے نام (لک اکثر لگ) کی تشریح فارسی لفظ لک 
جاتا ے که لک خاندانوں کی تعداد ابتدا میں یہی 
۔ قبائل کے اس گروہ کی اھمیت اس وجہ سے 
ے کہ قبیله رن کا سلسله سلاطین انھیں سے شروع 
ھوا ۔ لک جو اب شمالی لورستان میں آباد ھیںء 
نم افات نو کن خلط ملط کر دیے جاتے ہیں 
(وھی مصنف) جو ان سے جسمانی اور نسلی اعتبار سے 
مشابه ھیں ٤‏ لیکن تاریخی واقعات سے ظاھر ےٗ کہ 
لک اپنے موجودہ مساکن میں اقصاے شمال سے 
آئے ھیں ۔او؛ سن مەہ/( ۰ کے ببان کے بموجب 
لی زبان ہیں ؛ لوری بولیوں کی نہیں؛ بلکه کردی 
زبان ک خصوصیات ہائی جاتی ہیں۔ ار اور 
لک مختلف زبانین بولتے یں اور ایک دوسرے سے 
نفرت کرتے ھیں گ“ (دیکھے لور ؟ ٭ ہمان : ۷۸۷۸۷۸۰۶×ط 
[۷۷۵ا:؛0ل؛ سیٹنٹ پیٹرزب رگ ےہ رع ص ے٣).‏ 
75 شرف نامه جلد اَل ص ہم؛ پر لک کا ذکر 
زند کے ساتھ دوسرے درجے کے کرد قبائل کے ضمن 
میں آیا ےے؛ جو :ایرانی رعایا حم + لے 


0001ء ) 


۳۳ 


لک 


قول کے مطابق لک شاہ عباس کے حکم سے لورستان 
میں آباد ھوے تھے جو اس طریقے سے انان کے 
نئے وا لی حسین خان کے لیے کسی قدر امداد و اعانت 
کا سامان پیدا کرنا چاھتا تھا جسے اس نے بوڑے 
شاہ وردی اتا بیگ کے رشتے داروں میں سے انتخاب کیا 
تھا (تاریخ عالم آراء ص ۹ہم) ۔ ان قبائل میں سے 
الد پہلے ”'ماھی دشت'ٴ میں آباد تھا (کرمان 
اہک ختوت تغرب میں)؟ ''قبیله دلفان“ از ےا 
رك -- القاسم بن سس سے اپنے آپ کو موسوم 
کرتا ہے ؛ء اس کی جاگیریں تیسری صدی عیسوی 
میں لُورستان کے شمال میں واقع تھیں (دیکھے : 
اق ابا تا او پوسشٹاذ ‏ کے 
”باجلان“ بتاتے ہیں که وہ موصل سے آئے تھے ۔ 
ظاھر ےے که یه قبائل دراصل ایک ھی قبیله 
هیں- معلوم ھوتا ےہ کہ شاہ عباس کے عہد میں 
جب لورستان کے قبیلے کی شاخ لک کے ساتھ آ کر آباد 
ھوئی تو یہاں کے دوران قیام, میں اس نے اپٹی 
کرمانٔجی“ بولی کے بجاے”'ل یی“ زبان اختیا رکریی۔ 
عہد شاہ عباس کے بعد بھی متعدد لک قبائل لورستان 
سے باھر آباد تھے ۔ زین العابدین (انیسویں صدی کے 
آغاز میں) لک قبیلوں کے ضمن میں لہ مافیء 
باجلان اور لاق کالا رقاقڈا-ہزامءم2) (؟) کا ذ کر 
کرتاے ۔ کریم خان رد جو پاریا جدید پارہہ میں .جو 
دولت آباد سے تقریبا  .‏ میل سلطان آباد ی سڑک پر 
و اتع ےء پیدا ھوا (4102 ونناء5-صدا؛دہ1ا : ٥ا:8+:ق)‏ اسی 
آخرال کر قبیلے سے تھا ۔ کریم خان جب شیراز میں 
تھاء اس نے لک کے ”٭ییران ونّد“ قبیل ےکو بلا نویچا۔ 
ان ود اور باجلان قبائل نے ۱٢٣‏ ھ]ے ۹ے +۶ میں 
محمد خان زند کے قاجاریوں سے اقتدار چھیننے کے 


زوھاب 


اقدام میں اس کی سرگرمی سے مدد کی (:*48::ھ .31.3 : 
کے 

ووبوط ٘رہ۔ رحما+اظ ٢۶4‏ لنەن ٣۳ہ‏ ع؛ر ص 

٭م) پ و؟ _ ۷۷۵۲۵۵ نا ,۲ : مزرہہ۰7/ہ 0۲ 51ا2 ۸4۸) 
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(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 





لیٹن بہہرری ص ہرم) ۔ قاچاریوں کے دور 
میں متعدد لک قبائل منتشر کر دیے گئے؛ 
قبیلہ اب تقریبَا معدوم ہو چکا ہے ۔ .۱۸۳ میں 
خانیکن کے قبیلۂ باجلان میں البتہ زنّد قبیلے کے کچھ 
لوگ موجود تھے (خورشید افندی : سیاحت نامة حدودء 
روسی ترجمهء ص۱۱٢‏ ۔ دورا فرامان کے ضلع میں 
جو کرمان شاہ کے جنوب سشرق میں ہے؛ اب بھی 
زند قبیلے کے کچھ خاندان ملتے ھی (.7./.7 :نز مہ 
ص وم)ء پشت کوہ کے ”'عمله“ قبیلے کا ایک حصه 
قبیلۂ کریم خان کے اخلاف میں ھونے کا دعوٰی کرتا 
صے ‏ قبیله مافی آج کل ورامین ء تہران اور قزوین 
میں آباد ہے . 

ایک عمدہ فہرست کے سطابقی جو یاوہ ہ72 
نا فا من یف کی رکون 
وائٹنا ۱۳ہی 


ھھ 
اززر؛ 


"ہہ +0 .4 ×ہءماہج7۸۷۸) 
مہ۔ہ۸) مذکور؛ۂ ذیل کو لک قاط شمار کیا 
کیا ہ : کلہورر نان نانقء جلیل وذ پاے رون 
کلھائی؟ صوفٍ ود بہرام ود ک رکوی؛ تول؛ 
زیم ود کاکووتدة تابیٍِ وند احمد ون بہتوی 
زولیاء حرسنی؛ شیخ وند ۔ روبیٹو اور او سن 
مصنحا اور ہ٥۰١‏ کے بموجب ورستان کے لک 
قبائل مندرجة ذیل هیں . 

(ہ ھزارگھرانے)ء دلغان( ےے گھرانے)؛ 
ترھان امرائی (٢۸ہ‏ گھرانے)؛ بیران وند (... 
گھرانے) اور دال وند(, ٠‏ گ۰ھرانے)۔ یه سب مل 
کر بالا گریوہ گروہ کا تا ایک حیہ بنتے یں اور 
مجموعی لحاظ سے ان کی تعداد ت ریا پندرہ ھزار خیموں 
پر مشتمل ے ۔ بیرات وند اور دال ون خرم آباد کے 
مشرق میں اس شہر سے گزرنے وا یىی ندی کے منابع 
کے گرد آیاد عیں ۔ ”سلسله “ اور ؛٭دلفان “ 
علی الترتیب الیشتر اور خاوہ کے حُوبصورت میدانوں میں 
بستے هیں؛ ترھان (ے شاید ترخان بہ معنی محاصل 


).1 


٣ 


1 


+۳٣۳۴۳ 


لک 


معا : 
ف) سیئر کے بائیں کنارے اور اس کے بائیں 
معاون کے جو حرم آباد ہے آتا ے؛ زیریں 


حصے میں 
آباد ھی ء 


وہ حصهہ جس می لک رھتے ہیں بد 
شمول شما لی اور شمال مغربی لورستان, بعض اوقات 
”لکستان'' کہلاتا ے . 

لک قبیلوں کا باہمی اتحاد اس بات ے 
ظاہر ھے کہ ۹۱ء سے بھی پہلےسلسله؛ دِلْغان اور 
ترھان؛ اسرائی قبیلے کے نظر علی خان کی ماتحتی 
میں متحد هو گئے تھے؛ قبائلی اور لسانی رشتوں کے 
علاوہ ھم مذھب هونا بھی اتحاد کی ایک وج ے 
کیونکە دِلْغان کے سب کے ترٰھان اور قیلڈ ”عملد“ 
کے بہت سے گھرانے شیعیوں کے غالی فرقہ اہلٍ حق 
کے پیرو ھیں (دیکھے سلطان اسحق). 

مآحذ: ۱(۰) ئ8 3 .تا [207۔ن-ظلعا1 ٣۷‏ رمول 
لائیٹن ہہہ ,ء ص ہ۹۰۱ ؛(م) زین العابدین شیروانی : 
بستان السیاحةء طہران وھ وت 


0۰۰۸۷٥00‏ : ك۷۶ ۷ ا4 ظط ۔.گ اما۷ ٢۷۲۸/0!‏ .ل4 ءچونمای 


ہ١مرے؛‏ ص 
(م)ا 0۰٥4٥٥۸۸‏ : 
برلن 
صئ ہہ مم لگی بولنے والے قبائل کی تعداد میں 
مصنف کرمان شاہ کے کلہور اور پشت کو کے 
ماک قبیلے کا اضافه کرتا حے؛ )١(‏ مرنتا1۵: ٴ 


مور ضص ہےمم تا مورا؛ 


“7(۶/ق۶1گ-٣ت0.]‏ ۔14 ۳ہ۱:۱۷٤1۶ہ۸1‏ 1ں ۷۷[ :01ء ۰ء 


۷۸۷( ,و ا:ئس] لا دسطائ ۶ص ہروضرع؛ (ہ) 

زہا:ء۷:1 : ء()70۔اا۸ز دملا ءلء*: دا اث ت۶ ا۲۷۵۸ 
یرزعھھ 

.8.7.48؛ ےم : ضص ہهہ: ۔ قبیلةف غازی قمق؛ بھی 


ھ۔ ر۰- ا 
جو وسطی داغستان کے مشرقی قوی ۔سو پر آباد هے 
7 اسم 
اپنے آپ کو اس نام سے پکارتا ے رک باں] اور )ءا ٥ظ:‏ 
ہوءلا١۷٢‏ .< ل4٤٦‏ × یھ لمکا .۸ا۲۶ لائبزرگ ك۸ 


ص پرم؛ تاےہ + اور مز] : ا مہ۷۰( دہواا:ءا عاطا 


إزو ئ4 وء:۱:ءط مم (ا|۷۰٢‏ جبرورء:اره:ا×تا؛ ہ۶۱۹۰) ص 
-- تا +,ء)ء اس کے برعکس ارمنی زبان کا لیک (٤اھ1)‏ 
اور جارجوی زبان کا لیق(جع لک ۔ ابی [تمامعما] 


1 


(۸۸۷۷۱٥٢. 


لک ۱۳۴ لکو 


داغشتان کے لزگی/لگزی کے ہم معنی ے۔ معلوم ھوتاے | کیلے وغیرہ کی پیداوار بھی ھوتی ے لیکن چاول باھر 
کورا کے پہاڑی لوگ جوسمر اور سابع سمز کے قرب وجوار | ھی ہے منگایا جاتا ے ۔ یہاں کا خاص پیشه رسیاں 
میں زھتے هیں اس آخری نام ہے پکارے جاتےتھے؛ بعد میں | بنانا ے . 
بت داغستائیوں پر چسپاں ھوگیا هو گا اگرچہ قاف کا جزاثر لکا دیو دو ابتدا میں مالا بار کے ھندووں 
کوئی قبیله اپنے آپ کو واقعة لزگی / لگزی نہیں | نے آباد کیا لیکن کہتے هیں لە تیرعویں صدی میں 
کہتا : ؛×وو د۷۸ : ءوہ35 ئ۱ :؛۱(ء(؛ل:ہ:٥‏ .2 ءیۃ۶/اءظ یہاں یی آبادی وم ؛ کے قریب تھی اور جو زیادەتر 
یڑ ۓ اط ور ۱ع وم نے عربی لفظ الکزک | سسلمانوں پر مشتمل ہے۔ یہاں کے باشندے عادات و 
یه تشریح کرنی چاھی ہے کە یە لک یا لک پر فارسی | حُصائل اور رسوم و رواج میں شما ی مالا با رک موپلا 
لاحتہ ڑی کے اضاقے ہے بنا ےء دیکھیے : سگ زی یعنی | لوگوں ہے مشابہ ھیں لیکن ان ک عورتوں ک زندگی 
”'باشندۂ سیستان“, انار اورميے ابد ےو کاپتھکری 
۱ سرت می اق سب نوہ ے آلی ٹھلگتا رم میدورلد 
7 ' لّکادیو : (لکادیبپ؛ لکش دیپ 8:۷1 8٥18ء‏ | عورت کی جانب سے تقسیم ھوتا ے ۔ یه لوک پہلے 
ایک لاکھ جزیرے) مونگے کے جزیروں کا ایک راجہ کولی جج کے فرمان بردار تھے؛ لیکن عملا 
مجّموعه جو ساحل مالا بار کے پرے ہ درجے اور م۱ | خود مختار تھے یہاں تک کہ سولھویں صدی میں 
درجے شمال کے دربیان اور ے درجے .م ثانیے اور | راجا نے اپنے امیر البحر علی راج والی کنانور 
ہے درجے مشرق کے درمیان واقع ھیں۔ یه نام ساحل  |‏ 00مومو کو یہاں کی حکومت بخشی دی اور اس 
مالا بار کے رھنے والوں ھی کا دیا ھوا ے اور غالبا کے جانشینوں اور وارثوں نے یہاں روے۱عء تک 
اس میں جزائر مالدیو (مالدیپ) بھی شامل تھے ۔ | حکومت کی ۔جب کنانور کو انگریزوں نے فتح کر لیا 
ان جزیروں کی مجموعی تعداد ہم ےہ جن میں سے تو انتظامی قصد کے لیے شمالی حصے کو ضلع کنانور 
پانچ غیر آباد ہیں ۔ یه جزیرے دو گروھوں میں | کے جنوبی حصے کے ساتی ملا دیا گیا اور جنوبی 
مثقسم ہیں شمال کے آٹھ جزیرے جن میں امینیء حصے کو احاطهُ مدراس کے ضلع مالا بار میں شامل 
کنرد:مٹہ کلتان؛ چتلت کے آباد جزیرے شامل ھیں آ کر دیا گیا 
اور جنوبی جزیرے جن میں اگتی؛ کورتی؛ اندروتھەء ۱ ماخذ: ))( ×ەرزل۲و6 بہا:۵ا5 .1 : د:ہہہ 7116 


کلپٰنی کے آباد جزیرے شال ہیں۔لکا دیو ے وززاو٭و] ہو ءہزؤ)زوھر ہا؛ |ہ جاہىجئد:٤‏ !٭ہ 
جنوب میں منی کوئی نمائوڈ0 کا علْحد+جزیں | یمو]ەوتل۶ل۸ ۲ کیج نوع ہں۱۹ئ(ء) 
ۓ جو طبعی اعتبار ہے ند تو جزائر مالدیو میں رہم۱۸ءدوںب ,:عوزھ ہوطم[/[۰ سدراس ‏ ہ ۱۰۰ ٠‏ وا و7( 
شامَل ء نہ لکا دیو میں ؛ البته جزائر سالدیو ؛ ے:69211؛ آوکسنڑڈ 6۱۹۰۸ ۱ 





سے قزیب تر عے ۔ یہ جزیرزے چھوٹے چھوے ھیں '(0ن۸ ۴۰۷۷۰) 
اور ان میں ہے کسی ک چوڑائی بھی ایک میل ہے | لکھنؤ : ایک شہر اور ضلع کا نام جو ھارت 
زیادہٴ نٹہیں۔ ان سب: کا مجموعی زقبه (تقریبا ۔م ذریع کے صوبة اتر پردیش [ضو بجات متحدۂ آگرہ و اودھ 


بیل ےا ۔ ان جزیزوں کے ہر حصے میں ناریل ا جس کا نام رع می اتز پردیش رکھا گیا 


لن ا کی 7 ۱ ۱ 
بُکثرت پیدا ھوتناےء کش یی 201و 6 'ئوومیئ3 غط۲ ن ےو ۔ 
۰ 


(۸۷۱۸۷۱٥٢۱. 


اش تی بنہشر یت 


لکھنؤ 


ہے۹ ء)] کا دارالحکومت ےے ۔ اس کا رقبهە ہے۹ 


بی 


لکھنؤ 


میں ھمایوں نے اس پر قہضه "کیا اور پفر ہرم وّ ۱ع 


مربع میل ہے ۔ یہ ضلع گنگا کی وادی میں واقع ےء میں بابر نے اسے فتح کیا ۔ ث نشاہ تس و بد 


دریاے گومتی اسے سیراب کرتا ے اور ساردا نہر 
کے نظام سے اس علاقے کی آبباشی ہوتی ےہ ۔ لوگ 
عام طور پر زراعت پیشہ ھیں ۔ گندمء چاول؛ چناء 
باجراء تلء جو گنا اور موٹا اناج منڈوا وغیرہ پیدا 
ھوتا ے ۔لکھنؤ ملیح آبادہ کاکوری اور امیٹھی 
اس کے خاص شہر اور قصبے یں . 

خہر لکھنؤ کی آبادی کی 
مردم شماری کے مطابق پانچ لااکھ تھی جس 
میں چھاونی کا رقبه بھی شامل ھے ۔ یه شہر گومتی 
کے کنارے آباد ھے اور نئی دہلی سے .ہم میل کے 
فاصلے پر جنوب مشرق میں واقع ہے ۔ پہلے یه شہر 
نوابان اودھ کا پاے تخت تھا اور اب صوبائی حکومت 


۶۱۹۰۱ 


کا صدرمقام ےہ ۔اس میں بڑی شاندار اور خوبصورت . 


عمارتیں ھیں اور یه عندوستانی مسلمانوں کا ایک 
اعم ثقافتی مرکز ے ۔ کاغذ؛ جوتے؛ دوائیںء بجلی 
کا سامانء سگریٹ تانے اور پیتل کے برتن بنانا یہاں کی 
کی بڑی صنعتیں ھیں۔ اس کے علاوہ زر دوزی کا کام 
مٹی کے کھلونے اور چمڑے پر نقش و نار بنانا 
بھی یہاں کی خاص خاص دستکاریاں ہیں . 

اسلامی حملوں سے پہلے اس شہر کے تاریخی 
حالات معلوم نہیں بلکە اس کے نام کے مآخذ 
بھی غیریقینی ہیں گو اس نام کا پہلا حصہ ”'لکھ“ 
لکشمن یعنی لچھمن کی بگڑی ہوئی شکل معلوم 
ھوتی ےے ۔ اس کا قدیم ترین ححبه لچھمن ٹیلا ے 
جس کو تیرھویں صدی عیسوی کے اواخر میں شیخوں 
تے آباد کیا تھا ۔ اس سلسلے کے ایک بزرگ حضرت 
شاہ مینا ”“ نے جن کا وصال پرےم ٠ء‏ میں هواء بڑی 
شہرت پائی اور آپ کا مزار آج بھی مرجع خواص و 
عوام ے ۔ لکھنؤ کو دہلی کے سوری بادشاعوں کے 
ژمانے میں اھمیت حاصل هونا یں جو ا۶ے 


۲)0 


میں یه ایک سرکار (صوبه) کا صدر مقام تھا ۔ مغليه 

سلطنت کے زوال پر سعادت خان (م ہے ۱ع) نے یہاں 

نواب وزیران اودھ کا خاندان قائم کیا جو پہلے خود 

مختار والیوں کی حیثیت سے اور بعد میں ۱۸۵۹ء 

تک بطور شاھان اودھ ییہاں حکمران رے ۔ سعادت 

خان ایران کا ایک شیعی سید اور حکومت مغليه 

کا ایک وزیر تھا ۔ اس نے لکھنؤ کے شیوخ کے اقتدار 
کو ختم کر دیا لیکن اپنا صدر مقام فیض آباد عی 
میں رکھا ۔ اس نے اپنے خاندان کا امتیازی نشان 
مچھلی کو قرار دیا ۔ اس شہر کی شان و شوکت 
کو نواب آصف الدوله (ەےے ١ء‏ تا ےوے |ع) کے عہد 
میں چار چاند لگے ۔ یە اس خاندان کا چوتھا حکمران 
تھا ۔ اس کی سخاوت کی داستانیں ضرب المشل بن گئی 
ہیں ۔ اس کا عہد حکومت گویا لکھنؤ کے لیے عہد 
زرین تھا جسے اس نے فیض آباد کے بجاے اودھ کا 
پاے تخت بنایا تھا - خوبصورت وکٹوریا پارک 
(ےہہ ۱ع) کے مشرق میں خوبصورت عمارتوں کا ایک 
سلسله ھے؛ یعنی روسی دروازہ بڑا امام باژڑہ 
اور ایک مسجد ۔ یه سب عمارتیں آصف الدوله عی 
نے تعمیر کرائی تھیں ۔ دوسری اور تیسری عمارت : 
مچھی بھون یا پرانے قلعے میں ے۔ یہاں لچھمن ٹیلا 
بھی کے جس کے اوپر اورنگ زیب کی تعمیر کرائی 
ہوئی مسجد ےء لیکن شہر کی شان اصل میں بڑے 
امام وا ام سے ہ۔ اس زمانے ی یادگار 


ا مارٹینٹٹر سکول بھی ے ۔ یه عمارت جنرل کلاڈ مارٹن 





۱ 


ا۸8۶( 8دا .ہہت نے پہلے تو اپنے رھنے کے لیے تعمیر 
کرائی تھی بعد میں انسے سکول میں تبدیل کر دیا۔ 
سعادت علی خان (ے ۹ء١‏ تا میہ+ع) ۓے 
سکندرہ باۓغ اور ”دلکشاٴ' محل تعسمیر کرایا ۔ وه 
اس کے جائشین اس شہر کے مضافات کو ابنی 
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2-۳ 


دمیں ضز ےن 


لکھنؤ 


(3+۳۴ 


لکھیو 





یادگاروںء باغیچوں اور دیہاتی سیرگاھوں سے سجاتے ۱ 
رے۔اس دور کے شاندار طرز تعمیر سے یه ظاھر 
تی زاس وو ٹک اتاممی ان سز اعطاط 
پذیر هو چکا تھا ۔ 

غازی الدین حیدر نے شاہ اودھ کا لقب اختیار 
کیا ۔ اس نے چھتر منزل کے محلات تعمیر کرائے اور 
شاہ نجف کا مقبرہ بھی بنوایا ۔ 

محمد علی شاہء(ےس, ء تا +م۱۸ع) نے حکومت 
کے نظام میں اصلاحات نافذ کیں اور بعض اقتصادی 
اقدامات کے ذریعے اپنے خاندان کی حکومت کو دو 
اور نسلوں تک تباھی ے محفوظ کر لیا ۔ حسین آباد 
کی عمارتیں اسی کی یادگار ھیں۔ اس کے بیٹے اسجد علی 
شاہ کے دور میں پرانی برائیاں اور بداعمالیاں عود 
کرآئیں اور اس طرح ملک کی حکوست پوری طرح 
مغلوج ھوکر رہ گئی . 

واجد علی شاہ (ےمہ ۱ تا یر؛ع) اودھ کا 
آخری تاجدار تھا ۔ اس نے قیصر باغ کا محل تعمیر 
کرایا جو استر کاری؛ منقش اور رنگین اینٹوں کک 
عمارت کا اچھا نمونه عے . 

اس دور کی بدانتظامی اور شاہ خرچیوں کی 
مثال تاریخ میں مشکل سے ملے گی آخر یه 
نتیجه نکلا کە صوبۂ اودھ کا الحاق ہەہ ,ع میں 
انگریزی حکوست ہے هو گیا ۔ اس وقت لارڈ ڈلہوزی 
وائسراے ھند تھے ۔ لکھنؤ میں ے۱۸۰ء کی جنگ 
آزادی میں بعض ھولناک اور خونریز لڑائیاں ھوئیں 
جو مقامی ریذیڈنسی کے شجاعانہ دفاع کے سلسلے 
میں عمیشه یاد رھیں گی ۔ 

موجودہ مقامی حکومت نے لکھنؤ کی ترقی اور 
خوش حا ی کو بحال کیا سے اوراب لکھنؤ اور اس کے 
مضافات کو شما ی ھند کا خوبصورت ترین شہر سمجھا 
جاتا ےہ ۔ اردو ثقافت کا م رکز ھونے کی حیثیت ہے یہ 
شہر دبستان دهلی کا حریف ہے ۔علم وفضل 


3.01 





مرکز ھے اور تعلیم نسوان کے لیے یہاں غیر معمولی 
سہولتیں موجود ھیں ۔ بادشاہ باغ میں کیننگ کالچ 
مہہ ؛ع سے قائم ھے ۔ کنگ جارج ہیڈیکل کالج 
ہورع میں جاری ھوا ۔ یه کالج اور عورتوں کا 
ازیبلا تھاربرن کالج یونیورسٹی نے ملحق ھیں جس کی 
تشکیل مو اع میں ہوئی ۔ ثانوی ہدارس میں 
کولون سکول اور ریڈ کرسچئین کالچ قابل ذ کر ھیںء 
صوبائی عجائب خانه بھی لکھنؤ ھی میں ے ۔ یہاں 
کی چھاونی اتر پردیش میں سب سے بڑی چھاونی 
سے یه شہر ریلوے کا مرکز تھے اور اودھ روھیل 
کھنڈ ریلوے کا صدر مقام بھی ہے ۔ کسی زمانے 
میں یہاں زری اور نقرئی بروکیڈ ململ اور 
زردوزی کا کام ھوتا تھاء لیکن دوسرے شہروں کی 
طرح مقامی صنعت و حرفت اب زوال پذیر ے . 
ماخل:(م) لکھنؤ ڈسٹرکٹ گزیٹیر م.۱۹ء؟(ء) 
دماانلا .۶.7  :‏ وموہل‌:ب] ہ٥‏ ءانائ؛ مطبموعدۂ لکھنؤ 
۹۰۲٢‏ ء؛ (م) آاہ1ا ٥.‏ .۹ : ۸۸0+۸۸ ۷0ہ۴)01٭ نگازا ۰:ا7ء 
کلکكته رے و رع۲)(م) صووت31. ۰ ء۸۸ نادمہ :ہہت ل۸ 
لندن (.( 


]ص۰ا]٥ٴہ۷ ۔[ 1[ : عرا: با م”/٥“٭ہ ۸۸ہ‎ 3۷۰۱۲۱٢ ٥.٥ 


ہی0 گر ججرمفون(؛ ۸ػ۷ 
یہی لنڈن صوہاع مو رع؛ (ہ) مردم شماری 
رہورٹ ہ۶۱۹ 
۳۳٣٢:۳3۶۲ .٢(‏ .3ط.۶۰) 

تعلیقے : لکھنؤ ی آبادی کے تین نمایاں 
مرکز یں ۔ مغربی سمت کا مرکز چوک کے نام 
سے موسوم ےہ ۔ یە شہر کا قدیم تریں حصهہ ہے ۔ 
اس کی بنیاد نوابان اودھ نے رکھی تھی ۔ درمیانی 
علاقے کا مرکز امین آباد ہے - مشرقی سمت میں تیسرا 
مرکز ”'حضرت گنج“ کے نام سے موسوم ہے ۔ 

”چوک“ میں صرافوں اور جوھریوں کی دکانیں 
هیں ۔ پاندانوں اور خاصدانوں اور مصنوعی آرائشی 
چیزوں کی دکانیں بھی هیں ۔ یہاں کی عطریات اور 
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ید کور چو کور می لخد فقو ابع فو 


1 
7 
ل 
۱ 
1 

١ 


. : اقولموں کی دکائیں بہت مشہور میں ۔ 


ان کے علاوہ 
سیزیول اور پھلوں کی وسیع وعریض منڈیاں میں . 
امین آباد کو پورے شہر کا مرکز اعصاب 
سمجھنا چاھے ۔ یه مرکز صنعت و تجارت کی وجه 
ے مشہورے ۔ یہاں سے شہر بھر کے تمام گوشوں 
کو سڑکیں نکلتی ہیں۔ صبح سے رات گۓۓ تک 
لوگوں کا عجوم رتا ھے ‏ زنانہ بنائی کے کپڑوں 
اور زر دوزی کے کاموں ک وجہ سے یه بہت 
مشہور ے . 
: حضرتگنچء شہر کا جدید حصه سے ۔ اس 
علاقے میں صر قہم ک تہڈیی سرگرمیوں کا م رکز 


حضرت گنچ ے۔ یہاں بنکنگ اور انشورنش کا وسیع 


پیمانے پر کاروبار هوتا ےہ ۔ جدید طرز کے ھوٹلء 


۔بارہ ریستوران اور قہوە خانے ہیں ۔ هر قسم ک 


شے 


اییل چیزیںی یہاں دستیاب ہوتی میں - 
تفصیل کے لیے دیکھے رادھا مکرجی و بلجیت ہنگھ : 
منرروح:7 ١۷ہ"‏ اوہ5 رہ ہو۳۶۱٠ ۸۸۰‏ زإہ :دہاۂزہ٣مّ‏ آماءہ5ک 
وإاہل ۳۰م 7ہ؛؛ /ہ ات٤؛ہٴچہ)‏ ٢٠٠ء00‏ ٢ه )5]۳۷۲۰۶٤٢‏ 
لیٹنت وو رعے۔ وموری صا مہےے 

نوابان اودھ کے عہد کی تہذیب و ثقافت کے 
لیے لکھنؤ کو یہت شہرت حاصل ری سے ۔ یه 
کبھی ملک کا دارالحکومت تو نہ ہو سکاء لیکن یهە 
ایک حقیقت ے کہ لکھنؤ علوم و فنون إورشعر و ادب 
کا ون پاے بت رها ۔ فرنگی محل کا علم و فن 


:کا وہ خاندان لکھنؤ میں منتقل ھوا جس نے اشاعت 


علوم وفخنون میں بڑی ناسوری حاصل کی تھی ۔ 


. ندوۃ الیلماء ایسےشہره آفاق دارالعلوعی بنیاد بھی یہیں 


رکھی گئی ۔ زبان اردو کے سلسلے میں سلیمان ندوی 
لکھتے یں : ”ھندوستان کی موجودہ بولی پیدا تو 
سندھ اور پنجاب میں هھوئی؛ نشو و نما دکن میں 
پایاء تعلیم و تربیت دھلی میں حاصل کیء لیکن 
تہذیب وسلیقه لکھنؤ می سیکھا, , . ۔ محاورات کی 


ے۱۳۷ 


لکھنو 
نزاکت الفاظ کی تراش خراش اور اصول و قواعد کی 
وضع وتالیف کا جو اھم کام گزشتہ دو صدیوں میں یہاں 
انجام پایاء اسی کا اثر ےہ کہ اس نے بولیں سے بڑھ کر 
زبان کا درجە پایا'(نقوش سلیعانی؛ کراچی؛ ص ہے)۔ 
پھر انیس و دییر نے جو اردو کے مشہور شاعر اور 
مرئیه نویس تھے یہیں زبان کا سکہ بٹھایا ۔ 
نامخ نے زبان کی لطافت و نزاکت میں بڑا کام کیا ۔ 
سید انشااللہ خان نے دریاے لطافت کا سیل لکھنؤ کی 
زمین ھی میں بہایا ۔ ان کے علاوہ ادبا نے اردو زبان, 
کی ترقی کے لیے بہت اہم کتابیں تصنیف کیں؛ جو 


۔آج. بھی اردو زبان کا گرانقدر سرمایہ ھیں ۔ 


شاھان اودھ کے زمانے میں لکھنؤ میں ایک 
دارالترجمہ قائم :تھا ۔ نئے علوم و فنون کی کتابیں 
یہاں ترجمہ ہو کر مطبع سلطانی ہے شائع ھوتی 

۔ اس ادارے کے زیر اہتمام مختلف علوم 
پر متعدد رسالے بھی شائم ھوتے تھے (نقوش 
سلیمانیء ص بر ۳م) ۔ ان کے علاوہ لکھنؤ کو اس 
لحاظ سے بھی اولیت کا درجہ حاصل سے کہ داستان 
گوئی نے یہاں مستقل فن کی حیثیت حاصل کی ۔ داستان 
امیر حمزہہ طلسم ھوشرباء نوشیروان نامهہ ایرج نامہء 
فسانڈ عجائب امانت کی اندر سبھاء وغیرہ میں 





مصنفوں نے ھزاروں صفحات میں خیالء ادب اور زفر 
یبان کا طلسم کھڑا کیا ۔ نظم میں مرزا شوق اور 
دیا شنکر نسیم کی ثنویاں جواھر پاروں کی حیثیت 
رکھتی ہیں۔ ناولوں کی ایجاد و تخلیق کے لیے لکھنؤ 
کی زمین موزوں ثابت ھوئی ۔ سرشار نے لکھنؤے 
آخری تمدن اور رسم و رواج اور مرزا رسوا نے لکھنؤ 
کے ایک خاص طبقے کی خصوصیات ییان ى ھیں۔ 
وکا کی سر کہسار اورفسانڈ آزادہ شرر کک 
فردوس بریں اور مزا رسوا ى آم‌اؤ جان ادا اردو 
ادب کا قیعتی سرمایهہ ہیں . 

لکھنؤ میں ماہ محرم کے عشرۂ اول می 


5131۲811: 
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سید الشہدا ی مرثيه خوانی اور تعزیه داری انتہائی 
جوش و احترام سے کی جاتی ے۔لکھنؤ کی 
خرثيه خوانی نے پورے ملک میں یه تسلیم کرا 
لیا کہ شعر و سخن میں مرثیہ گوئی کا مرتبہ 
دیگر اصناف سخن میں بہت ممتاز ےہ ۔ لکھنؤ 
میں متعدد امام باڑے ھیں . 

بنا کت کی نشر و اشاعت میں 
مطابم منبعوں کی حیثیت رکھتے ھیں ان میں ذیل 
کے مطاہم ی خنماتہ خاص طور سے قابل ذکر 
ہیں :۔ سطبع سلطانی؛ مطبع محمدیهء مطبع مصطفائیء 
مطی محمدیء مطیع جعفریدہ مطبع امینی مطع 
صدیقی ۔ ان کے بعد نولکشور نے اپٹا پریس قائم 
کیا (ہریہبع) ۔ اس ناشر نے مشرقی علوم ک 
ضخیم اور بکثرت کتابیں شائع کیں ۔ یه کہنا 
بھی درست هوٴا کہ هماری زبان کی اکثر نایاب 
علمی و ادبی کتابیں اس مطبع میں طبع ھوئیں . 

اودھ کا دارالحکویت جب فیض آباد ہے 
لکھنؤ میں منتقل هوا تو ملک کے نامور شعرا 
میں سوداء انشا جرأت اور مصحفی نے ادھر 
کا رخ کیا۔ میر انیس کا خاندان تو پہلے ھی 
ہے دبہلی سے لکھنؤ آ جکا تھاء ان کے دم قدم 
سے بادشاھوں کے دربار اور اھل علم کی محفلیں 
شعر وسخن ہے پر رونق هو گئیں(یه مندرجات تحریر 
مقاله کے وقت تک کے ہیں) ۔ 

ماعخذ : متن مقاله میں درج 
پدخشانی رکن ادارہ نے لکھا]. 


ھی [ہتبول بیگ 


(ادارم) 
٭ لکہنوتی : رك بہ کوڑ 

لکیاری سادات : سندھ میں وارد ھونے 
والے سادات کا پہلا خانواحت وج خاندان کے 
جد اعلی سید علی بن عباس غالبا چود ھویں 
حمدی عیسوی کے آغاز میں سندھ پہنچے _ 


تع 











لکیاری عادات 


تحفة الکرام میں ان کا شجرۂ نسب اس طرح دج ے: 


بثیك علی بن سید عباس بن سید حسین بن سیّد ارشد 
بن سید زید 21 سید جعفر بن سید عمران بن سید 
ھارون بن سید عبداللہ اشرفت بن قاسم بن عبداللّہ 
بن انام موسی کاظم ۔ سید علىی مکی اکابر 
شیوخ اور اولیاے کبار میں تھے ۔ خلیفهھ نے 
انهیں سامرے سے ایک سو فوجی سپاھیوں کے 
ساتھ ایک بدکردار سردار دلو راے کی گوشما ی 
کہ لیے سندھ بھیجاء جس کی شکایت اس کے چھوٹۓ 
نو مسلم بھائی چھٹو بن آمر نے ک تھی۔ 
دلو راے اپنے افعال بد ہے تائب هو کر پشیمانی 
کے ساتھ سید علی کی خدمت میں حاضر ھوا .اور 
اپنی بیٹی کو ان کے عقد میں دے دیا جس کے بطن 
سے چار فرزند سید محمد سید مرادیهء سید حاجی, 
عرف بھرکیو اور سید چنگو پیدا هوے ۔ سید علی 
پرگنه سیوستاں ضلع دادو میں بھگے توڑے نامی, 
پہاڑ کے دامن میں دریا کے کنارے ایک۔ 
پر فضا اور خاموش بستی میں سکونت پذیر ھوے 
جو ان کے نام پر ”لک علوی“ کے نام سے مشہور 
ھوثی اور ان کی اولاد لکیاری سادات کہلائی ۔ 
لکیاری سادات بڑے صحیح الٹسب هیں اور آپە 
تک اپنی لڑکیوں کا رشتہ دوسرے سادات میں 
نہیں کرتے. ٦‏ 

سید علی کے پہلے فرژند سید محمد کے بیۓ 
سید صدر الدین الملقب بہ شاہ صدر تھے ۔سندھھہ 
میں سلسل قادریہ کے شیوخ میں ان کا بڑا 
دخل ےہ ۔ سٹیشن لکی شاہ صدر کے متصل ان۔ 
کا مقبرہ ے ۔ کہتے ہیں نادر شاہ نے ان ک٭ 
روضه تعمیر کرایا تھا ۔شاہ صدر کے ایک نوایے 
سید محمد تھے درود شریف کم پڑھنا ان کا معمول. 
تھا ۔ ایک نوا ہے 
سلسلے کے نامور صوفيه میں شمار ھوتے ہیں -۔ 


سید محمد شجاع تھے - نقشبندیه 
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ممہے ,ع میں شہید ھوے اور قصبة شیخ 


کی اولاد میں ہے بہت سے بزرگوں کا ذکر کیا 
ہے ۔ حضزت سید علىی کے چوتھے فرزند سید چنگو 
کا ایک پیٹا تھا۔ ان کی اولاد بھی بڑی 
پھیلی اور سندھ کے مختلف علاقوں میں جا آباد 
:ھوئی ۔ ان میں نے سید کہیر ٹھٹھے جا پہنچے . 
لکیاری سادات میں ہے ایک بزرگ سید 
:ضحمد بقا تھے جن کی ولادت ۳۳۰ھ / ۲ے ۱ع 
۔میں رسول پور علاقة ریاست خیر پور میں ھوئی ۔ 
۔علوم ظاھری کی تکمیل کے بعد. قادریهء چشتیه 
٭اور نقشبندیه سلسلوں ے فیض یاب غوے -ہ۱۰۱۹ھ/ 
7 


30 


ریاست خیر پور میں مدفون ھوے ۔ ان کے اٹھارہ 


۔فرزندوں میں ہے پیر سید محمد راشد علم وفضل 
.میں باکمال ہونے کے علاوہ فقر و تصوف میں 
بھی اعلی مقام پر فائز هوے ۔ ان کا فیض سندھ 


سے باھر جودھ پور جیسلمیر اور دوسرے علاقوں 


میں بھی پہنچا ۔ انھوں نے ۱۳ھ | ہ۱ہ۱ء میں 
۔شہادت پائی ۔ ان کے متعدد خلفا تھے ۔ امروٹ 
شریف کے بزرگوں کو ان کے حَلفا کی وساطت 
سے فیض پہنچا اور امروٹ شریف کو بر صغیر 
کی تاریخ میں یه اھمیت بھی حاصل ے کہ مولانا 
عبیدالہ سندھی جسے دینی اور سیاسی 
۔مفکر وهاں کے فارغ التحصیل تھے ۔ 


پیر محمد راشد کی اولاد راندی کہلائی ۔ 
پیر صبغة اللہ شاہ پہلے پیر پگارا ان کے 


سجادھ نشین بنے ۔ سید احمد شہید ہممْ+ھ/ 


۹٦۰ھ‏ میں ان کی دعوت پر سندھ میں ان 


کے گھر پیر گوٹ گے تھے ۔ پیر بفة اق ٹاہ 


نے سکھوں اور انگریزوں کے خلاف . تحریک 
خروع کر رکھی تھی؛ اسی لیے وہ سید احمد 


0'۰ 


لله عارفه 


کے لیۓ کمر بستدہ ہو گے ۔ پیر صبفة اہ شاء 
کے ایک بھائی پیر محمد یاسین؛ جھنڈا یا عام 
لے کر دوسری جگہ چلے گۓ اور پیر جھنڈا 
کے لقب سے مشہور ہوے ۔ '”'پیر جھنڈا“ کا 
کتابخانە سندھ کا نہایت نادر علمی_ ذخیرہ 
سمجھا جاتا ہے ۔ پیر گوٹ کا کتابخانہ بھی 
بڑا نادر تھا ۔ عہد حاضر کے مشہور محقّق اور 
مؤرخ پیو حسام الدین راشدی اور معروف صحافی 
پیر علی محمد راشدی بھی پیر محمد راشد کی اولاد 
میں ہے ھی . 

ظاعر ےے سادات لکیاری کا خاندان بڑا 
گراسی قدو ھے ۔ اس سے سارا سندھ مستفیض ھوا۔ 
بالائی :اور زیریں سندھ میں اس کی وجہ ے 
متعدد خانقاهیں قائم ہوئیں؛ جن میں سے ھرایک 
کی تاریخ بڑی شاندارے . 

ماحلہ:(ہ) علی شیر قائع :تحفة الکرامء ترجمۂ ردو 
کراچی رع ص پب ہس ۰ +م؛(م) اعجازالحق 
قدوسی : تذکرہ صوفیائے سندھہ کراچی؛ ۹١۱۹ء‏ 
یہر رتا رہ تاےےم؟ (م) غلام رسول سہر 
سیل آعند شید ص رو تاب را مء‌تا,إم؛: 
(م) حسام الدین راشدی : مقاله سادات لکیاری در سہران 
شاہ صدر نمبرں ےم جنوری رہ ۱ء ۔ [عبدالغنی رکن ادارہ 
نے لکھا]. 

(ادارم 

لله عارفه : [اس کتاب میں اس کو شامل 
کرنے کا جواز یہ ےہ که صوفیة کشمیر کے 
تذاکروں میں اس کا ذکر سسلم اولیا کے 
ساتھ ساتھ ملتا ےے] ۔ لله عارفه ےھ /| ٣٣ھ‏ میں 
(بعہد راجه دیو ے ےھ | ے۶۱۳۲ 
ٹثاممےھ / 1مم ,ع) سرینگر سے چار پانچ 
میل جنوب مشرق میں واقع ایک گاؤں پنڈریتھن 


ادیان 


شہید کی تحریک آزادی میں ھر طرح مدد کرنے ‏ ہیں پیدا ھوئی؛ جو قدیم زبانے میں اشوک کا 
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دارالحکومت تھا ۔۔عبدالوهھاب شائق کہتا ےٴ: ٠‏ 

فزون بود بر ھفت صد سی و اہتچ' ۔ 

ز ویرانڈۂ شد پدیدار گنچ: 
لله کے والدین متوسط درے کے زبیندار تھے ۔ 
انهُوں نے بچی کا نام لل ایشوری رکھاٴ اور 
هندووں کے دستور کے مطابق اس“'کی شادی 
صفرسنی ھی میں پانیور کے ایک برھمن زادنے نے 
کر دی؛ گر يه شادی اس کے حق میں :اچھی 
ثابت انہ ہوئی ذ وہ گھر کے سارۓ: کام کاج 
کرتیء دریا سے پانی لاتی؛ برتن؛ کپڑزے:دہوتیی؛ 
دھان کوٹتیء باریک سے باریک سوت :کاثتیء مگر 
اس کی ساس کسی طرح خوش نە ھوتی ۔ وہٴ اس 
کے پھوھڑ پن کی شکایت بیۓ ہے کز :کے اخق 
اسے پٹواتی اور ناروا سختیوں سے اس کا ناک 
میں دم کر دیتیء یہاں تک کە بھ وکوں مارنے 
ہے بھی دریغ نه کرتی ۔ ان سب باتون کے باوجود 
لق سی سرت کات نات برملای: 

یه سختیاں اور تاخ کلامیاں اس کے لیے 
مفید ثابت هوئیں ۔ طعن و تشنیع برداٹنت کرنے؛ 
بھوکا رھنے اور دکھ سہنے سے اسے نفس کشی 
کی عادت ھوگئی؛ توکل و استغنا ی قوت بڑھتی 
گئی؛ وجدان بیدار ھوتا گیا اور اسے اپنے اندر 
ایک نمایاں تبدیلی محسوس ہهونے لگی: اس نے 
اپنی اس کیفیت کا اظہار کچھ اس طرح کیا حے : 
”یه کیا تھا اور کیا ھوگیا؟ میرے لیے ہر 
بات الٹی ہو گئی ۔میری سمجھ میں نہیں آتا 
کہ میں کس کنارے لگوں گی ۔ مجھے چھت 
بنوانے کے لے ایک ناتجربه کار بڑھئی 
علا [؟ اشارہ غالبا شویر ک طضے]۔ 
یه میرے حق میں اچھا ھی ھوا کیونکكهہ 
اس طرح میں اپنے آپ کو پہچان لوں گی“ . 

اس کے دل میں طرح طرح کے وسویے پیدا 








ھوتے ۔ وہ ان کرو لسر ور کا 
٥میں‏ کہاں سے آئی ؟ کس راہ سے آئیء 
کس راستے سے جاؤں؟ مجھے کوئی وراستهہ 


سجھائی نہیں ديتا۔ ٹھنڈی آھيں بھر کر 


رہ جاتی ھوں؛ء مگر . مجھے اپنی 
پتا نہیں چلتا“۔ 
آحر ایک دن اے عرفان نفس حاصل ہو گیا 


پا ا 


اور وہ پکار اٹھی : ”میں نے اپنے نفس کو ماراہ. 
جس سے سرے اندر کا چراغ روشن هوگیا ۔ 
مجھے اپٹی اصلیت معلوم ھوگئی ۔ اندری چمکم۔ 
باجر نکل آئی اور ہیں نے اندھیرے میں اہے. 
پا لیا ۔ حق نے مجھے ایک حرف پڑھے کو کہا 
اور فرمایا ۔ اندر آ باھر نہ رہ جب میں اندر 
آئی تو اس نے اپنا راز مجھ پر فاش کر دیا ۔ 

میں آپے میں نہ رھی؛ اچھل اچھل کر رقص 
رز لگی اور ظاھری و باطنی اسرار سے واقف. 
ھوکر پھولی نە سمائی'““. ۱ 

جب دوئی کا پردہ درمیان سے اٹھ گیا اور دل۔ 
کے روشن آئینے میں اس کا عکس پڑا تو اسے معلوم 
وا کہ وھی سب کچھ ہے میں تو کچھ بھی 
اس کے بعد دنیا اس کی نظروں میں میچ 
تھی ۔ اب اسے مرنے کی خواہش تھی نە جینے ک. 
آرزو ۔ اس حالت میں اس سے چند حخارق عادت ہاتیں. 


ظہور میں آئیںء جن کی بدولت وہ ساری بستی میں 
مشہور هو گئی ۔ ھر کہ ومه ک زبان پر اس ک. 
مظلوسی اور اس کی ساس کی سختی کا تذ کرہ رھتے 
لگا - عورتیں دور دور ہے اس کی زیارت: 
کو آتیں اور گاؤں میں ملا سا لگ جاتاٴ: 
مگر وه اپنی ھی دہن میں امست ورھتی - وہ۔ 
جوم ہے گھبراتی ء تنہائی کو پسند کرتی ‏ 


آپ ھی آپ گنگناتی اور ایسی باتیں کرتی کھ 
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ےأسواسسصصھفثیم مم چُٔٗەےسسبچجھع بت فو ا ےا 


جج والے دنگ رہ جاتےء کوئی مجھے گالںی دے 
اگوئی ری غیبت کرے یا قسم قسم کے 
خوبصورت پھول مجھ پر نثار کرے ۔ میں 
علم حقیقت کا آب حیات پی کر توانا هو گئی ھوں ۔ 
اب نە کسی بات سے خوش هھوتی هھوں؛ نە رنجیدہ ۔ 

”مجھ کو لوگوں نے بدنام کیاء لیکن مجھ 
پر ان تہمتوں کا کیا اثر؟ میں تو ماگھ کے 
مہینے میں ٹھنڈے پانی سے نہہانے وا ی اور اساڑھ 
میں تپتی آگ کی گرمی برداشت کرنے وا ی ھوں “ 

آخر اسے اپنے جذے پر کوئی اختیار نہ 
رھا ۔ وہ علائق دنیا ہے کنارہەکش ھو کر 
جوش جنون میں جنگلوں اور بیابانوں میں 
سرگرداں رھنے لگی ۔ کسی نے کچھ دے دیا 
تو کھا لیاء نہیں تو فاقوں ہے وقت گزار لیا ۔ 
اس کے دل دو کہیں قرارنہ تھاء وہ کسی رهنما 
کی تلاش میں کبھی پہاڑوں سے سر ٹکراتی؛ 
کبھی ویرانوں کی خاک چھانتیء دبھی دور 
دراز کا سفر اختیار کر کے متبرک مقامات ک 
زیارت کرتیء کبھی پرندوں کے نغمے سننے کے 
لیے راہ میں بیٹھ جاتیء کبھی سستانه وار اٹھ 
کھڑی ھوتی اور نعرے لگاتی اور جذب و کیف 
اتتی محو هو جاتی کہ ہے اپنے تن بدن 
ای بھی عدھ بغ تھا رھی ت امن کے افزال میں 
پٹنء مٹن؛ ہر مکھ گنگاء کوثر ناگ اور سمیرو 
پھاڑ کا ذکر اکر آتا ہے . 

ان دنوں راجگان ہنود کا اقبال 
غروب هو رھا تھا ۔ حکوت بدل رھی تھی اور 
کشیر ہزارھا سال کے ہندو راج کے بعد 
سسلمان سلاطین کے زیر نگیں آنے کے .لیے ایک 
انقلاب ہے گزر رھا تھا ۔ دیکھتے ھی دی 
ہندو راج کی بساط الٹ گئی اور کشیر پر 
اسلام کا پرچم لہرانے لگا ۔ لله نے یوں تو بعض اور 


میں 


آفتاب 


)۴1 





لله عارفد 


مسلمان بادشاھوں کا زمانه بھی دیکھاء لیکن 
اس کی شہرت کا آغاز سلطان علاہ الدین کے 
زسانے میں ھوا۔ تاریخ اعظمی میں لکھا ے : 
”ظہورش در زان سلطان علاء الدین بود _): 
تاریخ جدولی کشمیر سے بھی اس کی تصدیق 
ھوتی ۔ ۳٣ےے‏ ۵< / )(ے٣۱ء‏ میں مشہور روحانی 
بزرگ سید حسن سعنانی ؛ جن کا مزار کولکام 
میں ہے کشمیر میں وارد ھوے تو لله انی 
تعلیمات وحدت و محبت ہے اس حد تک ب ٤ات‏ 
ھوئی کہ وہ بےشمار دیوتاؤں کے بجاے هر جگه 
ایک ھی ذات کا جلوہ دیکھنے لگی ۔ وہ ہر 
مخلوق کو خالق کی نعمتوں سے متمتع ہونے 
کا حقدار سمجھتی اور کہتی : ”کیا سورج دنیا 
کی ھر چیز کو روشن نہیں 'درتا؟ کیا وہ 
صرف اچھے اچھے شہروں کو روشنی پہنچاتا 
ے؟ کیا هوا ھر گھر میں داخل نہیں ھوتی ؟ 
یہی اشارہ کافی ےء اس اصول کو سمجھوٴ“. 

اسی زمانے میں مخدوم جہانیاں جہان گشت 
سید جلال الین بخاری اور امیر کہیں سید علی 
همدانی بھی وارد کشمیر هوے اور بل آت 
کے فیوض ہے بھی مستفیض ھوئی ۔ اب اس 
کے نزدیک اپنے پرائے سب برابر تھے ۔ وہ 
ہندو مسلمان کی تمیز چھوڑ "کر انسانی رشۓ 
کو دیگر تمام رشتوں سے افضل جانتی تھی 
اور قادر مطلق کی خواہعش کے سوا باقی تمام 
خواہثوں کو نجات اور مکتی کا دشمن تصور 
کر تو و او وت ین کی قااف تی اوت 
لوگوں کو بت پرستی چھوڑنے کی تلقین کرتی تھی. 

او کو امو سی صوفیانہ خیالات کی وجھ 
عَ٘ نلوگ ا سے ۔سلمان سمجھۓ لگے : 
رسم و رواج کے ظاعری امتیازات کا تنگ حدود 
0۳0ھ" عندو اے لل ایشوری 
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لله عازقھ 


یب 'لُل یوگیشوری اور مسلمان لل ددیٰ پت 
ڈُل ماخ کہتے تھےء جس کے معنی ہیں 
بزرگ ا ماں! مگر عام طور پر وہ لله ھی کے نام 
سے مشہور ےء جو کشمیر میں پیار کا لفظ 
سمجھا جاتا ےہ . 

بایا 'کمال الدین ریشی نام (نور الدین 
نامف) میں لکھتے ھیں کہ شیخ نور الدین وی 
نے کشمبری زبان میں ایک مناجات لکھی ہے؛ 
جس میں چند خدا رسیدہ بزرگوں کا تذکرہ 
کرت رد غاید تعانق ہے ان کی همسری 
کی التجا کی عے ۔ اس مناجات میں انھوں نے 
لَله عارفه:ی بھی تعریف کی ھے اور اعے ارباب 
معرفت میں شمار کیا ۔ 


لله ربرےھ/وےج ,رع میں هما پمر 
کے مقام پر اسیر کبیر سید علىی ۔ہمدانی" 
سے ملی ۔ اس کے کچھ عرمے بعد اس نے 


بیج بہاڑہ میں وفات پائیء جو سرینگر سے | 


ہم ميیل کے فاصلے پر 
واتم ے ۔ صحیح 
ھو سکی, 


جنوب مشرق میں 


تاریخ 


بلق ےی کال سی مر 


چکے ہیں ۔ سر جارج گریرسن 
بارنٹ نے پنڈت مکند رام شاسری 
سے کشمیری پنڈتوں کی یادداشتوں 
پر جو اقوال جمع کے تھے ان ہے پتا 
چلتا ے که ھهندو ہت کے یوگ ‏ فلسغے 
کا رنگ اس پر غالب تھاء مگر بعض دوسرے 
مجموعوں میں ایسے اقوال بھی موجود ہیں؛ 
جو حالص اسلامی متصوفانه حخیالات کے حامل 
هیں؛ خالبا اسی بنا پر لُل واک کے انگریز 
شارح سر رچرڈ سی ٹمپل نے لکھا ہے کدلُل 
ددِی 'کے کلام میں تصوف کی جو چاشلی ہا 


))017 


مل 


"3'۴ 


وفات معلوم نہیں | 
روش بھی ھوا ےہ؛ جو واکھیە للی ایشوری کے 





اور | 


بد 


لله عارفہ 


جاتی ےء وه زیادہ تر سید علی ہمدانی اور 
بعض دوسرے صوفيئء کرام کی ملاقاتوں اور 
صحبتوں کا نتیجہ ہے ۔ عبداللہ یوسف علی اپنی 
کتاب ”تاریخ ہند کے ازمنڈ وسطی میں معاشرتی 
اور اقتصادی حالات' میں صفحه مر پر لکھتے ھیں: 

جس مڈھبی تحریک کے باعث جدید 
شو نّت صوفیوں کے نقشبندی سلسلے کے قریب 
ان ان ی اعل بغال حر یی معتوہ بد 


کی تصنیف میں موجود سے ۔للھهھ جودھویں 
صدی عیسوی ہیں ھوئٔی ے؛ جب کہ اس کے 


اپنے وطن میں اسلام کی کشش عالمگیر هو رھی 
تھی“ ۔ اس کی تصنیف کے اس عالمانه ایڈیشن 


(لل واکیانی) کے علاوہء جو سر جارج گریرسن نے 
مرتب کیا ہے؛ ایک منظوم انگریزی ترجمه بھی 
موجود ہےء جو سر رچرڈ ٹمپل نے شائع کیا ھے ۔ 
انھوں نے اس پر نہایت قیمتی مقدمهہ بھی لکھا 
ے؛ جس سے هندوستان یىی چودھویں صدی عیسوی 
کی مذھبی نضا پر نئی روشنی بڑتی ہے ۔ 

ان ترجموں کے علاوہ ایک ترجمە اردو زبان 


نام سے مقبوضه کشمیر میں ملتا ھے ۔ 
ماخذ: )١(‏ محی الین سکین : 


(تحائف الابرار)ء ججو|و رھ وھ : 


)6 
محمد شاہ سعادت مفتی : کشیری صالحات (قلمی)؛ () 


تاری 


کشممر 





محمد سیف الدین کاشمبری : 
(موجز مج امرتسر ٣مھ‏ ہاہورئ؛ (م() 
ریاض الاسلام (شاہ نامۂ کشمیر 
یعنی منظوم 0008 کا وہ حصہ جو بزرگان کشمیر 


کے حالات پر مشتمل ے) تصنیف ہے ۱۱٥/۱ء۱٤ء‏ 
(غیں مطیوعہ)؛: (م) خواجہ محمد اعظم دیدہ مری: 
واقعات کشمیر ( تاریخ کشمیر اعظمی )ء؛ تصنیف 


سذ 
ہم ٹفل جےع؛ لاعور وہ۱ سرینگر ٦۹۳۹ء‏ 


013 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢. 

















(ہ) بایا داوهُ مشکواتی : اسرار الابرار (مہ . ,م)؛ 
() بایا کمال الدین ریشی : نورآلدین نامه (منظوم حالات 
شیخ نور الدین وی )ء تصنیف ہم ۱۲ھ]۹٢ہ‏ ۱ء مخطوطةۂ 
سلوكکۂ پیر غلام احمد مہجور)؛ (ہ) محمد الدین 
فوق,لله عارفهء لاھور ۹+۹ ۱ء؛ (۹) دوھی مضتث؟ 
خواتین کشمیر؛ سرینگر (٠‏ 
محمد عبدالّہ قریشی : آئینڈ کشمیر لاھور پہوورع ؛ 


ہورع ) 


(:) ەاوحدت٣'‏ ١۲عطء‏ نظ دن5 : 7(7 ,ماع( إہ ھا۶٠٣‏ 71,6 
وو ەراومءھ ؛ کیمبرج یونیورسٹی پریس م۹۲ ١ء‏ ؛ 
آئند کول 
(+,) 0ہ٭ 0:80 و 8:0:8٤‏ : 


(ك۱۸) - 506 .م۷ .6 :ما : 


(+م) پنثت +: نموصطلە‌جہ مزا ؛ 
لاھور ہم۹اء ؛ 

مالہ] کہ دوسەنرہ؟؛ 
٥۶‏ ج پہ لاعور ہم ۔وموع 


(محمد عبداللہ قریشی) 


۳مك۴ٴ 


أ 


لَمّثٌوله : صّہاجه کی نسلىی برادری کا 


ایک بڑا بربر قبیلهەء جو خیموں میں رعتا تھا اور 
مراکش کے جنوب کی طرف صحرا میں انْ دوسرے 
قبیلوں کے ساتھ بدویانه زندگی بسر کرتا تھا 


لمطه 


کیا اور ان کی قیادت کرتے ھوے مرا ئش فتح کا ۔ 
یہی عبداللہ سلطنت کے بانی تھے 
جو سلشمون یا لمتونه (دیکھیے المرابط) کی سلطنت 
بھی کہلاتی ھے ۔ سلطنت العرابط کے سقوط کے 
بعد مراکش کی تاریخ میں لمتونه کا ذکر کہیں 
نہیں ملتاء البته ماریطانیه ۱18015 کے بعض قبائل 
اب تک ان کے نام سے موسوم ہیں ۔ 

ماخحذ: عرب مؤرخولں نے جو باب سلسله سلاطین 
المرابط کے لیے وقف کیا ے؛ اس کی ابتدانی عبارات: خصوبا 


الموحدین 


دیکھے(ر) ابن ابی زرع : روض القرطا٘س:۱ء) ابن خلدون : 
کتاب العبرء طبع ٭٤‏ 16)؛ ۲۰ء ےم ؟(م) البکری 
کتاب المغرب 


صض ہہ 


طبع ‏ 8186 ۱16 وی 
تا ١1۸‏ 
(<00 .٭.6) 
اخطلااء انی غاتتاؤ کا اوت ظا ات 
وروی اشاپ رای ای مفلز اعق بے توافت 
نسی طو سر ان کر خر کا 
سکوو اور گزوله کے اتی بد '(اوان 


جو اپۂ نے چبریں پر لام لإھ با نی اتب کہ میں ۔ پیش کہ نزدنک ا ھوارہ اور 


ڈالے رهتے تھے إمَلَتمون] . 


لمتونه نے جو شروع میں بت پرست تھے مسلمان 


ےہ معستو ہہ 


رو جس وو ور 
ابراھیم الگدال نے ان پر تسلط قائم کیا ۔' 


.مم ۵/ہم.+۔وم رع میں ایجی حج کے لے 
مگے گئے تو واپسی پر 
یامین الگزولی کو اپنے عمراہ لے ا جنھوں نے 
لمتونه کو دين اور شریعت کے 
تعلیم دی ۔ پھر خود سرداری اختیار کرکے 


گداله اون توف کے ھمسايه قبائل کو زیر کے بدوی عربوں کی آمد پر 





ک1 گڑوله قبائل کی معیت میں بدویانه زندگی 
اصول ک | 


لواته کی طر رجح حمیری نسل ہے تھے . 

لمطه ان بدوی قبیلوں میں 
 َ‏ "" 
ایک شاخ دریباے مزاب ح ا٠۸۶‏ کے عترب 


سے 


نے ؛ 


میں رھتی تھی؛ کے مغرب میں مسوفه اور 
مشرق میں تنارگه (توارگ ج٠٥0٢)‏ قبائل 
آباد تھے ۔ معلوم ھوتا ےہ کكکكەه وہ دریاے نائیجر 
۴م تک بھی پھیل گئے تھے ۔ سرائشض کے 
السوس کے علاقے میں جہان لمطھ 


جس 


جنویب می 


رر ہے کے جس ہے ہیوت 


ترین علاقے می جاگزیں تھے معقل عاضات 
لمطه کی دو شاخیں 


513۲۲131) 


(۸۸٥۱۷۱٥3٢. 


٠ٗ 


لمطه 


ذوی حسُان میں جذب هو گئیں ء باقی ماندہ شاخیں 
معقل خاندان کے ایک اور قبیلے شبانات میں 
جا ملیں تاکہ گزوله كیء جو دُوی حسان سے 
جا ملے تھے؛ مخالفت کر سکیں . ا 
لمطۂ السوس کے علاقے میں وادی نال کے ! 
دیانے پرہ جو اب وادلون کہلاتا ےء نول یا نول ' 
لمطه کا تجارتی شہر واقعم ہےء سب سے پہلی 
آبادیء جو صحراے اعظم سے آنے والے مسافروں کو | 
نظر آتی ےء یہی ہے ۔ مراکشس کے متعدد حکمران 
خاندانوں نے اس مقام سے اپنے ناموں کے سکے 
جاری کے, : ۔۵ 
سجلماسه کہ فقيہ وکاگ بن زلو جو 
ابو عمران الفاسی کے شاگردوں میں سے تھے قبیله | 
لمطہ ھی کے ایک فرد تھے ۔ ان کے تلامذہ 
میں سے ایک عبداللہ بن یاسین الگزوی بھی تھے 
جو المرابطہ کی سلطنت کے بانی ھوگزرے ھیں ۔ 
لمطه کا علاقہ لمطيه ڈھالوں کے لیے مشہور 
تھاء جو نول لمطه میں هرن کی کھال سے بنائی 
جاتی تھیں. 
ماخذ:()) الادریسی؛ (م) البکری؛ (م) ابن 
خلدون : کتاب العبر؛ اشاریەء بڈیل لمطه اور نول؟(م) 





العسن بن محمد الوزان (۶٥٥ص۵‏ ڈ1الھ ہ0ع٤ا1)‏ : ہملام۳ءی ۶0 
۷ا ون م4“ 4 طبع ۰۲] 308 ص ہے ہے ہے 
رجیم ٭6..5) 

لُمغانات : مشرقی افغانستان کا ایک 
ضلع؛ جس کا بابر اکثر ذکر کرتا سے | 
(دیکھے ترجمة توزکە از اط .۷۷ ص ہم ء ' 
000۳(6 ر: عہ۲) اس نام کو سمحض 
حَیالی طور پر حضرت نوح٣‏ کے والد لمکف 
٥٥٥ص1‏ سے متعلق کیا جاتا صے , 

۱ )1. 85۷۶۸۵٥۲۴٢( 


لمنی : جزیرۂ لمنوسں ؟ ٥م‏ ع1 کے نام ک 
۱ 





۴۴ء 


لنکران 





صورت۔ یه جزیرہ یحیرۂ ایجئین میں جیل اتھوس 
٢كھ‏ اور ایشیاے کوچک کے ساحل کے مایین 
در دائیال کے مدخل سے .ئم سیل جنوب ک 


طرف سشرق میں واقع ھے , 


یں صضل ع لے یھی 0 اتل 
بار اوّلء بذیل مادہ], 
ماخحل )١(:‏ موہ صن : .۸ ۰۰ وو او ع: 


١ح‏ سم بعدا دم وم : بسمر بعد سم 
ببعد؟ (م): 2۲ص13 :۷١۱‏ ۱6.077۸ یی یہہ 
رم بعد موم مسح وو سی ےەم؛ جرمؤوم: 


ہہ؛ (م) اءمندہ .۷ :4۶ھ 1 ٣9‏ ملا 


وےم ببعلے ےم بقل 
(۰ھ۸۸15ھئ> .لا .7) 
لنکران : (نکرن) صوبۂ باکو میں اسی 
نام کے ضلم کا صدر مقام ے ۔ يد اس نام کا 
رویسی تلفظ ہے جسے کسی وقت لنگرکناں 
(-جہاں لنگر اندازی ھو) لکھا جاتا تھا اور جس کا 
فارسی تلفظ لنکران اور تالشی زبان میں لنکون 
۔ باکو اور انز رك باں] کے درمیان چلنے 
والے جہاز لنکران میں ٹھیرتے ہیں جس کا بحری 
راسته کافی چوڑا ہے ۔ اس سے آٹھ میل شمال سشرق 
کی طرف جزیرۂ ”سرا“ واقع ے؛ جس کا بحری 
راستة بڑا عمدہ ے اور یہاں خراب موسم میں 
جہازوں کو پناہ ملتی ھے [ ۰ . . تفصیل کے لیے 
دیکھیے وو لائیڈنء بار اوْلء تد مادہ],. 
مآخذہ: (,) رک يہ تالش؟ زین العابدین 
شیروانی ٤(م)‏ بستان السیاحة تہران ٣۰٣٠ھ‏ بذیل مادۂ 


- 


لنکران؛ (م) و(ع6:6 : وعجرداءہ:اچەط مو ۷۷١داہ‏ اط٣‏ 


قزتن جبمرعء ٣‏ +مم ؛ (م) سممہوہہ85 : 


ارمرببر! وومجز ۲۷۲٣وا5 ٤0٥۲-٤011۰‏ سینٹ پیٹرز برگ 
ے۸۳ ۱ع۲(م) مور .اەءو و روبع + (طبع 8:0 


جظ-سهەعؿق)؛ (ہ) ۸4۸٥‏ .6 بہہو ہہ واء 


53۴5050۱. 


(۸۷۸٥۱۷۱٥٢۱. 








: 2046 عتنصجرآ:ا790+9؛ لائہزگ ہہ ۶۱؛ (ے)‎ 9٣٥: 





۶۱٠ ۸۸1۷‏ باءدراو7ء؛ ‏ ٭؛ دےہ۶۱؛؟ (ہ) صوعہ ہ۸( 1 : 





ج٥04‏ رماو ہو + بعام۶ انمزوع1/(ء ۱ی جم تاوہم: 





)و( امفلم4 ۶ ەا:اللظ؛ ٠‏ :سم تا جس 
کے ساتھ آثار قدیمه کا ایک نقشه بھی دیا گیا ے٤‏ 


٭إات[و 


٢.۳. ١۸۵۳۴ )( .)‏ : نیا7 جے پیٹرو گراڈ کک 
ہہ مە: ۵٥۴٥‏ .84ھ نے وضع میں طبع کیا 
(تفصیلی مآخذ بھی دیے ہیں؛  )(‏ ەالاگ( ۔ : 
رزوزلہ"٣‏ ٣ص‏ ممّل۔دروم و ؛٥ؤٗام‏ جوصءط باکو ہو ظع 
(زیادہ تر لسانیاتی ہے). 


(ڑ٭ہ (3۸۱۳٥۸۸‏ ۔۷۰) 





للْگە: خلیج فاریں ک ایک چھوٹی سی 
بندراہ جو لارستان [رك به لار] اور صحرا کے 
درا نایغ ےد ران بدزہ لف کی 
جو لنگہ کے آٹھ میل مشرق میں واقع تھی ۔ 
پرگینون ٢ا‏ وغان ایک کارخائف کھان مریر :کھو 
جانے کے طویل عرصے بعد بےاء تک وە 
وہاں حکمران رے ۔ زند خاندان کی فرمانروائی 
کے دور میں ایک ہزار جواسم عرب (بنی جاشمء 
جواشم؛ کواسم) اپنے سردار شیخ صالح کے 
ساتھ راس الخیمه (عمان) ہے آئے اور ضلع جہانگیری 
کہ کلائٹر سے لنگە لے لیا ۔ ےہ ۱ء میں ایرانی 
حکوست نے لنگهھ پر قبضهہ کر لیا اور آخری 
موروثی شیخ قازب نامی کو جلا وطن "کر کے تہران 
بھیجچ ديا ۔ موجودہ آبادی سلىی جلی قسم ک 
ے جس میں عربء ایرانی؛ هندو اور افریقی 
شامل ہیں ۔ لنگہ میں ساحل پر گھاٹ ہیں 
جہاں مقاسی آمد و رفت کے لیے کشتیاں چلتی 
میں ۔ بندراہ خاصی مصروف رھتی ہہ ۔ 


سے لے کر چار ہزار فٹ تک بلند ھوتے چلے 
گئے ہیں ۔ ان کی وجہ سے عقبی علاقے تک 





ند ک5ا 


لنگە کے پیچھے کی طرف پہاڑ ساڑے تین ھزار 


لواتہ 
سے یس ہر ہے رت سے 
فاصلے پر واقع ھ . 


مآحذ: ))( بحوالہ متالہۂ لار: اا۰ : 





:ا 
راء+اءوکگ وہ6 ردطص×وظ .7+۷۱۱+۰ ]ا0۷ وم عر(/ جو 


۳ہع ے١‏ ں ےس تا مْمٛم؛ () وھی 


4 .گ۳۰٢۲۸۰‏ 11014 ١٥۔‏ میلط ور مسر روم 
تا ہء؛ (م) (دلناڈ امد داادا:×ہ] 0۷7۰ رونم 
وط طبع سومء لنڈن ۱۹۰ع۲(م) مممیں : وزووم؛ 
|پ ےم قاوم 
(۲۴۲۷ ۷۰۰۰۱۷۰۱۱05( 

لواء: ع؛ بمعنی علم؟ جھنڈا؟ مشتق از لوٰی 
۔ لپیٹنا) ۔ تری زبان ک سرکاری اصطلاحات کی 
رو سے اس ہے مراد وہ انتظامی حلقهہ ے؛ جس میں 
بہت سی لوائین مل کر ایک ولایت (صوبع) بنتی 
عے ۔ یه صوبه قضا (اضلاع ) پر مشتمل هوتا ہے ۔ 
لوا (انتظامی اعتبار ے) بڑی حد تک ٹرائس کے 
04٥ا‏ ء م٥1‏ سے ملتا جلتا هے ۔ یہ سنجاق (ترق - 
جھنڈا؛ [صوبے کا ضلع؛ ولایت]) کا بھی مترادف 
ےہ اور اس کے پہلو بہ پہلو استعمال ہوتا ہے ۔ 
ا سر ک یں اطلا ماع دی 
یسا نام تصرف لک سے ۔ لوا کا انتظامی ادارہ 
مملکت عثدانيه کے ابتدائی ایام کی 
لیکن اس کی تشکیل جدید سلطان محمود ‏ انی 
کے عہد میں م۳, ١ء‏ میں عمل ہیں آئی تھی. 

(جدید عربی زبان میں لوا جرنیل کا 
ہم معنی ھے). 

ماخ )١(:‏ نحطدڈالا :ہ٣‏ ۱ا۱ ۸۶× دیااصلاٴ 
ے.ٴ(()) المنجدء 


یا دگار ے؛ 


بار دوم؛ پیرس ٣مہ‏ یمم 
بڈیل مادم] :- 

(ہ۸ں٦1‏ .0) 
خاندان کی ایک بربری نسلی 


ھ 


لواتہ: پتر 
برادری جس کا مورٹ اعلی جس کے نام سے وەہ 


533۴۲5٥): 


(۸۸۷۷۱٥٢. 


لواته ۴۳۴۲ لوح 


ین لوا کوچک بن لوا بزرگ بن زٌحیک | مثلا لوح [احکام خداوندی]ء سورت ے [الاعراف] : 
تھا ۔ این حَوْم نے بعض بربر نسَابون کی راے می .یں اور م۔دہں میں ملتے ھیں جن میں 
نقل کی ےہ جو لواتہ کو سذارتہ اور سزاتہ کی طرح | اس کی جمع الُواح استعمال ہوئی ے (دیکھیے 
قبطی الاصل سمجھتے ھیں؛ لیکن ابن حُلدون اس خیال | لسان العرب: بذیل مادہ . 
مت ننیانقئ) کپر می که لواتہ موا الدوات واللٌوح (بخاری؛ تفسیر القرآنء سورۃ 
اور لمطہ سمیت حمیری الاصل تھے - بہرحال اغلب | النساہ(م)ء باب ہ ؛) ھمارے زمانے کے کاغذ اور روشنائی 
یه معلوم ہوتا ہے کد لواتہ کا سب سے پرانہ | کے ممائل ہیں ۔ اس کا اطلاق حدیث میں ”ماہین 
وطن شما ی افریقہ کا مشرقی حصہ تھا ۔ وہ مصر | اللوحین“ کے الفاظ میں مکمل قرآن پر ھوا ے؛ 
میں شمال کی طرف اسکندریہ اور قاھرہ کے دربیان | یعنی وه شے جو تختوں کے درمیان موجود ے 
اور جنوب کی طرف نخلستانوں میں اور الصعید | (بخاری؛ کتاب التفسیں سورة ۹و باب م؟: کتاب 
میں ہائے جاتے تھے ۔ ”نچی لواتہ برقہ کے علاقے | اللباسہ باب بس روس شس 
میں بدویائه زندگی بسر کرتے تھے ۔ مغرب میں وہ | کتاب فضائل القرآنء باب ) ۔ اللیح سے مراد وه 
جبل لواته (قابس اور صفاقس ×88 دہ دعطەں أ تختی بھی ےے جوعالم قدس میں رکھی ے اور ہے 
کے جنوب) میں رھتے تھے اور غالبا یہی وہ شاخ | سورة ۸ [البروج] : إ؛ میں لوح محفوظ کہا 
ے جس کا وسموون:ہ نے ؛ہ؛ جا[ - بربر : الواتن گیا عے ۔ اس آیت کی رو سے اس لوح کو عموبا 
کے نام ہے ذکر کیا ےت بش اید روزوںمین ' یرت ان کیا' نجاتای کہ وہ حفاظت ہے عالم ٹس 
کے نواح میں اور ٤0ز‏ (تاھرت) کے جنوب کے علاقے میں رکھی ہوئی ہے . 
میں آباد تھے جہاں انھوں نے اباضیوں کے ملحدانہ تفاسیر میں سور ےو [القدر]: م؛ کی شرح 
عقائد اختیار آثر لیے تھے ۔ مراکشش میں لواته | میں بھی لوح کا ذکر ہوا نے : !اس کو (قرآن 
ڈاالاسی زا اع )لان :کو عثت میں اوزعَیة کو) لیلة القدر میں نازل کیا “'۔ اس آیت کا 
اور ارزله رەانعںص) کے دربیانی علاقے میں رھتے إ اشارہ یا تو اس اولین وحی کی طرف سے جو 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلّم پر نازل ھوئی 


(یستے) تھے . 
ماخ : (ر) الادریسی اور البکری : فہارس؛ (م) یا اس کا مطلب یه ہے کہ قرآن مجید کو لوح محنوا 





اىن خلدون : کتاب العبر طبع موواع (, ,:_., سن ! سے جو ساتویں آسمان کہ اور ے؛ سب سے زیریں 
نع ہم ۳ 
دو ترجمةہ رب ہے ارب قاہپیم۔ ا آسمان پر اتارا گیا۔ 
(صام 6.3) چونکە لوج قرآن مجید کا اصل نسخہ سے اس 





۰ لح : (عربی)؛ لکڑی کا تختہء ھر پھیلی لیے وہ بعیند "ام الکنب ہے ۔ مشیت حق کے 

هوئی چوڑی لکڑی یا هھڈی؛ لکھنے کی تختی ۔ تعام فیصلےٴ بھی قلم سے لوح پر لکھے گۓ 

پہلے معنے قرآن پاک کی سورت می ([القمر] : ' ہیں [رَكٌ به قلم] ۔ یه دو مختلف تصور میں 

)٣۳‏ میں ملتے هیں جس میں کشتی نوع ىر یعنی لوح تقدیر اور لوح محفوظ ۔ ان کے 

ذات الواح کے نام سے پکارا گیا حے۔ لوج ے سابن امتیاز کرنا ضروی ھے ۔سورت اعراف میں 

دوسرے معنی یعنی وہ شے جس پر و 
3 


017 


(۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 






وْعظة (ے [الاعراف] :٥م۱):‏ اور ہم نے اس 
ارس مھت میں کر )رٹم 
پل کی نصیحت تختیوں پر لکھ دی ۔ قرآن حکیم کے 

متعایے:فی ذوح محقوظہ (ہہ [البروج]: 
ژ۹ وآآن ای بش رع ہیں تفر < می "کو 


' ےم فضصهْ۹ہ 


دونریٰ کہ 'کتں ‏ سکحوں کا جار 


3 
ےک ۔قف:؟ 9 


اه لَٹْرانٌ کریمڈ فی کتب مکتون 3( 
[الواقعه] 6 وق )کپ کے یف عھی یھ 
قرآنْ حکیم و کریم ے ایک محفوظ کتاب میں (پہلے 
سے درج) ے. 
مآخل : تناسیں القرآن میں متعلقه آیات . 
۰۸۰۷:7۲٢٠(‏ ۶×۰۷ ۰۱۷۷۔۸۰۱( 


قبیلے کی ایک شاخ کا نام ۔ محمود غزنوی کے 
ہندوستان پر حملے سے قبل اس قبیلے کا خاندان 
ملتان میں آباد ھوچکا تھا کیونکة ۰.. ,ع میں 
اس پر ابولفتح داد حکوست کرتا تھا اور یە 
شیخ حمید لودی کا ہوتا تھا جس نے یہاں 
سکونت اختیار کی تھیء لیکن اش قبیلے کی اھمیت 
ذراملق: تریڑ تعلق ۔ انی کے رنہ ری 


تجارت کی غرض سے آئے اور تھوڑے ھی دن میں 
سیاست کے اندر داخل ھو گئے تغلق حکومت 
کے خاتے کے بعد دولت حاں لودی نے تحُت حاصل 
کرنے پور ون کان :رك ب0] ے متابھ کا 
ملتان کے گورٹر ملک بردان دولت کے ہاں ملک 
بہرام لودی اور اس ہلک بہرام لودی) کا سب 
سے بڑا لڑکا سلطان شاہ ملتان میں خضر خان کے 
یہاں ملازم تھا - +م نومبر ..مء کی لڑائی کے 
بعد جس میں حضر خان نے ملُو (اقبال خان) کو 
شکست د ےکر قتل کیاء سلطان شاہ کو اسلام خان 


٠‏ لوٴدی :( - لودھی) افغانستان کے غلزثی ؛ 


ےہ جبکہ اس قبیلے کے کچھ افراد ھندوستان میں ! 


۴ك لودی 


|| کا علاقہ بطور جاگیر ملا اس علاقے میں اس نے 
| اپنے چاروں بھائیوں سمیت بود و باش اختیار کی اور 
بارہ ھزار سوار کا ایک لشکراکٹھا کر لیا جس میں 
سب سے زیادہ تعداد اس کے اپنے عی قبیلے کے لوگوں 
کی تھی ۔ اپنے حقیقی بھائی کالا کے لڑکے بہلول 
کو (جسے ھندوستان میں عام طور پر بہلول کہا 
اھ اسلام حَان نے اپنے لڑ کے قطب خان 
| "کو ظرانداز کرنے موے لی کر نیا اور ان 
| سے اپنی بیٹی ک شادی کر دی ۔ قطب خان بھاگ 
إ کر دھلی چلا گیا اور محمد شاہ سید کی ملازمت 
| اختیار کر ی اور اس سے کہا کهہ میرے رشتےدار 
کت ان کے خلاف ایک فوج روانه کىء ان 
إ کو شکست هوئی اور وہ پہاڑیوں میں 
| بھاگ گئۓ لیکن فوڑا ھی پلٹۓء اپنے مقبوات 
کو واپس لیا اور ساڈھورے کے قریب حسام خان 
وزیر کو شکست دی ۔ ہم ماع میں دھلی کو 
اود گی جع لے مالو کک طارفا جے 
خطرہ لاحق ہوا ۔ محمد شاہ نے بہلول سے مدد 
مانگی ۔ اس نے مطالبه کیا کہ میرے دشمن 
حسام خان کو قتل کیا جائے اور اس کی جگہ 
۱ میرے دوست حمید حان کو وزیر بنایا جائے ۔ : 
| بادشاہ نے جو اس وقت ے بس تھا اس کی یه 
شرطین مان لیں اور بہلول اپنی سپاہ لے کر دھلی ى 
ا طرف چل پڑا اور وھاں پہنچ کر ساری فوج ک 
قیادت سنبھال ی ۔ مالوے کی فوج ہے جنگ 
| فیصله کن نہ هوئی ۔ اتنے میں محمد شاہ کو اطلاع 
| پہنجی 'که اس کے دارالسلطنت میں شورش برپا 
ہھوگئی جے؟ چنانچہ ا سے وھاں واپس جانا پڑا - ادھر 
. بہاولن- "کو حکومت کا نجات دھندہ تسلیم کر کے 


۔۔۔۔ 


حخْانن خانان کا حطاب دیا گیا اور ا سے پنجاب 


کاخ ایی شاک کر ا جک اک ا لک ک٠‏ 


(۸۸۱۷۱۵3٢. 


لودی 


۸ ےم 


لوشہ 





نے محمد شاہ کے ساتھ ایک جھگڑا کھڑا کر لیا 
اور اسے دہلی میں محصور کر لیاء لیکن شہر 


پر قبضہ کرنے سے پہلے ھی سرھند واپس چلا گیا ۔ 
مم ۔ ہم مم ١ھ‏ میں محمد شاہ کا انتقال هو گیا 


اور اس کا لڑکا عالم شاہ اس کا جانشین ھواء 


مگر یه ایک کمزور بادشاہ تھا ۔ ایک مختصر اور إ 


مضطرب دور حکومت کے بعد وہ دہلی ہے بدایوں 
چلا گیا اور وهاں بطور گوشه نشین سکونت پذیر 
ھوا۔ یہ سن کر بہلول نے دھلی کی طرف کوچ 
کیا اور عالم شاہ اس کے حق میں تخت آسےہ 
دستبردار هو گیا وط اپریل ہر ەم,ء کو بہلول 


تخت نشین ھوا اور ہرم سال تک حکوست کرتا رھا ۔ | 


اس کے بعد ے١‏ جولائی ورمع کو اس کا لڑکا 
سکندر تخت پر بیٹھا جس نے ١۲‏ نومبر ےہ ,ء تک 
حکوست کی ۔ اس کے انتقال کے بعد اس کا لڑکا 
ابراھیم بادشاہ ھوا۔ اسے ہ اپریل ٣‏ ە,ء کو 
پانی پت کے میدان میں بابر نے شکست دے کر 
قتل کیا۔ 

ماحذ :() نظامالدین احمد : طبقات ١‏ کبری؛ (م) 
خافی خان :منتخب التواریخء مرتبه ومترجمة جی ۔ایس ۔ 
اے ۔ رینکنگ: در ایشیاٹک سوسائٹی آف بنگال ک 


سلسلۂ مطبوعات ہند ؛ (م) محمد قاسم فرشتہ : 





گلشن ابراہیمی؛ بمبئی سم رع 

)5۰.۰٠۲۷۰ 1۸۸ (ت‎ 7 

ورقه : (یالَرقه)؛ [مشرقی اندلی میں صوبة 
مرسیه کا ایک شہر جو دریاے سنگونیرہ کے داهنے 
کنارے پر واقع ہے] ۔ یه زمانڈة قدیم کا :لا (الورو) 
یا روسن عہد کا وہہ ا7ۃ ہے ۔ سلنائوں کے 
دور حکومت میں یه تر [ره بان ا نے نیا 
حصه تھا اور اپنی زمین ک زرحْیزی اور 
معدنی دولت اور اھم جنگی مقام عونے 
کی وجه ہے مشہور تھا ۔ اس کا حصن [ آقله ] 








اندلسیه بھر میں مضبوط ترین قلعه تھا ۔ یه 
[کوہ کانو (٥٥ە0 ٥٥‏ د۶ہءزق) کے دامن میں] سطح 
سمندر ہے ..+م فٹ کی بلندی پر واقع ےے اور 
دریاے ا:٥‏ 1٥ں‏ کی تمام گزرکاہ پر مفغرف 
عے ۔ عربوں کے عہد حکومت میں اس کی قسمت 
مرسيه سے وابسته رھی اور ہہہمءع ہیں دوبارہ 
عیسائیوں کے قبضے میں آ کیا 

ماخلہ: () الادریسی : صة الأندلی: متنء ص 
+ہوں: ترجمه ۹وم:(م) یاقوت : معجم الہلّدان ؛ ے٤‏ 
جم : (م) ٠٣٣۳جا٤٢۱٢۶ ۰۰٠٢16٢۷١‏ 1۰:[ۂ۳ز ۲ر سی 0ط 
(4(أ|و7(اع 101ئ1 "4ء پیرس سنەے +۹ تہ ہمدد اشاریه٤‏ 
[(م) محمد عنایت اللہ : آندلسی کا تاریخی جغرافیهء ص 
رہم حیدر آباد د کن ے۱۹۲ع].ء 

)5. ۱۸۷۱۰۶۸۱۷۰۳۰ ۶۲ ( 

لوشّه: (٥زہا)‏ ؛ اندلس کا ایک چھوٹا سا م 
شہر جو غرناطہ سے ےم ہیل جنوب مغرب ک 
جانب ؛ دریاے جمل ازدەں کے بائیں کنارے 
پرء سفید چونے کے ایک شاندار پہاڑ ومئمەونن 


کے دامن میں واقع ہے ۔ اس وقت اس کی آبادی 


از مکی تق ےہ لیکن ایعلوم خوتا 
عے کہ عربوں کے عہد میں اب ہے زیادہ بارونق 
تھا ۔ یه مشہور و معروف ابن الخطیب لسان الدین 
[رك ہاں] کی جاے پیدائش ہے اور اس نے اس کا 
بہت پرجوش تذکرہ لکھا ھے ۔ وہاں اپب بھی 
اس حصن کے آثار قدیمہ نظر آتے ھیں؛ جو 
عربوں کے وقت شہر کے تمام منظر پر حاوی 
کیا ملعال ید دک سا رھ 
+وہع) ہیں اسے نئے سرے سے آباد کیا گیا ۔ 
یہ شہر جسے ”'مفتاح غرناطه“' کہا جاتا تھا 
[تقریبا آٹھ سو برس سسلمانوں کے قبضے میں رھنے کے 
بعد] ہرم ء میں عیسائی حکمرانوں کے زیر نگیں 
هو گیا ۔ 
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مال :() باقوت : مم البلدانہ ے : سام ؛ 
(م) ؛ەممھصصاڈ ۶۰ : ہہ ہ+ت ءا ەصطٹہ ال ہم واب ىء‌؛ 
غرناطة ہےہ ہے ص ہو تا ہو؛[(م) محمد عثایت اللہ ٠‏ 
اندلی کا تاریخی جغرآفیەء ص ۲]. 
1 .1۸۷۱-۳۸۵۷7۳۸۰ .2) 
کے (حضرت) لوط : حضرت لوط علیہ السلام 
لہ تعالیٰ کے جلیل القدر پیغمبر اور حضرت 
ابراھیم علیہ السلام کے بھتیے اور آزر (تاح) 
کے پوتے تھے ۔ آزر کے تین بیے تھے : 
ناحوں ابراھیم اور ھاران (بقول ابن حزم : 
ھارونء دیکھے جمهرة انساب العربء بمدد 
اشاریہ) ۔ حضرت لوط کا نسب نامه یوں تے : 
لوط" بن 
جنوبی عراق کے قدیم شہر اور 8ت میں پیدا 
ھوے ۔ حضرت ابراهیم٣‏ کا مولد بھی یہی شہر 
(اور) تھا ۔ یة شہر دریاے فرات کے کنارے 
۔بجابل اور نیٹوا سے بھی پہلے آباد تھا ۔ اس کا 
محل فوقوع اس جگه تھا جہاں آج کل 
تل العبید واقع ے - برطانوی عجائب حانے (برٹش 
میوزیم) اور اسریکە کی فلاڈلفیا یونیورسٹی کے 
عجائب خانے ی ایک مشہًرکه اثری ہم نے 
بیسویں صدی کے اوائل میں تل العبید ک 
کھدائی کا کام شروع کیا اور سات آٹھ برس 
کی محنت کے بعد يہ شہر نمودار هو گیا ۔ 
اثری انکشاف سے قرآن مجید اور انبیاے کرام 
کے متعدد گوشوں اور باہبلی تہذیب و ثقافت کے 
کئی پہلووں پر سزید روشنی پڑنے کا امکان حے . 
حضرت لوط نے حضرت ابراھیم کے آغوش 
تربیت میں نشوونما پائی اور اکثر و پیش 


ھاران بن آزر (-تارح) - حضرت لوط٣‏ 


انھیں کی رفاقت میں رعے - جب حضرت ابراھیم؟ 
۰ ٍ 

تے. او نے عاران "کو رت لئ تو مخزت زط 

بھی ان کے ھمراء حاران چلے گئے اور وھیںس 


).1 


"6۴۹ 


لوط 
حضرت ابراھیم٣‏ کے ساتھ آباد ہو گے ۔ جب 
وہاں قحط پڑا تو حضرت ابراہیم' نے مصر کا 
رع کاطس ات سے عضرت مان و 
حضرت لوط٣‏ ان سابقون اولوھ یھ مت 
جو حضرت ابراھیم٣‏ پر پہلے پہل ایمان لائے ۔ 
قرآن مجید میں ارشاد انی ھ : فان نوا 
وقال نی مَمَاحجر ال ری“ (وء [العنکبوت] : 
پب)ء یعنی لوط نے ان کی تصدیق کی اور 
(ابراھیم٣)‏ بولے که میں اپنے پروردگار کی طرفە 
ترک وطن کر کے چلا جاؤں کا۔ 
قیام مصر کے دوران میں حضرت لوط نے 
حضرت ابراہیم٣‏ کے مشورے ہے اپنی تبلیغی 
سرگرمیوں کے لیے شرق اردن کے علاقة سدوم 
اور عامورہ ( عموں) کو پسند فرمایا ۔ یه علاقه 
اس عہد میں نہایت سرسبز اور شاداب تھا ۔ 
سدوم و عامورہ کی بستیاں اس جگہ آباد تھیں 
جہاں اب بحر میت یا بحر لوط واقع ہے ۔ یه 
سارے کا سارا حصه جو اب سمندر نظر آتا ھے 
کسی زنانے میں خشک زہمین تھی اور اس بر 
بارونقی اور شاداب بستیاں آباد تھیں ۔ جب قوم 
لوط پر عذاب آیيا تو اس سرزمین کا تخته الط . 
دیا گیا ۔ سخت زلزلوں اور بھونچالوں کی وجهھ 


سے نیچے 


ہے یہ زمین تقریبا چار سو میٹر سمندر سے 
چلی گئی اور پانی ابھر آیا ۔ اسی وجہ سے اس 
کا نام بحر لوط اور بحر مت مشہور هو گیا۔ 

علاقة سدوم و عامورہ میں جو قوم آباد 


بدکرداریوں اور نازیبا حرکتوں کے 


تھی وہ اپنی 
باعث آج بھی دنیا میں بدنام و رسوا حے ۔ 
اخلاق سوز غیر فطری گمراھی انفرادی اور 


ش٭ شخصی حدود ہے ٹکل کر قوبی کردار بن جق 
0 قرآن مجید نے اس بستی اور وهاں ک 
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لوط 


۔لوط 





تیر عاحل سی مان نمپرےر رتا اسب 
کٹا وهَلھا و نجینه سن 


نا یت 
فُستیٰیْ3(ء [الائبیا] +ہأے)ء یعنی لوط کو ھم 
نے حکمت اور علم عطا کیا اور ھم نے انھیں اس 
یستی سے نجات دی جہاں کے لوگ گندے کام 
۔کڑتے تھےء ہے شک وہ لوگ بڑے هی بدکار تھے ۔ 
دوسری جگھ رہ بداعما لی ک یوں ھا 


۰ وف هدقھہھ 


سا و ۰“ 80ہ 
بدکاریاں کرتے تھے ۔ اس ہدکاری اور برائی کی 


رہ و ہر ٹہ 
فرمایا : وَلَوْطا اذ قال لقَوبه انَأْتَوْنَ الْفَاحمة 
سس ات ۰ بھا ض احدِ سن انْعْلمینہ 
نکمم لتائون الجال ھن من دوْنِ النساء 


سم" ہ۔ه(رم۔ھو ٦‏ 


بل انتم قوم ہووت (ے [الاعراف] : ےہ و 
۸۱)ء یعنی (ھم نے) لوط" (کو بھی بھیجا) جبکه 
انھوں نے اپنی قوم ہے کہا که ارے!ا تم تو 
ایسا بےحیائی کا کام کرتے ہو کہ تم سے پہلے 
اسے دنیا جہاں والوں میں سے کسی نے نہیں 
کیا ۔ تم عورتوں کو چھوڑ کر مردوں کے ساتھ 
شہوت رانی کرتے ہو ۔ حقیقت یہ ےہ کہ تم 
حد ہے گزر جانے والے لوگ ہو ۔ قرآنَ مجید 
نے مزید وضاحت 0ے مورے ‏ فرمایاء اىنکم 
لعانون ال جال و تنَطعونَ نتر و 
ناوت تی آٹادیکی السنار ریہ (امتر نا 

۹))ء یعنی کیا تم (لذت کے لیے ) مردوں کی طرف 


بداخلاقی کے علاوہ ایک نہایت حخبیث عمل اور 
بدکرداری میں سبتلا ہو گئی ۔ قوم لوط اپنی 
نفسانی خواہشات کی تکمیل کے لے عورتوں کے 
بناڑے“ امرد لؤ کر ہے اکاظ ر تھی تقو 
لوط اس بد کرداری اور غیر فطری عمل کی موجد 
بدعملی کا 
رواج قطمَا ند تھا ۔ قوم لوط ھی نے دنیا میں 
پہلی مرتبہ اس فعل بد کو اختیار کیا اور اسی 
وج سے اس کا نام ”لواطت“ مشہور هوا - 
اس کے علاوہ اھل سدوم (یعنی قوم لوط) کی۔ 
یە بھی عادت تھی کہ وہ باھر سے آنے والے 
سوداگروں اور تاجروں کو نے نئے ہتھکنڈوں 
سے لوٹ لیا کرتے تھے ۔ بداخلاقی ء فسق ونجور 
اور ظلم وجور کے لیے قوم لوط جو حربے استعمال 
کرتی تھی حضرت لوط" نے اپنی قوم کو ٹوکا 
اور ان سب برائیوں سے روکا ۔ قرآن مجید کے 
الفاظ 9 یہ ھوں : ۱ 
اتعال تی أَحَوهمٍ ت الا تتَقوْنه 


سصهه ۔دھہ ۔فقف ه٭ 5ہ 


آنی لکم وسول سجن فاقوا الله را 
عل رب >اسنڈں 000 الکران من 


سك اھ م لہ ے۔ --۔۔۔ى مھ دھهەہ ہش عہهہ رب 


ہت خلق ً ریکم امن 


وو دھہ۔ ودھ رم ۔۔ قآو۔ َ‫ ھے۔ 


تنته و کون من انْمَحْرِحِيْنہ 
چا انی ملک سن الال 6 رب تجتی 
وامل تا یعملونَ )ہم [الشعرا] : ہر تا 


9ہ م)ء یعنی جب کہ ان کے بھائی لوط نے کہا 


تھی ۔اس وقت تک دنیا میں اس 


دوڑتے هو اور (مسافروں) کی رعزنی کرتے هو | کیا تم لوگ ڈرتے نہیں هو؟ میں تمھارے لے 


اور اپنی مجلسوں میں نازیبا و ناپسندیدہ حرکتیں 
کرتے ھو, 
حضرت لوط" کی قوم تمرد سرکشی اور 


ایک امانتدار پیغمبر ھوں 0 سو اللہ سے ڈرو اور 
مہرا کہا مانو اور میں تم سے اس پر کچھ صله 
نہیں مانگتا؟ میرا صله تو بس پروردگار عالم کے 
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بات یه ے که قوم لوط نے ۔حضرت لوط ٣‏ 
کے خاندان پر پاکبازی کی طنز کی اور کہا که ھم 
:ایسے اپاک لوگوں میں ان پاکبازوں کا کیا کام۔ 


فمے ے ۔ کیا تم اھل عالم میں ہے لڑکوں 
پر مائل ھوتے هو اور تمھارے پروردگار نے جو 
تمھارے لے بیویاں پیدا کی ہیں انھیں چھوڑ 
ادیتے ہو در حقیقت تم حد سے ٹکل جانے 
۔والے لوگ ھو۔ وہ لوگ بولے کهہ اے لوط ! 
اگر تم باز نە آئے تو تمھیں شہر بدر کر دیا 
۔جائے گا ۔ لوط" نے کہا میں تمھارے کام نے 
سخت ببزار ھوں؛ اے برے پروردگار ٠!‏ مجھے 
اور میرے گ۰ھر والوں کو اس کام سے جو یه 


کرتے هیں نجات دے. 


حضرت لوط نے ھر عمدہ طریقے سے اور 
۔فہایت نرمی ہے ساتھ اپنی قوم کو سمجھانے 


کی هر ممکن کوشثش کی - . انھیں بےخیائی کے 
کاموں سے باز رھ کو کہا اور ان کی بد کرداریوں 


کی مذمت کی ؛ مگر ان ی نصیحت و موعظت نے ان 


کی قوم کو کوئی فائدہ نە پہنچایا ۔ الٹا انھوں 
نے اپنے پیغمبر کا مذاق اڑایا اور پااکبازی ک 
۔طنز کی اور ان کو ملک بد رکرنے کا حکم صادر 


ا با ات جواب قَوب ا ان فانوا 
رت نے [الاعراف] : ما سی ا کی 


قوم سے کوئی جواب بن نه پڑا اس کے سوا که 
×(آپس میں) کہنے لگے کہ انھیں اپنی بستی سے 


تال دو یە لوگ پڑے پاک صاف بنتے ھیں۔ 
اور ان 


ان کو اپنی ہہتی سے نکال باھر کرو ۔ اس پر بھی 
۔بیضرت لوط نے پند و موعظت اور نصیحت و وعظ 
×اسالخاری کہا کو نکر کا ملا رسب 
:پور بھڑکا اور برہلا "نہنے لگے کہ و عدائن لانا 
بھء لے آؤ: نقادوا اُعنا بعذاب الله ان تحت 


۲'۲ لوط 


سِن الصلقینٰ٥(و‏ [العتکیوت] : ۹)ء ینی وہ 
کائی بولے. کھ:اکرائی بن ھی کو اق "ا عذاب 
ہم پر لے آؤ ۔ اس کے جواب میں حضرت لوط" نے 
ال تعالی سے دعا کی کە اے میرے پروردکار ! 
بد کردار اور شرارت پسند لوگوں کے سا مین 
میریق مدد فرما - اللہ تعال ی نے اپنے پیغمبر کی 
دعا قبول فرما لی اور فرشتے بھیجے تا ٴکه وہ ساری 
بستی کو ۔تباہ وبرباد کر دیں ۔ مفسرین کا قول 
بھے کہ یه فرشتے جبرائیلء میکائیل اور اسرافیل 
تھے :جو نہایت حسین اور خوشنما انسانی شکل و 
صورت ہیں نمودار ھوے ۔ وہ پہلے حضرت 
ابراھیم' کے پاس گۓ اور انھیں حضرت اسحق ٭ 
کی پیدائش کی خوش خبری دی اور ساتھ ھی یه 
بھی سنایا کە ھم سدوم اور اس کے گرد و نواح کی 
بستی کو ھلاکف کرنے جا رےے ہیں؛ کیونکە 
وهاں کے باشندے ظلم و بدکاری اور فسق ونجور 
میں حد ہے بڑھ گئے ہیں ۔ حضرت ابراعیم“ 
نہایت حلیم الطبعء دردمند اور رحمدل تھے اس 
لیے انھوں نے فرشتوں کو بحث وجرح کے ذریعے 


سی قالاتت کرنے کس ری نا ا فا الام زج 
دیا کہ اس بستی میں تو حضرت لوط“ موجود 


ھے کہ وہاں کون کون لوگ آباد ہیں ۔ ہم 
حضرت'لوط٣‏ اور ان کے گھر والوں کو بچا لیں 
گے؟ البته ان کی بیوی عذاب میں سبتلا ھونے 
والوں کے ساتھ پیچھے رہ جائے گی (وم [العنکبوت] : 
رم تا ػم) ۔ جب حضرت ابیراھیم' نے اصرار 
کیا تو فرشتوں نے کہا کہ ایبراھیم! اس معاملے 
میں دحل نهە دو ۔ تمھارے پروردگار کا 
آ ینا رت ق سی عقاب 1 کر ار کات 

عذاب کسی صورت ٹل نہیں سکتا 00 
وہ تا ہے) ۔ جب فرشتے حضرت لوط" کے پاس 
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لوط 


انسانی شکل میں پہنچے تو وہ ان فرشتوا ں کے آنے 
ے بڑے غمگین اور تنگدل هھوے اور کہے 
لگے که آج بڑی مشکل درپیش ھےہ ۔ جب 


.‌ً۳ 


لولؤ 


عر قسم کے مصائب وآلام برداشت کے اور 
دشمنان دین کے ظلم و جور کے مقابلے پر صبرو 
استقامت کا مظاھرہ کیا اور ھر معاملے میں الله تعا ی 


ان کی قوم نے سنا کہ حضرت لوط" کے پاس | ک ذات پر بھروسا کرتے ھوے تسلیم و رضا کا 


عوبضورت اور خوش شکل مہمان آئے یں تو وہ 
بری نیت ہے دوڑتے ھوے آئے ۔ حضرت لوظ" 
نے ھر ند اپنی قوم کو سمجھایا بجھایا لیکن 
وہ بد کردار بات سمجھنے پر بالکل آمادہ نه ھوے ۔ 
بالآخر فرشتوا ں نے حضرت لوط کو تسلى دی که 
آپ فکر مند نہ ھوں ۔ ہم اللہ تعا لی کے بھیجے ھوے 
فرشتے ہیں ۔ یہ بدکار لوگ آپ کو کوئی گزند 
نہیں پہنچا سکتے ۔ آپ راتوں رات یہاں سے نکل 
جائیے ۔ ان پر صبح کے وقت عذاب آنے والا ےہ 
( [ھود] ڑےے تا ۱ 

اللہ تعالی کے عذاب کا وقت آ گیا ۔ 
حضرت لوط کر انی سے سرشام سدوم شہر 
سے نکل گۓ ۔ان کی ببوی راستے ھی سے وابس 
سدوم لوٹ آئی ۔ رات کے آخری حصے میں ایک 
ھیبت ناک آواز سنائی دی جس نے شہر سدوم 
کو ته و بالا کر دیا ۔ پھر ساری بستی کو اوپر 
اٹھا کر الٹ دیا گیا اور آسمان ہے پتھروں ک 
بارش ھوئی جس نے سدوم اور اھل سدوم کا نام و 
نشان مٹا کر رکھ دیا ۔ اس کی ساری تفصیلات 
قرآن سجید میں درج هیں ( دیکھے (ہ؛ [ھود]: 
۸ہ و ۳ہ)؛: (ہ [الحجر] : ٠‏ تا ہے؛ (ہم 
[الشعراء] : ۔ اللہ تع یِ نے اپنی خاص 
رحمت سے حضرت لوط کو؛ ان کے گھر والوں کو 
اور اھل ایمان کو اس خوفناک عذاب سے بچا لیاء 
البته ان کی بیوی نے کفر والوں کا ساتھ دیاء 
لہثای ھی مکرین اھ علات ال جا 
نشانه بنی اور انھیں کے ساتھ ھلاک و تباء ھوکئی ۔ 

حضرت لوط نے تبلیغ دین کے 


(٦)‏ تا ہے 


00 


پیکر بن گئے ۔ حضرت لوط" کی بیٹی حضرت شعیب٣‏ 
کی دادی تھیں اور ایک بیٹی حضرت ایوب“ کی۔ 


| والدہ (ابن قتیبه : کتاب المعارف: ص ہم و +م). 


ماخلہ:() قرآن مجید بمواضع کئیرہ؟ (م)ِ تفاسیر 
عربی واردو بحوال آیات و درمتن ؟(م) بائییل +کتاب. 
پیدائش؛؟ (م) محمد حفظ رع سیوھاری : قصص القرآنہ۔ 
جلد اول؟ (م) محمد جمیل احمد : آنبیاے قرآنہ جلد. 
اول؟ (ہ) اب ن کثیر : البدایة والتھهایة رع ہے ؛ ببعد؛ (ے)۔ 
الثعلبی : قصص الانبیاہ (ے-عرائس المجالس)ء مصر ٣ہ ٦٦٦‏ 
(م) عبدالوہاب النجار: قصص الَانبیأہ؛(هصر ۱۹۳۲ع؛(): 
الطہری : تاریخ الرسل و الملوکہ ١‏ 
(, ٍ) الکسائی : قصص الانبیاہ؛ 
المعارفء طبع ثروت عکاشةہ مصر ۱۹۹۹ء 


مس تا مم 


۱) ابن قتیبهء کتاب 


(عبدالقیوم) 
وط بن یحیی : ر3 بە ابو مِختف. 
لَدؤ:(م) ؛ حاکم حلب سیف الدوله 
کا غلام اور اس کے بیۓ سعد الدوله اور ہوتے 
سعید الدولهہ کا وزیر - مؤخرالذکر کے قتل کے 
بعد وہ اس کے لڑکوں کا سربرست اور مومھ | 
ےھ تا وومھ/,.. اع میں فاطمی خلنا کے 
زیر اقتدار حلب کا حخُود ہحتار حکمران تھا 
(ركٗ بە حمدان (بٹو)ء مع مآَحة) ۔ [لؤ لؤ نے و ۹ھ میں 
وفات پائی (احمدالسعید سلیمان؛ تاریخ الدول الاسلامیةہ 
اع ہم تام مصر ۹۹۹ ۱)]. 
() حلب کے سلجوق سلطان 
خواجه سرا اور معتمد عليه مشیر تھا ۔ سلطان رضوان 
نے ے.ە٥ھ/ٍبع‏ میں انتقال کیا تو لؤلؤ 
اس کے لڑکہ الپ ارسلان اهُرس ( ۔ کونکاە 


رضغوان ٭ 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢. 


ہیں 


خ۔- 








کا اتایک بن گیا 
سلطنت لؤلؤ کے سپرد کر دیے ۔ وہ حُود بھی بڑا 


ظالم اور سفاک تما جس کی وج ہے تمام _ 


درباری اس ہے نفرت کرنے لگے ۔ اس وجہ سے 
وہ ایک سازش کا شکار هو گیا 


گرفت رکھنے کے لیے اس نے الپ ارسلان کے 


سی فان بھائی عطان اہ ”کو نت :کین کر ڈرات ] 


اس نے براے نام ے٥ھ/۱۱۲۳ء‏ تک جوت 
کی ۔اس زمانے میں سارے ملک میں 
پھیلی رھی (ركٌ به حلب ) - اپنے فا 
کو قائم رکھے کے لیے لؤلؤ صلیبیوںء شامی 
اتابکوں اور سلطان بوقی کی باھمی 
آویزشوں ہے الگ رھا ۔ اس نے سلطان محمد 
سلجوقی کو حلب دینے کا وعدہ کر لیاء لیکن 
حُفيه طور پر طغتگین اتایک دمشق اور حاکم 
ماردین ایلغازی سے مدد حاصل کرنے میں لگا رھا۔ 
دوسری .طرف ان کو طاقتور هوتا نہیں دیکھ 
سکتا تھاء اس لے وہ صلیبیوں سے ان کی مخبری 
کرتا رھا اور وہ مسلمانوں کو شدید نقصان 
پہنچاتے رے ۔ طفتگین کی رساله فوج کی مدد 
ہے وہ حلب پر قابض رھا ۔ فوج کی تنخواہ ادا 
کرنے کے لیے اس نے اپنے وزیروں اور حلب کے 
حُوشحال تاجروں کا آخری قطرهۂ حون بھی نچوڑ 
لیا ۔ وہ سازشوں کے ڈر کے مارے قلعے سے باھر 


محمد 


نہیں جاتا تھانے ر٤:ەھ/ے‏ رع میں اسے 7 


۔ الپ ارسلان نے تمام امور | 





("۳ 





لؤلؤ 
چھین لیا ۔ صلیبی جنگوں کے ابتدائی زمانے میں 
شام میں ابتری پھیلی ھوئی تھی جس کی نمایاں 
مثال لؤلؤ تھا ۔ اس ابتری اور بدنظمی کا خاتمہ 
نور الدین کی طاقفتور اور باصلاحیت شخصیت 


نے کیا۔ 
ماخذ: (١)‏ دیکھے ماخذ 10 بذیل حلب ؛ )م) 
کمال الدین ۵طا4 ٣١٣٣‏ ۶٥ا‏ !جاءوے0: مترجمڈ ۰پ|ز؟ 


53۷ ٥1ء‏ در ٢)‏ ماءنزطاۃ7<2 : ۲م ۱۱۲ا۱ا:::6 ۳د ٭:×ہح؛اوظ 


1002-60 ۲ط رخ حم مم تا ۱٥ا‏ بران ممےر۱ع؟ 
(م) (کمال الدین این العدیم : زیدة الحلب من تاریخ 
حلب ا ۸ھ وہر تا ہو و“ دثشق 
.)۹۳٥‏ 
)٥۷۷۰ 3088816۸۷۱(‏ 

أ: ژیی عبداف 'الاتایکی]. در الین 
ابو الفضائل الملک الرحیم؛ اتابک موصل ۔ لؤاؤ 
نورالدین زنگی ارسلان شاہ اول کا غلام تھا اور اس کے 
مزاج میں بڑا دحل رکھتا تھا ۔ جب نورالدین نے 
سٹرمرگ ےھ / ۰٣ہو‏ ٢۱ع)‏ پر اپنے لڑے 
الملک القاھر عزالدین سسعود کو اپنا جانشیں نامزد 
کر دیا تو اس نے لؤلؤ ھی کو متولف سلطنت 
مقرر کیا اور موصل کہ نزدیک العقر اور 
کے دونوں قلعے اپنے چھوے لو کے عمادالدین_ 
زنگی کو عطا کر دیے ۔ اواخر ربیع الاول ٠:ھ/‏ 
جون ,,ء میں الملک القاعر نے اپنے نابالغ 
لڑے نورالدین ارسلان شاہ کو اپنا جانشیں 
اور لؤلؤ کو نگران سلطنت بنا کر انتقال کیا۔ 


شوش 


حزانه ایک دوست یىی تحویبل میں دینے کات ا جمبپ سال مذکور ے ماہ رمضان (دسمبر 6)۸ 


باھر نکلنا پڑ 
سپاہیوں نے حمله کر کے اہے قتل کر 


ہے می ہہ ھا سد 
و امو کا وا اور لوٹ عوا ا 


پڑا تو اس کے حفاظتی دستے کے ترک ام جوا لان :2 الفائ کے قلعے پر 
دیا ۔ | کر لیا تو لولؤ نے اس کے خلاف فوج کشی ی۔ 


قضهہ 


العمادیة کا محاصرہ کر لیا؛ء 
5 نان آنا و کت نے 


و ۳رود 


(۸۸۷۸۱۱۷۱٥٢. 





لولؤ نت ۰ لولؤ 


گٹھ جوڑ کر لیا تو الھکاریه اور الزوزان کے قلعدداروں | بدل دیے صرف ابن المشطوب اپنی راے پر قائم 
نے عمادالدین کی اطاعت قبول کر ی ۔ لؤلؤ نے | رھا اور اربل چلا آیا ۔ اسے پہلے نصیبین کی فوج 
الملک الاشرف ایوبی سے مدد کی درخواست کء | نے اور بعد ازاں حاکم سنجار قرو فان کی 
جو غراق کے یشتر حصے پر حکسران تھا اور | افواج ۓ شکست دی اور اسے قیدی بنا لیا۔ 
اس کی بالا دستی قبول کرلى ۔اس پر الاشرف | رھائی کے بعد اس نے لوٹ مار کرنے والوں کو 
سو وت لیے نصببین ک طرف فیچ | جمع کر کے ملک کے طول و عرض میں تباھی 
مچا دی ۔ لؤلؤ ک فوج کے ہاتھوں تکست کھا 
کر اس نے اتل اعفر کہ قلعے میں پناہ لی۔ 
اب لؤلؤ نے خود موصل سے آ کر قلعے کا محاصرہ 
کر لیا ے١‏ ربیع الاول ے وھ / +م جون ,٣٣ء‏ 
کو ابن المثطوب نے ھتیار ڈال ديے اور اسہ 
دائم المرض نورالدین نے اس سال یا اس سے اگلے | گرفتار کر کے الموصل لایا گیا ۔ الاشرف نے 
سال ات ای اور اس کا چھوٹا بھائی ناصرالدینَ | مظفر الدین نے .مصالحت کر ٹن اوز الجدیدہ اور 


بھیجی ۔ محرم ہم ہھ / اپریل ٣۱ء‏ میں ٍ 
۱ 

محمودہ جس کی عمر صرف تین سال تھی اس کا نصیبین اور دوسرے قلعے اور عراق کی حکومت 
۱ 
إْ 


کی افواج نے عمادالدین کو العقر کے قریب 
کرنی پڑی ۔ الاشرف اور خلیفه الناصر کی مداخلت 
سے فریقین ہیں صلح هو گگئی لیکن جب 


جانشیں هھوا تو عماد الدین اور مظفرالدین نے ' لؤلؤ کے حوالے کر دی ۔ ناصر الدین کی وفات 
الموصل کو تاخت و تاراج کرنا شروع کر دیا۔ (وں,ہھ/ ۲۔٣۲۰‏ ۱ع) پر(یا بقول دیگر سؤرخین 
اس پر لؤلؤ نے؛ جو اپنے بڑے لڑ کے کو الاشرف ا مہ مم , ۔ مم ء میں) لؤلؤ کوالملک الرحیم 
کی اسداد کے لیے فرنگیوں کے خُلاف فوج دے | کے لقب کے ساتھ الموصل کا اتابک تسلیم 
کر روائه ٹر چکا تھاء نصیبین ہیں الاشرف کر لیا گیا ہم مپھ|أاے٣م‏ ۔ ۱۲۳۸ء میں 
کے جرنیل علی بیگ ہے استمداد کی ۔ علی بیگ | اس کی الصالح نجمالدین ایوبی سے جنگ 
ھوئی بز و زا کر نے خوارزمیوں کو اپنی ملازمت 
ہیں لے کر حران اور الرھا ان کو بخش دیے؛ 
کے قریب لؤلؤ کو شکست هوئی؛ لیکن جب ا لیکن انھوں نے نصیبین کے شہر پر بھی اپنا 
وہ دوبارہ اپنی افواج اکھٹی کر رہا تھاء نظفر الدین | تسلط جما لیا ۔ تین سال بعد انھوں نے حلب اور 
واپس چلا آیا ۔ صلح کے اختتام پر عماد الدین | حمص کے حکمران سے شکست کھائی اور لؤلؤ 
سی کرانی و سے تی جات کر لیا اور اؤلؤ نے نصمبین اور دارا کو اپنی حکومت میں شامل 
کو الاشرف سے دوبارہ مدد مانگنی پڑی جس کر لیا - لؤلؤ کو حاکم حلبالناصر یوسف ایوی 
نے بہت سے امرا کو مو یتو ات ات کی ہے بھی نبرد آزىا هونا پڑا ۔ مھ /٠٠٢۱۔‏ 
بھی شامل کر لیاء یہ رغبت دلاإئی کہ وآ ٥۷ء‏ ہی اس نے شکست کھائی اور نصیبیںء 
الاشرف کا ساتھ چھوڑ دین اور دنیسر کے مقام دارا اور فرقیسیا پر حلب کی افواج نے قبضهہ 
پر گھات لگا کر یٹھ جائیں اور ہمؤحرالذ کر کر لیا ۔ لؤلؤ نے ھلاکو کی حکمرانی تسلیم کرنے 
کا راستہ روک لیں ۔ تمعام امرا نے اپنے کے ا و شوخ 


10,01٦ 


(۸۷۸۱۸۴۱٥٢۱. 


اسی وقت چل پڑا اور لؤلدؤ سے جا ملا - ٣‏ 
رجب ہ ہھ / یکم اکتوبر ہم ء کو الموصل 


ےا وا مم مموچھٛػٌم'٘'صجصم-موبوکخو کی -۔ 
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تھی ےھ / ٤۱۷۶ء۶‏ میں انتقال کیا۔ 
مآسیل : ابن الاأثی طبع يٴ×ادعەت :۱١‏ 
ٔ9" بعد پرری+تاے+چ ےمم ہو +ھے۲ پی٣)‏ 


تا ۹۰؛(ء) ابن خلدون : الع ء : روم تا ہے؛“(م) 


)1م : موئزاما0) ٤‏ ۔راجەقع؛ ے۔+: ہسہمم؛ ۹مم) 
وہم؛ ۔ہم: (م) بوھی مصف: وہ [:۸ہ1 
ررمزہ(ح .71:۰۲۰ ب×ہءازوی۴ء :ہا ۔۳۶اعلآلگ ٠‏ : کہ؛ 
ہووتا مہ ہو ەرٹ. .۳م؛ ہچےرۂ؛ ہ۱۳)؛ ۲ 


ہہب سے بعد؛ (م) مسعلتتظط صدہ در ہہ ہہ 


۶ء: 6:۷۷۱۷ +[ہ(/ا ہ۷ .(7 ,م[٤‏ ٤ی‏ ص ےوں بعد؛ 
( ینہ 0 00٥,‏ ,مز بغفرق .ےم ظاؤہ+!ئ)؛ 


[ڑے ) ابن التَجوم الزاہرةء ے : .ےء]ء 


وو 66.۰ 


تغری بردی : 


او :(ع؛ بمعنی موتی)؟ قیلیقیا میں طرسوس 


کے قریب ایک قلعہ جس کا محاصرہ المأمون نے 
ے۱ھ]| +۸۳ء میں کیا تھا ۔ یه یونانیوں کا ایک 
مستحکم قلعہ تھا جس کے فتح کرنے میں مسلمانوں 
کو برشمار مضائب کا سامٹا کرنا پڑا ۔ اس ک 
نہ ہے تاکانا ح یآ نو لن 
تھی ۔ دوسرے دو قلعوں سمیت حلیفہ المامون 
نے اس کی ایک سو دن تک ناکە بندی جاری 
رکھی ۔ بالآخر خلیفہ ک فوج نے شاہنشاہ روم توفیل 
(مداننتاوہ٭طل کو شکست فاش دی ۔ اس کے نتیجے 

ہیں آقن عم ئں سلتین مد کو جو اف کا 
قیدی بنا ھوا تھاء باھر نکال کر مصالحت کے لیے 
بھیجا ۔ المامون سے امان حاصل اکرنے کے بعد قلعے 


! والوں نے هتیار ڈال دیے: 


ماخحہ: () کتاب العیونء حبۂ سو 
بربھہرومزمو جسیم ہازصوا ا 1۷۰ہہہ؛ ظَ ”ز[ہ0 “+٣‏ 
ص ےم لائیٹن رےہ ؛عۂ (م) ابن الأأئیں : الکامل؛ 
یع مہم؛ (م باقوت : معجم البلدانہ م : 


طبع 84ا۷۷ ؛ (م) سامی ہے : قاموس الاعلام؛ 


م+ ذر ]۴۷ط 


٢٤۳٣ےک‎ 


لویل 


٦٦۷۸۸7(‏ .ت) 

کول اون سان بدوشوں کے لیے ٭ 

ایک نام:؟ اس کے مترادف الفاظ حسب ذیل 

ھیں: فارسی میں توری؛ لور (فرھنگ جہانگیری): 

بلوچی میں ما کی (ه۳ھ جرہ,(۱ ۰٠ہ‏ مپوسین 

سم اسے لوڑ 07( 
بمعنی ”'حصہء قسمت“ سے متعلق بتاتا ے). 

لفظ لویل پہلی بار بہرام گور کے عہد 

(,8 جم ۔ ہممع) کی ایک داستان ميں آیيا ے۔ 

بادشاہ کی 


ہ۱ ئاراءراوقاء ۹۱۱ اعم 


اس ساسانی فرمائش پر رعایا 
کے لیے تفریح کا سامان پیدا کرنا چاهہتا تھا 
مندوستان کے بادشاہ شنگل (؟) نے ...م 
(یا . . . )۱٢‏ ھندوستانی گویے بھیجۓے ۔ حمزہ اصفہانی 
(م دہ+دارددع) مطبوعةً برلنء ص پہرم؛ نے انھیں 
وی٢‏ [رك باں] کا نام دیا ے؟ فردوسی (موھلء 
برع ہے ےے) ”'لوریان““' الٹعالبی (م حدود ۲م ٭/ 
ے٣۳‏ ۱ع)ء طبع زوٹن برگ ج0007٥701؛‏ صص ےو ہ: بتاتا 


حھ 
ات 


ے کہ سیاہ ذوری (اللوریون السودان) جو بنسری بجانے 
کے ماہر ہیں انھیں کی نسل سے ہیں؟ مجمل التواریخ 
(, +ہھ/ ٣‏ ۱ع) ترجمه از موھل؛ در.ا.ل ۱۸۱ع؛ 
١ر‏ حا مجوھ؛ میں لوت کے ای سحبت وہ 
نژاد کی تصدیق کی گئی و اق (جمع کولیاں) ۔ 
کا ےکن اکثر فارسی شعرا کے کلام میں آیا ےہ ۔ 
منوچہری ( دامغان؛ جرجان. غزنی؛ پانچویں صدی 
ھجری / گیارھویں صدی عیسوی ): جمالالدین 
عبدالرزاق (م ۸۸م ھ/ہ و وء اصفہان)ء تمال اسعیل 
(م ۳۰ھ / ۱۲۳ھ اصفہان)ء حافظ (م ۹۱ےھ / 
۸۹ع شیراز) ”کہتے ہیں کە لو سیاہ (مٹل شب)ء 
شوخ وشنگ: خوش باش اور خوش وضع ھوتے ھیں۔ 


بنسری کی آواز پیدا کرنے والا ساز حوب بجاتے هی - 


ان کے رہن سے کے طریقے غیر متظّم میں ۔ 


513۴۲0٠۱: 


(۸۸٥۷). 


: لوف 


ھ٦‎ 


مویق 





فارسی لغاتوں میں لو / لوری کے معنی پےحیاء 
خوش مزاجء دلارامء موسیقار اور زن سبک احخلاق 
وغیرہ آیا عے (دیکھیے ٥ء‏ اان۷ء [اقتباس از امیر حسر 


0 ہہےھ/ ٥٣۱۳ء‏ در عند) کتاب م ذکوں 0 َ 


مادہ) ٤ر‏ کو آرستان ہے منسوب بتایا گیا ھے . 

لفظ وی کے مآخذ کے متعلق ابھی تک 
تحقیق نہیں ھوئی ۔ معلوم ھوتاے که یه نام سندھ 
کے اس شہر کے باشندوں کے لیے آتا تھاء جے 
عرب مصلفین نے آرور یا ادرور لکھا ے ( دیکھیے 
اراس ے الراس ؛ الان < اللان) ۔ یه شہر محمد بن 
قاسم نے .8ھ /ماےء سے پہلے فتح کیا تھا 
( البلاذڈری؛ طبع ڈٛحويه اص وہم مم ٥مم)۔‏ 
البیرونیء طبع ووامت5؛ ص ۱٠...‏ کے بیان 
کے مطابق شہر آرور (ارور) ملتان ہے جنوب مغربی 
سمت ,س فرسخ کے فاصلے پر اور منصورہ سے 
٣.‏ فرسخ آگے تھا ۔ ایلیٹ : :7:0 /٭ )ا1ق ء لنڈن 
2-277۵ مورک طاق بہ نھوو الو 
کتھلاناے'۔ آروں مت کے عتنق زائیکان کا 
قدیمی دارالسلطنت تھاء اب کھنڈروں کی صورت 
احْتیار کر چکا ہے (ساحل سندھ پر ضلع سکھر میں 
تعلقہ روھڑی نے متعلقء دیکھیے امپیریئل گزیٹیر 
آف انڈیاء اوکسنڑڈ ,ور ہم اور ۱ء: 
۸.۔ معلوم ھوتاے کہ بہرام گور کے هندوستانی 
گویوں (جپسیوں ۔ خانه بدوش گویوں) کے اخلاف 
اس اھم شہر کی نسبت سے موسوم هوے؛ جسے عرب 
فاتح جانتے تھے اور شاید ان ے بھی چا 
عہد کے لوگ اس شہر کے 7 سے آشنا تھے ۔ 
بیان سے اس قبیلے کہ نسلی رشتے کو متاثرَ ۳ 
بغیر لولیاں یا لوریاں کے اصلی وطن کی واضع طور 
پر نشان دھی هو جاتی ہے ۔ 

لنظ لوق لوق (جس سے بقول ٥۷٥‏ د٢ء‏ 
٣۳‏ ع خراسان کے لوگ نا آشنا جو 


8.01 








ارت گتاتف ایق برای رفا دی لو 
خاص بسستعمل تھا ۔ لوف يا ٦اا‏ کو ترکستان 
کے لوگ بھی جانتے تھے : بابرہ طبح ماد ھن دا1 
ص روس ےەم؛ لفظ لویل کو فن کار کے معنی 
میں استعمال کرتاے؛ء ابوالغازی؛ طبع ۲0650915005 
ص رم ہرہٴں؛ ہےں؛ برم کا بیان ےہ که 
پندرھویں صدی عیسوی میں مرو اور ابیورد کا 
شیبانی شہزادہ ایک لوف عورت کے بطن ہے 


تھا ۔ سه۷( : غٌٌطبطہەہ ہی ةٴە:ں ع:ەظ ×ر(ا۷۶<]؛ 
۴/ج صضص ۹مم اور ح٘اتہەعہ/۸( ۔چوہںی؛ 
بپےرب+عء؛ صض پںپس تا .مس : مه ەد ما آ([ھ.] 


تعقطظ)؟ عمنطت : ءادتل4ِ لصو ۱١‏ 0۸۰ا بردم نی ئک ا۷۷ 


پیرس ہبفربع؛ ٣‏ : ۸ہ سے رطع ہ٥‏ آ۶[ 


۸ا ا۲٣‏ ٭دەمنطہ طز ؛ ٭ممعطازنا۷: ,مرنہ منڈد5 


(ا٥+چبجصواا‏ مر عنتلوطە ٤عہہ6‏ .+۹0۰ ۸1دا0م20) سینٹ 
پیٹرز برگ مویق فی وس 6ڈ 
او ار کر ہت ری ند 
بھی قیاسِ "کیا گیا عے کہ شام کے جیسی قبیلے 
کا نام توری (ے جمع نورا) 012100 
مشتق ےے. 

کوری / تولی جہسی (دیکھے اوہر بحوالۂ 
سیا٥‏ رنگ) کوہستانی لُوریوں سے جو ایران کے 
جنوب مغربی علاقے میں رھتے ھیں؛ الگ بہچانے 
باتے هیں ؛ کیوٹنکہ مؤخرالذکر کا رنگ سفید ے 
اور وہ ایک ایسی ایرانی بولی میں بات چیت 
کرتے ہیں جس میں هندوستانی زبان کا کوئی 
اثر نہیں پایا جاتا ۔ البته بعض چھوٹی چھوٹی 
باتوں میں صورت حال کچھ مختلف هو جاتی ہے ۔ 
پہلی بات تو یه کہ لو لوری؛ لور وغیرہ 
اصطلاحوں کا استعمال ھمیشہة واضح نہیں هوتا ۔ 
[ایران کے صوبے] فارس کے عرب قبائل کے وفاق 

کن 7لا نام کا ایک گروہ ھے؟ سائیکس: 
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وہ[1/( اووت×ور|7 1ء ص , ٠۳٣٣‏ ا نان : ملاءور(ط 
چُرزء‌مطن <وٴہ6 .۳ڑ ,برواوأعداظ ٢)۷‏ وع“ ٣س‏ 
پا اون وٹ ۔عین: تولیان کرمان کے ایک 
لوری (فارسی تلفظ لوری) گروہ کا ذکر آیا ہے 
ایڈمنڈز 460049 نے لورستان کے علاقے دشینان 
میں ری (؟) قبیلے کی موجودگی کل ذکر کیا 
سے ۔ کردستان میں ایک قبیلہ عے جو لر کلاھگر 
کہ نام سے موسوم (رك به سنا) ۔ 

اس 2چ,ھ,ء۰,یْە۰+۰٠۹‏ 9ئ بعض 
کروں تے رہ کا وت آخھار کر رکھا ےے؛ 
بعض ریچھ نچانے کا شغل اختیار کیے هوے ھیں 
اور بعض رسے پر ناچ کا تماشا دکھاتے ہیں 
(دیکھے٭ہم:نٹاء ص ےے ٣)-۔چودھویں‏ صدی عیسوی 
میں شہاب الدین العمری نے متذ کرہ فنون میں لروں 
کی مہارت کا ذکر کیا ے اور عصر حاضر میں 
اییے گھوسنے پھرنے والے ُروں کے گروہ شما ی علاقے 
یعنی تبریز تک نظر آتے ہیں جہاں قرچی جپسیوں؛ 
پیشەور ایکٹروں اور گویوں کی ایک مستقل نئی بستی 
آباد ے ۔ یہ ممکن ےہ کہ لر فن‌کاروں اور جپسی 
فن‌کاروں کے حخُصوصی اوصاف ایک دوسرے سے قدرے 
مختلف هوںء مثلا کردستان کے سوزمانی (دیکھیے 
یل اور سنا) جو ناچ اور گانے میں ممتاز ھیںء 
نہیں ۔ ھمیں انتظار کرنا هوگا تاوقتیکہ تحقیق 
ثابت کر دے کہ گھوہنے پھرنے والے لر 

توعاق می دورد کا در ناو من 
نہیں لفظ ”زط کے تحت آنے والے جس نسل و 
نسب کے لوگ بھی ھوں (زط اور لوریوں کے گڈمڈ 
هونے کے متعلق دیکھیے اوپر : حمزہ؛ تعلبی) 
حُوزستان میں زط نو آبادیوں کا الحجاج [رە ہآں] 
کے زمانے تک پتا چلتا ے ۔ الرور کے تحت یاقوت : 
۲ سم سندھ کے دو مقامات اور حوزستان کے 


نٹ 
یم 


۱٥ے‎ 


لوٹی 

شہر اھواز کے ایک ناجیہ کا ذکر کرتاا ے ۔ 
11377ء5 : (۸١۱۱:۱۱۰|۱۳۴‏ با ہوزرووصف ۶۳۴ لسےے اس 
رو کی اما لم الروں می نو ایا تھ (دیکھے 
ترستان) جو کچھ اوپر ییان ہوا ے؛ اس کی روشنی 
میں یه فرض کیا جا سکتا ےے ئه ایک قدیم 
ھندوستانی نو آبادی اللور ک صورت میں موجود 
تھی؛ لیکن ھمارے پاس اس مفروضے کی توثیق کے لیے 
کوئی صریح درب نہیں (ابن حوقل کے مطابق؛ 
گ ٦ے١ٴ؛‏ الُور میں کردوں کی غالب اکثریت 
تھی) عوتاق :بن الرور نام کک اقلقت الرور :اور 
اور کے ممائل ھونے اور اور ے دور از فہم 
اصل کے مسائل ت تحقیق طلب ھی رھیں گے اور اگر 
ٹر کو شہر الاور بے متعلق سمجھ لیا جائے پھر 
بھی لفظ ہر“ کی اصل سے اس قبیلے کے نسب و 
نژاد کا سئلهہ حل نہیں ھوتاے 

کرمان اور بلوچستان کے علاوہ ایران کے 
دوسرے صوبوں میں جپسی مندرجۂ ذیل ناموں ہے 
موسوم ھیں, 

غرلناق ںو تر ال ے...)ء اسٹرآباد ‏ اور 
ماژندران میں: عوکی اور گاؤداری ۔ آذر بیجان میں : 
قرچی اور ترک قدیم ۔ فارس (وغیرہ) میں : کاؤف 
( - کابلی). 3‪ 
مذکورہ نام سمکن ےہ قدرے مختلف اور 
مقامی امتیازات کے مطابق ھوںء بہرحال ان کے 
متعلق پورا علم نہیں. 

ایران میں جپسیوں کے خاندانوں کی تعداد 
وش ھزار اور کل آبادی ایک لاکھ ےہ ۔ 
میں سے پانچ عزار خاندان آذریجان میں اور 
تین سو سے پانچ سو تک ککرمان میں آباد ہیں 
عق رت گی ایک اپنی تنظیم ہے ۔ شاہ 
(ایران) کے سواروں کا ریس (شاطر باشی) اس 
تنظیم کا بھی سردار ہوتا ےہ ۔ اس کے ماتحت 
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لوں 


صوبائی ڈپٹی (کلانتر) ھوتے ھیں - مغربی ایران 
کے معاشرتی اعتبار سے اور ایران کے 
دھقانوں میں بہت کم فرق سے (00۷٥؛1‏ و ەەکا(5) 
خراساں میں یه لوگ دیہاتی معاشرے کی زند گی 
ہیں صنعت کاروں: چھلئی بنانے اور مرمت لک رن 
والوںء زنجیر سازوں اور کنگھیاں بنانے والوں ک 
حیثیت میں نمایاں کردار ادا کرتے یں ۔ 
اسر آباد میں کچھ گاؤداری جپسی زرگر کا کام 
کرتے ھہیں اور کچھ سوت یا اون کاتتے یں 


جیسیوں 


(٥مع:ہ۸( )1٥‏ یوں تو ایران کہ ھر حصے میں 
بےنام ایلاتوں کے سیاء رنگ کے خیمے نظر آتے 
ہیں ۔ یہ خیے جہسیوں ھی کے ہیں ۔ سبزوار 
نیشاپور اور تبریز ایسے شہروں میں جہسیوں ۓ 
اپنی سکونت کاھیں قائم کر رکھی ہیں ۔ جیسی 
رقاصوں اورگویوں کی منڈلیاں تو موجود ہیں 
لیکن کچھ زیادہ مقبول نہیں ۔ ۓزەاەںں نے قرچی 
ناچوں اور کٹ پتلیوں کے تھیئیٹروں (تبر ریز) کا 
حال بیان کیا ےہ پک ذرتتاق سے خو اتا قبیلے 
کے رقاصوں اور گویوں کا ذکر تو ا کثر سیاحوں 
2 کیا ے (دیکھے بالخصوص) خورشید افندی : 
سیاحت نامة حدودء روسی ترجمەهء صضص ۱۹ء دیکھے 


×ہ:ٔ×ہط8٣_‏ ۔٣‏ : ,زمر ۶٘ء۱۱/ ث۳( 1۷۸:۰٥‏ ٥ئ‏ 6ا71 


ے وگ ت٥0]‏ ن(۰+۰م:0 .مو ول۷ ص‌ 


۳ 4۰-.+-۹)ھ) ٥ے ٢‏ 
کے۲ 
ایران کے جپسیوں کی زبان (عممارە 
×ہق:ہ۸۸:٦1‏ و ٭٥ص۷۸٦)‏ از روے صوریات جدید فارسی 
[جو ظہور اسلام کے بعد مستعمل ہوئی] ھی ہے ۔ 
اس کا ذخیرۂ الفاط فارسی الفاظ ھی ہے معمور ‏ ےہ 
(دیکھے فہرستء در دوعءہ۸( ٥‏ ) : اس زبان میں 
هندوستانی عناصر شاذ و نادر ھی ہیں ۔ کرمان 
اور خراساں کی زبان میں (سائیکس و ایوانوف) 


بہت زیادہ تعداد ایسے عناصر کی ےے؛ جن یّ 


رین 





۱ 


لویل 


پہچان نہیں هو سکتی ۔ لانگ ورتھ ڈیمز طاءہ٭ج”ہ1 
:سح کے خیال کے مطابق ان ہو الفاظ میں 
ہے جوسائیکس ے جمع کے ہیں٣‏ هندوستانی زبان 
ہے م عربی کے پر فارسی کے اور ہہ اسنے 
الفاظ ہیںء جن کا مأاخذ اس بولی کو وہ کوئی 
مصنوعی اور خفيه قسم کی غلط سلط بوی بتاتا ے ۔ 
ڈینس برے تچ عھ :زوا (جیسا کہ ایوانوف نے 
حواله دیا ے) نے اس اسر کی توثیق کی ے کھ 
بلوچستان کی لوڑی زبان کو بچے ایک جداگآانە 
زبان کی حیثیت سے سیکھتے ہیں (قدرتی طو 
لوڑی بچے اس زبان کو گھریلو استعمال ھی کے 
لے سیکھتے ہیں). 

موزاتی سی زیاد ٹر 1 زبان بولتے 
ہیں ۔٭ہمءنڈ کے مطابق انھیں ڈمی کہتے ھیں 
جو ڈومان کے مترادف ے (- ڈوم: برصغیر پاکستان و 
عند کی ایک ذات [ہراسی] کا نام ہے جس نۓ 
قدرے تبدیلی کے ساتھ جیسیوں کے مشہور نام 
وقم کی شکل اختیار ک) ڈومانوں کا ذخمرۂ الفاظ 
(بغداد حلب؟)ء کردی الفاظ سے معمورے؛ ثلّا کاور 
کو یس جو 
بوھتان کے مشرق میں ایک کرد قبیلهہ سندھی / 
سندھیان کے خیال انگیز نام سے موسوم ےہ ۔ 
شرفتامه کے مطابق کردکان شاخ (زراقی) کے سردار 
نے ایک جپسی عورت سے شادی کی تھی ۔ جپسیوں 
اور کردوں کی قرابتداری زیر بحث لاتے ہوے یه یاد 
رکهنا چاہیے کہ .۲٣ھ‏ | ۳ہ میں رو کا 
ایک گروہ حانقینء یعنی کردوں کے علاقے کی سرحد 
پر 1 گنر ش گیا (دیکھیے عءنمص5ُ۸( ءزہ:ہ6 ۵+ 
ص م؛ طبری؛ ۳: .)١١۱١۹۸‏ 

فارسی بولیوں کے متعلق دلچسپی کی بات 
یە ے که ایران وہ پہلا ملک ے؛ جہاں جہسیوں 
نے ھندوستان کو خیرباد کەہ کر عارضی قیام 


513050۲. 


(۸۷۸۱۸۷۱۵٢۱. 





. کیا لشاید ساسانی عہد میں) اسران کی جسی 
بولیوں کا اس وقت تک جو مطالعه کیا کیا عے؛ 
ناکائی ے ۔ عمیں امید رکھٹی چاعے که ان بولیوں 
کے صوتی اصولوں کا بھی پتا چل جائے گا جو اب 
متروک ہیں ۔ اوسلے ؾزەاء: ہ0 نے مثال کے طور پر 
تبریز کے قرچی قبیلے کا ایک لفظ بہن (خواھر) 
معلوم کیا جو یقینا '”پھین “ اور ”بین “' سے زیادہ 
پرانا ے (دیکھے نیز غواں در دہ ماہ6) . 
کے ص_۔ھ لص مات 
ماخحل : دیکھے مقالات لرہ سرپلء سناء زط ()) 

ا:٣‏ ۲ہ صدط ج10 : دہصدہٴ: ما۸ ٥٭ا‏ ن[ہ4:ا1ہ۷؛ 
ماع ص ے ‏ (جپسی سبک اخلاقی پر)؛:(م) انگریزی 
ترجمه از ٭دعچصوئی5 ما .6 لنٹن ہورع ص ے٤؛٤(م)‏ 
بەاددد0 : ٣و‏ م۱۱ ]ہ :راہ" ۳۵۶۱۸۸٢۶‏ سا :|7+0۷۰؛ 
لنان وہر رم رع و ::٤‏ رووا فرح 
تبریز)؟ (م) 0۷0۷۲ط ٢علااء‏ یوہ6 ×ط ۶:اء٦770)؛‏ 
لنٹن ہورھے ب٘8“ تا ۳ئ : :وع ٥دا‏ ٭ط٢۔_‏ 
دطعج۸۸۸:3) (ہ) جہن77[ اس مہا٠ہ:ظ‏ برا ۶۷:ءجا2 ءاطا 
4091۵48 ءو0ط؛ سیونخ رھ ضص ًٍوں ہ٦ا؛(ہ)‏ 
 : 83108‏ ہہ:۷ ہوم ٭إ ۶س× <عدرا۶۰۰ءہ:ا٢۰٣‏ ذ‫۔ا|ا١۷ر۷ط‏ 
0۰٢٢۴٢٣٣‏ ...., و۲ ء1 ہ٥ۂ:اوط‏ عهہ! ہ ما؛ھصدناتث جا ؛ 
وم[ ۴٢]ررو‏ و۳۰ء جو ہبوزاو٘ج ربز 'إ| ۳د ءہْاا::ەءوجہ 
وم ءاانم تسم ؿ :ہا ءل 410 ۱ء 490 :٤و‏ 
:اہ( '| ٭لا ۰ ۲٤ہزط‏ 
تاہرم (بار اول سطبوعةكء در 
ةهاعمل) ەعل ‏ ہت "ا ع۵؛ تیسرا سلسله؛ ر:مً تا 


۱ء )ا۷2 وہرعے؛ صضص 


پرس 


٭و!عط؛ہ۸امانط 


٥٥)؛‏ (ے) ا اەا ٣:۷‏ : ب جصروط ہہ <ءاٴ: جات 716؛ 
یملق ےل وبویربع مر مر تا رم (ص۹ 
تا رم : وط |و ًءادوا6)؛ (ہ) دںمهەنحاہ6 : اط 
.کا .گج .طط .2ھ ,مجرہارحءم ءجبببرق:ر٘مءء ہہك٭٥+؛‏ ے۰٘۱۸۰یء 
بر ص وہہ تاووںڈ [دیکھے ۶ہ م۵ءئمموںی 
- ۸613ء :ہلا 


اکتوبں +ء]؛ (و) دتہہد: ا:0 : 


در رماوہں×”× :ا ٢٣:0١۰‏ 


ص 


2.2 


۳ ۹ءء 


۹م 


ٰ 
۱ 
ٰ 


لویل 
ہ([774] ءا655 ٥۱١‏ ×م۶ء۸ہ۶ ۷۳ء جوئط۶۱ اہ" 0۷+ 


ردااوالہا؛ مئی ےہر ہر ےب ربوی 


[نقش ثانی در نہ5 6٥0ا‏ لەوان ٦۲٥1ء‏ ایڈن رک 
۹ءء رب رے تا ہے بعنوان :او ۳بج ب روط 
ءەزوچ/6 ءا ەہ راواءہ ءہاب]؛ (.) ممصسط ×: 
ہجرو(ء]۔ا 1اببو ترد۰ما6 ۷ر۱ ول رات لنڈن رورری 
ص ں۳ تا ےط : ررواوژراو!ظ 7ہ :41( 7116: ص ے٠‏ 
تا ور : مز وط و دءٴدمنر 6‏ :ا7؛ (۱) ەمعا5 .2.34: 
جر(زبرھر جریول : وزوروظ بہرمرازیاہگ (م :0٥۶۰‏ ,جمصرا1تصرؤ 
بزونعقظ ہت ۴و ہا“ وع جم وس تایومم 


(ص م۔مس تا وم : تجحصوڑ‌طئیہ٣‏ ا٥9طائا0؟‏ .ےم تا 
٢‏ : ٥ص0‏ ط٢٢۰‏ ع٥٥.]‏ ۷ جا :6٥:ہ)؛‏ (۱) ۶۰٠.‏ 


:مث ارڈ : وزوبویط ؛ز د۰ ء|:4/ 00۷0 مرا/ ٥٣٥7ء‏ لنڈن 
پروی ص پ"م تا وجم مع عکسی تصویر؛ (۱) 


:زہہ ٥ا‏ : :ءا ب بئ؛مءچنمر :.إ| جد؛د ۰ہ0۱: ا۸۷( 


زوھر ٭إ ۲+۷0۲۰۲ج٣؛‏ ۵8 7+180016 لائیٹن ۹۳ع 
بایخصوص ض ,م)؛ ہرم -.۔ (۱)( 3۷۸۱ 6 : 


رہ:‌واا:ج:ا] :×ظ ۷ ٭×دط جت +٥۱‏ ات ئ۷41 


سے 


پبرس بج اع صضص ہ۴۳ تا ۳٣٣‏ جو 
(ے حون نشین ) قبسیلے کے ۳م الفاظء گاودری 
قبسیلے :کے ۹۱ الفاظ جو صوبة استرآباد من حاصل 


کے گۓ ؛ (.,) مەہ: اڈ .۰(۸ : :ہا:ما6 :ا7 
بە‌وگ 4۷١۸)‏ .ا ببر:ءدا۷ط: ٤۷۷۱٢‏ ا روےعئی 44ر ,ص::۳ ۱إ 
)2ھ ہر ہے و اجب تارم: جعرفت اور سرجان 
ہے حاصل کے عوے ہو الفاظ؛ (ہ) ٥‏ :ل8 7.34 : 
[ ز٢‏ بو:1حممل( ۱۳ ,۶٢۷۶۱۳۷۷۸۰:۰۲۶۹ا‏ ]مز رہم ہہ ۷٥٣٢‏ 


,١۰ا06‏ أكژاإ ‏ ٘؛ز ی۔ہو×ملزمءم اھا55۷' مو( لنڈٹن 


تا مہرء (ے:) ۱۷٢۹۵۰۷‏ ۹۷۰ : 


پوے.ورع و۹ )۳.۴6( 


مج ۴ه رءا+وات) ءاا ٤ہ‏ موں,چكھھ٘ا ×ط۱ +0 
ہر تا ۔وٰ٘م؛ 


(۱۳۷۵۰3۰ج)'؛ 4,5 ئی۔.ل؛ ۱۹۱۰ء 


صوہم تا ەەم ؛ )١۸(‏ ۷٭98070٢]‏ . ۱۳۷ ۰ ۶۱۷۱وت 


وپ ر و٘ن مہم مأ :٤٥ا‏ دجا0 رو 85016<۰؛ . “۶٢۱۹۲‏ 


5131۴۲050۲. 


(۸۸٥۸۷3٢. 


لوف 


٭َٗ‌ 


لمبوک 





٥م‏ شمارہے؛ ص ہرم تا ہو بصورت درستی 
مقاله بالاہ ےو الفاظ جو نیشاپور اور سبزوار وغیرہ 
میں حاصل ھوے)؛ ایشا ء .ی47 .2؛ ١ب‏ ۔و یف 
ہرنیےں۔ تا جہرم؛: ایضّا برومامبببااء ء:ا۱ ٢۸ہ (۷۷/٣۶‏ 
و ۳٥و[ 6:0٠۰‏ ء7 ,ہوہ مل گو؛ فپروری ۹۲ ۱ء 
ص ہو ؛ںء ےم,؛ (وم) صەەمصة5ّ ٣.‏ : ءلا؛ ہہ 
آمجرہییو بیہ(؛م[6 لو حرزما:موزوہ× را٣نہ‏ ۱۷ء ہاواہ 
وق ںہو موق ہورع ص ہم تا.ے؛ نیز 
دیکھے ٥ہ‏ 06 جا [وہربیں‌ت؛ ایڈنب رگ ۔ لوربول 
ذیل مقالات : 


مندرجة دز٭ەن 1٤٤‏ و ۵٭حزة8 : :71 


ماعط ت۴ر دء010:1) ے,وہء ص"ص ہیم تا مہ١‏ 
(دہار5 ۲ہ مومع ؤ؛ ہ.:):!(,.٣)‏ ءعكدہہ6 : و+طظ 
یمنوموان مرگ وریو و وی ص رپ تاےم (قرچی 
ذخیرۂ الفاظ سرتبة ب۷ن00::[۷)؛ ( ہ) :٥‏ 0ط ٣۰‏ ۷۰ : 
+معزیم601 تمراع ۳و : مءببومبردںںگ ۰ ا7ء ۹ .وع ص 
ہے ٢؛‏ ہرم؛ (+م) ما5 : 1۰وا ہہوزوط:0) ۰و یف 
ص ., +م؟ جزواممنة و چھنطصعط ‏ ,ور ص وہتا 
ہے ےمم (مصطارہ ٤ہ‏ مُٗمصع ؤ؛ ۹ ۹ ع)؛ (۳) 
وممالھ : وہ۷ ء'ی(و(کی 7:6 ! (م۲) عھاعصنہ : رہدونو 
ںزورمط بر حجبرزموواو1؛ وغرہ. 
(۰×۷ 35000 .۷ [و تلخیص از ادارہ]) 

روز لی ترکت آد سستا 
(تاناساساک ن۷0 ہہت ط٥‏ ہہ7) کہتے ہیں) جاوا کے 
مشرق میں جزائرسنڈا (خرہ) نام کے جو جزیرے واقع 
ہیں ؛ ان میں ترتیب کے لحاظ سے دوسرا جزیرہ ےہ 
ا سے آبناے لومبوک با یق سے اور آبناے آلس ۲)5 


قد۔ 


سمباوہ ۷دت ا٥ن؟‏ سے جدا کرتی ےے ۔ ایک هموار 


قطمۂ زمین جو بہت زیادہ چوڑا نہیں ے؛ 
تفریبا وسط جزیرہ میں شرقا غربا لمبا چلا کت 
جو کہیں کہیں نہایت زرخیز ے اور شمال ا 

جنوب میں پہاڑیوں سے گھرا هوا ےہ ےت 
شما لیف حصے میں کوہ آتش فشاں تع ندوزفیعنۃ 





واقع ےہ جسے آبادی کا ایک بڑا حصه مقدس 
مان کر اس کا احترام کرتا ہے ۔ یه جزیرہ اس 
مجمع الجزائر میں سب سے زیادہ متمول حصوں 
میں سے ایک ے؛؟ یہاں کے لوگوں کے 
بڑے پیشے زراعت اور مویشی پالنا یں ۔ 
کسی قدر چاول یہاں ہے باھر بھی بھیے 
جاتے ہیں جو ان قطعات زمین کے بعض حصوں 
میں ہوئے جاتے هیں جہاں آبباشی خوب ھوتی 
تھو جال[ون ہے . تفصیل کے لے دیکھے وو لائیڈن 

بار اول بذیل مادم] , 

ماخلذہ: (ا) ستە ۱۹و اء کے آخرتک لوبوک 
کی ایک مکمل فہرست مآخذ ۔ ج٥‏ ہت ا٣ك ٥۰1٥‏ ک 
:00آ ٦ء‏ زاوظ مطہوعذ :از ہزنز 
دے دی گئی ھے ۔اس کے بعد سے 
طبع عو حچکی ہیں ؛: 
:1:1 د:اء:ا:ہواملا۸۷ زا 


.اع میں 
مندرجه ذیل کتب 
(م) مھ لا: ه6 م۷۵ .ا : 
ہلا مظ بہوہہءہ)(اہ 0ط 
در وزؤسںاں‌از[1079/ ا۷۰( ہہں٣ڑ‏ ؛طا ٣ہ‏ ةلاا,اہ:ەز:7 
سلسله +؛ ج 9ے 


0زأ ۔.0015٥:ء06؛‏ ۹۰۴۳ء 


ص ۹,م؛ (م) قصدہه ہ۷ ٠].‏ ۸۰۷۰ : ءوەہظ 
روہ تہموگٹ ہ٭! ‏ لہہآ:ءط ہج !ا:۷ ۱وہ 
نموم ]| در ۱ز صل:لڑ7 اموزبردامڑ مئی :ہو۱ع؛ 


(م) مصنف مذ کور ببرم !۷۷ص ء :۳۰د ہراء ادہ5 
2085۷۷1[1) وھی کتابء ہہورع ”ص ہوئ؛؟ (ہ) 
مصنف سذ کور برہاززہ ر:ل ہہ؛ ۱ہ:!| ۷۸ہ[ :ءا ۷۷۱۸۶+ج06 
دٌا ۶ہک 4 زاطا؛ وعغی کتاب؛ بہبہورع ص ہممہ؛؟ (ہ) 
:مماہدہاءت:اء] ۔") : مراءئاروہوںٴءۃ ×(۸۷۰۱۷0۲۰1ہ5ہ! :طط 
ء]مطجبرو رع :]|0 ٣١٥۷٤ ٥:1‏ ع ٥ءأٴ )٥۱٤٠:510:14 ۷٢۶۳۲۶‏ وھ یکتاب 
ہہورےء ص ہءم؛(ے) 0 ہ٥ ۲۰۷8٥|‏ ۸.:۷۷۰: 
جرم|ورزر ؛٣-۴۷۱۷٤۷ہئ)](ف۷‏ وشعی کتاب؛ جم و ضرع٢‏ 
ص ےہم؛ (ہ) حم‌ااحت‌اء٭لماعا .ک۷ : ام+> ۷۰۷٢‏ :ة1 
ہہ نلوھ مہ .مجر ۲۔مءاہ۷( ول ۰٭ہ۷٢‏ چ×اجاا۰ہ۷ ہلا 
امطببوۃ در ےط ۴۴ .7 ظ؛“ مم ہوبع؛ ج ۹ے؛ 
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لوتد 








ص ہوم ؛ (و۹) گا صع تا ٣٦‏ ۔کا : 
]مہ جہ ٹر ۷ .6.7" .ھظ۰ک؛ ہموعھ؛ ج 


دامواتں× ‏ جز ا:77 







یونانی عیسائی؛ البانوی یا دلمیشو تھے جو بحیرۂ 7 
کے سواحل پر آیاد تھے اور جنھیں ترک پہلےپہل 
استعمال کرتے تھے کچھ عرصے بعد ایشیاے کویہک 
سے ترکی عناصر بھی ان میں شامل هو گۓ . 

لوندہ سہاھیوں کی جماعت تقریبً ناتربیت یافتہ 
اور غیر منظم تھی جسے بقاعدہ تریق ببیڑے 
کی ترتیب و تنظیم کے وقت کام میں لانا ناىمکن 
تھا ۔ محمد انی کے عہد میں بحری خدمت 
کے لے ”'عزب“ کا استعمال شروع ہو چکا تھا اور 
بایزید انی کے عہد حکومت میں بحری فوج کا ایک 
باقاعدہ دستہ بن چکا تھا ۔ جس میں . .م عزب شامل 
تھے ۔ ةریب قریب اسی زمانے میں جنگی جہازوں 
پر عیسائیوں کے بجاے عزبوں کو کورکجی 
زاءاء ت٤ا‏ مقرر کیا گیاء کیونکە عیسائی ان کے مقابلے 
میں کم وفادار تھے (حاجی حلیفه : تحفة الکبار: 
ص.رب) اس طرح رفتہ رفتہ اصلی لوندوں کو 
بحری بیڑے سے نکال دیا گیا ۔ لیکن بحری فوج 
کے سپاہیوں کے لیے لفظ لوند کا استعمال بعد کے 
زمانے میں بھی پایا جاتا ے؛ بالخصوص (رائفل بردار) 
تفنگچی سپاھیوں کے لیے ( دیکھے جودت باشا): 
قسطنطیليہ میں لوندوں کی دو بارکیں تھیں ۔ جو 
سلاح خانے کے نظام کے ماتحت تھب ا۔ سولھویں, 
صدی کے بڑے بڑے 'لپہتانوں پر بھی مجازا لوند کا 
لفظ اطلاق کیا گیا عے (مثلا صفوت پاشا کا مقاله 
٤204ء‏ شمارہ م٣‏ میں ) ۔ 

بیڑے میں ہے لال دیے جانے کے بعد 
لوند بحری راھزن بن کر موجود رعے؛ کک" 
اتا کرت میں تو وہ ملک کے لیے ١!‏ 
باقاعدہ عذاب بن گۓ؛ چنانچہ لوند کے لفظ ے 
تی ھی آوارہ منش یا ہدمعاش سو گئے اور 

سی آخری صورت میں یه لفظ فارسی زبان میں منتقل 


ہہ ص ہے ١؛‏ (,.) ہاز ہ1 ءة ہمذ7 1٥‏ ۶.۰: -ٌ:ھل7 


مر ء۔[إمج جوم ہو٣‏ ہہءذا +؛ہبا مہا ؛ر۱ك۸۶۲۷۶ہ۶۱۷۸۰۸ع بامءدہہ 






م٤6٦٤جو۲۴یع؛‏ در ٣٠۰|. ٢.‏ .لق مڈجوریع؛“ ج ہبہ“ 






ص چوفە؛ (ہ‌) عوف٥لا‏ ۔٥) ٥.‏ لا : ءوزلااما ءط 


مإموٌ‌ن .00:1 جو ءمہ!ا+ 7ے 1۰٠۰۷‏ :۷-۰ ہء!1 ٠١×۰‏ داٴ ٢۷۰٣۶۷‏ 






در ۷م .6 ھ7 مہوری ج یہ صض ہ٣‏ ؟ 
(صس) < مالعا ٥.‏ : (اف) زاوظ سن .ہہ تا 


ہہررے در .(7.]..۶.ق؛ دببہبیٰبرع؛ ج جہ؛ 





















ص ۰.,م؛ (م) هچھلا:ەہں .۸( طط : حصعد٭ھ ''٭ءطظ 
ءاوا وو بروہ“' ووبوگ در ب ٥جءووئض‏ آآ+ء: 5ءاہ۷ 
ا۔م( ہہ ہہہ٥:ّط‏ وہسو[-ق 7 ۱ءرا ہن۷ ا۷اءرا٭ٴہچءا٥ج ٠۰۳‏ 
مل 7ہ(۔رمم(اں× ہہ۔ل:نہ| ,|11٥ہ!‏ ہ1 ٢۱ہ‏ ۸۷1:ا۷:11[ ۔۸]کا 

[٤6‏ _۷۰۱( ہروں عیگ وبو اع ص.8. 

(جطدی۸ 3 .7ا ۰ ۷۸) 

٭ لولّد : بے قاعدہ شہری سپاہ کے افراد کا نام؛ 
جو سلطنّت عثعائیه کے دور کی ابتدائی صدیوں 
میں اس کی ھتیاربند فوج کا ایک رذ تھے اه 
لوگ زیادەتر اس زمانے میں ترک بیڑے پر بطور 
سپاھی ملازم رکھے جاتے تھے؛ جب کہ ترک 
جنگی بیڑا اکثر نجی جہازوں پر مشتمل تھاء جنھیں 
سلاطین عثمانی اپنی بحری مہموں میں استعمال 
کیا کرتے تھے لوندی ٥۷‏ کا لفظ دیگر بحری 
اصطلاحوں کی مائند اطالوی زبان سے ستعار لیا هوا 
معلوم ھوتا سے ۔ اطالوی لفظ ہ0نادوہ٥‏ (سامی : 
قاموس ترک) یا یا لیوبنٹی نا0٥‏ (جودت پاشا) و کا 
اور اس لفظ کو ابتدا میں وینس والے ان سپاھیوں 
کے لیے استعمال کرتے تھے؛ جنھیں وہ لیوینٹ ٢ھهہ۷:]‏ 
میں اپنے مقبوضات کے باشندوں میں سے سواحل کی 
کات کے ا یا کات و نار رف سے اط 
بھرتی کرتے تھے ۔ ید اسی زسرے کے لوگ یعنی وو سس تو ار 


1011107 


(۸۸٥۷۱٥3٠. 


مہات سیت نو مس کی و شاو عضب 3 


ك 


لوند 


(3."۳ 


اللیب 


اٴ___مم_رررلر...... ٹ سس سس سس ٹس سس 
اپنے محافظوں کے طور پر لوندوں کو بھرتی | پہلی آیات کے لفظ لیب سے اس سورۃ کا نام احْذ 


کرتے رے (دیکھے ایک لوند ی تصویر 058:830 .۹43 
جم ص +ہم). 

سٹرھویں صدی کے نے کاو کا 
اس بات پر مجبور ھوئی کە لوند کی ج: جتنی جماعتیں 
اس وقت باقی تھیںء انھیں توڑ دینے کی تدایر کام 
میں لائے ۔ ہوو) ہے ری , ے۶۱ کے ضوابط کے 
ذریعے انھیں اجازت دی گئی کە وہ ز(ءا ڈیلی اور 
جَوتلوَ ناائاد8[ کے نئے دستوں میں بھرتی ھو جائیں 
(راشد: تاربخء قسطنطیليه ۱۲ع ج ٭ : ٭٢؛‏ 
۲۳)۔ 
٣‏ ہے ١ء‏ کی جنگی سہموں کے ایک سلسلے نے 
سر سپاھیوں کے آخری گروھوں کا جو اس وقت تک 
ایشیا ےکوچک کے مختلف مقامات میں موجود تھے 
بالکل قلع قمع کر دیا (عزی : تاریخ : 


ء ۹ہم؟ واصف : تاریخ 
۸ے تاریخ 


ان شوریدہ 


١)۳... ہج‎ 


سی وھ ۴ص۲۳). 


مال : )١(‏ احمد جودت پاشا : تاریخء ق۔طاطینیه 
برع +: ہریم ؛٠()‏ ممس٥ەمن‏ :تل نہ٥::ک7قز‏ 
ہروجبروا0۶۸) ۶ ئ۳زممرظ ا ۔ف ۲ ممیڈ×م ۂ:٦؛]|؛‏ پہرس 
ہےوہرع ص پےم؛ (م) وممععط0 ٤8.‏ : ۰۶ ٭ەًہاطاہ7 


: پرس مو جررع‎ ؛7۵نہ٤٥۶ہا‎ 41٦ رںر(/01) ع۲ا برز؛|‎ ٣۲۶ 


+ہرس؛ جپم؛ (م) م1006 19273 ج۷۵۲ : -زں‌و ہی0 وط7 


ج”لائدد۱ا۶۷۰ا۱۷۸۷× عحہ:ا۷۸ جومرلی وائنا و٘یہظع 
ہیمپم بعد ۹۰م؛ (م) وعی مصنف .68.0.۸ م: 
ےا١م؛‏ ۳ص۷+مح۹۱۱.“) مم ؟ 1٦: : 7181٥٥۶۱‏ ۱ا۱۱ اوہ0 
1:۶( ررمرلم ز ر0( 0۷ء ب بے بیع 
)٣.11. ۸۸۸۷8۵۳۶(‏ 

الب : قرآن مچید ی ایک می سوزة کا 
نام جو صرف ٥‏ آیات؛ [ کلمات اور ےے حروف] 
پز مشتمل سے ۔اسے سورة المسدہ [سورة ابی لھب 
اور سورة تَ کے ناموں سے بھی یاد کیا جاتا 


ےہ عدد تلاوت اور عدد نزول . 


م00 ۰ 


اھ 


ً ١ےء٥۹‎ ٢١١ ے٢‎ ٴ١ءے‎ ٤١ آخرکارےجے‎ 
۱ُ 
۱ 
ا‎ 


کیا کیا سے [(الفیروز آبادی : بصائر ذوی التمییز؛ 
۱:ء)] ھب بمعنی آگ کا تُعله اورابو لھب 
بمعنی شعله رو ۔ ابو لوب آنحضرت فان اھ عَلة 
وآله و سلم کا ایک چچا تھا جس کا اصل نام 
عبدالعزی بن عبدالمطلب تھا ۔ اس کے چہرے کا 
رنگ بہت شرخ ہونے ی وجهە ے اسے ابولھب 
کہا جاتا تھا ۔ امام راغب الاصفہانی نے ایک 
قول یه نقل ‏ لیا ہے کہ ابولھب کے لفظ ہے 
اس کی کثیت راد نہیں ےے؛ بلکہ اس ہے اس کے 
دوزخی ھونے کی طرف اشارہ ے 
گزشته سورة ہے اس کا ربط یہ ہے که 
سوره نصر [ركٗ بآں] میں اس امر کا بیان ےہ کە نیکی 
کا اجر اس دنیا میں نصرت و غلبہ ےہ جب کھ 
آخرت میں اجر عظیم عطا هوگا ۔ سورة اللھب میں 
یہ بیان کیا گیا ھے ‏ کہ معصیت کار کا انجام اس 
دنیا میں ناکامی و نامرادی ےے اور آخرت میں 
اس کے لیے دردناک عذاب ھوکا ۔ (تفسیرالمراغی؛ 
.٭: .+م)۔ سورۃ کے نزول کا تاریحخی پس منظر 
یہ ہے کہ حضرت ابن عباس* کی روایت کے 
مطابقء رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلم نے ایک 
روز کو صفا پر چڑھ کر بلند آواز سے پکارا: 
”یا صَبَاعَك' (ھاے بح کی آفت!) اس ندا پر 
قریش کے تمام خاندان (سنگین حُطرہ محسوس کرتے 
هوے) آپٴ کے پاس جمع ھوگۓ ۔ آپٴ نے فرمایا : 
اگر میں تمھیں یه بتاؤں کە دشمن شام کو یا صبح 
کو تم پر حمله آور ھونے والا ے تو کیا تم میری 
بات کو سچ مانو گے؟ [انھوں نے کہا ۔ ہاں] اور پھر 
آپٴ نے انھیں فرمایا : میں تمھیں عنقریب آنے والے 
اس وقت ابو ٹھب نے 
رو اس ور تا 
تو نے ھمیں اسی بات کے لیے یہاں بلایا ے۔ اس کہ 


ھے 


ہے 


سحّت عذاب سے ڈراتا ھوں - 


[1 


(۸۷۸٥۱۷۱٥٢۱. 





جواب ہیں اھ تال تے یه سورة نازل فرمائی ۔ 
(تفسیر المراغی؛ ۳٣‏ 

یہ سورة اپنے سمضمون کے اعتبار ہے ہے حد 
اھم ےہ اور اس ظلم واستم کی عکاسی کرتی ے 
جو محسن انسانیت صلی الله عليه و آله وسلّم پر روا 
رکھا جاتا تھا مکے میں ابولھب چ چچا هونے کے علاوہ 
خناؤر ا کرم بل ایی نوعلم رو زین 
دونوں کے گھر متصل تھے ۔ 
ابولھب اور اس کے رفقا گھر میں بھی حضور* کو 
چین نہیں لینے دیتے تھے ۔ آپ* کبھی نماز پڑھ رے 
ھوتے تو یە اوپر سے بکری کا اوجھ آپ٭* پر پھینک 
دیتےء کبھی صحن ہیں کھانا پک رھا هھوتا تو 
یھ هنڈیا پر غلاظت پھینک دیتے ۔ حضور* باہر 


ج۲ 


عمسايه بھی تھا ۔ 


بلک 


نکل کر ان لوگوں سے فرماتے : اے بنی عبد مناف؛ | 


یه کیسی ھمسایگی ہے (تفھیم القر الضرآنء ہ : 
۲)۔ وسول اللہ صلی اللہ علیہ او آلہ و سلم 
جہاں بھی اسلام کی دعوت دینے کے لیے تشریف 
لے جاتے؛ یه آپ“ کے پیچھے پیچھے جاتا اور 
لوگوں کو آپٴ کی بات سننے ہے روکتا ۔ طارق بن 
عبدالقہ المعاربی کہتے ہیں کہ میں نے ذوالمجاز 
کے بازار میں دیکھا کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و آلہ وسلم لوگوں سے کہتے جاتے ہیں کہ لوگو 
لا اله الا اللہ کہ فلاح پاؤ گے اور ایک 
مغ آپ کے ود نف مو آپب* “کی پٹھر ما رَزما 
ویات نات کد آت کی ابقادۃ حون سے ار 
ھوگئیں اور وہ کہتا جاتا تھا کہ یه جھوٹا ے 
اس کی بات نە مانو میں نے لوگوں ہے پوچھا 
یہ کون ے؟ لوگوں نے کہا يہ ان کا جچا 
ابو لھب سے (تفصیل کے لیے دیکھے : تفہیم القرآنء 
))٣ ٦‏ ۔ ابو لھب کی بیوی ام جمیل أُروی بنت 
حرب جو ابو سفیان بن حرب کی بہن تھی اس ظلم و 
ایذا رسانی میں اپنے شوھر ہے کم نہ تھی وە ' 





اللمب 
راتوں کو خاردار جھاڑیاں لا کر آپ*٭ ح 
میں ڈال دیتی تاکەہ آپ۶ 
(تفسیر المراغیء .م :+ہم). 
پوری سورة ابولھب اور اس کی ببوی کے 
عبرتناکس انجام کے يیان پر مشتمل ے: ,ٹوٹ 
گے ابو لھب کے ھاتھ اور نامراد ھوگیا وہ ۔ اس کا 
مال اور جو کچھ اس نے کمایاء وہ اس کے کسی 
کام نه آیا ۔ ضرور وہ شعله زن آگ ہیں ڈالا 
جائے کا اور اس کی بیوی بھی؛ لگائی بجھائی کرنے 
وا ل (یا لکڑیاں ڈھونے وا ی)ء اس کی گردن میں 
سونجھ ی رسی ھوگی (ہ, [اللھب]: تاہ)۔ 
[جس وقت یه سورت نازل ھوئی تھی اس وقت ابو لھوب 
ایک طاقتور اور مقتدر سردار تھا ۔ ایسے با اثر 
رئیس کے منه پر ایسی پیٹس گوئی کرنے ہے 
کتنا ہنگامہ ھوا ھوگا کتتی کھاہلی مچی ہو کی ۔ 
یہ صرف پیغمبرانہ حوصلے اور دل گردے کا کام 
ھوسکتا تھا کہ جابر سردار کے سامنے اس کی 
رسوائی اور بربادی کا اعلان کیا جائے اس سورت 
میں صاف الفاظ میں بیان فرما دیا گیا کہ تباھی و 
بربادی ابو لوب کے لیے مقدر ہو چی ے ۔ اس 
ھلاکت و بربادی سے اسے کوئی چیز نہیں بچا 
نکی اق ان ۴ لعل فی اور ین کون 
تاریخ گواہ عے کہ اس کا انجام ایسا عی ھوا]. 
القاسمی نے ابو لھب کے بیٹے عتیبہ ک 
عبرتناک موت کا بھی ذکر کیا ےہ ۔ عتیبہ نے 
حضور اکرم 7 الہ عليه و آله و ری دلآزاری 
اور ایذا دہی کے لیے آپ* ک صاحبزادیِ کو طلاق 
دے دی تو آپٴ نے قرمایا :الیم سلط عليه 
کلیا من ۔کلایک' “(اے ال اپنے کتوں میں سے ایک 
کر وی ا پر مسلط کر دے) چنانچە جب وہ شام 
7 ی رت کاو تو اہے ایک درندے نے پھاڑ کھایا 


کے راستے 
کو اذیت پہنچے 


تفسیر القاسمیء نے .)٦۹۳‏ 


5131۲813). 


(۸۸۱۷۱٥3٢. 


اللھوب 


اس سورة میں ابو لھب کی تباھی و بربادی کی 
پیشگوئی کے ساتھ اس کی بیوی ک تباھی کا ذ کر بھی 
کیا گیا ے جو آپٴ کے راستے میں خاردار جھاڑیاں لا 
ڈالتی تھی ۔ علاوہ ازیں وہ لگائی بجھائی بھی کرنے 
وا یل تھی - [دنیا میں ذلت و خواری اور رسوائی بربادی 
کے بعد آخرت میں اسے دردناک عذاب بھی ھوگ] ۔ 
حضرت سعید بن المسیب“ ے مروی ہے کہ ام جمیل 
کے پاس ایک بڑا قیعتی هار تھا اور وہ کہا کرتی 
تھی کكه میں اے محمد بت عداوت میں ضرور خرچ 
'کروں گی کات اق ال نے اس مامت سے یة 
وعید سنائی که قیمتی هار پہننے وا ی اورفخر و غرور 
ہے تنی هوئی اس گردن میں دوزخ ک سی ھوگی 
(کتاب م ذکوں .)٢٦+‏ 

یہاں اس اہر کا ذکر بھی دلچسپی سے خال ی 
نہیں کہ پورے قرآن مجید میں یہی ایک مقام ہے 
جہاں دشمنان اسلام میں ہے کسی شخص کا نام لے 
کر اس کی مذمت کی گئی ے ۔ اس ہیں حکمت کا 
ایک پہلو یه بھی ےہ کہ آپ٭ کے چچا کی اس 
صریح مذمت سے کفار کی یہ توقع ہمیشہ کے لے 
ختم هو گئی کہ رسول اللہ صلی عليه و آله وسلّم 
دین کے معاملے میں کسی کا لحاظ کر سکتے ہیں ۔ 
غیر اپنا ھوسکتا ے؛ اگر ایمان لے آئے اور اپنا غیر هو 
جاتا ے؛ اگر کفر کا راسته اخْتیار کرے ( دیکھیے 
تفھیم القرآنء 

ایک ایسے پر آشوب دور میں جب اسلام اور 
هادی اسلام پر زبان طعن دراز کی جا رھی تھی اس 
نوا کول اگ اب طاری شور ا کر سل اق 
عليه و آله وسلّم کی تشغی کے لیے تھا تو دوسری طرف 
یه غلبه اسلام کی پیشگوئی اور آپ* کی نبوت کا روشن 
ثبوت تھا ۔ اسی بنا پر ابن کثیر نے ا سے معجزہ قرار دیا 
عے:وفی هنذہ السورة معجزة ظاھرة و دلیل واضح 
عل الیرة رھے ارآ الے و وت 
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لیاقت علی خان (نوابزادہ) 
مآحل:() الراغب الاصفہانی : المفرداتء مصر 
بلا تاریخ ؟ (م) السیوطی : الاتقان فی عاوم الترآنء قاعرہ 


باد تاریخ : (م) الفخر الرازی : التفسس لی :الکیس مصر؛ 
بلا تاریخ : (م) ابن کخیر : تفسبر القرآن العظیمء مصر؛ 
بلا تاریخ ؛ (.( محمد جمال الدینَ القاسمی تفسید 


القاسمیء سصر و+وواع: ۲ احند سے المراغی 3 
تفسر المراغی ؟ڑے) اہو و الاعلی مودودی : تہ 
الجاسع الستّنء مصر 


م۹۳ ,ع؛ (و) السوطی: لباب العقول فی اسباب النزول: 


لا ور ہے۹ ۱ع) (ہ) الترمذی : 


(,. ) مجد الدین اور آباذقی۔ بسائر ذری اتی 3 
٥۲‏ ہ؛( ) امیر علی : تفسیر مواہب الرحان). 
(بشیر احمد صدیقی [و ادارہ]) 

لیاقت علی خان (نوابزادہ) :حصول پاکستان 98 
[ِركٗ بآں] کی جدوجہد میں قائداعظم محمد علی جناح 
[ركٗ بە محمد علی جناح] کے دست راست اور آل انڈیا 
مسلم لیگ کے جنرل بی پاکستان کے پہلے 
وزیراعظم (ےم۹) تارہو ع)ٴ کرنال (مشرقی پنجاب) 
کے ایک متمول زمیندار خاندان میں یکم اکتوبر 


امپہںع کو پیدا ھوے۔ وہ نواب رستم علی خاں 
اے دوسرے بی تھے؛ جن کے مورث اعلی پانچ 


سو برس قبل ایران ہے هندوستان چلے آئے تھے 
اور ان کا شجرۂ نسب ایران کے مشہور فرمانروا 
انوشُروان سے جاملتا تھا ۔ اپنے آبائی شہر میں 
ایتدائی تعلیم حاصل کرنے کے بعد لیاقت علی خان 
ایم ۔ اے۔ او کالج علی گڑھ میں داخل ھوے اور 
ورو رع میں گریجویٹ ہو کر اعلی تعلیم کے لیے 
انگلستان روانه هو گے جہاں, ۰ء میں آوکسنڑڈ 
یونیورسٹی سے اصول قانون (٥ہہ8:7:00ا3)‏ میں آٹرز 
کی ڈگری حاصل کی اور +و ,ع میں انز ٹمہل سے 
پیرسٹریئ کے امتحان میں کامیاب ھوے - اسی سال 
وطن واپس آ کر وہ مظفر نگر (یو۔ پی) میں سکونت 
پذیر هو گۓء جہاں ان ک خاندانی جائداد تھی۔ 
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ڑم ‌ہے ‏ ےھچ ف حے ہے 


لیف 


اٹھوں نے پنجاب ھائ یکورٹ کے وکلا کی فہرست | نے مسلمانوں کی تمام توقعات 


میں اپنا نام تو درج کرا لیا تھاء لیکن وکالت میں 
پیشہ ورانہ دلچسپی لینے کے بجاے وہ اپنا بیشتر وقت 
مسلمانوں کی فلاِح وبہبود کے کاموں میں صرف کرتے 
تھے ۔ .۳ء میں وہ مظفر نگر کی واحد مسلم درسکاہ 
۶مدرسہ“ کی مجلس انتظاميه کے صدر مقرر ھوے 
اور ان ی مساعی سے اس کی ىا یٰ حالت بہت مستحکم 
ئا ۱ 

لیاقت علی خان کی انگلستان ہے واپسی پر 
یو۔ پی کے دو ام کانگریسی رمنماؤں یعنی پنڈت 
گوبند ولبھ پنت اور مسٹر چنتامنی نے ا پر دباؤ ڈالا 
کە وہ آل انڈیا نیشنل کانگریس میں شامل هو کر 
سیاست میں حصه لیں؛ لیکن انھوں نے یه کە کرانکار 
کردیا که انھیں کانگریس کے نظریات ہے اتفاق نہیں ۔ 
انھوں نے ۹۳ء میں مسلم لیگ میں شمولیت اختیار 
کر ی؛ اگرچہ اس وقت یہ جماعت سسمٹر گاندھی 
کی سە ساله تحریک عدم تعاون کے باعث بالکل 
غیرمؤثر هو چکی تھی ۔ لیاقت علی خان نے کانگریس 
اور سٹر گاندھی کے اصل روپ کو اور ان خطرات 
کو بھانپ لیا تھا جو مسلمانوں کو کانگریس میں 
شمولیت ہے لاحق ہو سکتے تھے'۔ انھوں نے ٣٣۹ھ‏ 
ہے ے۹۳ ۱ء تک یو۔ پی کی صوبائی سیاست میں 
سرگرم حصہ لیا اور جلد ھی صف اول کے سیاسی 
رمنماؤں میں شمار ھونے لگے ۔ جب قائداعظم نے 


'مسلم لیگ کے تن سردہ میں دوبارہ روح پھونکی 


اور مئی مومع میں اس کا لاھہور میں اجلاس 


ہم گیا مضافد مل ناماو او من رک 
ھوے ۔ے ٣۹١ھ‏ میں سائمن آٹمیشن کے بائیکاٹ کے 


سوال پر جب سسلم لیگ دو حصوں؛ یعنی شفیع 
لیگ اور جناح لیگء میں بٹ گئی تو انھوں نے 
قائداعظم کا ساتھ دیا اور کمیشن کے بائیکاٹ کی 
حمایت کی ۔ ۹۲۰۸ء میں موتی لال نہرو رپورٹ 


بہں 


ا 


لیاقت علی خان (نوابزادہ) 
پر پانی پھیر دیا 
اور مسلم لیگ نے فیصله کیا کہ اس بارے میں 
اپنا نقطۂنظر واضح کرنے کے لے قائداعظم ىی 
قیادت میں ایک وفد انڈین نیشنل کنوئشن میں 
بھیجا جائے جو اسی سال دسمبر میں کلکتے میں منعقد 
هو رھا تھا ۔ لیاقت علىی خان بھی ان ؤفد میں 
شامل تھے ۔ چونکہ کنونشن پر ہندو سبھا کا غلبه 
تھاء اس لے مسلمانوں کی کوئی شنوائی ن٭ ھوئی اور 
مسلم لیگ کا وفد بالکل سایوس هو کر واپس آ گیا . 
ہورع ہیں لیاقت علی خان یو۔پی کی 
سجاس قانون ساز کے رکن منتخب هھوے اور انھوں 
نے اس رکنیت کو .م۹ ۱ء تک برقرار رکھا ۔ وہ 
تی اعیت کے ھربلے پر اظہار خیال کرتے 
اور اکثر ان کی پر مغز تقریریں اراکین مجلس ک 
اکثریت یئ ترجائی کرٹی ار آئںے یہن وجد 
ے کہ وہ کئی سال تک صوبائی مجلس کے نائب 
صدر کے عہدے پر بھی فائز رھے ۔ مزیدبرآں 
انھوں نے وهاں ایک ””جمہوری پارٹیٴ“ تشکیل 
دے لی تھی ؛ جس کی قیادت وہ ے ۹ء تک کرتے 
رے ۔ گورنمنٹ آف انڈیا ایکٹ ۱۹۳۰ء کے تحت 


انئے انتخابات هھوے تو وہ ہ۳ ,ء کے آغاز میں 


سلم لیگ کی صوبائی اسمبلی پارٹی میں شامل 
ھوگۓ؛ جس کے قائد چودعری خلیق‌الزمان تھے ۔ 
انھوں نے لیاقت علی خان کے بارے میں اپنی کتاب 
برواتلاوط و٥‏ ۰ہ رازو۶ میں لکھا ے : ””لیاقت علی خان 
ایک زوردار مقرر تھے اور انھیں اپنے مخالفین کا 
تری بہ تری جواب دینے میں ملکہ حاصل تھا۔ 
وہ اس نوک جھوٴک میں طنز وہمزاح سے بھی بڑی 
خوش اسلوبی کے ساتھ کام لیتے ۔ ان کی مسلم لیگ 
میں شمولیت ہے نە صرف پارٹی کو بہت تقویت 
پہن بلکاہ اسعبلی ے متعلق میری ذنے داریوں 
کک بھی ھلکا هو گیا “۔ 
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لہاقت علی خانِ (نوابزادہ) 


لیاقت علىی خان کی پہلی شادی ان کی عمزاد 
نواب زادہ ولایت علىی خاں پیدا ھوے ۔ ۱۹۳۳ء۶ 
ہیں اٹھوں نے دوسری شادتی لیگم زعنا ہے ک 
جو اقتصادیات ہیں ایم اے اور تعلیم سے 
واہستہ تھیں ۔ ان کی ذھنی صلاحیتوں اور سماجی 
رجحانات نے لیاقت علی خان کی سیاسی زندگی میں 
اہم کردار ادا کیا۔ 
مارچ ۹۳۴ ء میں لیاقت علی خان نے مسلم لیگ 
'کونسل کے اجلاس میں شرکت کی جس میں 
'کوشش کی گئی لہ سلم لیگ اور سلم 
کانفرنیں کے ادغام کے ذریعے مسلم لیگ کو سضبوط 
اور نعال جماعت بنایا جائے ۔ ١۲‏ ىارچ کو 
مسلم لیگ کونسل کے اجلاس دھلی میں ایک 
قرارداد کی رو سے قائداعظم محمد علیى جناح ہے 
درخواست کی گئی کہ وہ انگلستان سے واپس آجائیں 
اور اس نازرک دور میں سسلمانان هند کی قیادت 
فرمائیں ےم فروری ۹۳ء کو سسلم کانفرنس 
اک امام ہی تر اقاماع نی رر مض 
کی کە قائداعظم کو سسلم لیگ کا صدر منتخغب 
کر لیا جائہ ۔ م ارچ نو سسلم لیگ نے 
اپنا داخلىی انتشار ختم کر کے قائداعظم ک 


عدم موجود گی ھی میں انھیں صدر منتخب کر لیا اور ؛ 


انھیں متحد شدہ جماعت کے سالانه اجلاس کی 
تاریخ اور مقام انعقاد کے تعین کا اختیار دے دیا۔ 

لیاقت علی خان کا بھی یہی خیال تھا کھ 
اس وقت قائداعظم ھی ایسے شخص ہیں جو مسلمانوں 
اور سسلم لیگ کی رھنمائی کر سکتے یں ء چنانچه 
اپنے قیام الگلستان کے دوران میں انھوں نے 
االناعظم کر آماھ کیا "کی بریفر اہن جا کر 
سسلمانول کی قیادت سنبھالیں . 

قائداعظم محمد علی جناح نے اپریل م۹ 


000 


٦ 





لماقت علی خان (نوابزاد) 


میں سسلم لیگ کے ایک اجلاس کی صدارت ک؛ 
جں میں سسلمانوں نے منجملهہ آصف علىی جیسے 
کانگریسی ذھن رکھنے والے زعما نے بھیء ان 
پر اغتماد کا اظہار: کرتے ھوے درخواست ی کهھ 
اپ وہ ھندوستان میں مستقل سکونت اختیار کر 
کے سسلمانوں کی رعنمائی فرمائیں ۔ اکتوبر .۱۹۳۰ء 
میں بمبئی کے سسلمانوں ے قائداعظم کو ہم رکزی 
مجلس قانون ساز کا بلامقابله رکن منتخب کر لیا۔ 
وہ اس کے اجلاس میں شرکت کے بعد پھر انگلستان 
تشریف لے گئے؛ لیکن شرکت کے بعد جنوری ٥۱۹۳ء‏ 
میں مستقل طور پر وطن واپس آ گۓ اور مسلم لیگ 
کی تنظیم نو کا کام شروع کر دیا, 

ہم نوببر وم۹ ع کو سسلم لیگ کا اجلاس 
بمبئی میں منعقد ھوا۔ اس میں سر محمد یعقوب کے بجاے 
لیاقت علی خان کو مسلم لیگ کا اعزازی سکرٹری 
منتخب کیا گیا اور وہ اس عہدے پر؛ جولائی 
ہمو رع ہے اوائل پرمو مء کے مختصر عرصے کو 
چھوڑ کر؛ قیام پاکستان تک فائز رے ۔ جولائی 
٦۰ء‏ میں و سسلم لیگ کے پارلیمانی بورڈ ہے 
مستعفی ہو کر انگلستان چلے گۓے کیونکہ ان کا 
چودھری خلیق الزمان اور بورڈ کے دوسرے صوبائی 
ارکان ے اس بنا پر اختلاف پیدا هو گیا تھا کھ 
”یونٹی بورڈ“ کے ساتھ سمجھوتے کے باعث 
مسلم لیگ میں آصف علی جیسے نیشنلسٹ سسلمان اور 
مولانا حسین احمد مدنی جیسے کانگرسی علما بھی 
داخل ھوگۓے تھے اور اس سے لیاقت علی خان 
کے نزدیک سسلم لیگ کا جداگانە تشحص مجروح 
ھو رھا تھا ۔ ے۹ ۱ء کے اوائل میں لیاقت علی 
خان نے نواب چھتاری کی نیشنل ایگر یکلچرسٹ 


ْ پارٹی میں شمولیت اختیار کر یں؛ تاہم ے۱۹۳ء کے 


۱ 


انتخابات میں انھوں نے اس پارٹی کے ٹکٹ پر 


انتخاب نہیں لڑا اور جب انتخابات کے بعد 
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نیاقت 7 خان (نوابزاد) 


۱١2ج‎ 


لیاقت علی حان (نواہبزادہ) 





کانگریس کے عدم تعاون کے باعث حکومت نے 
نواب چھتاری کو یو۔پی میں وزارت تشکیل کرنے 
یىی دعوت دی تو لیاقت علی نے ان کی کابینہ 
میں شاسل ھونا قبول نە کیا ۔ اسی طرح بعد ازاں 
جب پنڈت پنت نے اپنی کانگریسی کابینہ میں 
انھیں شاسل ھونے کی پیشکش کی تو لیاقت علی جان 
نے اسے بھی مسترد کر دیا ۔ ایگریکلچرسٹ پارٹی 
میں شمولیت کے دوران بھی نە صرف لیاقت علی خانِ 
بلکہ اس جماعت کے دوسرے ارکان بھی صوبائی 
مجلس میں مسلم لیگ کی بھربور حمایت کرتے 
رۓے؛ جس کا چودھری خلیق الزمان نے بھی 
اعتراف کیا ے ۔ 

۹۳۸ ١ء‏ میں لیاقت علی خان دوبارہ مسلم لیگ 
کے اعزازی سکرٹری منتخب ہوگۓ ۔ اس ائنا میں 
برصغیر کے بیشتر صوبوں میں کانگریسی وزارتیں قائم 


آزاد کی کوششوں سے مولانا حسین احمد مدنیء مولانا 
احمد سعید اور جمعیت العلما کے دوسرے نیشنلسٹ 
علما مسلم لیگ کے پارلیمانی بورڈ سے قطع تعلقی کر کے 
کانگریس کے ساتھ اتحاد کر چکے تھے؛ کیونکہ ان کا 
خیال تھا کە اقلیت میں ہمونے کے سبب سلمان 
کانگریس سے وابسته هوے بغیر وزارتیں اور دوسررے 
عہدے حاصل نہیں کر سکتے ۔ ادھر صوبائی سطح پر 
کانگریسی حکوبتوں نے مسلمانوں کے خلا انتّہائی 
جارجانه روش احتیا رکر لی تھی ۔ یه صورت جال مسلم 
لیگ کے لے؛ جو ابھی پوري طرح ملک گیر سطح پرمنظم 
نہیں ھوسکی تھی؛ ایک زبردست چیلنج بن کر سامنے 
آرھی تھی جو اس کے لے تباەکن ثابت هو سکتا تھاء 
لیکن قائداعظم کی بے مثال قیادت اور لیاقت علی خان 
کی انتھک کوششوں ے صرف سال بھر میں برصغیر 
کہ ہے چھے میں سسلم لیگ کی شاخیں ابھرآئیں 
اور جب ستمبر ۹۹ء میں دوسری عالمگیر جنگ ' 


ٰ 
ھوچکی تھیں اور کانگریس کے صدر سولانا ابوالکلام 


کا اعلان ھوا تو مسلم لیگ ایک نہایت منظم 
اور طاقتور سیاسی جماعت بن چکی تھی؟ جنانجہ 
جب ۹۳۹ ۱ء کے اواخر میں کانگریس کی صوبائی 
وزارتیں سستعفی هوثیں اور قائداعظم نے یوم نجات 
منانے کا اعلان کیا تو سسلمانوں نے کانگریس 
کے دور میں ہوئے والے مظالم کے خلاف پورے 
ملک میں ایسے زبردست مظاھرے کے کہ انگریز 
حکمرانوں پر یه ثابت ھوگیا کہ صرف مسلم لیگ ھی 
مسلمانوں کی نمائندہ جماعت مھ . 

ارچ .مومع میں قرارداد لاعور کے (جو 
بعدازاں قرارداد پاکستان کہلائی) منظور مونے 
کے بعد مسلم لیگی رھنماؤں نے دو قوسی نظریے کو 
سسلمانوں کے دل میں پٹھانے اور انھیں قرارداد 
لاھور کے مضمرات اور متوقع نتائج ہے آگہ کرنے 
کے لیے برصغیر کا طوفانی دورہ کیا اور صوبائی 
اور ملکی سطح پر کئی مسلم لیگ کانفرنسیں 
اور پاکستان کانفرنسیں منعقد ھوئیں۔ جولائی .م۹ ١ء‏ 
میں بلوچستان سسلم لیگ کانفرنس ہے خطاب 
کرتے ہوے لیاقت علی خان نے کہا: ”مسلم لیگ 
کا دو قومی نظریے پر مبنی منصوبہ لن صرف 
پر وقار ےہ بلکہ وہ ھندوستان کے روشن مستقبل ىک 
ضمانت بھی بن سکتا ے ۔ اگر خدا نخواستہ ایک 
کل هند وفاق قائم هو گیا تو تمام برصغیر میں 
مسلمان هندووں کے غلام بن کر رہ جائیں گے اور 
ان کی حالت ناگفتہ بہ ھوگی“. 

اب لیاقت علىی خان کا شمار قائداعظم کے 
بعد مسلمانوں کے اھم ترین رھنماؤں میں ھونےلگا 
تھا - .م۹ رع میں وہ ھندوستان ی مرکزي قانون 
ساز اسمبلی کے رکن بھی منتخب هو گۓے ۔اس 
وق تک لم لیگی ارااکین اسمبلی ایک آزاد 
جماعت کی حیثیت سے کام کرتے رے تھے لیکن 
اب انھوں نے اسمبلیى میں اپنی ایک علحدہ ہارٹی 
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لیاقت علی خان (نواہزادہ) 
کے قیام کا فیصله کیا اور قائداعظم اس کے لیڈر 
اور لیاقت علی خان ڈپٹی لیڈر منتخب ھوے ۔ یه 
ایک حقیقت بے کہ قائداعظم سیاسی اور آئینی 
معاملات میں اتنے منہمک ھوگۓ تھے کہ اسمبلی 
میں مسلمائوں کے مفادات کے تحفظ کا بار زیادہ تر 
لیاقت علی خان ھی کو اٹھانا پڑا۔ اگست م۹وع 


جھوڑ دو“ تحریک کا آغاز کیا تو مسلم لیگ نے 
سسلمانوں کو اس سے لاتعلق رھنے کی ہھدابت کی 
'کیونکہ اس کا مقصد مسلمانوں کے حقوق کے تحفظ 
کا اھتمام کے بغیر انگریزوں ے اقتدار حاصل کرنا 
تھا ۔ مسلم لیگ کو کانگریس کی بعض کارروائیوں 
کے پیش نظر يہ خدشه تھا کهہ وہ سسلمانوں میں 
داخلی اور خارجی فسادات برپا کرا کے ان کے 
حوصلے پست کرنا چاہتی عے تا کہ وہ اپنے آپ 
کو بے آسرا سمجھ کر کانگریس کے ساتھ اشتراک 
عمل ھی میں عافیت سمجھیں ۔ اس سلسلے میں 
سلم لیگ نے ایک ”'سول ڈیفنس کمیٹی“ تشکیل 
کی جس کے لیاقت علىی خان ایک سرگرم رکن 
تھے ۔ اپریل پمضںء تک اس کمیٹی کے ارکان 
نے چودہ غزار میل کا سفر کیا اور ھر صوبے میں 
مسلمانوں کو پوری طرح منظم کیا۔ 

ہ دسمبر م۹ رع کو مسلم لیگ کے اجلاس 
دراچی میں قائداعظم نے لیاقت علی خان کو اپنا 


نے نہایت تن دھی کے ساتھ شب و روز کام کیا ے 
اور عام آدمی کے لیے یه سمجھنا بھی بہت مشکل 
ے که انھوں نے اپنے شانوں پر ثتنا بار اٹھا رکھا 
ےے۔ وہ کہلاتے تو نواب زادہ ھیں لیکن فکروعمل 
کے لحاظ ہے بالکل عوامی کردار رکھتے ہیں اور 
ملک کے دوسرے نوابوں اور نوابزادوں کو چاہمے ْ 


ہی 


کہ وہ ان کے نقش قدم پر چلیں' ۔ اسی اجلاس | 


ہے 


میں کانگریس نے حکومت کے خلاف ”ھندوستان 


أٍْ 
دست راستٹ قرار دیتے ھورہرے فرسایا : لیاقت علی خان 
۱ 


پش یا ا ا 


لیاقت علی خان (نوابزاد) 


میں لیاقت علىی خان کو مجلس عمل کا رکن 
منتخب کیا گیاء جسے ”'سول ڈیفنس کمیٹی“' ک 
جگه لینا تھی . 

ەمع کے آغاز میں اخبارات میں '”'ٴلیاقت 
ڈیسائی فارمولا“ کا بہت چرچا رھا اور اس سلسلے میں 
بعض گوشوں کی طرف ہے لیاقت علی خان پرالزام 
تراشی بھی ھوئی (دیکھے خلیق الزمان ٠‏ ہ؛ ترہ+۸(۸/وط 
ہوا:ف(۶۱) - ھوا یه تھا که ہم ١ء‏ کے اواخر میں 
مرکزی اسمبلی کی کانگریس پارٹی کے لیڈر بھولا بھائی 
ڈیسائی نے لیاقت علىی خان ہے ملکی معاملات 
پر تبادلهۂ خیالات کرتے ہھوے جنگ کے اثرات کے 
باعث عوام کی اقتصادی بدحا ی پر تشویش کا اظہار 
کیا اور کہا کہ ایک قوسی حکومت هی ملککی 
7 8““٭۳۶۶و9" 
اس نے دریافت کیا کہ م رکز میں وائسراے کی 
ایگزکٹو لونسل کی ازسر نوتشکیل کر کے ایک 
عہوری حکومت بٹائے کے متعلق مسلم لیگ کا کیا 
رویه ھوگا ۔لیاقت علىی خان نے ایا که اگر 
کانگریس کی طرف سے کسوئی واضح منصوبه پیش 
کیا گیا تو ان کے خیال میں مسلم لیگ اس پر 
پوری توجه کے ساتھ غورکرے گی ۔ بعد کی 
ملاقاتوں میں مجوزہ عبوری حکومت کی تشکیل .کے 
مختلف پہلووں پر غیررسمی کفتگو ھوئی اور ایک 
ممکنہ سمجھوتے پر اتفاق راے ھوگیاء جس کى رو سے 
عبوری حکومت میں مسلمانوں اور اعل ذات کے 
عندووں کا تناسب مساوی طے پایا اور جس کے لیے 
سسلمانوں کو امزد کرنے کا حق صرف سسلم لیگ کو 
تھا ۔ لیاقت علی خان نے یه واضح کر دیا تھا کە یه 
گفتگو غیررسمی اور ذاتی نوعیت کی ے؟ انھیں 
مسلمانوں کی طرف سے مفاھمت کا اختیارحاصل نہیں 
اور اس کے لے قائداعظم کی مظوری لینا ضروری 
ہے ۔ ڈیسائی نے اپنے فارمولے کی بنیاد پر گفت و شئید 


013۲۲50). 
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۱ 7 علی خان (نواہزادہ) 





کو آ گے بڑھائے کے لیے مسٹر کاندھی سے ایک 
تجریری اجازت نامهہ بھی لے لیا اور اپنے طور پیر | 
ایے عملىی جامه پنہا نے کے لیے کام کرتے رے۔ 
جنوری وم ١‏ عکو انھوں نے وائسراے سے ملاقات 
کی اور ایک کل جماعتی عبوری حکومت کے قیام 
کے مختلف پہلووں پر روشنی ڈا ی ۔ وائسراے نے ٰ 
وزیرھند کو اس سے مطلع کرتے ھوے لکھا کهہ ۱ 
ڈیغائی ارول سای انوھ متا می قارت 
ھوسکتا ے۔ یہاں یه بات ذھن میں رکھنی چاعے 
کہ لیاقت علی خان سے غیر رسمی گفتگو نہ ہوئی 
ھوتی تو ڈیسائی چا ھوتا اور مسلمانوں 
اور مسلم لیگ کی حیثیت اور اھمیت کو کانگریس 
کے بااثر حلقول میں تسلیم نە کیا جاتا - یه فارسولا 
برطانوی کابینة میں بھی زیر بحث آیا اور وائسراے 
کو عدایت کی گئی کە وہ کوئی ایسی تجویز پیش 
کریں جس پر مرکزی اسمبلی کی دونوں پارٹیوں 
کے رھنماؤں یعنی ڈیسائی اور قائداعظم کے درمیان 
اتفاق راے ھوحکا هو صیی یں ومن 
سے رابطه قائم کیا گیا تو انھوں نے امر واقعه 
بیان کر دیا کە انھیں ایسے کسی سمجھوتے کا کچھ 
عق فان اون بقل نا ول کان رون رو ود 
چکے تھے که ذاتی بات جیت 
ام نہیں دیا جا سکتا اور عند ومسلم حل کے لے 
کوئی معاعدہ صرف سسلم لیگ اور کانگریس کے 
درہیان ھی هو سکتا ے ۔ یوں ڈیسائی فارسولا 
اپنی موت آپ مر گیاء تا ھم ھند و مسلم سیاست 
پر گہرے اثرات چھوڑ گیا شی م۹ ۱ء میں 
وائسراے لارڈ ویول لنڈن گئے اور وهہاں سے واپس 
آکر ہم جون کو شملے میں اہم سیاسی رمنماؤں 
کا ایک اجلاس طلب کیاء جس میں لیاقت علی خان 
بھی شامل تھے تم 
بڑی وجه یه تھی که کانگریس نے ایک بار پھر اپنا 


کو معاعدے کا 


۹‌ٴََّ٘" 


لیاقت علی خان (نواہزادہ) 


پرانا موقف اختیار کر لیا تھا کہ وہ مسلم لیگ 
ےت یی 
ساوت نمائندگی کرتی ھے ۔ ادھر مسلم لیگ 
بھی یه تسلیم نہیں کر سکتی تھی کہ کانگریس 
پورے ملک کے عوام کی نمائندہ جماعت مھ ۔ 
لہٰذا نمائندگی کا مسثلہ طے کرنے کے لیے وائسراے 
نے مرکزی اور صوبائی اسمبلیوں کے انتخابات کا 
اعلان کر دیا. 

انتخابی مہم کا آغاز ھوا تو مسلم لیگ۔ 
کے جنرل سکرٹری کی حیثیت سے لیاقت علىی خان 
نے اھم کردار ادا کیا ۔ انھوں نے سارے برصغیر کا 
دورہ کیا جس کا مقصد حالات ہے تيت ناواقف۔ 
سسلمانوں کو مسسلم لیگ کے مقاصد سے پوری طرح آگا 
کرنا تھا ۔ انتخابات ھوے تو مسلم لیگ نے مرکزی 
اسمبلی کی تمام مسلم نشستیں جیت لیں اور کئی., 
انتخابی حلقوں میں نیشنلسٹ سسلمانوں کی ضمانتیں 
تک ضبط هو گئیں ۔ اس طرح مسلم لیگ کا یه دعوٰٴی 
صحیح ثابت ھوا کہ وہ برصغیر کے سسلمانوں کە 
واحد نمائندہ جماعت ے . 

لیاقت علی خان شروع ھی سے سلمانوں کک 
تعلیمی حالت کو سدھارنے میں دلچسی لے رے 
تھے ۔ ۲س۹ ١م‏ میں یو۔ پی مسلم تعلیمی کانفرنس, 
کے چالیس نکاتی سطالبات انھیں کی مساعی ہے قبول 
کے گۓ تھے ۔ مم۹١ء‏ میں ان کی تعلیمی خدماتہ 
کے اعتراف کے طور پر انھیں اینگلو عربک کالچ 
دہلی کا صدر منتخب کیا گیا ۔ یە کالج عرصے سے. 
بدحا لی کا شکار چلا آ رھا تھاء لیکن لیاقت علی خان 
کی سرہرستی میں جلد ھی اس کا شمار ممتاز تعلیمی, 
اداروں میں هونے لگا ۔ دسمبر مو ۱ء میں انھوںە 
نے کل هند مسلم تعلیمی کانفرنس ک صدارت ی۔ 
ان کا حخْطبة صدارت بہت فکرانگیز تھا ۔ ہ٠‏ فروره 

۹ء کو انھوں نے مسلم یونیورسٹی علىی گڑھ کے 
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طمیاقت علی خان (نوابزادہ) 2 لیاقت علی خان (نوابزادہ) 





0 تقسیم اسناد سے حخطاب کرتے هوے مسلمانوں 
کی پس ماندگی اور بدحال یی کو جدید علوم نے 
محروسی کا نتیجه قرار دیا ۔ انھوں نے کہا: سائنس 
اور تتحریک اسلام کے دسسیان ایک ناگزیر رشته 


عمل درآمد کرانے کی کوشش کی جس کا تعلق ایک 
عبوری حکومت کی تشکیل ہے تھاء لیکن قائد اعظم 
نے کانگریس کا یه حق تسلیم کرنے سے انکار کر دیا 
که وہ ایک کانگریسی مسلمان کو عبوری حکومت 
میں شرکت کے لیے نامزد کرے ۔ اس صورت حال 
نے ایک سیاسی بحران پیدا کر دیا اور سسلم لیگ 
نے اپنی مقبولیت کا ۔“اھرہ کرنے کے لیے ہم اگست 
ہم۹ ٴء کو ”'یوم راست اقدام“'' منانے کا فیصله 
کیا اور تمام خطاب یانته مسلمانوں سے اپیل کی کە 
وہ انگریز حکمرانوں کے رویے کے خلاف احتجاج کے 
طور پر اپنے خطابات سے دستبردار ہو جائیں ۔ اس 
موقع پر لیاقت علىی خان نے اعلان کیا کہ آئندہ 
ان کے نام کے ساتھ ۶'نواب زادہٴ'“ کا لفظ استعمال نه 
کیا جائے ۔حکوست کے ساتھ مسلم لیگ کی اس 
محاذ آرائی ہے فائدہ اٹھاتے ھوے کانگریس نے 
عبوری حکوست بنا ی؛ لیکن جلد ھی کانگریس ک 
مجلس عاملہ یہ اعلان کرنے پر مجبور هو گئی کھ 
کانگریس نے وزارتی منصوبے کو مکمل صورت میں 
منظور کیا عے ؛ چنانچہ ہم اکتوبر کو مسلم لیگ 
بھی عبوری حکوست میں شامل ھوگئی اور حکوست 
کے مسلم لیگی ارکان کی سربراعی لیاقت علی خان کو 
سونبی گئی ۔ محکمهة خزانه لیاقت علی خان کو 
سپرد کے جانے پر کانگریس نے کوئی اعتراض نهھ 
کیا کمونکہ اس کا خیال تھا کہ سسلم لیگ 
اقتصادی مسائل سے عہدہه برا نہ ہو سکے گی 
(دیکھے ابوالکلام آزاد : بببرو٤۱؟:۶۷ ١:۵ ۷۸۷٢‏ 
۲ ءاصتا' طوہتا: ہروزوزعلوط ۵× و و:0:) ؟ لیکن لیاقت علی 
خان نے نه صرف نہایت خُود اعتمادی ہے دالیات 
کی سے داریاں سنبھالیں اور اپنے محکے لو کانگریس 

کے ساتھ سیاتی چنگ مین بڑی کانیانی سے استعمال 
گیا تھا بکن: کی ۔کارگزازی پر اتی ھی کیا ےآ کیا بلک کربت ہن سلم لیگ ہاداک کی عزبراعی 


ھا مھ پیج ا ےس و دخ لد مر 
۰ 


(۸۷۸٥۱۷۱۵٢۱. 
































موجود ے ۔ قرآن مجمد میں تاریخ اور رموز فطرت 
کے مطالعے پر زور دیا گیا ے کیونکە تاریخ کے 
مطالعے سے قوسوں کے عروج و زوال کے اسباب کا پتا 
چلتا ےے اور سائنسی تحقیقات آسخیرِ کائنات می 
معاون ثابت ھوتی ہے ۔ انھوں نے بتایا که ھم آزادی 
کے لے جدوجہد اس لیے نہیں کر رے کھ انگریزوں 
کی غلامی ہے نجات پا کر هندووں کی غلامی میں 
چلے جائیںء بلکە عمارا مقصد یه ے که اپنی علحدہ 
آزاد اور خود سختار مملکت تشکیل کریں تا کہ ھم 
اس نصب العین تک پہنچ سی بی ہس ظ‌ئكْ 
تیرہ سو سال پہلے محمد عربی صلی اللہ عليه و آله وسلم 
نے روشناس کرایا تھا ۔ قرآن مجید کی رو ہے هر 
مسلمان کا فرض ے کہ صرف خدا کے لیے زندہ 
رے اور خدا ھی کے لیے جان دے کیونکه خدا ھی 
حقیقی حکمران ے اور ساری حاٴکمیت اسی کی ذات 
میں مرٹکز ے . 

٦مھ‏ میں حکومت برطانیہ کا سہ زکنی 
وزارتی وفد مندوستان کے سیاسی مسئلے کا حل 
تلاش ٹرنے آیا تو اس کے ساتھ گفت و شنید میں 
سلم لیگ کے ایک نمائندے کی حیثیت سے 
لیاقت علی حان نے بھی حصه لیا ۔ مسلم لیگ اور 
کانگرں۔ نے فزارتی مٹن کے یو کو نیلم 
کر لیا [تفصیل کے لیے رك بہ پاکستان]ء لیکن 
کانگریس کے نئے صدر ہنڈت جواھر لال نہرو کے 
ایک بیان : نے؛ جس سے منصوے کے ایک اہم عنصر 
یعنی صوبوں کی لازمی گروہ بندیء ہے انحرات کیا 





ثیاقت عءلی خان (نوابزادہ) 


حکومت برطانيه اور کانگریس دونوں ک 

یه خواھش تھی کہ عبوری حکوست ایک کابینه 
کی طرح کام کرے اور پنڈت نہرو وزیر اعظم کا 
کردار ادا کریں اور اس اطرح ایک متحد 
ھندوستان کو کانگریس مسلم لیگ مخُلوط حکومت 
ے حوالے کیا جا سکے ۔ وہ اس بات پر تلے بیٹھے 
تھے کہ حکوست میں شمولیت کے بعد مسلم لیگ 
کو ایک واحد دستور ساز اسمبلی میں بھی شامل 
هونے پر مجبور کیا جائے تاکه مخلوط حکومت کو 
دستور ساز اسمبلی (جو پارلیمان بھی تھی) کے روبرو 
جواب دہ قرار د ےکر ایک ایسے آزاد متحدہ هندوستان 
کا نقشہ مکمل کر دیا جائےء جس پر حکمرانی کرنے 
اور جس کا دستور بنانے میں کانگریس اپنی عددی 
ااکثریت کے ذریعے مسلم لیگ کو پاکستان کے مطالیے 
ہے دستبردار کرا سکے ۔ حکوست برطانيه اور کانگریس 
دونوں میں در پردہ یه مفاھمت بھی موجود تھی 
کہ اگر مسلم لیگ اس راستے پر چلئے ہے گریز 
کرے تو اسے عبوری حکوست سے حخَارج کر دیا 
جائے ۔ لیاقت علی خان نے قائد اعظم کی بصیرت 
افروز رعنمائی میں اپنی سدہبرانه صلاحیتوں کا ثبوت 
دیا اور دستور ساز اسمبلی میں مسلم لیگ کی 
شمولیت سے انکار اور پاڈت نہرو کو عبوری 
حکومت کا سربراہ تسلیم نہ کرنے کے باجود ایسی 
صورت حال پیدا نہ ھونے دی کە سسلم لیگ 
حکوبت ہے دستبردار هو جائے اور برصغیر کی سیاسی 
اگ ڈور کانگریس کے ہاتھ میں رہ جائے ۔ یہی 
۔وجهہ ہے کهە کانگریس 'اکھنڈ بھارت““ کی بازی 

هار گئی [تفصیلات کے لے رك بە پاکستان]. 

۸ فروری ےم۹١ء‏ کو لیاقت علی حَان نے 
مرکزی اسمبلىی میں نے سال کا بجٹ پیش کیا ۔ 
هندوستان کے پہلے غیر برطانوی ”وزیر سے کک 


۱ے 


لیاقت علی خان (نوابزا۔ء) 


آدمی کا بجٹ''“ کہ کر پکارا گیا ۔ اس میں نمنک 
پر ٹیکس ختم کر:دیا گیا ڈھائی مار روپے سالانہ 
تک کی آمدنی کو انکم ی0 
دیا گیاء اور چاے پر برآمدی محصول بڑھا دیا گیا ۔ 
علاوہ ازیں تجارت میں ایک لاکھ ہے اوپر منائع 
پر ت0ت“ پانچ ھزار ہے زیادہ مالیت کے 
اضافے پر نئے ٹیکس تجویز کیے گۓ اور بڑے بڑے 
تاجروں ان نے وت کی انکم ٹیکس نە دے کر 
جمع کی هھوئی خفيه دولت کا پتا چلانے کے لیے ایک 
تحقیقاتی کمیشن قائم کرنے کی تجویز پیش کی گئی ۔ 
ان تجاویسز کا فوری رد عمل نہایت خوشگوار ھراء 
لیکن اگلے ھی روز هندو سرمایہ داروں ۓ؛ جن پر 
ان کی براہ رات زد پڑتی تھی اور جن کی اعانت 
پر کانگریس کے سا ی استحکام کا انحصار تھاء ڈوریاں 
ھلانی شروع کر دیں ۔ اگرچه لیاقت علی خان اس 
بجٹ کے بنیادی پہلو عبوری حکومت کے کانگریسی 
اركان کو پہلے ہے دکھا چکے تھے اور انھوں ے 
ان ے اتفاق کیا تھاء لیکن ھندو سرمایه داروں کے 
واویلا نے کانگریس کو پیترا بدلنے پر مجبور کر دیا 
اور سردار پٹیلء جو وزیر داحله تھےء ھندو سرمایە 
داروں کی دولت کے تحفظ کے لے اٹھ کھڑے ھوے 
اور ٹیکسوں سے متعلق تجاویز ئو واپس لینے کا : 
مطالبه شروع کر دیاے ادھر یورپی سرىایه دار بھی؛ 
جن کے بنکال میں چاے کے باغات اور ھندوستان 
کر دوضیرے موک یں بڑے بڑے کارحانے تھے؛ 
ان ٹیکسوں ہے بری طرح متاثر هو رے تھے؛ چنانچھ 
وہ بھی کانگریس کے ہم نوا هوگئے ۔ دریں اثنا مارچ 
میں لارڈ ویول ی جگه لارڈ ماؤنٹ یٹن وائسراے 
ھوکر آ گئۓے اور انھوں نے مداخلت کر کے لیاقت علی 
خان اور سردار پٹیل کو ایک درمیانی فارسولے پر 
رضامند کر لیا. 
انت علی ۔خاں کا صرف بجٹ ھی کانگریس 


اس بجٹ کو ” قومی بحٹ“ اور 'غر 
.101811301 


(۸۸۷۷۱3٠. 


لیاقت علی خان (نوابزادہ) 


۲ے 


۱ لیاقت علی خان (نوابزادہ) 





کہ لے درد سر نہیں بناء ان کا محکمڈ خزانهہ 
”عبوری حکومت'' کے سارے دور میں کانگریس کے 
سر پر ایک برھنه تلوار کی طرح لٹکتا رھا اور وہ 
یه باور کرنے لگ گئے کہ مسلم لیگی رهنماؤں 
سے نجات حاصل کرنے کا صرف ایک ہی طریقه 
اف ود وف رداق کو کال مو ا 
جائے ۔ ان کو معلوم ھوا کہ چاعے کوئی محکمه 
کیوں نه هو اس میں هر تقرری اور ھر تجویز کو 
سر سن لات کر لیے مکل آخرائد کی آہازت 
ضروری تھی اور ھر معاملے میں ممبر براے خزانه 
کو حق استرداد حاصل تھا ۔ کانگریسی اراکین 
حکوست کو بہت جلد احساس مونے لگا کھ 
وہ لیاقت علی خان کو خزانے کا محکمہ سونپ 
کر سسلم لیگ کے ہاتھ میں کٹھ بتلیٌ بن کر رہ 
گئے تھے ۔ خاص طور سے سردار پٹیل کو جنھوں 
نے سلم لیگ کو یە محکمہ سونپ دینے کا مشورہ 
دیا تھاء بہت تل لخ تجربه ھوا ۔ ''عبوری حکومت 
یا وائسراے ک ات کونسل کا جو کانگریسی 
رکن بھی کوئی منصوبه تار کرتا اس کو بعد 
میں معلوم هھوتا که لیاقت علی خان نے یا تو اس 
کو مسترد کر دیا تھا یا پھر اس کی شکل ایسی 
بنا دی تھی کہ وہ اپنا مقصد کھو بیٹھا تھا۔ 
سردار پیل کو معلوم ھوا کہ اگرچہ وہ ممبر براے 
امور داخله تھے لیکن لیاقت علی خان کی منظسوری 
کے بغیر ایک چبراسی بھی بھرتی نہیں کر سکنے 
تھے ۔ سولانا ابوالکلام لکھا ے که 
ایگزیکٹو کونسل کے اندر یه صورت حال سردار 
پٹیل کے لے اتنی ناخوشگوار اور تکلیف دہ ثابت 
ھوئی کو وہ برصغیر کی تقسیم کے مؤید بنتے چلے 
گئے۔ ان کی انا اتتی مجروح هوئ ی کہ ہے 
کے حق میں اپنا پورا زور صرف کرنا بت 
وہ اپنی هر تجویز پر لیاقت علی خان کے حق 


).0([ 


آزاد نے 


کے استعمال ہے شکسته دل هوئے اور انھوں نے 
غصے کے عالم میں یه فیصله کر لیا کە اب برصغیر 
کی تقسیم کے سوا کوئی چارۂ کار نہیں ےے ۔ ساتھ 
ھی ان کے دل میں یه خیال بھی سما گیا که 
پاکستان کی مملکت ضروری وسائل سے محروم هونے 
کے باعث بہت جلد دم توڑ دے گی 99.7 
ساؤنٹ بیٹن نے یه تجویز پیش کی کھ برصغیر کی 
تقسیم مندوستان کے سیاسی منلے کا حل ے تو 
سردار پٹیل نے اس کو فورا قبول کر لیا ۔ 
نہرو بھی ان کی تائید کرنے پر مجبور ھو گئے 
اور کانگریس کی مجلس عامله نے اس کے حق میں 
ایک قرارداد پاس کر دی۔ 

نی مت کی سی ا روَا رَعَو رَهَ تھا 
تو هندوستان کی مسلح افواج کی تقسیم کی طرف کوئی. 
بھی توجه نہیں دے رھا تھا ۔ لیکن لیاقت علی خان 
کو یە احساس برابر ستائے جا رھا تھا کھ بغیر مسلح 
افواج کے پاکستان کا قیام ہے معنی ہو کا ۔ چنانچہ 
انھوں نے وائسراے کو ایک مراسله روانه کیاء 
جس میں ان ی توجہ ھندوستان کی سسلح افواج 
میں مسلمانوں کی غیر تسلی بخش نمائندگی کی طرف۔ 
مہذول کرائی اور یه تجویز پیش کی کھ مسلح افواج. 
کی فوری طور پر اس طرح از سر نو تنظیم کی جائے. 
قش کا وت ا کو ہر اشن دقن کے 
هندوستان اور پاکستان ہے درمیان منقسم کیا 
جا سکے ۔ وائسراے نے اس کا یه جواب دیا که- 
برصغیر سے انگریزوں کے انخلا نے قبل سسلح افواج 
کو منقسم نہیں کیا جا سکتا ۔ چونکە لیاقت علی خان۔ 
نے مسلح افواج کی تقسیم کا مطالبه نہیں کیا تھا 
بلکہ صرف یه کہا تھا که تقسیم کا کوئی 
پیشگی منصوبه اور اس پر عمل کرنے کا طریقکار 
وضع ھوجانا چاہیےء اس لیے انھوں نے وائسراے۔ 
کو ایک اور یادداشت روائہ کی جس کا عنوانَ. 


یا 


(۸۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


















ہہ وا 
ایی بب نی ا کت 


خان (نوا 


ام م 
چو 


الا یعت مل 


تيا ”ھندوستانی افواج کی تقسیم کے منصوبے ک , 
چاری“'۔ چوعدری محمد علی کےمطابق لیاقت علی خان 


7 اس یادداشت میں یه مطالبه کیا تھا کھ ْ 


| ملح افواج کو اس طرح ہے ترتیب دے لیا جائے , 


بزادم) 


کہ جب برصغیری تقسیم عمل میں آئے تو افواج 
کی تقسیم بھی آسانی کےساتھ ہو سک لیاقت علی خان 
2 لکھا تھا کہ اس منصوبے کا ابتدائی مرحله یه | 
هونا چاعے کكکە کمانڈر انچیف اور ان کا عمله 
افواج کی تقسیم کا طریق کار وضع کریں ۔ انھوں 
نے مزید لکھا تھا کە حکومت برطانيه ے برصغیر إ 
کی آزادی کے لیے جو تاریخ متعین کی ےہ اس کو : 
مد نظر رکھتے ھوے اس کام میں بالکل تاخیر نہیں 
وت خامر لباقت علق غاقمدی ای فری کی“ 
کالثر اح س کات علزکہ اور سی برتے ا 
دلافیٰ انور سرداز:یلایوسگھ کے مطالنت ی۔ اس ک | 
ہیں تال تی “سن لالہ علق غات تی را 
یه سوال اٹھایا اور کہا کە اگر پاکستان کا قیام ۱ 
عمل میں آنا ہے تو مسلح افواج کی تقسیم کے | 


منصوبے کی تیاری بھی ضروری ے؛ لیکن ماؤنٹ 
بیٹن نے اس مسئلے کو پھر یه کہکر ختم کر دیا 
کہ اگر تقسیم کے سلسلے میں جلد بازی سے کام 
لیا گیا تو ھم اپنے مقصد میں کامیاب نہیں هوں کے 
اور ایک ایسی صورت حال پیدا کر دیں گے جس 
میں سسلح افواج ٹیم منظم اور ناقابل اعتماد رہ 
جائیں گی“ ۔ انگریز حکمرانوں کے اس ٹال مٹول 
کے رویے کے باعث مسلح افواج کی بروقت :قسیم 
نہیں ہو سکی جس کی وجہ ہے اس قتل عام کو 
نہیں روکا جا سکا جس کا سلسله برصغیر کی تقسیم 
کے ساتھ شروع هو گیاء لیکن لیاقت علی خان 
کا اس معاملے میں بار بار سلسله جنباتی کرنا ان ک 
سیاسی بصیرت اور انتنظامی امور میں دقیق نظری 
کا ثبوت فراھم کرتاے . 


ے۹ 





لیاقت علی خان (نوابزادہ) 


جون ےم۹ء کو انگریزوں نے 80ت 
کی تقسیم کے منصوبے کا اعلان کر ديا اور مسلم 
لیگ اور کانگریس دونوں نے اسے منظور ہت 
اب مسلم لیگ کے سامنے پاکستان کی نٹی مملکت 


کو چلانے کا نہایت مشکل مرحله پیش آنے والا 


تھا ۔ قائد اعظم کو اس نئی مملکت کا گورنر جنرل. 
اور لیاقت علی خان کو اس کا وزیر اعظم ھونا تھا ۔ 


ان دونوں رھنماؤں نے نە صرف ان نئی ذےداریوں 
' کو سنبھالنے کی تیاری کرنا تھی بلکہ اس ہے قبل 


”کونسل برائے تقسیم؟“ میں بھی پاکستان کے 
مفادات کا تحفظ کرنا تھا ۔ یه کونسل متحد 


۱ ھندوستان کے الاثوں کی تقسیمء دونون مملکتوں 
کے درمیان واجبات کا تعینء اور اسی طرح کے. 


دوسرے مسائل ہے نیٹنے کے لۓے تشکیل کی گئی 
تھی ۔ بحیثیت وزیر اعظم لیاقت علی خان نے اپنے 
آپ کو نہایت مشکل اور تکلیف دہ مسائل ے 
گھرا ھوا پایا ۔ پہلا مسئله ترببت یافته سرکاری. 
ملا زہین کی کیابی تھی ۔ کل ند ملازمتوں میں 
مسلمانون کا حصه مہ فیصد تھاء لیکن ریکارڈ. 
دیکھنے پر معلوم ھوا کہ در حقیقت ان ملازمتوں 
میں گیارہ فیصد سے زیادہ سسلمان موجود نہیں 
تھے اور ان میں بھی گزیٹیڈ افسروں کی تعداد 
نہ ھونے کے برابر تھی ۔ اس سشکل میں مزید اصانه 
ھو گیا کیونکہ جو ریل کاڑی دھلی سے سسلسمان 
افسروں یا اور سرکاری دستاویزات کو پاکستان لا رمی. 
تھی اس پر راستہ میں زبردست حملہ ھوا اور نتیجةڈ 
دستاویزات کا بہت بڑا حصه تباہ ھو گیا اور کئی 
افسرقتل یا زخمی ھ وگئۓے؛ لیکن جو افسر بھی پاکستان. 
کو میسر آئے انھوں نے نہایت جوش و خروش 
اور پاکستان کے ساتھ نہایت والہانہ محبت کے 
جذبہ کے ساتھ کام کرنا شروع کر دیا ۔ وہ لکڑی 
کے ٹوٹے ھوئے صندوقوں پر بیٹھ کر شب و روز 
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ثیاقت علی خان (نوابزاد) 


کام کرنے لگ گئے اور انھوں نے تنخواہیں ملنے 
کی غیر یقینی صورت حال کی بھی پرواہ نہیں کی 
کیوئکە وہ قائد اعظم کو اپنا باپء لیاقت علی خان 
کو اپنا شفیق بھائی اور پاکستان کو اپنا گھر 
تصور کرتے تھے ۔ سرکاری افسروں کے اس جذیے 
کو لیاقت علىی خان نے ان الفاظ میں خراج تحسین 
ادا کیاع میں یه بات واضح آکرنا اپنا فرض 
سمجھتا ھوں کہ پاکستان میں انتظامی مشینری 
کو اتنی خوش اسلوبی کے ساتھ چلانے کا سہرا نہ 
تو میرے سر عے اور نہ میرے وزیروں کے؛ اس 
معاملے میں داد کے حقیقی مستحق همارے وہ افسر 
ھیں جنہوں نے غیر معمولی جذیے اور جانفشانی 
کے ساتھ کام کیا'“ - لیاقت علی خان کو در پیش 
دوسرا مسئله اقتصادی تھا ۔ متحد ہندوستان کے 
سا لی اثاثے میں ہے پاکستان مے کروڑ روبے کا 
حقدار تھاء لیکن بھارت نے صرف .م کروڑ روپے 
ادا کے اور باقی رقم کے متعلق ال مٹول شروع 
کر دی؛ جنانچه ایک موقع ایسا بھی آ اعت 
لباقت علی خان کو یه بھی یقین نہیں تھا کہ 
اگلے ساہ سرکاری ملازمین کی تنخواھیں ادا کی 
جا سکیں کی ۔ ایسا ھی سانحہ افواج اور سامان 
جنگ کی تقسیم کے سلسلے میں پیش آیا ۔ ''مشترک 
دفاعی "'لونسل' کے فیصلے کے مطابق پاکستان 
کو افواج اور سامان جنگ کا ایک تہائی حصه 
ملنا تھاء لیکن پاکستان کو یہ حصه صرف کاغذ 
پر ھی ملا ۔ جیسا لہ پہلے ھی بتایا جا چکا 
ےء لارڈ ماؤنٹ بیٹن اور کانگریس کی ملی بھگت 
کے باعث لیاقت علی خان کا یه بار بار مطاليه 
که پاکستان کے قیام سے قبل اس کو ملنے وا ی 
فوج اورسامان جنگ میں اس کے حصے کا تعین کر دیا 
جائےء بےسود ابت هوا تھا چنانچہ ساری فوج 
میں کوئی خالصةً مسلم ریجمنٹ تشکیل ھی نہیں 


۰ے 





لیاقت علی خان (نوایزادم) ( 


دی گئی تھی اور پاکستان کے حصے میں ایسے ںٍ 
فوجی ڈال دیے گۓ تھے جو سارے برصفیر میں : 
منتشر تھےء لہڈا پاکستان کے حصے ہیں فی الفور 
صرف برائے نام فوج ھی آئی ۔ سامىان جنگ میں ,؛ 
سے بھی بھارت نے پاکستان کو ایک برائے نام 
حصه ھی منتقل کیا اور جب کشمیر میں جنگ 
شروع ہو گئی تو باقی ماندہ حصه دینے سے بالکل 
اقا کو ڈیاپ تھا اسللئر مب ہے واو ہتیہ 
تھا ۔ سکھوں نے برصغیر کی تقسیم سے بہت قبل 
سشرقی پنجاب میں سسلمانوں کے قتل عام کا منصویه 
نیار کر ر دھا تھا تاکە وهاں ایک سکھ صوبه بنایا 
جا سکے؛ اور سکھ رھنما سسلمانوں کے خلاف شخت 
اشتعال انگیز تقریریں کرنے لگ گۓ تھے ۔ ان دنوں 
لیاقت علی خان نے کئی بار پاجاب کے گورنر سر 
ایون جبنکنز ہے مطالبه کیا تھا که اشتعال پھیلانے 
والے سکھ رھنماؤں کو گرفتار کیا جائے؛ لیکن گورنر 
نے کوئی کارروائی نہیں کی ۔ نتیجه یه هوا کہ 
مشرقی پنجاب میں وسیع پیمانے پر قتل اور لوٹ 
ار کا آغاز هو گیاء لاکھوں سسلمان شہید ہو گئے 
اور جو بچ گئے وہ قافلہ در قافله پاکستان میں 
داخل ھونا شروع ہو گئے ۔ ان لٹے پٹے مہاجروں 
کی آباد کاری ایک سنگین مسئله بن گئی ۔ ادھر پنجاب 
میں صورت حال اتنی دگرگوں تھی کە کچھ لوگوں 
نے یہ خطرہ محسوس کیا که بھارت پنجاب پر 
حمله کر دے گا؛ چنانچهە قاشد اعظم نے لیاقت علی 
خان کو هدایت کی کە وہ فورًا لاھور چلے جائیں 
کیونکه اگر بھارت نے حمله کر دیا تو پاکستان 
ک دفاع کراچی ہے نہیں بلکہ لاہور ہے ممکن 
هو سکے گا ۔شدید طور پر علیل ھونے کے باوجود 
لیاقت علی خان نے مصیبت اور ابتلاہ کا یه سارا 
دورلاھور میں گزارا ۔ وہ لگاتار پاک ۔ بھارت سرحدہ 
پر جا کر صورت حال کا جائزہ لیتے رع ۔ اس کے 
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ر۔' ھجمس ہپ سس >٢‏ 


مو سس سے سرک 


قیات علیٰ خان (نوابزاد6- 


علاوہ ء وہ متاثرہ علاقوں کا دورہ کر کے عوام کے 
حوصلے بلند رکھنے ی ممکن کوشش کرتے رے ۔ 


ھن نے سلمانوں“کو سجھایا که اگر سرحد 


پار ہے تشویشناک خبریں موصول ھوں تو انتقامبی 
کارروائی کر کے بھارت کو جارحیت کا موقع 
ھر گز فراھم نە کریں ۔ اس کے علاوہ انھوں نے 
پنڈت نہرو ہے بھی رابطه قائم کیا اور پھر دونوں 
تے ملکر سرحد کے دونوں طرف علاقوں کے دورے 
کر کے حالات کو معمول پر لانے ی کوششیں 
کیں ۔ اس طرح متوقع وقت ہے بہت کم عرصهہ 
میں قائد اعظم کی رەنمائی اور لیاقت علی خان ک 
شب و روز محنت ے پاکستان ایک نہایت خطرناک 
دور سے سلامتی کے ساتھ گمزر گیاء لیکن ابھی 
پاکستان کے مقدر میں کچھ بدنصیبیاں لکھی 
تھیں؟ چنانچە فائد اعظم شدید طور پر بیمار هو گے 
اور ان کو آرام کے لۓ زیارت (بلوچستان) جانا پڑا ۔ 
قائد اعظم کی بیماری کے دوران میں مملکت کا سارا 


کام لیاقت علی خان کو سنبھالنا پڑا اور تمام فیصلے 


خود ھی کرنا پڑے . 

١م‏ اگمت پرمء کو قائد اعظم کا انتقال 
ہو گیا ۔ اب تک لوگ قائد اعظم اور پاکستان 
کو لازم و ملزوم سمجھتے آئے تھے اور ان کے 
خیال ہیں ایسا کوئی رھنما موجود نہیں تھا جو 
مائد اعظم کی جگہ لے سکے ۔ نہ صرف ملک کے 
اندر بلکة ملک کے باھر بھی پاکستان کے بد خواء 
پیش گوئیاں کر رے تھے کە قائد اعظم کے انتقال 
کے بعد پاکستان اپنا وجود قائم نہیں رکھ 
سکے گا ۔ انگلستان ہے جارج برنارڈشا نے 
پنڈت نہرو کو لکھا : ”۶ ہوسکتا ے کہ جناح کی 
وفات آپ کے انگلستان آنے میں رکاوٹ بن جائے 
کیونکہ اگر پاکستان میں ان کا کوئی لائق 
جائشیں سوجود نەہ ھوا تو پھر آپ ھی کو سارے 


ے1 


لیاقت علی خان (وابزادہ) 
بر صغیرں پر حکومت کرنے کا فرض ادا ٴ ٹرنا پڑ جائے 
“٤‏ .- مو ہم 
گا“ ء لیکن لیاقت علی خان نے یه چیا قبول ٠‏ 

جو بیو ات 1 
لیا اور قائد اعظم نے ان پر جو اعتماد ػيا تيا اس 


کو صحیح ثایت کر دکھایا ۔ انھوں نے سارے 
پا کستان کا دورہ کیا اور بڑے بڑے جلسوں س 
× مت ۳ ہہ“ 


نثریریں ‏ کر کے اس اندیشے کو بالکل ختم کر دیا 
که "کوئی داخلی بحران یا سازش بھارت کی 
جارحیت کا پیش خیمہ بن جائے گی ۔ انھوں نے 
اپنی تقریروں میں کہا کہ سارے پاکستانی اپنی 
آزادی سے محرومی پر بھووک اع ون جانے کی 
شرجیح دیں گے ۔ انھوں نے پاکستانیوں کو بتایاہ 
”اگر بھارت نے حمله کیا تو نە صرف میں اور میرے 
ساتھی بلک پاکستان کا ہر فرد اپنے خون کا آخری 
قطرہ بہا دے گا؛ لیکن پاکستان کی ایک انچ زمین 
بھی دشمنوں کو نہیں هتھیانے دے گا“ ۔ قائد اعظم 
کے انتقال کے بعد چند ھی دنوں میں نہ صرف 
پاکستانیوں بلک غیر ممالک کے مدبروں ٴ تو بوٍی 
یقین هو گیا کہ پا کستان میں زندہ رھنے اور اینا 
دفاع "کرنے کی صلاحیت موجود ہے اور لیاقت عنی 
خان قائد اعظم کی جانشینی کا فرض ادا نئرنے 
میں کافی حد تک کامیاب هو جائیں گے ۔ ا دتوبر 
۸٣۹۶ء‏ میں لیاقت علی خان کا لنڈن جا کر دولت . 
مشترکہ کی کانفرنس میں شرآدت ترنا یه ثابت آئر 
رھا تھا کە قائدا عظم کی وفات کے بعد پا تستان کو جو 
خطرات لاحق ہو سکنے تھے ان سب کا سدباب کر 
لیا گیاے ۔ یہی نہیں بلکہ لیاقت علی خان نے لنڈن 
میں نہایت خود اعتمادی اور حوصلے کا مظاعرہ تیاہ۔ 
انھوں نے دوسرے وزرائےاعظم کو بتایا ”لہ پہلے. 
ان کو یه بھروسه تھا که دولت مشتر ثه ایک ایسا 
خاندان تھا جس میں دو اراکین کے درمیان تنازعات 
انصاف اور بھائی چارے کے تقاضوں کے مطابق طے 


کے جا سکتے تھے؛ لیکن اب ان کا یه اعتماد ختم هوتا 
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لیاتت علی خان (نوابزادہ) 


جا رھا سس ںہ یں ی یں 
تھا) ۔ انھوں نے اپنی تقریر میں کہا کہ ”برطانيه إ 
ا سی ہس مر یٹ اق رعنا چاھیے که 
پاکستان اس ی جیب میں ہے“ "07× 
کے رویه (یعنی بھارت کو پاکستان پر ترجیح دینے | 
کی روش) پر سخت قد ی اور اعاان کیا کھ اک 
ملک دولت مشترکہ کے مقاصد کی تکمیإ 
لیۓ کو تیار تھاء لیکن دوسرے ان کے جو 
تارق کت پرہ ان میں سے کسی کے 0+ 


ل میں حصهھ 


پاکستان ک5 


سے 
ہو گئی ۔ 
یو 


استحان ہے گذرنا پڑا جس میں اس نے اپنے استحکام کا 


یم ہس وی اَم 
اس کو ستمبر م۹وع میں ایک سخت 
ثبوت فراھم کر دیا ۔ اس ماہ میں انگلستان نے پاونڈ ۱ 
اسٹرلنگ کی قیمت میں کمی کر دی اور ساتھ ھی 
بھارت نے بھی اپنے روپے کی قیمت گرا ذگرے 

موقع پر پاکستان نے اپنے روپے کی قیمت بحال 
کہ َال ک رک اساری کیا کو سارک نی 
ڈال دیا اور بھارت میں سو اضطرابی کبفیت 
پیدا هو گئی کیونکہ اب پاکستان کے سو روبے 
بھارت کے ایک سو پچاس روپے کے براسر تھے ۔ 
بھارت نےشدید رد عمل کا اظہا رکیا ۔ اس نے پااکستان 
کی مقرر گردہ زر سبادله کی شرح کو تسلیم کرنے سس 
انکار کردیا اور پاکستان کے ساتھ تجارتی تعلقات 
منقطع کر لے ۔ بھارت نے اس خیال سے که پاکستان 
میں ذرائع آمد و رفت مفلوج هو جائیں گے اس کو 
کوئے کی فراھمی بند کردی (اس وقت پاکستان کی 
تمام ریل گاڑیوں کے انجن بھارت ہے در آمد کے 
هوئے کوئلے سے چلتے تھے) ۔ لیاقت علی خان نے 
کوئلە حاصل کرنے کا متبادل ذریعه تلاش کر لیا 
اور دریں اثنا بھارت کے چیلنچ کا جواب دینے کے 

لیے ڈھاکە میں اپنی کابینة کا اجلاس طلب کیا 


1 


لیاقت علی خان (نوابزاد) 
اس اجلاس میں فیصله کیا گیا که جونکە بھارت 
تے پااکسٹانی رویۓ ىی قیعٹِ کو تسلیم ثرنے ہے اثکار 
کو یت تھا لَمذَاْ با مات .ھی ضارت کو گکہائن 
اور پٹ سن فراھم نہیں کرے کا ۔ لیاقت علی خان. 
نے ڈھاکە میں وزیر اعلی نورالامین کی کوٹھی پر 
مسلم لیگ کے وھنماؤں کا ایک خفیه اجلاس طلب. 
کیاء جس میں تقریر کرتے هوئے انھوں نے کہای 

"جب تک بھارت ھمارے روپے کی قیمت کو تسلیم 
تین کرٹاءھم نے ایت اونس ہك سن بھی نہیں 
دیں گے ۔ ھم اپنا پٹ سن خلیج بنگال میں غرق کر 
دیں گے مگر بھارت کے ہاتھ فروخت نہیں کریں 
ت 
خرید میں سہولت فراعم کر دینے کے لے ”'نیشنل 
بنک آف پاکستان“ قائہ کر دیا ۔ بہر حال کوئی 
داخنی یا خارجی دباؤ لیاقت علی خان کو ان کا 
موقف تبدیل کرنے پر مجبور نہیں کر سکا حتی کھ. 
چھ ماہ کے اندر بھارت نے هار مان ی اور پاکستانی 
سکے کی مقر کردہ قیمت کو تسلیم کر لیاء 
لیاقت علی خان کے دور حکومت میں صوبائی 
سطح کے سیاسی رھنماؤں میں اقتدارکی جنگ شروع 
هو گئی؛ لیکن انھوں نے اپنی بہترین 
صلاحیتوں کو بروئےکار لا کر ملک میں سیاسی 
ابعکام قائي رکھا ے پخاب ئیں: وزیر اعلی توابٰ: 


افتخار حسین خان آف ہمدوٹ اور وزیر 


لیاقت علی خان نے پٹ سن کی اندرون ملک۔ 


مدبراته. 


خزانه 
میاں ممتاز دولتانهہ کے درمیان اکتوبر م۹ ۱ء ھی 
میں رس ھکشی شروع هو حی تھی ۔ یه زور آزمائی 
اتنی سنگین شکل اختیار کر گئی که لیاقت علی 
خان کو جنوری وم۹ ۱ء میں ممدوٹ وزرات کو 
برخاست اور صوبائی اسمبلی کو تحلیل کر کے صوبه 
کا نظم و نسق آئین کی دفعہ مو کے تحت گورنر سر 
ضرانسں سوڈی کے سپرد کرنا پڑا 
میں صوبائی مسلم لیگ نے یه مطالبه شروع کر دی 


۔ اس صورت حال 


5315). 


(۸۷٥۸۷٥٢. 


ثیاقت علی خان (وابزادہ) 


کہ گورنر کو مطلق العنان حکمران نە بنایا جائے 
اھر ان کے ساتھ صوبائی لیگ کی نامزد کردہ ایک 
و ٭ٴ کابیند'' وابسته کر دی جائے ۔ اس تجویز ہے 
گورنر کے متفق نہ هونے کے باوجود لیاقت علی خان 
نے اس کو قبول کر لیا ۔ صوبائی مسلم لیگ کے 
ممدوٹ نواز گروہ نے گورنر موڈی کے خلاف ایک 
تحریک شروع کر رکھی تھی لہذا لیاقت علی خان 
نے گورنر موڈی کا استعفی قبول کر کے ان کی بجائے 
سردار عبدالرب نشتر کو جو ”'عبوری حکومت“ 
۱ کے رکن رہ چکے تھے پنجاب کا گورنر مقرر 
د کے ای او سا سد کا کک کا رت 

مشیر بھی گورنر کے ساتھ کام کرنے لگے ۔ لیاقت 

علی خان کے ان اقدامات سے پتہ چلتا عے کہ وہ 

امن 





تنازعات کو زیادہ دور تک نہیں جانے دیتے 
تھے اور معقول سیاسی سمجھوتوں کے لے ھمیشة 
آمادہ رھتے تھے - ادھر سندھ کے وزیر اعلی محمد 
ایوب کھوڑو ایک متنازعه شخصیت بن گئے تھے اور 
ان کو بھی عہدہ سے دتبردار هونا پڑ گیا -۔ 
وہ عہدہ سے ھٹنے کے بعد بھی ایک مسثلە بنے 
رعے ۔ سرحد میں وزیر اعلی خان عبدالقیسوم خان 
اور پیر صاحب آف مانکی شریف کے درمیان حاصی 
محاذ آرائی هو رھی تھی؛ لیکن لیاقت علی خان نے 
۱ ئن کر ات شوقن ری کے سا وا کم کڑا اد 
إ اس کے بعد خان عبدالقیوم خان اور صوبائی مسلم لیگ 
|. کے ایک گروہ جس کی قیادت یوسف خٹک کر رے 
تھے؛ کے دربیان کچھ تلخی سی شروع ھوئی ۔ چونکه 
سرحد کے معاملات نازک تھے اور افغانستان 
وھاں ”پختونستان“ کا پروپیگنڈا کر رھا تھا لہٰذا 
لیاقت علی خان وهاں کی صورت حال کا جائزہ لینے _کے 
لیے خود تشریف لے گۓے اور مسلم لیگ کے داخلىی | 
نزاع کو ابتدا ھی میں ختم کر دیا ۔ انھوں نے ایسے 
حالات میں جب ملک کو بیرونیٰ خطرات بھی در پیٹ 


ےے !۹ 


لیاقت علی خان (نوابزادہ) 
تھےء داخلی انتشار پر نہایت آزمودہ کار سیاستدان کی 
طرح قابو پا لیا اور اس کو بحرانی شکل اختیار نہیں 
کرنے دی 

ان سیاسی مسائل سے نیٹنے کے ساتھ ساتھ 
لیاقت علی خان نے مملکت کو مستحکم کرنے کا کام 
جاری رکھا ۔ چونکە دفاع کا محکمه ان می کے 
پاس تھا لہٰذا انھوں نے بری فوج ء فضائیه اور بحریيه 
کو منظم کرنے اور ان کا معیار کارکرد گی بلند کرنے 
کی طرف خصوصی توجہ دی ۔ انھوں نے مساح افواج 
میں انگریز افسروں کی بجائے پاکستانی افسروں کا 
تقرر کرنے کے لیے تیزی سے اقدامات کیے؛ لیکن 
ساتھ ھی یه بھی سد نظر رکھا کہ افواج کی 
صلاحیتوں میں کمی نە آنے پائے ۔ افواج کو مکمل 
طور سے قومیانے کی پالیسی کے تحت انھوں نے جنوری 
رو ۱ھ میں جنرل محمد ایوب خان کو پاکستان. 
اہو لتاق کال اک سور ا 
اکتوبر ہورع میں چودھری خلیق الزمان. 
نے اپنے گھر پر سہاجروں کے ایک انبوہ کثبر کے 
مظاھرے کے بعد سسلم گی سدازت نے اءغلی 
دے دیا تو لیاقت علی خان نے یە ذّے داری بھی 
خود سنبھال لی ۔ ان کے مخالفین نے کہا کہ وزارت 
عظمٰی کے ساتھ مسلم لیگ کی قیادت بھی سنبھال 
لینا ایک آمرائہ اقدام تھا ۔ ان معترضین کا جواب 
دیتے هوے لیاقت علىی خان نے کہا :''آمریت تو 
میری فطرت ھی میں نہیں ہے ۔ میں تو مسلم عوام 
کومتحد کرنے اور ان میں سیاسی شعور بیدار کرنے. 
|| کا متمنی ھوں تاکےه اگر مستقبل میں کوئی شخص 
آمر بننے کا خواب دیکھے بھی تو اس کو عملی طور 
پر ایسا کرنے کی جرأت نە ھوٴ“۔. 
لیاقت علی خان جمہوری اداروں کی افادیت میں۔ 
نقاد رکھے تھے ۔ چنانچہ جب ان سے کچھ لوکوں 
جو کان کے عسوام ان پڑھ اوؤ 


1111.001٦ 
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ثیاقت علی:خان (نوانزادہ) 





غیر تعلیم یافته هیں اور یہاں بالغ رائےدھی کی بنیاد 
پر قائم کے ھوے ادارے نہیں چل سکتے تو 
انھوں نے جواب دیا کده سعسوام کا شعور ان کو 
رن ےنرام موی کر اس اود کا ا رکا کے 
اور تعلیم کا حصول بھی شعور کی پختگی کے ساتھ 
فروغ پا سکتا ےے ۔ انھوں نے کہا ”عوام میں 
ذھانت کے فقدان کا چرچا کرنے سے آسریت کے لیے 
راہ عموار ھوگی اور جو لوگ اپنے آپ کو زیادہ 
عقلمند سمجھ "کر عوام کی خواہشات اور راے کا 
احترام "کے بغیر بہتر طور پر حکوست چلانے کا دعوٴی 


اکریں گے وہ در اصل عوام 81 آزادی کو سلمت ١‏ 


ہر : ٤٠‏ 
ثرنے کے خواہاں یں . 
پا لستان کے بھارت کے ساتھ تعلقات آج تک 


کے زمانے میں بھی کئی دفعه جنگ تک نوبت 
بہنج گنی تھی ۔ دونوں مملکستوں کے درمیان 
پہلا نطرنا ک تننازعه متحده ھندوستان کے 
اثاٹوں اور واجبات کی تقسیم پر ھوا ۔ اس کے بعد 
مشرقی پنجاب کے ھولناٹ فسادات؛ جو تقسیم سے 
قبل عی شروع هو چکے تھے؛ دوسری عالمی جنگ ک 
تباھی اور خونریزی دو بھی مات کر گئے۔ مصیبت تو 
نان تی ئن کو یں کن اکا حمله کرنے کا 
ارادہ بھارت دذرنئر لک 

تیسرا از موقع اس وقت پیش آیا جب 
ےمہ۹و اع ھی میں تشمیر کا تنازعه اٹھ کھڑا حوا 
اور پا دہتان کے غیر منظم جانباز بھارت کی باقاعدہ 
اورمنظم نوج ہے نبرد آزما هوے ۔ بھارت اس معاملے 
۔دو اقوام متحدہ میں لے گیا جس نے جنگ بندی کا 
فیصله لیا ۔ لباقت علٰی خان نے یه فیصله قبول کر 
لیا ٴ دیونکہ ان کی راے میں پاکستان کی فوج پوری 
طرح منظم نہیں تھی ۔ وہ اپنے تمام وسائل استعمال 


گر چا تھا اور پا ُنستان کے انگریز کمانڈر إَحہۂ 
۳۲۲1۲۰0 


ہے 





لیاقت علی خان (نوابزاد) 


نے بھارت کے گورنر جنرل ماونٹ بیٹن ہے ساز با کر کے 
کورا جواب دے دیا تھا کەہ پاکستان کے انگریڑ 
فوجی اس جنگ میں ملوث ھونے کو تیار نہیں . 

جنگ بندی کے باوجود کشمیر کی سرحدوں 
پر ابھی جنگ کے بادل منڈلا رے تھے که 
۰ء کے اوائل میں کلکتے میں پھر قسادات ابل 
پڑے۔ هندو راہنماؤں اور پریس نے پاکستان کے 


خلاف جنگ کرئر کا سبق دھرانا شروع کر دیاے ٴ 


بھارت نے اپنی سسلح افسواج مشرقی پاکستان کی 
سرحدوںل پر جمع کرنی شروع کر دیں ۔ ادھر مغربی 
بنگال کے تباہ و برباد مسلمانوں کا مشرقی پاکستان 
میں تانتا بندھ گیا ۔ فوری طور پر ان فسادات کا 


| ڈھاکے میں بھی کچھ رد عمل ھوا ء لیکن لیاقت علی 
بسرت ےک لاق ھی سی کی واک غ جات 


اق و تیر کے ام ردان ان ظا کیا 
تک تین لود تال کارت جات تو 
ختم کرنے کا بہانہ ڈھونڈ رھا تھا جبکە ابھی پاکستان 
پوری طرح مستحکم بھی نہیں ھونے پایا تھا ۔ مشرقی 
پااکستان اور مغربی بنگال کی حکومتوں ه/ےہ۹ء 
میں قیام امن کے لیے اقدامات کی غرض سے مذاکرات 
کے لیکن پنڈت نہرو اور سردار پٹیل براہر پا کستان 
کے خلاف بیانات دیتے رعے ۔ اس موقع پر چودھری 
خلیق الزمان نے تجویز پیش کی که مغربی اور مشرقی 
بنگال کے درمیان ھندووں اور مسلمانوں کا تبادله کر 
لینا چاھیے ء لیکن لیاقت علی خان نے اسے مسترد کر 
دیا اور مشرقی پاکستان کا دورہ کر کے ایک طرف 
مسلمانوں کو اپنے جذبات پر قابو رکھنے کی تلقین 


) 


مہ 


۰ 


کی اور دوسری طرف غیر مسلم اقلیتوں کو تحفظ کا _ 


یقین دلایا۔ اس وقت پنڈت نہرو کے الفاظ میں 
پاکستان اور بھارت جنگ کے دھانے پر کھڑے تھے۔ 


اس خطرے کو دور کرنے کے لے لیاقت علی خان نے . 


پنڈت نہرو کو مذاکرات کے لیے کراچجی آنے ک 
دعوت دی ء لیکن انھوں نے بیماری کا بہانه پا کر 
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قیاقت علی خان (نوابزادۂ) 


پلیاقت علی خان کو دھلی آ کر بات چیت کرنے یىی 

دعوت دے دی ۔ لیاقت علی خان دھلی گئے جہاں 
ایک ہفتے تک بذا کرات ھہوتےرعے اور نتيجة ”'لیاقت 
نہرو معاهدے'' پر دستخط ہو گے ء جس کے تحت 


اقلیتوں کے تحفظ کی ضمانت دی گئی اور فسادات ک | 


حورت میں دونوں ملکوں کے درمیان رابطے کا بندوبست 
کیا گیا ۔ لیاقت نہرو معاعدے کا مسودہ آج بھی 
دونوں ملکوں کے دفاتر خارجہ میں موجود ھے اور 
بھارت کے اس دعوے کی نفی 'فرتا ے کہ بھارت 


ے مسلم کش فسادات بھارت کا داخلىی معامله ھیں؛ 
جن کے خلاف پا لستان احتجاج نہیں کر سکتا, 
٢‏ دسمبر وم ,ء کو پنڈت نہرو نے جنگ 


نە کرنے کے ایک سشتر تہ اعلان کا مسودہ لیاقت 
۔علی خان کو بھجوایا - یاقت علی خان نے ہم فرورزی 
.وع کو اس کا مفصل جواب دیتے ھوے لکھا 
کہ اقوام متحدہ کی رکنیت بجاے خود اس اس کا 
اعلان ے کہ بین الاقوامی مسائل جنگ کے ذریعے 
حل نە کے جائیں۔ 
کرتا ے؛ تام مشٹرآدہ اعلان کا مقصد یه 
ہونا چاہیے لہ اس کی روح کے سطابق کچھ عملی 
اقدامات آکیے جائیں : یعنی مسائل کے حل کے لیے 
ایک واضح طریق کار آور اس کی تکمیل کے لیے 
.اوقات کا تعین "نیا جانے ۔ مثال کے طور پر ہم یه 
طے کر سکتے ہیں الد مشتر لہ اعلان کے دو ماہ 
کے اندر تمام تنازعات ٴ دو براہ راست گفت و شنید کے 
ذریعے طے کرنے کی دوش کی جائے اور اگر یه 
گفت و شنید کامیاب نہ ہو تو مزید دو ماہ کے اندر 


پا 'تستان اس تجویز کا خیر مقدم 


رد 
مت 


ان تنازعات تو تی تیسرے شریق کی مدد 
کے ذریعے طے ‏ نرنے 5 ٹوش جانے اور اگر 


یه کوٹش تو زیر بحث تنازعات 


بھی ناتام رف 


۹ے 











لیاقت علی خان (نوابزادہ) 


إْ : 7 
ز جس کا فیصله حتمی ہو کا ۔ پنڈت نہرو صرف 


حی ت ھ2 ٤‏ رعے اور 


ہے 


نثائت 


020+ یق کار پر زور دیتے رے ڑیھ+ 
ایی سو کاردا 
قابل قبول دلیل پیش رفس را ےک 
کرنے کے سشترکھ اعلان کی تجویز پر اصرار ٴ درنا 
بند کر دیاء 

جولائی ۱٠ء‏ میں بھارت نے پھر اپنی 
فوجیں پاکستان کی سرحدوں پر جمع کرنا شروع ”ٹر 

۔ لیاقت عا بی خان نے پنڈت نہرو سے فوحں 
0 مطالبه کیا اور پاکستان اور بھارت کے 
درمیان تمام تنازعات؛ بالخصوص تنازع کشم کا 
ممليد کرلے ا لے یکر انی انی ان رد 
تجویز کیاء لیکن پنڈت نہرو نے جواب دیا 
کە لاھهوں سیالکوٹ: جہلم اور راولہنڈی میں 
مقیم پاکستانی افواج بھی بھارت کی سلامتی کے ہے 
خطرہ ھیں ۔ انھوں نے مزید کہا کہ کشمیر کا سئنه 
وی ری سے سی رد زا ات 
کی سرضی ہے ۔ لیاقت علىی حان نے اس کے جواب 
میں یکم اگست کو ایک تار دیا جس میں لکھا: 
”آپ نے یکایک یہ تحقیق کی ے کہ پا اکستانی فوجوں 
کا اپنے زمانه اسن کے اڈوں پر قیام بھی بھارت کے لیے 
خطرے کا باعث عے ۔ لاھور؛ سیالکوٹ؛ جہلم او 
راولپنڈی جن کا آپ نے حواله دیا ے برصغیر کی تقسیم 
سے قبل بھی فوجی چھاونیاں تھیں اور ماری فیجیں 
وهاں چار سال سے مقیم ھیں؛ لیکن اس آمام عرصے میں 


ا آپ کے ذھن میں خطرے کا کوئی خیال نہیں آیا۔ آپ کى 


سرحدوں سے جہلم سو میل سے زیادہ اور راولپنڈی 
ڈیڑھ سو میل ہے ۔ چونکھ مغربی پ پاکستان کا عرض 


ےت پہلے سے طے شدہ قاعدے کے مطابق رن تن سر بل الما کوئی شخص جو ذرا سی 


ایک ایسے جج کے دائرۂ اختیار ر میں چلے جائیں 


)..01 


أ 


عقل رکھتا ے ان مقامات پر ھماری فوجوں .کے 


003 
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ثیاقت علىی خان (نوابزادہ) 


مھ 


لیاقت علی خان (نوابزاد6) 





قیام کو بھارت کے لیے خطرہ قرار نہیں دے سکتا“ ۔ ' اپنی فوجیں واپس بلانے بے انکار کر رہ ہیں ۔ 


"کشر کے مسٹلے “ پر پنڈت نہرو کے موقف 
کا جواب دیتے ھوے لیاقت عسلىی خان نے کہا : 
”آپ نے کہا ے کم بھارت یا پاکستان کشمیریوں 
کے ستقبل کا فیصله نہیں کر سکتے کیونکه 
کشمبر کے عوام خرید و فروخت کى جنس نہیں 
ہیں اور انھیں اپنی قسمت کا فیصله کرنے کا پیدائٹی 
حق حاصل ےے ۔یە قابل تحسین محسوسات ھیں ؛ 
لیکن آپ کا کشمیں پر قبضه ان محسوسات کی نفی 
کرتا ے ۔ آپ کے کشمیر پر دعوے کی بنیاد 
”دشمیریوں کی خواہش نہیں ے؛ بلکة ایک ایسے 
هندو مہاراجا کا عمل ہے جس نے کشمیریوں کی 
پاکستان کے ساتھ الحاق کرنے کی واضح خواھش 
کے برعکس بھارتی رھنماؤںن سے سازش کرکےہ 
تدشمیریوں پر ڈوگرا فوج سے حملے کرائے اور جب 
کشمیریوں نے مہاراجا کے اقتدار کے جوے کو 
اپنی گردن ہے اتار پھینکا تو اس نے هندوستان کے 
۔ساتھ الحاق کرنے کے ایک سراسر ناجائز معاهدے پر 
دستخط کر کے اس کے عوض بھارتی فوج کی امداد 
حاصل کر ی تاکە حریت کی جنگ لڑنے والے مجاهدوں 
"کو غلام بنایا جا سکے“ ۔ پنڈت نہرو کے اس دعوے 
کاتردید "رن ھوے له پاکتتانی فوع کے ”شید 
پر حملے کے باعث اقوام متحدہ کے زیر اثر ھونے والا 
پاک ۔ بھارت معاعدہ غبر مؤثر هو گیا تھاء لیاقت 
علی خان نے کہا ”'میں آپ کو یاد دلانا چاهتا ھوں 
لہ ھمارے درمیان یه معاھدہ بھارتی فوجوں کے 
حملے؛ قبائل کے داخلے اور پاکستانی فوجوں کی اس 
جنگ میں شرکت کے بعد وا تھاء لہذا اب آپ ان 
واقعات کو درا کر معاعدے پر عمل کرنے ہے 
واء فرار اختیار نہیں کر سکتے؟“ ۔ لیاقت علی خان نے 
کہا کہ ''اقوام متحدہ کی زیر نگرانی استصواب راے 
گرائین ستایة اک ےک یسر 


اقوام متحد؛ اس کے ذیلی ادارے اور غیر جانبدار 
مدبر مثلا دولت مشتر تہ کے وزراے اعظم سبھی 
آپ ہے اپنے وعدوں کا احترام کرانے میں ناکام رے 
ہیں ۔ آپ کہتے ہیں دہ استصواب راے میں اس 
لیے دیر هو رھی ہے کہ استصواب سے قبل کے حالات پر 
بھارت اور پاکستان میں اتفاق راے نہیں ھے؛ لیکن 
آپ یه بھول جاتے ہیں . که ان حالات کا تعلق تو 
اس بین الاقوامی معاهدے عی میں موجود ہے جس پر 
آپ نے دستخط کے ہیں مگر اب آپ اس معاعدے 
سے انحراف کرنے کے لے اپنی ایجاد کی ھوئی ناقابل 
قبول تفسیروں کے پیچھے پناہ لے رےے ہیں ۔اس. 
معاملے میں پیش رفت صرف اس طرح ہو سکتی ےہ 
کە دونوں فریق اپنے تمام اختلافات کے ضمن۔ میں 
سلامتی کونسل کے فیصلے اور اقوام متحدہ کے. 
کمیشن براے هندوستان اور پاکستان کی قرار دادوں 
پر انحصار کریں“ ۔ اس تار میں لیاقت علی خان 
نے پنڈت نہرو ک توجۂ بھارت میں سیاسی رمنماؤں. 
اور اخبارات کی پا دستان کے خلاف زھر افشانی ک. 
طرف مہذول کرائی اور ان کو بتایا کہ اس صورت 
حال سے اپریل .ہو اء کے معاھدۂ دبہلی ک. 
خلاف ورزی هو رھی تھی جس کے تحت دونوں ملکوں. 
چ- ایک دوسرے کے خلاف معاندانهہ پروپیگنڈا بند. 
کرانے ی ذمے داری قبول کی تھی ۔ انھوں نے کمہاع. 
اس ضشمن میں بھی آپ معاعدۂ دہلی کی ایک واضح 
دفعه کی خلاف ورزی کرتے هوے ان افراد اور اداروں. 
کے شاف ودای رت ہی ا ا وف مت 
جو پاکستان کے خلاف پروپیگنڈے میں مصروف. 
ہیں ۔ اگر آپ کا آئین اور عدالتی فیصلے ایسی آزادی 
اظہار راے پر بھی پابندی لگانے میں حائل ہیں جن 
ہے معاهدے ى صریح خلاف ورزی ھہوتی ہے تو می 
پوچھتا هھوں کە آپ نے ایسی بین الاقوامی ذہے داری. 


3۲۲٥٥۰ 


(۸۷۸۷۸۷۱٥۲۱. 
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کت سو ا کرنا آپ 
ہی میں نہیں تھا“ 
لیاقت علىی خان نے پ اگست ۱و۹ اع کو 


پنڈت نہرو کو ایک اور تار بھیجا جس میں انھوں 


نے کہا ”پاکستان اقوام متحدہ کے کمیئن کی 
وا زیاتین پر لن کر سے تر انگل تار تھا 


بر 


اور سلامتی کونسل کی قرار دادوں کی خلاف ورزی | 


کرتے ھوے کشمیر کو بھارت کا حصه قرار دے 
رعے ہیں اور اپنے اس بے بنیاد اور غیر۔متصفانه 
دعوے کو فوجی طاقت کے بل بوتے پر نافذ کرنے پر 
تلے ھوے یں ۔ آپ کا یہ رویه عالمی امن کے لیے 
ایک زسردست خطرہ ہے ۔ آپ اپنی فوجی طاقت 
سہارے پاکستان کو دھمکیاں دے رعےے ہیں 
اور ! س کو خوف زدہ کر کے کشمیں پر اپنے دعوے 
کو تسلیم کرانا چاھہتے ہیں ۔ پاکستان آپ کے اس 
غلط دعوے کی تردید کرتا ہے اور آپ کو پر زور 
انداز میں بتا دینا چاھتا ے کہ وہ آپ کی ان 
کے بعد 
لیاقت علی خان نے اگست کو پنڈت نہرو کو اپنا 
آخری برقی مراسله روانہ کیا اور اس کے بعد یه سلسله 
ختم هو گیا ۔ ان تاروں کے متن سے صاف ظاھر ھوتا 
ے کہ لیاقت علىی خان نے نہ صرف منطقی طور پر 
پنڈت نہرو کو لاجواب کر دیا تھا بلکہ ایسی ھمت 
اوررصاف گوئی کا سظاھرہ بھی کیا تھا جو ان کے بعد 
کسی پاکستانی حکمران کو نصیب نہیں ھوسی. 
لیاقت عسلی خان آزاد خارجه پالیسی کے 
علمبردار تھے اور انھوں نے روسی اور اینگلو امسریکق 
بہلاکوں میں سے کسی کے ساتھ بھی پاکستان کو 
وابستہ کرنا مناسب نہیں سمجھا ۔ انھوں نے یه 


ے۰ 
_-ے 


ٴ 
اض 


دھمکیوں ہے مرعوب نہیں ہو گاٴ 





تائر دورَ ری و تیر 


بلا اٹ کی طرف خغاص جھکاؤ ےے ومو اع میں روس 


لیافت علی خان (نوابزاد) 


جانے کا دعوت نامه منظور کر لیا تھاء لیکن انھیں روس 
جانے کی سہلت نہیں ملی سکی ۔ جب وہ .۹۵ء 
میں امریکہ اور کینیڈا گئے تو وہاں انھوں نے اپنی 
تقریروں میں صاف صاف کہا کہ پاکستان خود 
ایک نظریاتی مملکت حے اور وہ دوسرے ہمالک 
کے نظریات کا پابند نہیں ۔ خارجہ اسور میں 
غیر جانبدارانه پالیسی کا اظہا رکرتے هوے انھوں 


نے ارچ رەصوظّء میں ایک تقریر کے دوران کہا 


''پاکستان نە تو اینگلو امریکی بلاک کے ساتھ وابسته 


ہے اور نہ کیمونسٹ بلاک کا حاشيه ہردارے“', 
لیاقت علی خان مسلم ممالک کے ساتھ نہایت 
قریبی تعلقات قائم کرنے کے زبردست حامی تھے ۔ 


1 ۔* 7- 
چنانچه جب وه ہم اع میں دولت مشترکەهە ی 


کانفرنس میں شرکت کے بعد وطن واپس آ رے تھے 
تو راستے میں عرب لیگ کے سکریٹری جنرل رام پاشا 
کی دعوت پر قاھرہ میں ٹھیرے ۔ وہاں ریڈیو 
پر مصری سسلمانوں ہے خطاب کرتے هوے انھوں 
تی گا کھععلفاق شالت کرک مرت اس مت 
ثقافتی رش قائم کرنا چاہیں بلکہ ان کو زند گی کے 
تمام شعبوں میں ایک دوسرے کے ساتھ اتنا قریبی 
قاوق کر سم نرتا لوا ساکیک مرکا 
ے ۔ جب وہ وم ۹ء میں دوبارہ انگاستان سے واپس 
آ رعے تھے تو انھوں نے مصمر ؛ ایران اور عراق ک 
حکوستوں کی دعوت پر ان ملکوں میں قیام کیا ۔ ان 
مسلم ممالک میں قیام کے دوران میں انھوں نےاس بات 
پر زور دیا که مسلم ممالک کے درمیان فکر و عمل 
کی ہم آہنگی هی ان مشکلات کا حل تھی جو ان 
ممالک کو در پیش تھیں ۔ ان کے دور حکومت میں 


پاکستان نے اقوام متحدہ میں تمام مسلم ممالک کە 


حمایت ىَ اور شام تری؛ ایران اور انڈونیشیا سے 
دوعتی کے معاهہدے کے ۔ وہ مصر سعودی عرزرب 
| اور یمن سے بھی اییے هی معاعدے کرۓ کہ 


513۳13۲. 
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. ثیاقت علی خان (نوابزادہ) 


۳م۸۰") 


لیاقت علی خان (نوابزادہ) 





خواھاں تھے ۔ افغانستان دنیا کا واحد مسلمان ملک 
تھا جس کی پاکستان کے متعلق حکمت عملی 
تسلی بخثی نہیں تھیء لیکن لیاقت علی خان 
نے اس کے خلاف بھی کوئی جوابی کارروائی 
اکرنا مناسب نہ سمجھا کیونکە پاکستان کی یه 
طے شدہ پالیسی ھہ کہ ھر سسلمان ملک کے ساتھ 
دوستانه تعلقات قائم کرنے کی بھر پور کوشش ک 
جائے گی ۔ مسلم ممالک کو ایک دوسرے کے قریب 
لان کے لیے انھوں نے فروری وم ء میں کراچی 
.میں ”'موتمر عالم اسلامی“ کا پہلا اجلاس منعقد 
کرایا ۔ پھر اسی سال نوسبر کے مہینے میں کراچی میں 
.ایک عالمی اسلامی اقتنصادی کانفرنس منعقد کی ۔ 
:اس کانفرنس کے اختتامی اجلاس کو خطاب کرتے 
هوے لیاقت علی خان نے کہا کہ ”'تمام مسلم 
۔ممالک کا مفاد اس بات کا مقنضی ہے کہ وہ اپنے 
ان برادرانہ رشتوں کو مستحکم کریں جو ان کے 
درہیان پہلے ھی سے چلے آ رھے ہیں“ ۔ انھوں نے 
۔جولائی نەوء کو عید کے ایک اجتماع کو 
مخاطب کرتے هوے کہا تھا کہ اگر مسلم ممالک 
کے دربیان اجتماعی دفاع کے لیے کوئی تحریک 
شروع هھوئی تو پاکستان ایسی تحریک میں شامل 
ھو کر ایک بھرپور کردار ادا کرے گا ۔ انھوں 
نے کہا کہ ''اگر مغربی جمہوریتیں اپنے طریق 
زند گی کے تحفظ کے لیے معاهدے کر سکتی یں اور 
اگر اشترای ممالک اپنی نظریاتی اساس کے دفاع کے 
لیے ایک بلاٴٹ بنا سکتے ہیں تو مسلم اقوام متحد 
هو کر کیوں اپنا تحفظ نہیں کر سکتیں اور دنیا کو 
ع تھی د کیا کس ھت عاسی اک علحل 
نظریه اور ایک علحدہ طریق زندگی ے“۔ اگر 
لیاقت علی خان کی زندگی وفا کرتی تو وہ یقیناً 
عسلم معالک کا بھی ایک بلاک بنوانے میں کامیاب 
جو جاتے اور غبر وابستہ ممالک 


ذریعے مسلم ممالک کے دممیان بھارت دوری پیدا 
کرنے میں کامیاب نہیں هو پاتا - وہ اپنی شہادت 
کے دن لیاقت باغ راولپنڈی میں جو تقریر کرنے والے 
تھے اس کا موضوع بھی ”'دنیا کو معلوم ھونا چاھیے 
کہ عالم اسلام متحد ہے“ تھا ۔ یە انکشاف کراجی 
کے اخبار ”ڈان““ نے اپنی ے اکتوبر ۱ہ ء ک 
اشاعت میں کیا تھا ۔ 


-۔- 


ان کا اسلامی معاشرے کے متعلق ایک متوازن ٭ 


مگر جامع نظريه تھا جو اس ؛'قرار داد مقاصد“ میں 
بھی منعکس هوا جس کو انھوں نے ے مارچ ومو رع 
کو دستور ساز اسمبلی کے سامے پیش کیا 
تھا ۔ اس نظریے کے مطابق ”پاکستان ایک 
جمہوری ملک ہو کا جس میں مکمل سماجی 
انصافء قانون کی نظر میں هر شخص کی برابریء 
ذاتی آزادیوں کے تتحفظ اور اقلیتوں کے حقوق 
کی غمانت دی جائے گی؛ لیکن یہاں کوئی 
ایسا قانون نافذ نہیں کیا جائے کا جو قرآن مجید اور 
سنت نبوی کے ساتھ ھم آھنگ نە هو“ ۔ انھوں نے 
ہم نوسبر .وع کو خیر پور میں تقریر کرتے 
ھوے کہا تھا کہ ”٭ھمیں اس خواب کو پورا کرنا 
عے جس کے مطابق پاکستان میں هم سچے سلمانوں 
کی طرح اسلامی اصولوں پر عمل کر کے دنیا کو 
یه دکھا سکیں کہ سسرنايه دارانه اور اشتراق 
نظاموں کے علاوہ بھی ایک نظام ے جس کے اصول. 
اسلام سہیا کرتا عے“. 

لیاقت علی خان خود ایک زمیندار خاندان ہے 
تعلق رکھتے تھے؛ لیکن اسلام کی سماجی قدروں کے 
اثر اور عواىی ذھن کے باعث وہ اس بات کا شدید 
احساس کرنے لگے تھے که بڑے بڑے زمیندار نه 
صرف کاشتکاروں بلکہ عام لوگوں کا بھی استحصاله 
کر رعے تھے چنانچه انھیں اس وقت کے زمینداری۔ 
اور جا گیرداری نظام سے اتنی نفرت ہو گئی کہ جبە 


کت 
5313.7 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢٠. 





لیاقت ٴعلى خان (نوابزاد) 


بحیثیت سہاجر ان کو اپنی بھارت میں رہ جانے وا ی 


جائداد کے معاوضے کے لیے کاغذات پر دستخط کرنے 
.کے لیے کہا گیا تو انھوں نے صاف انکار کر دیا ۔ پھر 
انتھوں نے زرعی اصلاحات کا ایک منصوبه تیار کیا 
اور صوبائی وزراے اعلٰ ہے کہا کە وہ اس منصوے 
کو قانونی شکل دیں ۔ جب پنجاب میں زرعی 
اصلاحات کے قانون کا مسودہ تیار کیا جانے لگا تو 
زمینداروں اور جاگیرداروں کے ایک گروہ نے اس کی 


۔سخت مخالفت شروع کر دی ۔ لیاقت علی خان نے 


ایک تقریر میں ان زمینداروں اور جاگیرداروں کو 


۔متثبہ کیا کہ ''وہ آج اس چیز کو اپنے پاس رکھنے 


پر اصرار نە کریں جو کل ان سے زبردستی چھین 
ی جائے گی“ ۔ وہ سرمایەداروں کے بھی خلاف تھے 
کیونکە وہ ناجائز منافعم کمانے کی تدبیریں سوچنے 
اور منصوبے بنانے لگے تھے ۔ انھوں نے ے۱ نومبر 


۸م ۱ء کو کراچی سسلم لیگ کے ایک جلسے میں 


تھے؛ تقریر کرتے هوے مسلم لیگ کے کازکنوں کو 
ان لوگوں سے خبردار رھنے کے لیے کہا تھا جو ان 


کی جماعت کو اپنے مفادات کے لیے استعمال کرنے کا 
۔ارادہ رکھتے تھے ۔ انھوں نے کہا کە اگر پاکستان 


کو سرمایه داروں کے استحصال کے لیے کھلا چھوڑ 
دیا گیا تو اس کا مستقبل تاریک ہو جائے کا ۔ 


۔میں مسلم اور غیر مسلم سرمایه دار میں کوٹی 


تمیز نہیں کرتا ۔ میں اپنے عہدے ہے مستعفی 
هو جاؤں کاء لیکن سرمایه داروں کو اس ملک کا 


۔استحصال کرنے کی اجازت ھرگز نہیں دوں کا ۔ 


پااکستان یقینا نە تو سرمایه داروں کا ملک ھوگا اور 
نہ اشترا کیوں کا ۔ ییہاں صرف اسلامی اصولوں پر 


۔عمل ہو کا“ ۔ انھوں نے لوگوں سے اپیل کی کہ وہ 


۔بدعنوان سرکاری افسروں کی نشاندھی کر کے حکومت 


۳مھ" 


لیاقت علی خان (نوابزادم) 


اردو پاکستان کی قومی زبان هو گی اور دستور ساز 
اسمبلی اس کا پہلے ھی فیصلہ کر چکی ہے . 

لیاقت علی خان صوبائیت کے سخت خلاف تھے۔ 
انھوں نے ١‏ اپریل ۹۰۸٥ء‏ کو پاکستانی بحریه ے 
جہاز قاسم لے عملے سے خطاب .تی ھوے کہا 
تھا: میں سمجھتا ھوں 'له صرف ایک جیز ینا 
پاکستان کو تباہ کر سکتی ھے اوروہ صوب پرستی کا 
جذبہ ےہ ۔ کسی شخص کو بھی یہ نہیں مجھنا 
چاہیے کہ وہ پنجاہی؛ پٹھانء سندھی یا بلوجی ے۔ 
اگر ھم پر صوبەپرستی کا جذیه غالب آ جاتا ے اور 
ھم صوبائی نقطة نظر ہے سوچنا شروع کر دیتے یں 
تو پااکستان کمزور ہو جائے کا' ۔ یہی وجدے نہ 
انھوں نے پاکستانی افواج میں صوبائی بنیادوں پر 
رجمنٹیں بنانے کی ھمیشہ مخالفت کی اور کہا کەہ 
ملک کے دفاع کی ذمے داری هر پاکستانی پر عائد 
ھوتی ےےہ؛ چاے۔ وہ کسی صوبے ہے تعلق رکیتا ھو, 

ہم اکتوبر ەوںعء کو لیاقت علی خان 
راولپنڈی کے کمپنی باغ میں ء جو اب لیاقت باغ کے 
نام سے موسوم ہے؛ ایک اہم تقریر کا آغاز کرتے 
وقت ایک شخص سیسد اٴکبر کی گولی کا نشانه 
بن گئے ۔ ان کا سب سے بڑا کارنامہ يہ ے ‏ نه 
پاکستان کے قیام کے صرف ایک ہی سال بعد 
قائد :اعظم کی رھنمائی سے محروم ھونے کے باوجود 
انھوں نے صرف تین برس کے مختصر عرمے میں 
ایک نوزائیدہ مملکت کو اتنا مضبوط بنا دیا که وه 
اپنے پیروں پر کھڑے ھونے کے قابل ہوگئی . 

ماخحل : (:) ٗہ وبہ دء::5 ہ × ٴ٘ ا::م5 
بہەہآ] 9ا۸ ۲ھ :ںومض]ا؛ مطوعۂ دوھ؛ دہلی اور کراچی 
ہموم تا .۔ە*وضع؛ (م) چودھری ظغراللہ خان : 
رم:::ءط أہ؟ وروٹھڑ مہ ,ءوسچون] کراچی؛ .۵.۵ ضص ٠٠۱‏ 
)یوزج ںتثرز برانںا عبتڑد حیدرآباد (سندھ) 


کی مدد کریں ۔ انھوں نے یه بھی اعلان کیا که إ ×١‏ اکتوبر ٭۱۹۰ء؟ (م) نوابزادہ لیاقت علی خان : 


5131۲۲11). 


(۸۸۷۷۱۵31. 


٣یاقت‏ علی خان (نوابزاد) 


۰۲ھ" 


لیبیا 


ےنشبشہہِششسشسےظ0ے-ے-ے-س-سمےسسس-سےے -سے-مہہ سس سصےجشہ۔ہ۔م_مۃژتثےژٹسےشےے شس مم سے ۶سشئٹےٹ س۔ 


۶٤٠‏ بط :ہ۷0 آوو1؛٤و‌ںل5ڑ‏ جبراڑوں ۷ز آوزہہ(۳00ط ع را0؛ 
+۹۳ ع؛ (ہ) چودھری خلیق الزمان ج ُ7 رومو×[١”وط‏ 
آئی ایچ 
ہو+وض[وط مجگرء[وجہ5۱۳ ا7ء کراجی مہو ٤‏ 


ررو+ونبزوص لاھور ++ورع؛ (ہ) ڈاکٹر 
قریشی : 
(ے) وااصہ.!] ٦.٢.۰.‏ :×ط ۷۰ول رہ مزدہ٭7+09 1ا1 
(م) لیاقت علی خان (مرتبة) : 
۴اع٥-‏ برا ب؛گ( 411-1141 (٦‏ آرہ یبوز؛ز|ووء![١‏ ١ا‏ کتوبر 
دہلی (و) 
لیاقت علی حان مرتڈة) : و:11.]00 :ا1 زہ ٤:١۱۷‏ :ء۷ 
با 
علی خان : 
لا هور 


وزاو بر لنڈن مہو ,ع؛ 


ےہوں تا دسبر ہ۹۳ ۱ع مم ۱۹ع 


۱۷۸۷۰ع0ء ججرزإو۴از؛ ذسمبر ہ۱۹۳ 
دہلی )۱١(‏ 
حججہ اطا۶۶۱ 1۱۱۷۵۱ت ل5۴٣‏ 
ایس ۔ ایم ۔اکرام 
بزوہوز؛اوط |و رل٥عاظ‏ لاھور ۰+ ع! )٠١(‏ جر(ل00[ 6ا7 
)۱١(‏ 
3۸٥٥۷‏ .۰۷7 7×۸ برا ۷۰٤وط‏ آ 7+07۶ 76ء 


ڈ. ٣۹ء‏ 
لیاقت :ای2۷ 
(رر) 


8ھ :۲۷۸| جہ,زایں /( 2/04۱۳ 


ں0 
بجم۱۹ھ 


۳۰ع 


2٣‏ آھمووو4؛ 


ہو ۔ ر وع 


کنکنہ ےو ع؛ (مہ) ورودوھ ورک دہلی ؛ ورہہ؟ەوظ 76 
8ء لاھور مو تایہمو۹مع؛ (وںم) محمد نعمان: 
(ہ) آوآہ9۹۶زط : 
60+04 :]40ء 


9 ] بربزایدیل الله آباد جمم۹ ر؛ 
6 ٢صھ1‏ ۴۷۳ا احمد آباد 
٦‏ ء؛ (ے ) ابوالکلام آزاد : وورماؤءء۴ز و ز۷[ و:010ڑ؛ 
کلکتہ ۹۶۹ ٤‏ (ہ )۱‏ کھت طعە‌لا : 4ہسمو وزەہ7/ 
برمائز ا٥ط‏ لنٹن بہوءء: (وںم) عبدالوحید خاں: 
.ا5گ 01۱(۴ ظ۶( 71 : ”٭ەا::7۲ ۷۷۸۸۶( 0:9:6؛ کراچی 
رو اع (,.) چودھری محمد علی ‏ ءء رر چم رورکڑ 6ر[ 
50ا20 "گہ؛ ‏ یو یارک ) 7 نہرو: 
۶::] 0۱۱ م۴ را ء سر 4 بمئی .ەہورع؟ (ہم) 
16002-ء اوس : ۷15011611 ہ۷ ۰۱ز ہروڑ(یی:گیڑ یر 


۱۹ع 


لنڈن ۹۹۲ ٌء:؛(۲) میزالەو5؛ کلکند ےں اکتویر 


۰۳ (م ۲ (×٤ ٤‏ دہوچءآم7. إہ. ,ووہورل ×ط 
۷ آما1ہہ وہ17 4ابن ٥ا٤‏ ۱۸4صو نو 


ےم۱۹ تا اگست:٠۹ع(ت٥‏ 08 مع ہءہٴطء اسلام آباد)؛ 
(م پ) ایم - اے اصفہانی : 5ھ ,(ہ:0:۱۱[ 12071 ءء۔لزوبریو 
پہرزیز بب /؛ کراجی >٦‏ و :ع٤‏ (۹ء) 101:00 .5ا : 
ء۔ل: 18ط ٢7:۷ 0٣۰۵۱‏ آوکسنڑڈ یونیورسٹی پریس؛ نڈن 
وہورع؛ (ے؟) عارشل لاہ ہے 
مارشل لاء تکہ لاہورتہورع۔ 


(مرغوب احمد صدیقیِ 0 تالخبیص از زاذا(]) 


سید نور احعد ٠‏ 


لیا (نیز کک لوا اور ا3 براعظم ا9ن“ 


او سی وی جو شمالی افریقہ میں واقع 
سسلم ملکوں میں ایک امتیازی مقام رکھتا ے ۔ 
اس یىی وج تسميه کے بارے میں ئئی ایک مختلف 
اقال نااعیں۔ سای وشاق :یھ غاغافز 
جغرافيه دان ابو عبید عبدالعزیز البکری 09۳ 
ذکر بلاد افریقیه و المغربء ص ۱ءء طبع الجزائرہ 
رو رع الحمیری : الروض المعطار فی حہر الاقطاں 
ص وم قاھرہ ےم ًء؛ ابز حَلدون : شاریخء ٢‏ 
۸) براعظم افریقہ کی وجہ تسمیہ کے ضمن میں۔ 
لکھتا ے که افریقيه کا ایک نام لیبیە بھی ے ۔ 
مؤرخ المسعودی (التنبیےٴ والاشر اف ص ہم 
طبع بیروت ۹۰ بع) لکھتا ے کہ اعل روا اور 
یونان کے وع سات جو تین براعظم بتاتے تھے_ 
ان میں سے ایک لوبیە بھی تھا (دو رظ براعظم تھے 

آرو فا اور آسیکا) ۔ المسعودی (محل مڈ کور 
سونام ی اترام کا جا کرک مڑے خراین وس 
کانام قوم لوبیه بتاتا ہے جو قدیم مصریوں کے 
علاوہ بلاد المغرب: اور بحر اوقیائویس تک پھیلے_ 
ھوے لوگوں پر مشتمل ہے ۔ ابن خرداذبھ 
(المسالک والممالک: ص بہ تا ۲ہ طبع بریلء 
٦‏ ٣۱ھ)‏ نے مصر کے کورات (واحد کورہ: ضلع ): 
میں ایک کورہ لوییا (اور لوبیع) کا بھی ڈکز کیا ے 


جہان .بربر آباد تھے ۔ جو اپنے وطن ہے اس وقت 


.بھاگ نکلے تھے جب ان کے بادشاہ جالوت کو 


100011 071 


(۸۷۸٥۸۷۵۲۱. 











کت یے جوا ہی سو ا مو 


حضرت داود نے قتل کر دیا تھا۔ وا لوگ لوتة اور 
اس کے آس پاس آباد هو گۓ تھے ۔ ابن خرداذبه 
(کتاب مذکوں ص ۰ہم) نے ارض معمورہ کے 
جو چار حصے بیان کے غیت آن :مین ا ایکہ لویڈة 
ےہ جس میں مصرہ حہشه اور بلاد برہر شامل ہیں ۔ 
یاقوت (معجم البلدان: ہ : )۲٥‏ نے لکھازے کہ 
لوبيه ایک شہر ہے جو اسکندریه اور برقه کے 
درہیان واقع ےے اور البیرونی کا قول نقل کیا ےہ 
کە قدیم یونانی معمورۂ عالم کے تین حصے کرتے 
تھے جن میں سے ایک لوبمە تھا (دوسرے دو اورفی 
اور آسیا تھے ) ۔ لوبیە کے مغرب میں بحر اوقیانوس؛ 
شمال میں بحر مصر؛ جنوب ہیں بحر حہشه اور 
مشرق میں حُلیج قلزم اور بحر سوف (بردی) واقع ے ۔ 
تورات میں لیبیا کو لیابیم لکھا ے؛ جسکے معنی 
ہیں انشی الاسدء یعنی شیرئنی اور بتایا گیا ے که 
اعم ایک ایسی سرزمین ے جہاں درندوں اور جنگلی 
جانوروں کی بہتات ے۔عہد نامة قدیم کے اس بمان کک 
تصدیق یونانی سیاح و جغرافیه دان ھیرودوتس کے بمان 
سے ہوتی ےہ جس میں وہ کہتا ہے کہ میں جبال سودا٭ 
اور ألجتْرہ کے علاقے میں گیا جہاں کھنے جنگل 
اور جنگلی جانور تھے پانی کے چشے بکثرت تھے ۔ 
اس نے یہاں کے قدیم باشندوں کے دو قبائل کا بھی 
ذکر کیا ہے جن میں ہے ایک ”ماسای' تھا جو 
شھر لمبّدہ میں آباد تھاء دوسرا قبیله ''جر سرت تھا 
جو فزان میں رهتا تھا ۔ (حسن محمد جوھر : لیبماء 
ص ہپ؛؟ مجلة کلیة المعلمینء طرابلس ہو ع؛ 
ص ہم): جدید دور کے عرب جغرافیه دانوں کے ہاں 
”'لیبا؟' ھی مستعمل ہے؛ لیکن بعض محققین اس 
بات پر مصر ہیں کەه اسے '' بیەه“' ھی لکھا جانا 
رو ا زی پاشا (قاموس الجغرافیة القدیمذ 
بذیل مادہ) رک ےے که اھل یونان نے بحر ابیض 
متوسط کے مشر 


مھ 


لیا 


کیے ان کے یونانی تلفظ اور عربی تلفظ میں یە 

رعایت رکھی گئی ے کہ الف کی جگہ عرب ہمیشہ 
واؤ استعمال کرتے رے ھیں؛ مثلا ”'سیریا“' (حصری) 
کو عرب ”'سوریاٴ“ یا ”'سوریة“ھی لکھتے رۓ ہیں ء 
اس لے لیبیا (مذتاو3) کو بھی لوبیا یا لوببة ھی هونا 
چاھیے تا جا اي زامن نر اپنے ملک کی تاریخ 
لکھی ے اس میں بھی لوبیہ کو ترجیع دی گئی 
ہے ے ( دیکھے مصطلی بعیؤ : المجمل فی .التاریخ 
اللوبیء مطبوعة طرابلس؛ ممدوح حقی : : لیییا العربيةہء 
ص ۳م ؟ الطاھر احمد الزاوی : تاریخ الفتح الاسلامی 
فی لیبیا. ص , ںء قاھہرہ ۹۹۳ !ع) ۔ اسلامی 
فتوحات کے بعد سے مسلمان مؤرخ اور حغرافيه دان 
اس حُطے کو عموبًا طرابلس الغرب کا نام دیتے هیں 
(تاریخ الفتح الاسلامی فی لیبماء ص , ٠‏ تا .)١۱‏ 

متآخر اور جدید دور میں اس حُطے کے لیے 
لیبیا کا لفظ سب سے پہلے ایک اطالوی 
مصنف ”'مینوتلی“ نے اپنی کتاب ”'جغرافیة لیہیا“ 








دوبارہ 


میں استعمال کیا جو ”'تورین و“ میں 9,۳ اع میں 
شائع ھوئی ۔ اس میں خلافت عثمانی کی ولایت 
(صوب) کے تمام علاقےء یعنی طرابلس؛ برقہء فزان اور 
دیگر نخُلستان شامل تھے ۔ مء دسمیں ۱٥۱۹ء‏ میں 
جب لیبیا کی آزادی کا اعلان ھوا تو سرکاری طور پر 
ریاست کا نام ”الدولة اللیبیه“' رکھا گیا ۔ اسلامی 
عہد میں چونکہ ”'لیبیاٴ“' کی بجاے اس حطے کے لیے 
”'طرابلی“ یا ”'طرابلس الغرب'“ کا نام مستعمل تھاء 
اس لیے طرابلس کے سسلمانوں نے غیر عربی بلکھ 
سامراجی نام کے بجاے فتح اسلامی کے بعد کے ادوار 
کے نام کو استعمال اکر ا مطالبه کیا اور کہا 
کہ ملک کا ام ”٭الدولة الطرابلسیہٴ“ هونا چاھیے 
(حسن جوھر: تاریخ الفتح 
الاسلامی فی لییاء ص ہم ؛ لییا العریہ ص ٦ہ“‏ 
رع میں قوسی اسمبلی نے جو آئین منظور کیا 


لپیا ص ×۱ تا ہ۱٠‏ 


قی حَطوں لیے جو ۹ 
. .10131130 


(۸۸۷۷۱3٠. 














وس بر 


لسا ۹ھ" لیبیا 


اس میں لیبیا کا سرکاری نام ”المملکة اللیبیة المتحدہ“ 
(معفکت متحدۂ لیبیا) قرار پایا (لیبیا العربیةہ ص ٠٥١١‏ 
ببعد) - یکم ستمبر و٭و ء کو جب صدر مععر قذافی 
کی قیادت میں انقلاب آیا تو لیبیا کا نام ”٭الجمہوریة 
العربیة اللیبیة'“' (عرب جمہوریۂ لیہیا) قرار پایاء جو 
بعد میں الجماہیریة الشعبیة العربیة اللیبیة 
(عوابی عرب جمہوریۂ لیییا) میں بدل گیا اور 
تادم تحریر یہی نام ےہ (معمر قذافی؛ ص 
٠ء‏ ببعد), 

جغرافیائی سحل وقوع : 
آئین کی رو سے مملکت متحدۂ لیا (جو برققه؛ 
طرابلس الغرب اور فزان کے صوبوں پر مشتمل 
تھی) کی حدود یوں متعین کی گئی ہیں : شمال 
میں بحر ابیض متوسطء مشرق میں مصر اور سوڈان؛ 
جنوب میں سوڈان؛ فرانسیسی استوائی افریقہ 
فرانسیسی مغربی افریقه اور صحرا الجزائر اور مغرب 
میں تونس اور الجزائر واقع ہیں (ممدوح حقی: 
لیا العربی ص ہحص۔م ببعد) ۔ صحراے اعظم 
افریقه کا بھی ایک بڑا حصه لیبیا میں شامل ےے جو 
مشرق میں وادی نیل کی حدود سے شروع ھو کر 
مغرب میں جبال اطلس کی آبادیوں تک پھیلا ھوا 
ےہ (حسن محمد جوہر: لیبیاء ص ہو ببعد) ۔ 
کا سجموعی رقبہ . .ے۱ مربع کیلومیٹر ہے 
جو تونس ہے بارہ گنا اور مصر کے مقابلے 
میں گنا عے (حواله سابق) , 

لیمیا کا ساحلی علاقه . . و کیلوسیٹر لمبا ہے 
جس کے وسط میں خلیج سرت واقع ےہ - لیببا کا 
ذی لاخ اق رو کان بی ان علق 
علاقے میں عے اور زبان کی شکل میں سمندر کے 
اندر تک پھللتا چلا گیا ےہ (ممدوح حقی: 
لیپیا العربیةہ ص ےط ببعدٴ حسن جوھر: لیبیاء 


]٦0٢.گاڈل‎ 





میں تقسیم کیا جاتا ھے : (ہ) مغربی حصە: 
یه طرابلس کے ساحلی علاقے پر مشتمل ےہ جو 
تونس کی سرحد سے شروع ھو کر مغرب میں سرت 
تک ےی ۔ 
اور تجارتی مراکز واقع ہیں ؛ جن میں سب سے 
ام طرابلی؛ مصراته اور الرْاويه ھیں؟ (ہ) وسطی 
حصه : یہ سرت کے ڈھلوان ساحل پر مشتمل ےہ 
جس میں کوئی قابل ذکر آبادی نہیں ے؟ 
(م) مخرقی: مض ہو ابرقد کے ناخلى علاقی ہے 
عبارت ے جہاں پانی کے چشموں کی کثرت ےہ 
اور اس علاقے . کے اھم شھروں میں بنغازی؛ تم 
درنہ اور البردیْه شال هیں (حسن جوھر: 
ص ےو تا ہ۹). 

بی ارم کین کرای یا ھرائن 
الغرب) ھے ۔ اس کا بیشتر علاقه نشیبی اور ریتلا ے اور 
ساحل سمندر کی طرف جھکتا ھوا د کھائی دیتا ے ۔ 
یہاں کا سب سے زیادہ زرخیز علاقدہ ےم کلومیٹر 
پر پھیلا ھوا عہ جو مغرب میں تونس کی سرحد پر 
شھر زوارہ سے شروع هو کر مشرق میں خلیج سرت 
کہ شمالی مغربی سرے تک پہنچتا ھے اور 
اس کا عرض پر سے . , کیلوسیٹر تک ہے۔ صوبے کی 
ستر فی صد آبادی اسی ساحلی میدان میں واقع ے ۔ 
اس ساحلىی میدان کے ساتھ جفارہ کا میدانی علاقه 
ملنا ھے جو مشثلث شکل کا ے اور ...م۱ کلومیٹر 
پر پھیلا ھوا ےے ۔ اس کے مشرقی خطے قابل زراعت 
ہیں جب کہ مغربی خطے چٹیل اور ویران ھیں۔ 
جفارہ کے اسی میدانی علاقے کے جنوب ما مشرق 
ہے یکھبا کو سا ترفوقفا غریانء وه اور 
دو جوم عے؛ جس 1 بلندی ٠‏ اب 

ساس سلسلهۂ کوہ کے جنوب میں حمادة الحمراء 
پہاڑ ے جو اگرچهہ اب تو خشک اور چٹیل 


اس علاقے میں لیبیا کے بہت سے صنعتی 


مہ+فٹ 





ھےء کسی زہانے میں یہاں بارشیں بکئرت ھوتی 


۹ 


(۸۷۱۸۷٥٢۱. 








تھیں جس پر یہاں کی بڑی بڑی وادیوں کا جو دلالے | 
کزتا, عے ۔ ان ہیں سے اھم وادی شرشارہ وادی 
صوفحین؛ وادی مجنین اور وادی زمزم ھیں (لیبیاء 
ص رو تا..). 
دوسرے صوبے برقه کا بیشتر حصہ پتھریلا 
رما یچ کی 7 حخصه 
جو سب سے بلند عےہ (. 
الجبل الاخضر کہا جاتا ہے یہ علال کی شکل 
میں ساحل کے ساتھ ساتھ .٥م‏ کلومیٹر تک پھیلا 
ھوا عے۔ اس پہاڑی علاقے کا مشرقی حصہ کم بلند 
(..ے فڈٹ)۔ یه سارا علاقه شاداب ےہ اور 
یہاں جنگلی جانوروں کے علاوہ ھر قسم کے درختوں 
کی بھی بہتات ھے۔ برق کا ساحلی هموار علاقه 
گھۓ جنگلات اور چرااھوں پر مشتمل ےہ 
(ہمدوح حقی :لیپیا العربیقء ص م , ببعد؛ ابحسق جرف 
لیبیاء ص . 5ا ریہاے: فسرا صوبه فزان ے 
جن کا ذَارالحکوت سپا کہلاتاے ے یة قمال 
میں جبال السوداا ے شروع هو کر جنوب میں 
کو قاملی اور کوہ تبستی پر ختم ھوتا ے ۔ یه 
پہاڑ لیبیا کا سب سے اونچا پہاڑ عے اور اس ک 
بلندی .ہم میٹر ہے ۔ اس صوبے میں نخلستانوں 
کی ایک بہت بڑی تعداد ےے؛ جن میں سے اہم 
یه ھیںء سبہاء مرزقء قطرونء غات اور غدا بس 
اس مؤخر الذڈکر نخلستاں کو اطالوی صحرا کا موتی 
(صەناد5 4٤1‏ ۱۰۸::) کہتے ہیں ۔ اور یه طر ابلیں 
الغرب سے ..ے کیلومیٹر کے فاصلے پر واقم ے 
(حوالة سابق) . 
آب و ھوا کے لحاظ ہے لببا کو عام 
طور پر صحراے اعظم کے خطے ہے منسوب 
کیا جاتا ے؛ تام برق اور طرابلس الغرب کے 
صوبوں کی ساحلی پٹی و 
جنوبی حصهھ ٣-7‏ فزان 





فٹ) اور اسے 


ےھ 


ظ0 8ق 


لیبیا 


جنوبی علاقع) آب و ھوا کے لحاظ ہے صحرائی 
خُصائص کا حامل ےہ ۔صوبة برقہ کا باقی عطة 
اور صوبة طرابلس الغرب پر سمندری اور صحرائی 
اثرات پڑتے رھتے ھیںء اس لے یہاں کی آب و 
ھوا میں بھی اختلاف و تغیر واقم هوتا رھتاے 
اؤامفت موسم معتدل رهتا ے۔ ان صوبوں کے 
پہاڑی علاقوں میں گرمی کے سوسم میں آب و ھوا 
خوشگوار رھتی ہے؛ اسی لیے یہاں بیشتر مکرسائی 
مقامات واقع ہیں جن میں سے غریانء غرن اور 
شحات قابل ذکر ہیں ۔ سردی کے سوسم میں یہاں 
شدید سردی پڑتی ے اور درجۂ حرارت صفر سے 
بھی نیچے چلا جاتا ہے ۔ کبھی یہاں برفانی 
آندھیاں بھی چلتی ہیں جن کے سبب زندگی کے 
معمولات میں تعطل پیدا هو جاتا عے (حوال سابق). 

لیبیا کا سب سے بڑا شہر طرابلس الغرب ےہ 
جو عمارات اور ظاہری حسن و جمال کے لحاظ سے 
یورپ کے چھوٹے چھوٹے شہروں کا نمونہ ھے۔ اس ک 
آبادی ڈھائی لاکھ کے قریب ہے ۔ طرابلس الغرب 
لیبیا کا مغربی دارالحکومت کے ۔ دوسرا بڑا 
شہر بنغاری ےہ جوساحلی شہرےے اور ملک کا مشرقی 
دارالحکومت ے ۔ اس کی آبادی ڈیڑھ لاکھ کے قریب 
ے۔ تیسرا بڑا شہر درنہ ہےء جسے بحر ابیض متوسط ' 
کا سوتی بھی کہا جاتا ے۔ یہاں بہتے هوے چشے 
اور باغات بکثرت ھیںء آبادی: چویس پچیس هزار 
کے لگ بھگ ہو گی ۔ ان تین بڑے شہروں کے 
علاوہ ساحل کہ میدانی علاقے میں نخلستانی بستیاں 
آیاد ھیں جن تی ران سرت؛ زاویه حُمس (حعص)؛ 
طبرق وغیرہء اور پہاڑی خُطے ( الجل الاخضر) 
کی آبادیوں میں العرج اَلبيْضاء اور شحات قابل ذ کر 
ھیں۔ ہے۹ ۱ء کی مردم شماری کے مطابق لیبیا 
کی مجموعی آبادی بائیس لاکھ ساٹ ہزار حے 
حقی : لیبیا العرییةء ص ے, ببعدۂ العالم 
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الاسلامیء ص ےے ببعد٠‏ وط ٢٢٠٣<‏ 5001'۰ء 51۹1‏ ہا 
19756؛ ص ٦١٢١۹١‏ ). 

لیہیا میں کوئی دریا یا جھیل نہیں ھے ۔ البته 
جبل احضر میں بعض چشے موجود ھیں جن سے ایک 
تھوڑا سا علاقه سبراب هوتا ےے؛ کنویں اور 
نخلستانوں میں سواقی (واحد : ساقیه) ہیں ۔ بیشٹر 
حصے میں بارشیں نہیں ھوتیں ھیں۔ صرف جبل احضر 
کے علاقے میں سال کے چار مہینوں میں بارشیں 
ھوتی ہیں (لیبیا العربیةہ ص .)٠١‏ 
: قدیم تاریخ بڑی دلچسپ اور 
داستانی نوعیت کی عے (تفصیل کے لیے دیکھیے : 
ممدوح حقی : لیہیا العرییةء صض ببعد؟ٴٗ حسن جوھر : 
لیبیاء ص ہہ)؛ تاھم یہاں کے اصلی باشندوں کی 
زندگی بیشتر بدویانہ قبائل کی سی تھی ۔ اسلامی 
فتح سے قبل لیبیا کی سیاسی تاریخ یونانی اور فینیتی 
پھر رومی تسلط سے عبارت سے ۔ یہاں کے قدیم 
باشندرے قدیم مصریوں سے بھی مختلف طریقوں ہے 
وابستہ رعے ہیں ۔ کبھی حمله آوری حیثیت ہے اور 
کبھی پرامن طور پر مصر میں داحُل ھوتے رے ہیں 
اور مصریوں سے معاشرتی اور ازدواجی تعلقات نم 


تاریخ 


کرتے رےے ہیں ۔ مصر کے ایک بادشاہ ”'حوفو“ کا ' 


سب سے بڑا بیٹا بھی ایک لیبی عورت کے بطن سے 
تھا جہے مذھبی پیشواوں نے تاج و تخت کا حقدار 
اس لے نہ رھ سی ”'خالص مصری' نه 
تھا۔ اق نامی لیہیا کے ایک سہم جو باشندے 
نے مصر میں ”'ملوک لیبیه“' کے ایک شاھی خاندان 
کی بنیاد رکھی جو کافی مدت تک مصڑً کا حکمران 
رھا (حوالڈ سابق) . 
کئی سال قبل مسیح میں یونانیوں کی ایک 
کافی تعداد ھجرت کر کے لیبیا میں آ کر آباد ھوگئیء 
اور مقامی باشندوں ہے کئی سال تک برسرپیکار 
رهنے کے بعد یہاں اپنا تسلط قائم کر لیا ۔ 3 کی 
17٦‏ 





مشرقی لیبیا اور جبل احضر میں تو یونانیوں کی 
تاریخی یادگاریں بکثرت موجود هیں ۔ اسی یونانی عہد 
میں مغربی لیبیا پر فینیقی تسلط قائم رھا - فینیقیوں نے 
یہاں تین تاریخٰی شہر اپنی یادگار چھوڑے هیں جن میں 
سے ایک ''اویا ٴ“ (08۸) تھا جہاں اب طرابلس الغرب 
آباد ے ۔ کلیوپترا کی موت کے بعد روسیوں 
نے لیبیا پر تسلط قائم کر لیا اور فینیقیوں کے آباد کردہ 
تین شہروں (اویاء لبدہ اور صبراتهہ) کو ملا کر 
ایک شہر بسایا جسے ٹروپولس (ٹرپیوی) کا نام دیا 
اور بعد میں عربوں نے اسے معرب کر کے طرابلس یا 
طرابلس الغرب بنا لیا ۔ رومیوں سے قبل بطلیموس 
اول نے بھی پانچ شہروں (قورینه؛ اپولونیاء طولوميه؛ 


کی اق رق کو ا کی وک یی ا یا تا 


جسکا نام ””بنتا یولیس“ رکھا گیا۔ یہی ”ینتا یولیس“ 
عربوں کے عہد میں برقہ بن گیا ۔ رومی شہنشاہ 
سہتمیوس (لانصناوہ؟) بھی +مء میں لیہبا کے شہر 
لبدہ کہری میں پیدا هوا جسے رومی 8مع۷۸۷ دناجہآ 
کہتے تھے ۔ ۹۳ء میں جب سپتمیوس تخت نشین 
ھوا تو اس نے اپنی جنم بھومی کی شان و شوکت 
میں اضافے کے لیے بہت سے اقدامات کے جن کے 
تاریخی نشانات آج بھی سیاحوں کی توجە کا م رکز بنے 
ھوےھیں (لیبباء ص ےہ تا وہ؛ تاریخ الفتح الاسلامی 
فی لیبیاء ص ےم ببعد؛ لیبیا العربیقہ ص ٣س‏ تا ہم)۔ 
۹مھ میں ونڈال کے وحشی قبائل کے هاتھوں روما 
کی مغربی سلطنت کا خاتمہ ہو گیا تو ی یہی قبائل 
اپنے ایک بادشاہ جنسریقیق (ہزہ0٥)‏ کي قیادت میں 
آبنارے جبل طارق کو عبور کر کے قرطاجنه؛ برقه اور 
ٹریھولں پر قبضهہ جمانے میں کامیاب هو گۓ ۔ پھر 
شہنشاہ گسٹیئین (صەئەنال6) نے اپنے عہد میں 
ونڈال ک کنزوؤ سے فائدہ اٹھاتے هوے مغربی 
سلطنت کے مقبوضات کو واپس لینے یىی کوشش کی اور 
اس کے ایک جرنیل بلزاریوس نے ونڈال کو افریقھ 


[1 


(۸۷۸۱۷۱٥٢٠. 





ہے بھگا کر لیبیا کو ایک بار پھر بوزنطی ساطنت کا 
حصہه بنا دیا اور ٭م+ء میں عربوں کی آمد تک لیبیا 
پر رومی تسلط قائم رھا ۔ اھل روما لیبیا کو اپنے وطن 
کا حصد تصور کرتے تھے اور غالبا یہی وجہ تھی 
کہ روسا کے وارث اطالوی لیبیا کو اپنا چوتھا 
ساحل (ساحل رابع) سمجھتے تھے (لیبیا العربیةء 
ص ‏ ۳). 

+مہع میں لیبیا میں اسلامی حکوست کا آغاز 
ھوا جو إ,,و ,ھء میں اطالوی قبضے تک کسی 
نه کسی شکل میں سسلسل جاری رها ۔ فاتح 
بھر سرت سر ا اغاضق ای ال و و 
ہمہع میں بڑی سرعت کے ساتھ طرابلس الغرب 
اور برقه کو فتح کر کے خلافت اسلاميه کا حصه بنا 
دیا (الطبریء می مر ببعد؛ ابن الائیر: الکاملء 
۳: ٭م ببعد)ء لیکن ابن خلدون کے بیان کے 
مطابق لیبیا کے یہ بربر قبائلی دیگر بلاد افریقہ 
کے بربروں کی طرح باربار بغاوت کر کے اسلام 
سے برگشته ھوتے ررے اور اس طرح وەہ بارہ 
مرتبه مرتد ہوے حتی کہ اموی سمەسالار موسی 
بن تصیر کے عہد میں انھیں اسلام پر ثابت قدمی 
نصیب هوئی (ابن حلدوںء م : ےہ؟) ۔ لیییا 
سے حضرت عمرو بن العاص“ کی واپسی کے تھوڑے 
عرصے بعد خلیفه انی حضرت عمر بن الخطاب 
رٹی اللہ عنہ شھید کر دیے گۓے تو کچھ عرصہ 
کے لے اسلامی فتوحات کا سلسلہ رک گیا اور 
طرابلس الغرب پر اسلامی حکومت کی گرفت ڈھیلی پڑ 
گئی؛ جس نے وہاں کے لوگوں کو بغاوت اور 
ارتداد پر مائل کر دیا ۔ پھر ٥‏ +ھ میں حضرت عثمان 
ری اللہ عنہ نے عبداللہ بن ابی سرح کو مصر اور افریقی 
صوبوں کا گورنر بناکر بھیجا تو ان کی سرکردگی 


کا ا تح وکا ا 


۹ھ" متا 


مہم شید 


این عمرہ ابن الزببر اور این مسعود رضی اللہ عنہ 
اجمعین شریک تھے) نے لیا کو دوبارہ فتح ٠‏ 
(ابن الاآثیر : الامل م : اع لوپ 
ےہ ١؛‏ تاریخ الفتح الا سلامی فی لیبماء ص و متا . ۸) َ 
اس کے بعد دو مرتبة عقبه بن نافع الفہری نے اس خطے 
کے باقی بربروں کو زیر کر کے اسلامی خلافت میں 
شامل کیا بالآخ رکئی ایک بغاوتوں کے بعد (جن میں 
سب سے خطرناک داھیابنت ماتیا اتید ناہی 
کاھنه کی بغاوت تھی) رھ 27 بن نصیر 
نے دیگر بلاد افریقہ کی طرح لیبیا میں بھی اسلامی 
گرب چھائرتہ سی گا فراباای۔ 
عباسی عہد خلافت میں خایفهہ ھارون الرشید 
نے .رع میں جب ابراھیم بن الاغلب کو افریقہ 
کا حاکم بنایا تو اس نے طرابلس الغرب میں 
دولة الاغالبہ یا بی اغلب کی حکومت قائم کر ی ؛ 
جو و وع میں دولت فاطميه کے قیام کے ساتھ 
عببداللہ المھدی کے ہاتھوں ختم ھوئی ۔ پھر جب 
فاطمی خلیفہ المعزلدین اللہ کے عہد میں فاطمیوں نے 
قاھرہ کو اپنا دارالخلافہ بنا لیا تو فاطمی گورئر بَلکینَ 
بن زیری کو وھاں دولت صنہاجیه قائم کرنے 
کا موقع مل گیا جس نے فاطمیوں کے بجائے خود 
کو و رج خلافت بغداد ے وابسة کر لیا۔ 
فاطمی خلیفه نے اس بربری ریاست کے آئندہ خطرے سے 
بچنے کے لیے مصر سے دو عرب جنگ جو قبائل بنوسلیم 
اور بنو ھلال کو مصر ہے تونس اور طرابلس الغرب 
میں افراتفری مچانے کے لیے روانه کر دیا جس کا سب 
سے بڑا اثر یة ھوا کہ یه خطه ھمیشه کے لے عری 
اسلامی دنیا کا حصد بن گیا اور بالآخر یہاں 
کے برق مشاتون کو ایی غرن معاشرہ کا 
جز بنا لیا گیا (حسن جوھر : لیبیاء ص ہے ببعد)۔ 
الموحدین کے عہد میں اور بعد کے ادوار میں ٭ 
رک خر اطالم آزساؤں کی آماجگاہ 


3 
١ے‎ 


مکی 


لیبیا 


٭ّْٛ") 3إ 


لیبیا 


٦ 


م٭ىسس سح یٹیییدییشممگگگککگ ں گک ٹیگ گت ھک اش ےد 0دت کس نک ات نات ینوک ضف ھت 


چارلس پنجم بھی 
شال مھ (حواله سابق) ٥١٠-‏ سے رو اءتک 
لیپیا خلافت عثمانيه کا ایک صوبه بنا را حتی 
کە وط ستمبںر۹(,۱مء کو اٹلی نۓ لیبیا پر قبضهہ 
کرنے کے لیے حمله کر ديا جس کے سب 
عشانی ترکوں کو ۸ اکتوبر )نو رع کو معاھدہ 
آوئی پاصافم نر نات گی وھ یا نے کشرڈاز 
هونا پڑا ۔ اس کے بعد سنوسی محاھدین اور اطالوی 
سامراجیوں کے درمیان نی یوں کا ایک عطویل :سَلََلة 
جاری رھا حتی کہ ۹۳۱١ء‏ میں سنوسی مجاھد 
عمر المختار کو اطالویوں نے شهید کر دیا (تاریخ 
الفتح الاسلامی فی لبببا؛ ص وےع ببعد:ٴ حسن 
جوھر: : لیبیاء ص پ"ے تامے؟ محمد حقی : لیبیا العربیقہ 


بنا رھا جن میں سپین کا بادشاہ 


ص ہے تا ۸۲). 

دوسری عالمی جنگ کے دوران محمد ادریس 
بتوعی :لی ٢:۹‏ اگست ,م۹ رع کو قاھرہ میں لیہیا 
کے زعما کا ایک اجلاس طلب کیا جس میں طے پایا 
ثهہ اتحادی فوجوں کے شانه بشانه لیبیا کے مجاھهدین 

بھی اطالوی سامراج کے خلاف لڑیں گے؟ چنانچہ 
العلمیز ن کے تاریخی معر کے میں فیلڈ سارشل منٹگمری 
کو فتح ھوئی تو جنوری سم ١ء‏ میں برقه اور 
طرابلس الغرب برطانوی تسلط میں آ گئے اور فزان 
کا علاقہ فرانسیسی قبضے میں چلا گیا ۔ . ؛ فروری 
ےمورع میں جب اٹلی نے اپنی نوآبادیوں ہے 
دست برداری کا اعلان کر کے انھیں بڑی طاقتوں کے 
رحم و کرم پر چھوڑ دیا تو بڑی طاقتوں نے ایک 
چار رکنی کمشن لیبیا روانةہ کیا تاکہ اس کے 
مستقبل کے بارے میں وہاں کے باشندوں کی راے 
معلوم کی جا سکے ۔ ہرمو اع میں پیرس میں اس 
کمشن کے ارکان نے اجلاس کیا مگر کسی حتمی 
نتیجے پر نہ پہنچ سکے اور معاملہ اقوام متحدہ 


حسن جوھر: لیبیاء ص ہے تا ہے). 

١م‏ نومبر وم ١ء‏ کو اقوام متحدہ کی جنرل 
اسمبلی نے ایک قرارداد منظور کی جس کی رو سے تین 
صوبوں فزانء برقه اور طرابلس الغرب پر مشتمل لیبیا 
کی آزاد مملکت قائم کرنے کا اعلان هوا اور طے ھوا کە 
جنوری ٥ہ‏ ١ء‏ سے پہلے هر صورت میں لیبیا ک آزاد 
مملکت قائئم ھوجائے۔جنرل اسمبلی نےلیبیا کی مدد کے لیے 
مسٹر اڈریان پلیٹ (١ہا )۸۵::٥‏ ک سربراھی میں ایک 
دس رکنی کمشن تشکیل دیا جس میں مصر؛ 
پاکستانء اٹلیء فرانسء برطانیه اور امریکه کے ایک 
ایک نمائندے کے علاوہ لیبیا کے تینوں صوبوں سے 
اک اگ یی او کت ارت کا اھ فان :کیا 
گیا ۔قرار داد میں یہ بھی کہا گیا تھا که لیبیا 
کےانتظام و انصرام کے مالک ھر دو ملک (برطانیہ 
اور فرانس) اقوام متحدہ کے نمائندے کی اس طیح 
مدد کریں کە اقتدار ایک آزاد دستوری حکومت 
کو سنتقل کیا جا سکے اور لیبیا کے اتحاد اور 
استقلال کی ضمانت بھی دی جا سکے ۔ اس کے علاوہ 
اسی قراداد میں لیبیا کے تینوں صوبوں فزان؛ برقهھ 
اور طرابلس کے نمائندوں پر مشتمل ایک قوبی 
اسمبلی کی تجویز بھی شامل تھی جو اکٹھے هو کر 
باھم مشورے سے لیا کا آئین تیار کرے گی 
(حسن جوھر: لیبیاء ص 
.وع کو لیبیا کے ھر صوبے سے بیس بیس ممبروںن 
پر مشتمل ساٹھ رکنی قوسی اسمبلی نے ایک قرارداد 
کے ذریعد امیر برقه سید محمد ادریس السنوسی 
کو لیبیا کا بادشاہ تسلیم کیا ۔ پھر ے اکتوبر ہ۶۱۹ 
کو بنغازی میں منعقد ھونے والے قومی اسمبلی کے 
اجلاس میں لیییا کا نیا آئین منظور کیا گیا اور 
رپا ڈشفتر ۱ءء کو شاہ ادریس نے متحدہ مملکت 
لیبیا کے استقلال کا باقاعدہ اعلان کیا ۔ اس کے بعد 


ہے تاپے) ۔ى دسمبر 


کے سپرد کر ديا گیا (لیہا کی ا ایر ما ہر جا ۶۹۶ کو ایاعر اک کا سک 


(۸/۸٥۸۲٥. 








سے نے 


زی لسا 


1 سسسسسرمسوسسوص-صص-سجحچحىس<ص-ج- 
اور پھر ہ دسمبر ۰ء کو لیبیا کو اقوام متحدہ آ جب مصر ہے دو عظیم جنگجو عرب قبائلء یعنی 


ی رکنیت بھی حاصل ہو گئی (حوالۂ سابق؟ 
میریلا بیانکو: القذاقی .... ضص ہہ ببعد)۔ 

١م‏ اگست اور یکم ستمبر ۹ہو ۱ء کی دریانی 
رات کو آزاد اتحادی افسروں ”'(الضباط الوحدویون 
الاحرار) کے ایک گروپ نے کرنل محمد معمر 
القذافی کی قیادت میں شاہ ادریس کی حکومت کا 
تخت الٹ دیا اور عرب جمہوریە لیبیا کے قیام کا 
اعلان کر دیا گیا ۔ شاہ ادریس کی حکومت نے بڑی 
نقصان دہ شرائط کے تحت برطانيه اور امریکەہ کو 
لیپیا میں فوجی اڈے قائم کرنے کی جو اجازت دے 
رکھی تھی اسے صدر قذاقی کی حکوہت نے ختم 


کر کے امریکہ اور برطانيه کو لیبیا سے نکال دیا۔ آ 


نشی قیادت کی رەنمائی میں لیبیا داخلی استحکام 
اور ترقی کے علاوہ اسلامی دنیا کی بھی شاندار 
خدمات انجام دے رها ھے اور لیبیا کو بین الاقوامہی 
سطح پر ایک قابل عزت مقام حاصل ہو گیا ےہ 
(/إ ٢ہ‏ ءجامبیاوءگ .۴ا ع؛ ل7ہ عو -ضیباہ+< ء :ا1 
١ )۸40::8000507[‏ 

لیبیا کی آبادی کا ایک معتلبہ حصه 
خانه بدوش صحرا نشینوں پر مشتمل ے۔ صوبة طرابلس 
میں یہ چالیسں فی صد ھیں؛ جب کہ فزان کے 
پچیس فی صد باشندے خانه بدوش ہیں اور صوبة 
برق میں تو خانه بدوش ستر فی صد ہے بھی زیادہ 
ہیں (ممدوح حقی : لیبیا العربیةء ص ۳٣٣٣١ء٠‏ 
حسن جوھہر: لیبیاء ص ے؟) ۔ باشندوں کی اکثریت 
خالص عرب سے جو دوبار اس خطے میں داخل 
هو کر آباد هوے ھیںء سب ہے پہلے ساتویں 
صدی عیسوی میں حضرت عمرو بن العاص اور عبدالہ 
بن ابی سرح ک فاتح افواج کے همراءمگر یه تعداد 
بہت تھوڑی تھی ۔ عربوں کی سب سے بڑی تعداد 
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بنو ھلال اور بنو سلیم ھجرت کر کے یہاں آئے ۔ 
یہ دونوں قبیلے مصر کے بالائی حُطے (الصعید) میں 
رھتے تھے اور فاطمی خلفا کے لیے مشکلات پیدا 
کرتے تھے ۔ فاطمی حلیفه المعز نے ایک تیر نے 
دو شکار کھیلنے کے لیے ان قبائل کو طرابلس اور برقه 
کی طرف ھجرت کی ترغیب دلائی کە ایک تو ان ے 
مصر کو نجات مل جائے گی دوسرے تونس اور لییا 
میں خود مختاری اور سرکشی کا مظاہرہ کرنے 
والے صنہاجی حکمرانوں کے لیے داخلی مشکلات 
پیدا ھوں گی جنھوں نے فاطمیوں ہے بغاوت کر کے 
عباسیوں سے ناطہ جوڑ لیا تھا (تاریخ الفتح 
الاسلامی فی لیبیاء ص ۱۹۱ دا اض پو ریا 
خائہ بدوش باشندوں کی اکثریت کا تعلق عربوں 
سے ےے؛ عربوں کے بعد لیبیا کے باشندوں میں بربری 
عنصر کا نمبر عے اور اسلامی افواج کی آمد سے پہلے 
یہاں کی آبادی کا غالب حصه یہی بربر تھے ۔ بربروں 
کی اکثریت بڑے شہروں میں آباد ے اور یە لوگ 
زیادہ تر طرابلس میں رھتے ہیں ۔ بربر عربول سے دو 
باتوں میں ممتاز هیں : ایک تو یە که بربری باشندے 
شہروں کی پر سکون زندگی کو ترجیح دیتے هیں 
جب کە عرب خانه بدوشی کو پسند کرتے عیں۔ 
دوسرے یه عربیٰ عنصر مالکی مذھب کا پیرو کار 
ے جب کہ بربروں کی اکثریت اباضی مذھب رکھتے 
ہیں جو مشہور خارجی فقيه عبداللہ بن اباضی کے 
مقلد میں ۔ آبادی کا تمسرا عنصر توارک 
کہلاتے ہیں جو تَارِقی (یعنی تارکِ اسلام) ک 
ےے ۔ یه ان بربر قبائل کی اولاد یں جو مرند 
5 وو وہ ور 
هو کر صحرا میں ؛ 
اب سب کے مب سان میں مگر کہ انی قب 
ے مشہور هو گۓے ھیں ۔ فزان کے صوبے میں آبادی 
ایک عنصر کو نوج (واحد زنجی سے زنگی) 


8 


(۸۸٥۱۷۱٥3٠. 


لیجیا 


بت 


(3ٍ۳ 


لیبیا 





کے باشندوں کا پانچواں عنصر لیبیا کی واحد 
غیر مسلم یہودی اقلیت کا ے جو رومی عہد حکومت 
یا اندلس میں اسلامی حکومت سے قبل کے حکمرانوں 
ہے بھاگ کر یہاں آباد هوے تھے اور ان میں 
سے کجھ انیسویں صدی میں عثمانی خلافت کے 
مختلف حصوں سے یہاں آباد هو گۓ ۔ ان کا واحد 
پیشہ تجارت ے مگر اب زیادہ تر اسرائیل چلے گئے 
ہیں (ممدوح حقی : لپیا العربیہ ص یہ ببعد؛ 
حسن جوھر: لیبیاء ص رر تاہ). 

لیبیا کی قومی اور سرکاری زبان عربی ےہ 
اور تمام باشندے بشمول یہودی اقلیت یہی زبان 
بولتے هیں ۔ عربی علم و ادب اور کاروبار ک زبان 
بھی تھے ۔ البته بیشتر بلاد عرب کی طرح یہاں بھی 
ا رت ان ا اھ اف الب بے مس 
میں قاف کوگافە ذال کو دال (مثلِ قذافی کو 
گدافی بولتے هیں) یا جب کسی لفظ میں ج اور 
واؤ کا اجتماع هو جائے تو جیم کو زا ہے بدل دیتے 
ہیں ( مثلا عجوز کو عزوز زوج کو زوز اور سروج کو 
سروز بولتے ہیں) ۔ مقامی بولیوں میں بربری زبان 
بھی ے جوصرف بولی جاتی ہے لکھی نہیں جاتی ۔ 
عربی کے علاوہ واحد مقامی بولی جس کی اپنی ابجد 
وہ طفیناغ ٥(‏ ع٥780‏ ے یه توازرک (طوارق) ے 
بربری قبائل کی زبان ہے؛ مگر اب متروک هو چکی 
ےہ صرف بعض بوڑھی عو عورتیں بولتی اور جانتی ھیں 
(حسن محمد جوھرع لیبيا؛ ہم ببعد؟ ممدوح حقی : 
لیہیا لیہیا العرییقء ص )٣٣‏ 

لیبیا میں مسلمانوں کی غالب اکثریت ے 
جو بڑے بتدین اور اسلام ہے والہانہ 
عقیدت رکھتے هہیں؛ رسضان العبارک کے 
روزے بڑے شوق اور پابندی ہے کے ھیں اور 
سحری و افطاری کے لے ح< 


یہاں پر کئی ایک صوفی طریقے سوج ھیں جیسے 
نقشبندیء شاذلی؛ اور سنوسی؛ مسؤخرالذ کر طریقه 
سب سے زیادہ مقبول ہے اور لیبیا کی تاریخ میں اس 
طریقة تصوف نے بڑا اھم اور شاندار کردار ادا کیا 
ے (محمد فؤاد شکری ۔ السنوسیة دین و دولةء ص 
+م بعد ممدوح حقی : لیبیا العرییة؛ صےہر؟ 
بعد نقولا زیادہ: 





حسن جوھر: لیبیا؛. ص .ہ 
:ء۱۷ ہ۷ +ٌوزار ز۷ہ مم ۴رہ ب۷۸ ۸/4 >: داورزی‌رو5ڈ 
ہو|:ز مز؛ ص پپ ببعد) 7 

انتظامی لحاظ سے لیبیا ایک فیڈرل ریاست ے 
جس کے دو دارالحکومت (طرابلس اور بنغازی) اور 
تین صوبے (برقهء فزان اور طرابلس) ہیں ۔ طرابلاس 
کا صوبه چار ضلعوں پر مشتمل ے جنھیں مقاطعات 
(واحد : مقاطعة) کہا جاتا ے؛ مقاطعة کو چھوۓ 
انتظامی یونٹوں میں پھر تقسیم کر کے متصرفیات 
(واحد : متصرفیة اور اس‌کا سربراہ متصرف کہلاتا ے)؛ 
قائمقامیات (واحد : قائمقاميه اور اس کے سربراہ کو 
قائمقام کہا جاتا ے) اور متیزیات(وَاعد >مدبرتد 
جس کا سربراہ مدیر کہلاتا ے) بنا دیا گیا ے؛ 
صدر مقام طرابلس ےے۔ برقه کا صوبه سات متصرفیات 
پر مشتمل سے اور اس کا صدر مقام بنغازی ے؛ 
صوبة فزان کے پانچ متصرفیات ھیں اور صدر مقام 
”ہا ا (حسن جوھر: لیبیاء ص م۱ ببعد). 

بیروئی دئیا کے ساتھ لیبیا کا رابطہ فضائی 
اور بحری راستے سے سے ۔ چار بندرگاہیں ہیں 
جن میں سب آےسےہ بڑی بندرگاہ طرابلس کک ےھ 
جو سم ڈکری عرض بلد شما ی اور م ‏ ڈگری طول بلد 
سمشرق میں واقع ہے ۔ بندرگاہ کی مساحت ١۶۱۲‏ 
کیلومیٹر ہے جس میں انقلاب کے بعد صدر قذافی 
کی حکومت نے بہت اضافے کر کے اسے دنیا کی ایک 
خوبصورت بندرگاہ بنا دیا ےے؛ طرابلسں کے علاوہ 


00 01 طرقء اور درنە کی بندرکاہیں ہیں ۔ 


مرج 





+39۴۳ 


لیا 


ھوائی جدید ترین آلات اؤو سہولثشوف کی وجه عد | جس سے لیبیا کی خوشحا لق میں زبردست اضافه هھوا 


طدرابلس اور بنغازی کے هوائی اڈوف کا شمار 
دا کے خوبصورت هوائی اڈوں میں ھوتا 
سے (حوالۂ سابق) ۔ ملک کے تمام گوشوں کو 
ایک دوسروۓ سے ملانے کے لیے سڑکوں کا جال 
بچھا دیا گیا ے جن میں ۲۲م,, کیلوسیٹر لمہی 
شامل ہم جو ساحلىی علاقے سے گزرتی 
ہوئی مغربی سرحد (تونس) سے مل کو مصر عے جا 
ملتی سے ۔ لیبیا میں ریلوے بھی _ھے ۔ سب سے 
اہم ریلوے لائن طرابلس سے زوارہ اور طرابلس ہے 
تاجوراٴء کو جاتی ہے ۔ فزان کے صوبے میں کوئی 
ریلوے لائن نہیں ےر البته صوبة برقه میں بنغازی 
سے آبیار کو جانے وا یىی ریلوے لائن موجود ے 
(حوالة سابق ض ہم تا ۳). 

قدرتِ نے سر زمین لیبیا کو معدنیات کی دولٹث 
ۓ بھی مالا حال کر دیا: ہے ن پٹرول کے علاہ 
فاسفیٹء نمک اور لوھا بھی موجود عے۔ ٣٣۱۹ء‏ میں 
اٹل کے ماھرین طبقات الارض کی ایک جماعت نے 
تیل کی موجود گی کا پتا لگایا تھاء مگر کھدائی کا کام 
لپیا ک آزادی کے بعد جع میں شروغ کیا گیا 
اور سوله غبر ملی کمپٹیوں کو تیل نکالنے کی اجازت 
مل کین ۱۹۰۹ء میں ایسو کمپنی نے طراباس اور 
برقە کے صوبول میں تیل کے چشمے تلاش کرلیے ۔ پھر 
ہچ رع میں سوبیل آئیل کچتی تے ساحلی سمندر ہے 
کیلومیٹر کے فاصلے پر متعدد چشمے تلاش کیے 
جس کے نتیجے میں لیبیا گی قومی آمندنی میں کئی گنا 
اضاقه هو گیا ۔ جو آمدنی ۸م۹ھء میں صوف نو ملین 


شاھراہ بھی 


دیتار تھی وہ ہو میں ےم ملین دینار سے بھی 
پڑھ گئی ۔ یکم ستمبں ٦و‏ ,ء کے انقلابن کے بعد 
جدار معمر قذافی نے جس طرح لیبیا سے تعام غیر ملق 
اڈڑدے ختم کر دھے ھیںء اسی طرح تمام غیر ملق 
کمپٹیوں کو بھی قوسی ملکیت میں لے 


0 


لیا گیا سے 7 سوج 


ےہ (سپریلا بیانکو : معمر القذافی؛ صس مم ببعد؟ 
ممدوحع حقی : لیببا العربیق؛ ص .ر١‏ 
حسن جوھر: لیپیا ص ۱۲۰). 

تیل کی دریافت سے پہلے لیبیا کی اقتصادیات 
کا دارو مدار زراعت پر تھا ۔ اقوام متحدہ کے ایک 
جائزے کے مطابق لیببا کے مزدوروں کی ستاسی 
فی صد سے زائد تعداد کھیتوں میں کام کرنے والے 
مزدوروں پر مشتمل تھی - یہاں گندم اور جو ی 
اچھی فصل ہھوتی تھی ۔ صدر قذائی کی حکومت نے 
تیل کی دولت کو عارضی سہارا تصور کرتے هورے 
صناعت کے ساتھ ساتھ زراعت کو ترقی دینے پر 
پوری توجہ سم کوز کر دی ےے اورچٹیل صحرا اور 
ریگستان سر سبز و شاداب کھیتوں میں بدلتے جا رے 
ھیں اورآب پاشی کے تمام جدید ترین اور مفید طریقے 
کام میں لائے جا رعے هیں - زیتونء کھجور اور دیگر 
پھلدار درختوں کے باغات بھی لگائے جا رعے ہیں 
(حسن جوہر: لیبیاء ص , ط ببعد) ۔ لییبا میں 
حیوانات کی بھی کمی نہیںء بھیڑ؛ بکریاں؛ گائے؛ 
بھینسیں ء اونٹ اور گھوڑے پالنے اور ان کا کار و بار 
کرنے کا رواج ھے ۔ پٹرول سے پہلے لیبیا کی تمام تر 
برآمدات غلے 
(حوالۂ سابق) ۔ آزادی سے پہلے زیتون کے تیل کے 
کارخانےء کھجوروں کی صفائی اور پیکنگ کے 
کارخانےء سگریٹ؛ سوتی کپڑےء چعڑے اور سہنچ کے 
کارخانے سوجود تھے؛ لیکن انقلاب کے عد ٹرولم 
کی صنعت کی شغاندار ترقی کے صلا دوسرف 
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بیعد؟ 


اور جانوروں تک محدود تھی ۔ 


صنعتون. نے بھی زبردسظا اترقی کی سے (ط7 
[(۲۸:۷۱۳۰۷۴۳گ2 پژڑہرں مز و5 (×مؤدلاضوطظ وہ بن 1:007 رہ26۷ 
تار ےہ بعد ٠‏ 

تعلیم کو عام کرنے پر بھی توجےھ تا 
لیے درس کاہوں کک 


1 [31 


(۸۸۷۲٥). 


لییا 


سے 


۰01۹ 


اللیل 





تعمبر کے علاوہ ببرونی ملکوں سے اساتذہ بھی طلب 
کے جا رے ھیں۔ ہے۹١ء‏ میں پرائمری سکولوں میں 
پڑھنے والے بچوں کی تعداد پانچ لاکھ کے لگ بھگ تھی 
جبکە ھائی سکولوں میں پچیس ہزار اور جامعه لیبیا 
میں جھے ھزار کے قریب طلبه زیر تعلیم تھے جن 
میں انڈر گریجوایٹ طلبہ بھی شامل ہیں (حواله 
سابق؛ ص ےر ببعد) ۔ لیبیا کی واحد یونیورسٹی 
جامعة لیبیا کی دو شاخیں ھیں؛ ایک بنغازی میں 
اور دوسری طرابلس میں اور دونوں _کے کیمپس 
بہت خوبصورت اور جدید سہولتوں کے حامل ھیں 
(حوالة سابق). 5 
مآخحذ :(م) ابوعبید البکری : المغرب فی ذ کر بلاد 
الری ان القرب امرزائی ھا اعد عنا2 
الحمیری : الرٌوض المعطار فی خبر الاقطار قاحرہہدے م۹ ع٤‏ 
(م)ابن خلدون : تاریخ مطبوعۂ قاهرہ؛ (م) 
السعودی : التنبيه والاشرافء بیروت ۰ہو ع؛ (م) ابن 
رد و المسالک و الممالک؛ لائیڈنء؛ ہے م۴ھ؛ 
(ہ) یاقوت الحەوی : معجم البلدان؛ مطہوعة بیروت؛ (ے) 
* تچوے جوھرع لیبیاء قاھرہ ہہورع؛ (م) الطاعر 
احمد الزاوی : تاریخ الفتح الاسلامی فی لیباء قاھرہ 
ہہویع؛ (و) سمدوح حقی : لیییا العربیەء قاھرہ 
جہورعۂ (.) محمد فؤاد شسکمری : السنوسیة: 
دین و دولہ قاھرہ ہموبع؛ (۱م) طبری: 
تاریخ ؛ لائیٹن اہہع؛ (+م) ابن الائین ا 
الکامل فی التاریخ؛ قاعرہہ وم ع٤‏ (+۱) وزارت اطلاعات 
ليا: مرز[إ؛ حصزطببتاجک ۶۴+[ ۶رہ زہ:ا؛ہ:اك٥7‏ ء7 


۶۳ہ ۳ر4 انرک ؛ بن غازی ہےورع؛ (مم) 
نقولا' زیسادہ ؛ ‏ ططاواززیں‌مو5 یہ اک 4 
رمآ :غ ۶بروہہ۷ ہ۷ ۶ ئزلوظجول لنڈٹن؛ (ی) 


مجلة کلیة المعلمین ء طرابلس ٦ہہ۱۹ءع؟‏ (و) 
مصطفی بعیو: المجمل فی التاریخ اللوبیء طرابلس ٤‏ (ے) 
العالم الاسلامیء شائع کردہ اسلامی سکریٹریٹ؛ 


0)3 


0ژ ا ا ا ا 
الذی غیر مجری تاریخ لیبیاء طرابلس +ے ٥۶۱‏ ( ) 
کالمان لیوی : الرھان النقطی الجدید پیرس؛ "ے۹ ع٥‏ 
زج اضاوو اراس عزر2 کا 
شعبه اطلاعات عرب لیگس : المسألة اللیبیة؛ قاهرہ 
٥۰‏ ؛ع؛ (۲ء) راسم راشد: طرابلس الغرب فی الماضی 
والحاصره مطبوعة طرابلس؟ (مم) احمد محمد حسنین ءٍ 
فی صحراء لیبیاء مطبوعۂ قاعرہ؟ (ء ء) علی نور الدین 
العنیزی : لیبیا الیومء مطبوعۂ طرابلس .۹ ,۶؛(۹ء) ابن 
عبدالحکیم : فتوح مصر و المغربء مطبوعۂ قاھرہ؟ (ےم) 
ابن عذاری المراکشی : الببان المرب فی اخبار المغرب؛ 
مطبوعۂ قاغرہ؛ (ہ م) عبداللّہ التجانی : رحلة التّجائیء 
تونس ریو مع؛ (وم) عثمان التونسی : الیتع 
التونسی علی عہد الاغاليه؛ تونس ۹٥.‏ ؛ع؛ (.م) محمود 
الصفاقسی : نزہة الانظار؛ طبوعۂ قاصرہ؛؟ (ہم) 
الادریسی : نزھة المشتاقء پیرس م۹۱اع؛ (ہم) محمد 
الرعینی : المونس فی اخبار افریقھ و تونس؛ مطبوعۂ تونس. 

(ظہور احمد اظہر) 
یٹ : رك به کنانه. 

طلوع فجر یا طلوع آفتاب تک کا وقتء رات) ۔ 
قرآن مجید کی ایک سورت کا نام ے؛ جس کا عدد 
تلاوت بانوے (۹) ے اور مصحف مبارک میں 
سورۃ الشمس کے بعد اور سورۃ الضحی سے قبل واقع 
ے؛ مگر اس کا عدد نزول آٹھ(۸) ے ۔ یه سورةۃالاعلی 

کے بعد اورسورةۃ الفجر سے قبل نازل ھوئی (السیوطی : 
الاتقان فی علوم القرآنء ہی رم الزمخشری: 
الکشاف م : 
۔۰وم) ۔ جمہور علماے تفسیر کے قول کے مطابق یھ 
سورت سی ےء مگر علی بن ابی طلحہ کے نزدیک 
مدنی ےےء بعض علما کا یه ول ے کہ اس کی کچھ 
آیات مکی هیں اور بعض مدنی ھیں(ابو حیان الغرناطی : 





پہم؟ ابن عباس: تفسیر ابن عباسء 


[1 


(۸۷۸۱۸۴۱٥٢. 


الیل :(جمع : لیای اور لیائل) غروب آفتاب سے ھچ 





























کچھ مر 


3 


ا 


اللیل 


الہحر الىسحیطہ ہ: ہہ م؛ روح المعانیء کہ 
ےم فتیح البیانء .رع ہم) ۔سورة اللیل 
بالاجماع اکیس ( م) آیات پسر مشتسمل ہے؛ اس 
میں کل اکہتر(,ے) کلمات اور تین سو دس (. )٣۱‏ 
عروق ضں ََازث لباپ التاوین فی معانی الغزیل 
سأػی ,ام)؟ ابوبکر ابن العربی ( احکام القرآنء 
7 ۰+ ؛عء) کے بیان کے مطابق اس سورت کی دو 
آیات ہے دس (, ؛) مختلف فقہی مسائل کا استنباط 
ھوتا ے . 
جمہور علماے تفسیر کے قول کے مطابق اس 
کا شان نزول حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنه کی وہ 
فیاضی و سخاوت تھی جو آپ اھل اسلام کی بہتری 
کے لیے اخلاص قلب اور ایمان کامل کے ساتھ فرمایا 
کرتے تھے ۔ بعض نے اس کا شان نزول امیهە بن خلف 
کا بخل اور کفر بتایا عے اور بعض کے نزدیک ایک 
شقی القلب بخیل اور حضرت ابو دداحانصاری رضی 
ات ےه 2 بمیوں راشما آئن سرت 7 خات ڑل 
کے ہر سم رس 
ےم ببعد؟ التفسیر المظہری؛ ہ:ے) ۔دراصل 
یه سورت بضل 
نیک و بد کے درمیان مقابلے کی دعوت دیتی ے 
(فتح البیانء .: ۰وم). 
گزشته سورت (الشمس) کے ساتھ اس کا ربط اور 
مناسبت یہ ے کہ گزشتہ سورت میں اللہ تعاٹی نے 
نفوس کو پاکیزہ رکھنے والوں ک کامیابی اور انھیں 
آلودہ کرنے والوں کی ناکامی و نامرادی کا بیان فرمایا 
ے۔ اب اس سورت (اللیْل) میں کامیابی و ناکامی دونوں 
کے اسباب سے آگاہ کیا جا رھا عہ ۔ اس طرح گزشتہ 
سورت میں آنحضرت صلی اللہ عليه و آلم وسلم کو عالم 
روحانیت کا م رکز و آفتاب قرار دیا گیا ے اور یہاں 
بتایا جا رھا ے کہ اس آفتاب نبوت سے روشنی حاصل 


کرنے والے اور تاریق و گمراھی میں ٹھ وکریں کھانے 


])..01 


اور سخاوت کی حقیقت اور 


بلہ 


اللیل 
والے برابر نہیں هو سکتے (مصطفی المراغی : تفسیرء 


.: سے ببعد) ۔اس سورت میں اللہ تعا ی نے 
انسانوں ےد وگروھوں کا تذ کرہ فرمایا ے جن میں ہے 
ایک گروہ وہ لوگ ھیں جو فراخ حوصله اور فراخ 
دست ہیں ۔ اپنا سال اس یقین و ایمان کے ساتھ 
شف پر سرت کری میں دا غال نون آفر 
سے کبھی محروم نہیں کرےکا ۔ دوسرا گروہ وہ 
ے جو بخیل و تنگ دل ہے اور آخرت میں 
اجر پانے کے وعدہ ربانی کا انذکار ککرتے ھوئے 
اپنے مال کو مستحقین پر خرچ کرنے کے بجائے 
اپنی نفسانی شہوات و خواہشات کی تکمیل پر صرف 
کرنے کا قائل ے اور ساتھ ھی هر دو فریق کا اجر و 
(شاوس کر گے تع قای تی 
ببعد: روح المعائیء ےس ےم ببعد؟ البحر المحیط؛ 
۰:۸ ۸۲). 

اس سورت میں جو فقہی احکام و مسائل ھیں 
ان کے لیے احکام القرآن لابن العربی (ص. ۹ ؛ بعد): 
احکام القران لجصاص (م : سپ ببعد)!ٗ التفسیر 
المظہری؛  .(‏ : مےء)؟ ربط آیات و مضامین کے لیے 
البحر المحیط (ہر : پرم)؛ تفسیر المراغی (.م : 
ہے١‏ ببعد)؟ فی ظلال الترآن (.م : ہے؛ بعد)؛ 
جدید علمی معلومات کے لے طنطاوی کی الجوامر فی 
تفسپر القرآن الکریم (وم : سو ر بیعد) ء تفسیر مأ ور 
کہ لیے صدیق حسن خان ی فتح لان :١۰[‏ 
ہم) اور السیوطی کی الدرالمٹور (ہ : مہ بعد) اور 
صوفیانہ مطالب کے لیے تفسیں ابن عربی (۲ :۱۹۸ 
ببعد) اور اشرف علی تھانوی ک تفسیر بیان القرآن 
اق شید 

اس کے فضائل کے سلسلے میں منقول 
ھے کہ آنحضرت صلَى الہ علیعو آله و سلم 
سرت ساد کی جن رای حور 
لی کو نمازوں میں پڑھا کریں آپ' خود بھی 





5123 


(۸۸۷۱۷۱٥). 





٠لیللا‎ 


۲ 


لیلة القدو 





ظہر اور عصر کی نماژ میں ینی سورت پڑھا کرتے 
تھے (جمال الدین القاسعی : محاسن التاویلء ہ؛ : 
ہے,ںپ ببعدہ فٹح البیان؛ ١‏ تہہم) ۔ایک مفقع 
پر آپ نے فزمایا کھ جس نےسورة الیل کی تلاوت کی 
اسۓ اللہ اتنا کچھ دے کا کە وہ خوش ہو جائے گا 
تنگی سے محفوظ رکھے گا اور فراخی حاصل کرے 
کا (الکشاف م ؛ البیضاوی : تفسیں البیضاویہ 





۴۹۳ 

٣:۳ 
ماححل :() السیوطی : الدرالمٹورں مطبوعۂ قاعرہ؛‎ 
٤ھ وھی مصنف : الاتقان فی علوم القرآنء قاعرہ ہ۱۳‎ ),( 
(م) ابوبکر ابن العربی : احکام القرآنء قاھرہ ہر۹۱ ۱ء؟‎ 
(م) ابو بکر الجصاص ء احکام القرآنء قاھرہ سہم,ھ؛‎ 
(م) ابن عباس : تفسیر ابن عباس؛ قاھرہ؛(ہ) علی بن احمد‎ 
: الواحدی : اسباب النزولء مطبوعة قاھرہ؟ (ے) طنطاوی‎ 
خازن : لباب التأویلء مطبوعۂ‎ )ء(٤٤‎ ٠+. الجواعر قاھرہر‎ 
)٠ .( قاھرہ؛ (۹) صدیق حسن : فتح البیانء مطبوعة قاھرہ؛‎ 
: الزمخشری : الکشافء قاعرہ ہو ع؛ ( ؛) سید قطب‎ 
: فی ظلال القرآنء مطبوعة بیروت؛ (م) الالوسی‎ 
روح المعانیء مطبوعة قاعرہ؟(م ؛) الغرناطی : البحر المحیطء‎ 
مطبوعۂ الریاض؟ (م ) المراغی : تفسیں سطبوعه قاعرہ,‎ 
(ظہور احمد اظہر)‎ 

سے لََلة : (ع )؛ رات ركٗ بە البرأۃء لیلهُ القدرٗ نیز 
رك بهە رہضان۔ 

ه9 لَيلَه ال قفسڈر: (ع)ء انلی نی تدری 
رات؛ قدر رک متعلد نعائی آتے من ))) طاقت و 
قوت؛ مثلا : فظن اكٛ لی نقدرعليیه ( 
[الانبیاء] : ےہ )؛ (م) الفشی؛ (بے پروائی)؛ (م) 

الحرمة و الوقار(عزت و عظمت)؛ (م) الشان (دیکھیے 

ابن منظورع لسان العربۂ بذیل مادّہ القدر) ۔ قرآنی 

اصطلاح میں یه إِس با برکت وات کا نام ھے جس میی 

قرآن مجید نازل هوا اور جو ھزار سہینوں سے افضل ے 

(لسان العرب العرب ہذیل, مادہ)۔ اس رات کو یه نام آ 


).0 





جانے کی دو وجوھات ہیں : () عظمت و شرف؟ یعنی 
پر ایک ھزار درے فضیلت 
رکھتی ے اور یا یە کە هر وہ شخص جو بے وقعت, 
وت رات پوعسوے ھدد مس 
س وت 
ج ہ۸) گ ١۹ے" ٤‏ ابوالاعلی مودودی : تفہیم القرآنء 
ج ؛ص رجا اھا سر کرک می ایک 
قرآثیه (دیکھے نیچے) اور احادیث نبویە کے مطابق 
اق ضان 2ئ مان پر نا شرع زط اج 
ھوتے یں وہ اس رات میں متعلقه فرشتوں کے حوالے 
کر دہے جاتے ہیں اور مخلوق کے رزق؛ امواتە 
پیدائش وغیرہ کے بارے میں مأمور فرشتوں کو احکام 
جاری کر دیے جاتے ہیں (معارف القرآنہ ہ : 
۱ء) قرآن کریم میں پہلے پہل اس رات کا ذ کر 
ورۃ اشر [ھ ادا ےکا کا ھۂ اقاد حر 
اتا انردتل فی لیے الْقدرۂ وساادرک با 
ْ التذرڈ لیلة القدرغ خیر من الف 


شیرۃ تنسزل لنلَکَة و الریح فِیْھا بائُن 


سے نے“ ے و 


ریہم ھا رو سے عی کی جج 
الٹجرعغ :ڑےو [القدرا: ‏ تا ٥)ء‏ یعنی بلا تبہ 
ھم نے اس (قرآن مجید) کول القدر میں نازل کیا 
عے اور آپ* کیا جانتے ای وی سالفا 
ای و شی سو سی روا 
افضل ے ۔ (اس رات میں) فر 
(جبریل) اپنے رب کی اجازت سے هر معاملے میں 

سلامتی کے ساتھ اترتے ہیں ۔ ساط سد 
تک جاری رھتا ے ۔ اس سورت کے مطابق لیلة القدر 
کی خصوصیات یه ھوئیں: ( ) اس میں قرآن کریم 
نازل کیا گیاء(م) یە رات زار سہینوں (یعنی تراسی 
برس چارماہ) سے افضل ے؛ (م) اس میں ملائکه 
متربین الرْوح (- جبرائیل امین) کی معیت مین دنیا کے 


یہ رات دوسری تمام راتوں 


شتے اور روح الامین 


[1133138 


(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 


لیلة القدر 


طرف سلاہ۔ تی کا پیغام لے کر آتے هیں ۔ سورة کے بعد 
اس رات کا ذ کرسورۃ الدَحان [رك ہاں] میں بھی آیا ےء 
ارشاد ےے :حم وَالعٹت المبِینِ لام اتا 


انْزْْه نی لَیْنَةمبَعة إ نا کا منَذرِین٥‏ 


َُ۔ غہ عو رف جج 


فیها یشرق کل ار حَکِیم 
فافنا و و [الدخان]  :‏ تا ٥‏ )ء یعنی 
کتاب روشن کی قسم ہے کہ ہم نے اس (قرآن مجید) 
کو برکت وا ی رات میں نازل کیا ے بیشک ھم 
(اس کتاب کے ساتھ) ڈرسنانے والے ھیں۔ اس رات میں 
هر حکمت والے معاملے کا فیصله کیا جاتا ہے جو 
ھماری طرف سے هوتا ے ۔ بیشک هم بھیجنے والے 

۔ ان آیات کے مطابق لیلة القدر کی خُصوصیات 


٭ ڈ3 ہر سن عند نا 





حسب ذیل ہیں :۔ () اس میں قرآن ریم نازل 
ھوا؛“(م) وہ رات نہایت با برکت ہے؛ (م) اس میں 
فرانرالی کا یسل ہاتاے آلید ابو الاعلی 
مودودی : تفہیم القترآنء ج‌ پء بذیل سورة الدخان و 
ج ہ؛ بذیل سورة القدر) . 

احادیث میں اس رات کا نہایت تفصیل اور وضاحت 
کے ساتھ ذ ک رکیا گیا ہے۔ ایک حدیث میں ارشاد عے۔ 

مَیْ قام لَیل القدرِ ایمانا و احتسابا غفرله سنا تقدم من 
ذلبهء(البخاری : الصحیح ؛ کتاب فضل لیلة القدرء حدیث 
نمبر م)؛ یعنی جو شخص لیلة القدر میں ایمان اور ثواب 
کی نیت سے عبادت کے لیے کھڑا ھو اس کے تمام 
پچھلے گناہ معاف هو جاتے هیں ۔ ایک دوسری 


ىوٴ۔ے مم ۔ اق ھ 


اعت و سے جک و لے 
حواہو ھو مہ ہہ ہسہوا8ط 
ےھ 6 ۔حهەهدھٗ ؿیقف۔۔ "و ٠‏ 


8ے ۲ھ 0*00*"+ 








سنا الو عاعد الارقب+ المشزعم+ یی 
تمھارے اوپر ایک مہینه آیا ےے جس می ایک 
رات ے جو ہزار سہینوں سے افضل ہے ۔ جو شخص 


00009907 (ت6۳ 10ت 


ےّ‌‌ 


ليلة القدر 


هو گیا اور اس کی بھلائی ہے محروم نہیں رھتا مگر 
وھی جو واقعی محروم ھو۔ ایک اور حدیث میں یوں 
آیا ہے کە لیلة القدر میں حضرت جبرائیل٣‏ ملانکه 
کی ایک جماعت کے ساتھ آتے ہیں اور اس شخص کے 
لیے جو کھڑے یا بیٹھے اللہ کا ذٴ ذرَ ٹر جچھے 
رحمت کرتے ھیں ۔(تفسیر ابن” کئیں بذ 

و زکریا 6اشعاریہ تشائل کا 
سے سر تی مت و 
اھم ھہیں ۔ پہلا سسئله اس رات کے موقع و 
محل کا ہے ۔ اس سلسلے میں قریب قریب .م 
مختلف اقوال سروی یں (تفھیم القرآن, ہ : 
رمضان 
الات کے آخرقی عھرے میں وی !مال 
مختلف موقعے بدلتی رھہتی سے؟ پورے رمضان میں 
ھوتی ہے اور رمضان کی طاق راتوں میں ہوتی ےہ 
(تفسیر البیضاوی؛ ر : مہ م؛ بذیل سورة القدر) ۔ 
اگر غور کیا جائے تو معلوم ھوگا کہ ان مختلف اقوال 
میں بنیادی طور پر دو ھی قول ھیں: پہلا یہ کہ وہ 
رات هر سال رمضان المبارک [ کے آخری عشرے ک 


دوسرا یه ئه پورے 


ل سورة القدر: 





٥.م)‏ ۔چند بڑے بڑے مسالک یە ھیں : 


طاق راتوں] میں آتی ے ۔ 
سال میں گھومتی رھتی ے ۔ صحابة ”کرام میں سے 
عضرت عداق زع سعو کو اصرار تھا 'لە یه رات 
پورکےحال ین گرٹٹن کرتی رھتی ےہ مگر صحابة 
کرا کی اکثریت اس رائے کی مخالف تھی ۔ حضرت 
شاف نے غسرے اع سعودڈ ک اس رائے ‏ یوں 
اظہار خیال فرماتے ہیں : اللہ از بارحم پر 
0 ہے ۔ بیشک انھی معلوم تھا که وه رات 
رمضان المبارک ھی میں هوتی ےء لیکن ان کا 
متصد یه تھا کہ لوگ اعتماد کر کے نە بیٹھ جائیں 
(ابین کثیر : ١.م)۔جمہور‏ کا 
اسلک ؛ یہ ھے کے یه رات رمضان العبارک می 
کی تائید قرآن کریم کی اندرونی 


پت 


"09 9-8 ۶“ - 


(۸۸۷۷۱٥). 


ٹیلة القدر 


” 


۹ 


۱ لیلة القدر 





شہادت ے بھی ھهوتی ے ۔ سذ کورہ بالا آیات 
میں لملة القدرک رات میں نزول قرآن کریم کا 
ذکر آتا ے جاور اک دوسری جگہ ارشاد ے : 

شھر رسضان الذی اَنْزْلَ فيه ےه الَقَرأن 7 
تتتای سے مو ائیں َانمرفان 05 
[البترة]) : ۰ہ )ء یعنی رمضان کا سہینە وہ ے جس 
میں قرآن نازل کیا گیا جو ل وگوں کے لیے ھدایت 
عے اور (جس میں) واضح نشانیاں ہیں اور وہ 
قرآن عدایت اور فرقان (ے حق و باطل کو جدا کرنے 
والا) ے ۔ اگر اس صفرٰی کبڑی کو ملا دیا جائے 
اجس سی چو امت موہ رك لد التت 
رسضان کے مہینے میں ہوتی ےہ بآھاز ون انت 

ساف خھاویٰ را اف بن ایی ا اخطبت 
اختیار کیا اور فرمایا کە یه راتیں در حقیقت ایک 
نہیں بلکە دو ھوتی ہیں۔ رات تو ھمیشه 
رمضان میں ھی آتی ےے جس کا ذ کر سورة القدر میں 
کیا گیا ےے اور دوسری رات جس کا ذکر سورة 
الاو وی ے؛ اور ہی وی اعرطل نز 
ہیں؛ پورے سال میں گردش کرتی رھتی ے؛ مگر یه 
انھیں بھی تسلیم ےکە جب قرآن نازل ھوا تو اس 
وقت ایک ک رات سی میں ان دونوں راتوں کا اجتماع 
تھا اُحۃاللہ البالغة؛ ترجمے اردو :ہم 
مطبوعه لا ھور)۔جہاں تک اس رات کے رسضان المبارک 
میں ہونے کا تعلق ےہ تو اس سلسلے میں بھی 
دو طرح کے اقوال ہیں : پہلا یه کهە عشرۂ اآخرہ 
میں ھوتی ےے؛؟ دوسرا یەہ کے اس سے پہلے ھوتی 
راہ ایک عول یس یھ ے: رات ی بل 
رات ہوتی ہے اور بعض صحابهٌ و تابعین کے 
مطابق یه رات رسغان المہارک کی سّرھویں رات 
ھوتی ہے ۔ اسی رات کی صبح کو غزوۂ بدر پیش آیا 


تھا جسے اللہ تعا ی نے یوم الفرقان کے نام سے موسوم 


۴ہ .مم سس. سے سس س۱4 سے 


شرح البغوی و: ص ر٥‏ گر یه 


دونوں آراء 
جمہور است اور خود احادیث نبویە* کے خلاف ھونے 
۔ , کی وجە سے قابل حجت نہیں هو سکتیں ۔ جمہور امت 
کا سلک یه ے کے یه رات رمضان المبارک کے 
آخری عشرے ھی میں آتی ھے ۔ اس سلسلے میں 
بعض تَمَيِيی آراٴ بھی ہیں ء مثلا حضرت ابوسعید 
خدری ٭ّ کی روایت (جو صحیحین میں منقول ے اور 
جس میں ایک سال لِیْلة القدر کے بالتعٔین اکیسویں 
رات کو آنے کا ذکر ے) سے بعض نے یہ سمجھا 
اکیسویں رات کو 
آتی ے سے می ےط وت 


ےڈ که وہ رات ھمیشهة 


پچسیویں - اور بعض ا مدال اون انس 
انتیسویں اور بعض نے سب سے آخری رات کو 
ليلة القدر قرار دیا ے (تفسیر ابن کثیر مع 
شرح البغوی : و ںو ,۹م) ۔مگر صحیح 
یہ عے کە شریعت کا مقصد کسی خاص رات کی 
تعبین نہیں؛ کیونکه اس طرح لوگوں میں 
عبادت و ریاضنت میں شوق و جستجو کا جذبیه 
ختم هو جانے کا احتمال ہے ۔ اسی لیے آنحضرت 
صل اللہ غلة و آلە و سلم نے ملقوله ضیح اوز 
مستند روایتوں میں کسی خاص رات کی تعبین 
نہیں ی گئی ے۔ زیادہ سے زیادہ عشرۂ اخیرہ کی طاق 
راتوں (١كػ؛‏ مء؛ ےب؛ ۹م) میں اس 
رات کو تلاش کرنے اور عبادت و ریاضت کرنے 
تی چو بد مذکوں ص ہم تا ہہم؛ 
ابوالاعلی مودودی : تفہیم القرآنء ج ہہ بڈیل سورة 
الدخان)۔ بای جہاں تک مختلف صحابه“ و تابعین یا 
کی تعیینی آرا کا تعلق ے تو اہے ان کے 
ذاتی مشاهدے پر محمول کیا جا سکتا ے کہ انھوں 
ت کو کسی خاص رات میں محسوس کیا 


رگ 





ائمه و فقہا 


نے اس رات 


کیاے(, [الانقال] ۰ م)۔ دیکھے ا سخ کو و وش تس 


سس 





سے مجے مہو 


ثیلة القدر 


کی حیثیت اختیار کر لے (مولانا زکریا کاندھلوی : 
خضائل رشان کس فروم 80ا روم ببرحال قرآن و 
حدیث پر غائر نظر ڈالنے سے یه بات بخوبی 
واضح ہو جاتی ہے کہ یه فضیلت و برکت اور 
عظمت و شرف والی رات هر سال رسضان المبارک 
کے آخری عشرے کی طاق راتوں میں آتی ےہ ۔ 
اس لیے اسے انہی راتوں میں تلاش کرنا چاھمے ۔ 

دوسرا اھم مسئله اس رات میں نزول قرآن 
کا ھے ۔ اس سلسلے میں کتب تفسیر میں دو 
طرح ک آرا اختیاری گئی ہیں : پہلی یه که 
اس نزول سے مراد قرآن کریم کا نزول سماوی ے؛ 
یعنی لوح محفوظ ہے آسمان دنیا پر نزول جو یکبار 
ایک ھی رات میں نازل کیا گیا اور وهہاں سے 
تھوڑا تھوڑا حسب ضرورت اترتا اور نازل ھوتا رھا 
(مفتی محمد شفیع : معارف القرآنہ ہ : +۹ے)؛ 
دوسرا قول يیە ے کہ اس سے مراد وحی ربائی کا 
پہلا نزول ے جو رسضان المبارک کے مہینے اور 
اور اسی رات ہیں هوا تھا (سید ابوالاعلی مودودی : 
تفہیم القرآنء ‏ : ..م) ۔ بظاھر یه رائے اس 
قاریخی واقعے ہے متصادم دکھائی دیتی 
ےہ جس کے مطابق پہلی وحی غار حراه مزں 
ربیم الاؤل کے مہینے میں : ازل ھوئی تھی؛ 
مگر جدید تحقیقات کے مطابق ربیع الاوّل کے 
مہینے کی وحی میں صرف یہ بتایا گیا تھا کہ آپ 
ثبی برحق ہیں ۔ سورة العلق [ركٗ بآں] کی ابتدائی 
آیات جو نزول قرآن کا نقطةۂ آغاز ہیں اسی سال 
رمضان المبارک ہے مہینے اور اسی رات میں نالزل 


ا ھولی تھیں (قاضی سلیمان منصور پوری : 


رحمة للعالمینء ‏ : پرم؛ مطبوعه لاھورں بحواله 


الطبری)۔ عین سمکن ے که یه دونوں توجیہات ھی | 
درست ھوں که آسمان دنیا پر نزول بھی اسی رات | کو نہیں 


3)1 


لمہ 


لیلة القدر 


میں ھوا هو اور وہاں ے نزول ارغی کا آغاز بھی 
اسی شب میں ھوا هو 

تیسرا اہم مسئله یہ عے کم سورة القدر کی 
لیلة القدر اور سورۃ الدخان کی لیلهُ مبارکه ایک ھی 
هیں یا دو مختلف راتیں۔ ایک ضعیف قول یه ےکه 
سورة الدخان کی لیلڈ مبارکه شعبان کی پندرھویں 
رات (شب برات [رك باں]) ے؛ مگر م۔حققین کے 
نزدیک نصف شعبان کی رات کے متعلق کوئی 
قابل اعتماد حدیث سروی نہیں ے؛ نە ھی اس کی 
فضیلت کے بارے میں اور نە اس امر میں که اس 
رات قسمت کے فیصلے ھوتے میں تا اس رك 
التفات نہیں کرنا چاھیے (قاضی ابو بکر ابن العربی : 
احکام القرآنہ بذیل سو الاغاف ت ھا ول الہ 
محدث دھلوی کے مطابق یه دونوں مختلف 
راتیں هیں - اول الذ کر ھمیشهہ رمضان المبارک میں 
اور مؤخر الذکر سال میں منتقل ھوتی رھتی ہے ۔ 
نزول قرآن کے موقع پر ان دونوں کا ایک ھی شب 
میں اجتماع تھا (حجة اللہ البالف ترجم اردو 
١ 7‏ ١م؛‏ مطبوعه لاهور) ۔ جمہور امت اور حخود 
قرآت رم کے دونوں مقامات کے سیاق و سباق کے 
مطابق دونوں جگ ایک ھی رات کا ذکر معلوم هوتا 





عے (سید ابوالاعلی مودودی : تفہیم القرآن: ج م٠‏ 
بذیل سورة الدخان) اور یه وی رات عے جو ھر سال 
_رمضان المبارک کے آخری عشرے میں آتی ہے . 
بعض احادیث میں اس رات کی بعض علامات 
کا ذ کر بھی کیا گیا ےء مثلڈ یه که وہ رات کھلی 


ھوئی چمکدار ھوتی حے؛ اف شناف نە زیادہ گرم 


نە زیادہ ٹھنڈی بلکە معتدل گویا کہ اس میں (انوار 
کی کثرت کی وج ہے) چاند 'تھلا وا ہوتا سے ۔ 
٭ہ پت پ ۔ تتنا ٠‏ 
اس رات میں صبح تک آسمان کے ستارے شیاطین 
مارے جاتے ۔ اس رات کی صبح کو سورج 


[01 
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لیلة القدر 


رر 


لیلی خائم 


س۱بپ'53"آآھآکآأ"ھڈھپگچگچگڑچگچڑچآڑآآتي سس سے--سصدسست ٠×س‏ حت- ھھھ تےےحرگککحل اتجدماااعیاالالدامایییسسسسس نات 
بغیر شعاعوں کے اس طرح طلوع ھوتاے کە گویا وہ وابستہ ے ۔ لیلی کے لکھے ھہوے تویە کے مرئیوں 
بالکل ایک ھموار سی ٹکیە سے ۔ اس دن شیطان کو کے قطعات کتاب الاغانی میں موجسود ہیں ۔ 


آفتاب کے ساتھ نکلنے ہے روک دیا جاتا ے 
احمدع مسندہ البیھقی؟ مولانا زکریا کاندھلوی : 
فضائل رسضان ص وس تاپرەم . 

حضرت عائشه صدیقه نے آنحضرت 7 اللہ 
علي وآله وسلّم ہے دریافت فرمایا کھ اگر میں کبھی 
لیلة القدر کی رات کو پالوں تو کیا پڑھوں ۔ آپ٭ نے 
اس دعا کی تعلیم دی الیم انیٹ 
عو قاعف عَنّی (الترمذی وابن ماجه)؛ یعنی 
درگزر کرنے والا ے؛ معافی اور 
درگزر کو پسند کرتا ے؛ لہذا مجیھ سے 
درگزر فرنا . 

اس فضیلت و شرف وا ی رات ے یه بات واضح 
می بے تا تماد ینز بندوں پر انتہائی مہربان 
هیں۔ ذات باری تھوڑے وقت اور تھوڑے عمل سے 
اپنے بندوں کو اتنا نوازنا چاھتے هیں جس کا تصور 
بھی دل میں نہیں لایا جا سکتا, 

مال : متن مقاله میں مذکور ہیں ۔ 


ص 
اے اق ! تو 


(محمودااحسن عارف) 
َل الآخْیليه :عرب کی ایک شاعرہ 
عبداللہ بن الرحال بن کعب بن ععاويه کک 
نام الاخليهہ اس وجہ ہے عے که اس کا والد - دیگر 
روایتوں کی رو سے اس کا جدکعب یا معاويه ۔ 
الاخیل (یعنی ”با ز“) کے نام سے مشہور تھا ۔ شاید 
اس کے خاندان میں یە نام عام تھا اور اس نے اپنے 
خاندان کی عظمت جتانے کی خاطر اپنے اشعار میں 
”نحن الا خائل'“ کا جو جمله استعمال کیا ےہ اس 
سے غالا انی کی طرف آفاروے (آغای و یر 
حماسهء ض ؛ رے) ۔ لیلی کا کر غام ٭ پر اس کے 
ایک ھم قبیلە شخص تر نے ھا 


اس کی بابت یه بھی ذکر کرتے ہیں کہ وہ اور 
نابفة الجّعدی ایک دوسرے کی ھجو کیا کرتے تھے ۔ 
حضرت معاویهٴًٌء حُلیفه عبدالملک اور حجاج بن یوسمف 
کے ساتھ اس کے مکالمات سختلف کتابوں میں درج 
ہیں ۔ حجاج ہے اپنے بڑھاپے میں اس نے درخواست کی 
کہ اسے خراسان میں اس کے ٭ٴابن العم““ قتیبہ بن 
مسلم کے پاس پہنچا دےء لیکن کہتے ھیں که واپسی 
کے وقت راستة ھی میں اس کا انتقال ھ وگیا - یە اصمعی 
کی روایت ے جس کو آغانی میں غلط بتایا گیا ے اور 
وھیں دوسری روایت دی ے کہ لیلی توبە کی قبر پر 
مری اور اسی کو صحیح قرار دیا ہے ۔ [لیلی کے 
شجرہ نسب میں اختلاف کے لے دیکھے ابن حزم : 
(جمھرة انساب العرب؛ ص ,۹۱م)]۔اس سے یه 
معلوم ہوتا ےہ کے اس کا زمانه پہلی صدی ھجری 
کے نصف انی کا زمانہ ھے. 

مآخذ : () اللاغانی ٠‏ 
کتاب الشعرء ضقیه ٹی خويه ص وہم تا ہےء؟ 
)۲ 


مرو بعد ەئ]: 


+ ہے تامہ؛ (م) 


)(م) حماسہ؛ مر قریتاغ جںا٢ہ٣٣؛‏ ص ے٠‏ 
مروج الذھب؛ مطبوصہ پیرسںس ٣‏ : 
×۳ وْ ۹ہ۳) قب ربوکرٹ (٤ء٤>35:1)‏ : : حماسه؛ ۹۸ 
وببعد؛ [(ہ) الزرکلى : الاعلامء بڈیل مادہ بالخصوص 
ماخذ؛ (ہ) براکلمان: تاریخ آلادب العریء رر مم تا 
.])۳٣‏ 
(جیوظط .ا .0 

لیلی خائم : اسے اور فتتت خانم کو تریق کے 
قدیم طرز سخن وری کی سب ہے بڑی شاعرہ تسلی م کیا 
جاتا ےء یه دور تغزل کے آخر اور عہد جدید کے آغاز 
میں گزری ہے ۔ قسطنطیليه میں پیدا ھوئی اور قاشی 
عسکر مرل زادہ حامد افندی کی لڑک تھی؟ اسے بڑی 


و و ای می ۔ لی شا کی شامری کا سیا 


(۸۱۸۷۱٥٢۱. 





لہلی خائم 


عزت ماد ارد بآں] کا بڑا ھاتھ تھا ۔ یه اس کی رشتےدار 

تھی اور مَلّا ی احسانمندانه یاد ھمیشه اس کے دل 
سرت سڈ ا و رت بد او 
عزت ملا ى وفات پر لی خانمٍ نے لکھا اور جو عمیق 
جذبات سے لبریز ے یل عغائم کے خالات نہیں طلتے 
اور اس کی خاص وجه عورتوں کے متعلق ت رکوں کا وہ 
قدیم تصورےے جس کے باعث عام محفلوں میں بہت 
کم ان کا تذ کرہ کیا جاتا ے ۔ اس کی شادی کم سنی 
میں ھ وگئی تھی لیکن بعد میں جلد ھی طلاق ھ وگئی۔ 
اس ہے اس کی زند گی بڑی متأثر هوئی ۔ شعر و شاعری 
میں انہماک کی وجہ بھی یہی معلوم ھوتی ہے ۔ 
بالآخر وہ مولویە فرقے میں شامل ہوگئی ۔ اس ک 
وفات م٣۱‏ م/ مہ ١ء‏ میں ھوئّی اور غلطه ى خانقاء 
مولویه میں دفن ھولّی ۔ 

لیلی خائم نے باقاعدہ دیوان یادگار چھوڑا ے 
جو سب کا سب تغل کے رنگ میں کئی بار طبع هو 
چکا ہے (بولاق . ٣ء‏ قسطنطیليه ے۱۲۹ و ۶۱۲۹ء 
وغیرہ) )۔ ا!گرچہ اب بھی اس کا شمار تری شاعری کے 
خالصة روایتی مشرقی دور میں هوتا ے؛ لیکن مکتب 
قدیم کے اواخر میں اس کے مرتبے سے انکار کی 
گنچائش نہیں۔ اس کہ شعر صافء سادہ اور اس وقت 
کی پر تصنع لفاظی ہے پاک ہیں ۔ ان کی زبان 
معیاری محاورے کے مطابق صحیح ےے؛ اس لے وہ 
اکثر ھم عصرشعرا کے کلام کی بەنسبت زیادہ آسانی 
کے ساتھ سمجھ میں آ جاتے ہیں ۔ یہی وجہ ےے کهھ 
قدیم شاعری کے مذاحین مثلّا ایم ناجی کو اس کے 
کلام میں بہت کم اچھے اشعارمل سکے ھیں۔ اس یىی 
مناجاتیں اور مرثیے خاص طور پر پسند کے جاتے تھے۔ 
لیلی خانم اپنی حاضر جوابی کے لیے مشہور تھی . 

مآحل:() فطین : تذ کر قسطنطینیه ١ے٣۱١ف‏ 
ص ٹس تا ممگم؛ (م) محمد ڈھنی ع مشاھیں النساہ 


قسطنطیليه مو ہرف رہ 


۰۷۹ 


لین 


تاریخیه و جغرافیەء قسعاتطینیہ ہے ر۵ج وہورمم؛ 
(م) ای م ناجی : اسامی؛ قسطنطینیه ہ ٠‏ ص؛إےء؛:(م) 
احمد مختار شاعر خائم لریىیز قسطنطیليه ررہرھ 
(ہ) ثریا : سجل عثمانی یج ٢ص‏ موۂ 
(ے) ناشن الاعلام؛ :ہے م؟ (ہ) بروسلی ایم طاعر: 
عثمانلی مولف لریء قسطنعینیه ہ۳ رھ تا ہم رھ 


ضص ہر تا حم ەم؛ 


چ| ےم )و( ابراھعیم نجمی : تاریخ ادبیات ڈزمن لری؛ 
قسعانطیليه پر م رھ ر: +ہع) (,) ن4 انطظامد: مہ۴ ؛ 


؛ ہ٢ء)‏ ہے تا 


وے:؛: (,)) ۳ ہصتنظظھ5 : ےہوازمہ سز ہہ7ومرا0 
رص +٥٤أ]‏ ؛(وہورہرو0 وزاہوا؛ ‏ سینٹ پیٹرز برگ 


+وری ص ہےم؛ عثمانی شاعری کی تاریخیں از 
1[ئ 2085 صطصه1ا و حاحانگ (ج م؛ ص ہم تا ومم)؛ 
بسمجیان وغیرہ. 

)1]8. 1۷۸82:۷۲ 


یی و مجنوں : رك بە مجنوں. 


نُِ 

لین 
انیسویں صدی کے انگلستان کا ایک سمشہور ستشرق 
جس کی ولادت ‏ ۰١ء‏ اور وفات ہےر ١ء‏ میں ھوی ۔ 


لین کی تین کتابوں نے اس کے نام کو آج تک علمی دنیا 


میں زندہ رکھا ھے ۔ ان میں سب سے مشہور کتاب ان _ 


کی عربی انگریزی لغات ےہ جو آٹھ جلدوں میں 
مد القاموس کے نام سے چھبی تھی [+٦ہ‏ ؛ تا ۹۳ہ ۱ع 
لیکن افسوس کہ اس کا آخری حصه [جلد ہ تا م] لین 
کی وفات کی وجه سے نامکمل اور ناقص رہ گیا۔ اس لغت 
کے لیے ضروری سواد جمع کرنے کے لے وہ مصر مصر گیا 
اور منصور آفندی کے نام ے تین سال تک قیام 
کیا ۔ وہاں اھم عربی کتب لغت آکو جمع 
کیا اور پھر انگلستان واپس آ کر اس مواد کو ایک 


لغت ی صورت میں مرتب کیا _ اس تدوین میں اس 


۳۰۰ کی تما مرف هوے اور اس دوران میں وہ ۱٢‏ 


(۸۸٥۷). 
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لین 


۰۳ 


لین پول: سٹینلے 


جح ےی جم ججے ‏ ہے ہرک ۔ ھ چے ے یں سی ٭ کش ہے۔ے ہے وی ٭ تن ےی یر و ۔۔ ۶د جرد 
کرش ان ا رتا تھا ۔ هر ایک عربی مادہ کے | نے اسلامی تاریخ کے مطالعه میں تخصص پیدا کیا اور 


تحت جو لغوی معلومات جمع کر دی گئی ہیں وہ 
ایک مقالے کی حیثیت رکھتی ہیں ؛ جو رجوع کرنے 
والے قاری کے لیے کافی و وافی ہیں ۔ اس لغت ک 
نمی لن کا کوک رف جس کے وف ول 
نے لکھا تھاء جو ان کے عزیزوں میں سے تھے ۔ 

لین کی دوسری قابل ذکر کتاب وہہ ہ7 
ررہوز) رع ججرم۰ن.۷( رآ1 أ/ہ ۷+1۱۸۷۸۰ ٣‏ 1نو مہ عا ےے۔ 
یه کتاب گزشتہ صدی کی مصری معاشرت کا مکمل 
مرقع پیش کرتی ہے؛ کیونکہ اس میں مصنف نے 
اپنےذاتی مشاهھدےک بنا پر اپنے ھم عصر مصریوں کے 
طبقات اور ان کی عادات و رسوم کا پورا نقشہ کھینچ 
کر رکھ دیا ے ۔ یه کتاب دو جلدوں میں طبع وی 
تھیء اوراس کے بعد کئی مرتبہ چھپ چکی ے. 

لین کی تیسری قابل تذ کرہ کتاب الف لیلة و لیلة 
کا انگریزی ترجمہ سے جو لنڈن سے تین جلدوں 
میں .م۸۴ ۱ع ہیں شائع ھوا تھا ۔ یه ترجمه اپنی 
صحت کے لحاظ سے قابل داد ھے ۔ اس ترجمهە٥‏ کے 
ساتھ لین نے بہت ہے حواشی بھی لکھے تھے جن کے 
بغیر ایک غیر ملکی کے لیے سمطلب کا سمجھنا ناىمکن 
افتخراشی کی ایک الک اہ ی سورٹاہ 


بھی جمع کر دیا گیا تھا جس کا نام بروززھ ‏ 


5٤ع‏ 4 ا1104 :ا با زاءنمەک ے, 
ماخذ:(١؛)‏ فجیب العقیثی : المستشرقون؛ ہ: 
ےمم؛ (م) سٹینلے لین پولء درمدڈ القاموسء جلد 


پ؛ مقدمه کتاب؛ [(م) اومنرامہ٭ہ:ظ ۴۰ءوراہ7۷ 





۳٣۵٣۸مااء1].‏ 
(شیخ عنایت اللّ) 
زی لین پو لء سٹینلے : (زمہطءےءصع] اص9 55) 
ایک مشہور انگریز مستشرق تھا جس کی ولادت 


٣ھ‏ می نا 


اس سوضوع پر بہت سی کٹابیں لکھیںء جن میں چند 
ایک سواتح عمریاں بھی میںء مثلا |اورنگ زی 
(+چوہ ,ع)]ء سیرت سلطان صلاح الدین ایوبی 
لوہ ,ع] ۔ ان تاریخی کتابوں کی تصنیف کے 
علاوہ انھوں نے ان اسلامی سکوں کی فہرست 
تیار ی جو لنڈن کے برٹش میوزیم میں محفوظ 
هیں ۔ یہ فہرست چودہ نخیم جلدوں ہیں لنڈن ہے 
شائع ھوئی [ەےہ ۱ تا ۹۲ہ ؛ع]۔ اس فہرست کی تیاری 
میں بیس سال صرف ہوئے تھے . 

ان کی تصائیف میں سے ایک کتاب 
خاص طور پر مفید ے؛: جس کا نام 
5ء 1دمسرط برملاہ ببرببرور:/ ےے (لنڈن مہ رع)۔ اس میں 
دنیا بھر کے مسلمان حکمران خاندانوں کی فہرستیں 
دی گئی ہیں جن میں حکمرانوں کا سن حکوست بھی 
درج کر دیا گیا ے ۔اس کے علاوہ تمام خاندانوں ‏ 
کے شجرات نسب بھی شامل ہیں ۔ اس لحاظ ہے 
یه کتاب بہت مفید ے۔ اس کا روسی؛ اردو؛ فارسی 
اور ترک [وعربی] زبانوں میں ترجمہ ہو چکا ھے . 

اس کی تصائیف میں ذیل کی کتاہیں قابل ذ کر 
ھی : )) 45 ها|ؤ فا۷( ءرا؛ بہ×) ٢٣‏ مرج گرہ 711:107[۷ ٢۸۸‏ 
بار دوم؛ تنڈن ے ‏ و ء:(م) ومزووم‌ جوط:وظ 11:6 
مطبوعة لنڈن؟ (م) وق مطبوعه لنڈن. 

مشہور لغت نویس ایڈورڈ ولیم لین ءھعا ۳۷۰ .ظ 
موصوف کے بزرگوں میں سے تھا ۔ لین پول نے اس کا 
تذکرہ لکھا جو لین کی عربی انگریزی لغت [مذالقاموس 
(جلد ہ)] میں شامل ھے. 

موصو فکجھ عرصے تک ڈبلن داد0ا یونیورسٹی 
(آئرلینڈ) میں عربی پروفیسر کے عہدے پر فائز رھا. 

آخری عمر میں اس کی بینائی جاتی رھی تھی 
وء میں لنڈن ہیں وفات پائیء 


(۸٥۸۷۱٥٢۱. 





ا تی پت 


ہییس۔ہ‌رہوژ‌ تو 


لین پولء سٹینلے 


ماخذ: (), ۳۵ع ٥زظ‏ آمہ1 ہ7۴ ٠/‏ +01:1:0+9ء 
نینڈن؟ [(م) رہمہمونظ ن آہءآمەءومنظ ۰ ۷ء:ئط ہ8۷]. 
(شیخ عنایت ال 


سے 


۳ ۰؟ً 


لیونه کاثتائی 
وضع کا ایک مان اس وقت بھی بغداد کے جنوں 
سشرق میں طاق کسری (٥ہہ۶٥٥ط٥) )۷۵۱1٢ ٠٥‏ کے 
کھنڈروں کے اندر موجود ہے جسے ایوان کسری 


ھ٭ٴ لیو افریقائنس : فسمدەنظم مم رك ب٭ | (×”پاریابی کا کمرہ“) بھی کہتے هیں۔ یه عہد حائیر 


٭ لیُوان : (ع؛ محفف الایوان؛ ڈوزی ؟ ےم[مناک 


یو ۲: ۳ہم)؟ مشرقی طرز کے سکانوں میں 
بڑا کمرہ جس کے تین طرف دیواریں ھوتی ہیں اور 
چوتھی طرف ایک محراب دار کھلا درواز ھوتا ے ۔ 
اس کی سطح دو تین قدم بلند ھوتی سے اور یه تمام 
گھر کا مرکزی حصد ہوتا ے اور گھر کے تمام 
کمرے اسی بڑے کمرے کے اندر کھلتے ہیں ۔ 
اسے پھولوں وغیرہ ے سجایا جاتا ے ۔ اس 
طرز کا نمونه ساسانی محلات ہے لیا گیا ے اور اس 


کے ایرانیوں کے 'تالار' کے سطابق ے ۔ یہ شما ی جانب 

سے کھلا ھوتا ے تاکه تازہ ھوا آتی رے . 
ماخذ: () دا ۷۹٢‏ .۸ :۷ ا۸اام+جہوہ7 

ط٥ا ججاءی‎ ۸4۸]. 0۷۷٥ 


5ب :0010016063 ۱۸ میرعی 


جلد م؛ ص و ) ؛ (م) عھ1 : مہمااجروط ہ”ەہ۸۷80۸؛ 


لنڈن ےژؤر رعار ہےء۔ب و :ھم؛ 
(۲٣۸ہ10‏ یم 
یھ کاقائی 0( جرد ادا رھ سج 
کائنانی۔ 
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م: (میم)عربی زبان کے حروف تہجی کا چوبیسواں 
حرفء فارسی کا اٹھائیسواں اور اردو زبان کا [چوالیسواں 
حرف] ؛ حساب جمل (ابجد) کے لحاظ ہے اس کے چالیس 
عدد مقرر ھیں (فرعنگ آصليه؛ بذیل عادم)۔ یه حرف 
شفوی ھہ جو ھونٹوں کے درمیان سے ادا ھوتا ےہ 
(دیگر حروف شفویه یە ھہیں : فء وء ب) - سیبویه نے 
عربی حروف تہجی کے لیے جو سولہ مخارج مقرر کے 
ہیں ء ان ہیں ہے پندرھواں سخرج میم کے لیے مختص 
ے ۔میم حروف شفویه کے علاوہ حروف مجہورہ (جو 
سہموسه کی ضد یں اور سختی کے ساٹھ ادا ھوتے 
طی) میں سا رمہر اھ ۔ خلیل بن احمد حرف میم 
کو حروف مطبقہ (جو منفتحہ کی ضد ھیں اور ان کی 
ادائیگی کے وقت منە کا اوپر والا اور نچلا حصه مل 
جاتے ہیں) میں شامل سمجھتا ھے (لسان العربہ 
ہذڈیل مادہ؛ ؛ تاج العروس ء بذڈیل سادہ: سیہویه: الکتابء 
رس پہر رض ہوم تا .)۰٥‏ 
میم عربی زبان میں چار حروف سے بدلتا عے 

اولاً واو ہے جسے تم (نم)ٍ .- فو (منہ)؟ غانیا وٹ 
سے) جیسے عمہر وتاج یۓ سی و تاتا باء ہے جیسے 

مَازال اتی (وہ اسی طرح مقیم ھے) سے مازال راتما 
(وہ اسی طرح مقیم ے)ء [یا بخر سےمخر]؛ اور لام تعریف 
ہے بدلتا ہے ء لیکن صرف قدیم عربی کے ایک لہجے 
تو ید وت 


الین (نبی) آے, امیر اور السفر سے اسفر 


(تاج العروس) بذیل مادہ؟ اہو الطیب اللغوی 


کتاب الابدالء ص ہس ببعد) . 


عربی زبان کی تصریف اور نظام اشتقاق میں 
بھی حرف میم کو سای ھاسا ے سح فو تا یه جمع 
مذکر پر دلاللت کرنے کے لے بطور علامت استعمال 
ہوتا ے جیسے کنتم) تلیکم):شرتم اور ذْلِكم وغیرہ ۔ 
کبھی حرف قسم کے طور پر لفظ الجلال (2) کے ساتھ 
سختص ہو ذر مستعمل هھوتا ے جیسے ما لہ لا فعلن 
یعنی خدا کی قسم میں ضرور کروں گا کبھی حرف 
استفہام کے طور پر آتا ے جیسے یم ( کسی وجه ہے)؛ 
علام (کسی بات پر)؟ م اسماے مشنقه میں بکثرت 
استعمال ہوتا ے مثلا میم مفتوح کے طور پر؛ علامت 
مفعول (جیسے مقبولء مقتولء مضروب وغیر)): علادت 
اسم ظرف (مجدہ سمکن مریع )؛ عاانت ام آلہ کے 
طور پر جیسے تح (جای) اور مضراب؛ مزید فیه کے 
افعال کے اسم فاعل اور اسم متعول تی عاوامت کے 
طور پر میم کی حیثیت سے سے ساط + معلم؛ مسلم 
وغنرہ (مفتی عنایت احمد : علم الصیفهء طبع لاھوں 


تارخ نداردہ ص ۲ ہپ بعد فرھنگ آصفيه٥٣‏ 
بدیل مادم)اے. 
2 میں؛ ہم ک جع ایام اورجمع 


نو ال سے ول تو ؛ میم تید 
جسے اما اور لکما میں: میم جمع انتم اور للکم 


5131۲011). 
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میں؟ میم مکرزہ جسے عم میں؟ ا یم زائتہ یس ے قارن 
اور دلاص کے بجائے 1 قمارص اور دلامصء نیز ازرق اور 
اشدق کے بجائے زرقم زقم وشدقم میں؟ ؛ عربی میں ایک میم 
لغوی بھی ے جو بمعنی خمر(ے شراب) استعمال ھوتا 
ے (بصائر ذوی التمیبز؛ و ےم وہےم)ا]. 
فارسی زبان میں بھی حرف سم متعدد معانی و 
مقاصد کے لیے استعمال ھوتا ھے : نہی کے معنی پیدا 
کرنے کے لے فعل کے آغاز میں آتا عے جیسے نشین 
ن ؛ دعائڈیه معنی پیدا کرنے 
نە ھو): 


سے منشین ؛ کن سے مکرہ 
کے لیے فعل کے شروع میں جیسے سبادا(ایسے 
فعل کے آخر میں ضمیر متصل کی حیثیت سے جیسے 
گفتم؟ اسم کے آخر میں ضمبر منفصل کے طور پر جیسے 
بازم ۱ نتاہم وغبرہ؛ علامت تانیث کے طور پسر جیسے 
یگم اور خانم (فر فرھنگ آنند راج بذیل مادہ؛ فرھنگ 
آصشةةنَڈرا ل ماہ) ۔ ابر خسرو دبلوی نے لکیاے 
له صاف شراب کے لیے لیے بھی سیم کا لفظ استعمال ھوتا 





ے (اعجاز خسرویء ر:ہ, )میم دھن معشوق 
(وہ معشوق جس کا منہ غنچه کی شکل میں ھو)اور تقویم 
میں اتوار کے روزکی علادت کے طور پر بھی استعمال 
ھوتا ے؛ عہد مغليه میں دیوان سلطنت ععافی یا 
جاگیر کی دستاوبز پر اس حرف کو لکھ کر دستخط 


کیا کرتا : 


تھا (فرھنگ آمفيم)۔ فارسی اور اردو میں 
یے حرف ۔ندرحجڈ ذبیل خروف ہے بدلتا عے؛ ب؛ پ؛ 
ٹ؛ ج غ لء نوہ ے۔ 

مآخحل :() این منظور : لسان العربء بذیل مادہ؛ 
(م) الزبیدی : تاج العروسء بذیل مادہ؛ (م) سید احسد 
دہلوی : 
فرمنگ آنند راج؛ بذیل مادہ؟ (م) اىیر خمرو دہلوی : 
اعسجاز خسروی؛ سطبوعۂ دہلی؛ (ہ) ابو الطیب اللغوی : 
کتاب الابدالء دمشق؛. وو ع؛(ے) ابوالبںکات الانباری : 


اسرار العربیةء دمشقء ےو ١ع؟‏ (۸)۔ سیہویة : الکتاب ء 


فسردسنگ آصفيه؛ بذیل مادہ؛ (م) آنند راج : 


پبیرس؛ ۰۰۹ ۶)) السیوطاى ئ: الے۔- زھر؛ قاعرہ پ 





اسر کا لقب اختیار کر لیا۔ اس یق 





0001 


ارت 


(.س) حدیجة الحدیثی : آ ابنیة الصرف فی کتاب سیبویه) 
بغداد .وع 5 ٤‏ [مجدالدین 
بصاشر ذوی‌التمییز ء 


احمد رضا معجم متن اللفة ء بذیل مات], 


ا'فبروز آبادی : 








مر دےس فاعرہهوہوہوع؛ ()ہ) 


ہو ہے وا 
ماذْنه ع رك بە مئذانه 0 
مارب نات( سے مارب) یمن ہیں ایک شہر 0 
جو وٴقدیم س0000 دارالحکودت تھا اور آچکل - 
ات رق کے ضلع کے امیر ک منزل اور دارالحکوست 
ہے ۔ آج کل یہاں کی آبادی تا آنےے سو ے اور 
لوگ تقریبا ایک سو مکانوں ہیں رعتے یں جو 
قدیم شہر کے ٹیلوں پر بنائےگئے عیں۔ بد شہر گرد 
و نواح کے بہت ہے قبائل کے لیے تجارتی سنڈی ے 
جن میں سب سے زیادہ طاقتور اور با اثر قبیله عبیدہ 
عے جو جبل صافر کے قرب کی نمک یىی کان سے؛ جو 
ارب ہے تین دن کی مسافت پر عے خود بھی فائدہ 
اٹھاتے ھیں اور دساور بھی بھیجتے ھیں۔ مو ,عء تک 
مارب ایک مطلق العنان امارت کا صدر متام تھا جہاں 
کے باشندے نیم بدوی حالت میں رھہتے تھے اور انھوں 
نے ری یا کسی اور حکومت کو تسلیم کرتے ہے 
انکار کر دیا تھا 
۹۳ء تک موجود تھی کی بشیاد الشریف حسین 
نے کی کی جو کہ الجوف کے ان اشراف ہیں ہے 
تھا جنھوں نے ترکیق حکومت خلاف بغاوت 
ہیں بڑا حصه لیا ۔ جس کا نتیجهە یه ہوا کہ 
ہے ترکوں کو نکال دیا گیا اور حسین نے 
سلطنت رخوان سے 
لے کر بیحان تک پھیلی ھوئی تھی ۔ 
اس کی سلطنت اس کے چار بیٹوں میں تقسیم عو گئی 
اور مأرب کا علاقد اس کے بیٹے خالد کے حصے میں 
آیا جو اس پر بدستور حکومت کرتا رھا اور الترار اور 
الھجرہ کے 


۔ اشراف کی جهوٹ ہی سی .ارت ؛ جو 


یمن 


اس کی وفات پر 


باشندوں پر اور ان بدویوں پر جو ان میں 


(۸۷۸۱۴۱٥٢. 








۔مارب 


۲َ 


-۰ 


۱ - سے 
رھتے تھے ٹیکس لگاتا رھا۔ جب ترکوں نے یمن پر | پر واقعم حے اور اس کا صدرمقام ایڈورڈ گلیزر 


قبضه کر لیا تو مارب تک تو کبھی نە پہنچ سکے؛ 
تاھم صنعاہء کے ترک گورنروں کے ساتھ اشراف کے 
تعلقات اچھے تھے لیکن عبیدہ کا طاقنور قببله 
اور دیگر قبائل اجنبیوں کی مداخات ہے سخت 
متفر تھے ۔ چنانچه انھوں نے هر قسم کی مداخلت کا 
مقابله کیا اور کچھ صدیوں تک اپنی آزادی قائم 
رکهتے میں کاسیاب رعےہ ۔ ۱۹۳۲ء ہیں ان ک 
آخری بڑی جنگ اسام خی فوجوں سے ھوی 
جس نے توپوں اور دیگر جدید اسلحهہ کے ذریعے ہے ان 
کی مزاحمت کا خاتمهہ کر دیا ۔ اس زمانے سے وہاں کے 
اشراف اور قباشلی باشندوں نے زیسدیسوں کے اسام 
کی حکومت کو تسلیم کر لیا اور اپنے چند لوگ 
یرغمال کے طور پر صندعاء اور دوسرے شہروں میں 
بھجواے تاکە اس سے ان کی وفاداری کا حکومت کو 
یقین رے . 
مارب کے لوکوں کا تمام شر انحصار اس بارش 
کے پانی پسر عے جسو ان کے کھیتوں کو سیراب 
"کرنے کہ لیے پہاڑی وادیوں سے آتا ے اور مختلف 
کنویں بالخصوص موجودہ شہر کے دامن میں عبیدہ 
کامشہورقاسی کراب اؤت لے چے کا بای سپا 
کرتا ہے , 
صنعاء سے اونٹوں یا خچروں پر سوار هو کر چار 
دن میں مأرب پہنچ سکتے ہیں لیکن اب تک ایسی 
پختہ سڑک کوئی نہیں جو پہاڑی دروں میں ہے 
سوڈر کاروں کے گزرنے کے لیے موزوں هو ۔ تاھم 
مشرقی جانب کی مأارب اور بیحان کے درمیاتی سڑ اف 
آسان ےہ اور ۹۰۱ ۱ء سے اس سڑک پر وہ موٹر کاریں 
چل رھی ہیں جن میں بڑے بڑے ضخیم ٹائر لگے 
ھهوے ھیں, 
مارب دو ایک صحت بخش جگە سمجھا جاتا 
سے ۔ یہ سطح سمندر سے . .۲ میٹر 


8۲ا6 408:8 کی ہہہ۱ء کی پیمائش کے مطابق 
٥ہ‏ در جےءہ ء دقیقے عرض بلد شما ی اورمم درےہں 
دقیقے طول بلد مشرقی میں واقعم ے . 

() مارب جانے والے لوگ : باوجود اس کے دہ 
مأارب تہذیب قدیم کے سشہور مر آئزوں میں ہے رعا 
ہے اور باوجسود اس کے کےە ازسنۂ قبل از اسلام کی 
تاریخ اور علوم آثار قدیمه کے لحاظ سے اس کی بہت 
ھی اھمیت ے؛ پھر بھی یمن کے خطرناک حالات 
وت زمانے میں فضلا وسیاحین کو یہاں پہنچنے 
سے ر وکتے رےۓے ھیں - 00ھ ھ۸ ٭عصدمط٢‏ امہ 
سب سے پہلا سياح ےے جو یہاں مر ,ء میں 
پہنچا ۔ اس کے سفر ناہے کی اور ان متون کی 
جن کو اس نے نقل کیا اشامت /اوبررول 
:[۶۱د 24 016اك4) جا پیا مجر اع بس 
ھوئی اور اسی مجلہ کی جلد ہ میں |ہدہہءۃ کی اشاعت 
ھونی ۔ اس کے بعد وہہررع میں 8۷ا9[ حاص:ہ!۔ 
بیت المقدس کے ایک یہودی کے بہروپ میں یہاں 
آیا جس کی یمن کے یہودیوں نے ھر جگہ پہنچنے میں 
مدد کی ۔ اس کے سفر کے نتائج ۸5910116 آدورینول 
جح ور :را رو پرس ہےہر ام میں اور درسری 
مطبوعات میں شائم هہوے ۔ :618:9 :٥ن۵‏ تہسرا 
شخص سے جس نے ۸۸م اع میں ایک شیخ کے لباس 
میں یہاں کا سفر لیا اور وہ اپنے آپ کو حاجی حسین 
”کہتا تھا - ہوا سالہا سال ے یمن ے واقف تھا 
اور تری گورنر اور مأرب کے اشراف نے ١ے‏ وعاں 
پہنچۓ میں مدد دی ۔ اس ری یه سیاحت بہت ھی 
امیر تو تارب وس جاارکڈاتک ترایز 
اس عرصے کے اندر اس نے بہت ہے متون نقل کے 
اور تمام ضلع کی تاریخ اور جغرافیة سے متعلق اس نے 

مفید مشاھدات پیش کے؛ لیکن اس کے 


131310 


(۸۸٥۸۷۱٥3٠. 


۰۲٦ م‎ 


مارب 





میں او ر ری جم عون ؟ نیم رام نے فارکی 
اور خلاص کے اج قمارص اور دلامصء نیز ازرق اور 
اشدق کے بجائے زرقم رقم وشدقم میں؟ عربی میں ایک میم 
وی بھی ہے جو ینعنی خمر(- شراب) استعمال ھوتا 
کے (بصائر ذوی التمیبز مم ےم و ےم)ا]. 
فارسی زبان میں بھی حرف میم متعدد معانی و 
مقاصد کے لیے استعمال ھوتا ے : نہی کے معنی پیدا 
کرنے کے لیے قعإ ل کے آغاز میں آتا ےہ جسے نشین 
؛ دعائِیە معنی پیدا کرنے 
سادا (ایسے نە ھو)؛ 


شی سی سک 

کے لے فعل کے شروع میں جیسے 
فعل کہ آضر میں ضمیر متصل کی حیثیت سے 
گفتم؛ اسم کے آخر میں ضمیں منفصل چچے پر جیسے 


حہمہ 


ہے 


از تا وغەرہ: علادت تانیثٹ کے ط ضور پر جسے 


بیگ م اور حانم (فرھنگ آنند ند راج؛ پذ بل مادہ؟ فرھنگ 





آصليه؛ بذڈول مادہ) ۔ امیر خسرو دہلوی نے لکیاےے 


ہے امج حسروی) :ہ,.)؟ میم دھن معشوق 
(وہ معشوق جس کا بنے غنچه کی شکل میں ھو)اور تقویم 


میں اتوار کے روز کی علادت کے طور پر بھی استعمال 


ھوتا ٍى ؛ کہا ر.غليه میس دیوان سلطنت معافی یا 
جاگیر ی دستاوبز پر اس حرف کو لکھ کر دستخط 
کیا ڈرتا تھا (فرھنگ آصفیع)۔ فارسی اور اردو میں 


یه حرف سندرجةڈ ڈذیل روف ہے بدلتا ے؛ ب) پ؛ 
ٹ٠‏ جح غ گ؛ لء ن و ےر 

ماحذ :) 0 این نون ۹ لان العرب؛ بذیل مادہ؛ 
(م) الدزبیدی : ؛ تاج ا الع 727 بذیل مادہ؛ (م) ید احمہد 
دہلوی 
فرمنگ آنند راجء بذیل مادہ؛ (ہ) اسر خسرو دہلوی : 
اعجاز خسروی؛ مطبوعۂ دہلی؟ (ہ) ابو الطیب اللغوی ء 
کتاب الابدالء دمشقء ۰ ۱ع؛(ڑے) ابوالب کات الانباری ٠‏ 


اسرارالىعربیةء دمشق ٤ےہ۹ ١‏ ع؛؟ (م) سیبویه : الکتاب ء 


ہے ےت بذدیل بادہ؟ ؟(م) آئنند راج : 


پبرس؛ ٤۶۱۸۸۹‏ (و) المیطلی ٭ المہ:ھ زھر؛ قاعرہ 


101 


٠‏ بصائر ذویالٹمییز 








1000 


(٠ )‏ حدیجچة الحدیثی : ای الصرف 07 یی کتاف سبوینع) 


بغداد مبیورع؛ (رں) [ہمجدالدین ا'۔فبروز آبادی : 








سر مےج ٹاھرہ وہ۹ اع؛ (ہم) 
احمد رضا : معجم متن اللفة ء یڈیل ا 
(لمعداصد اطم ادا 
ماذنہ ہا رك بھ سئذنه۔ 
مارب ( بارپڑے مارب) یمن ہیں ایک شہر 
جو دو نیو انز تک دارالحکوت تھا اور آجکل 
لمشرِق کے ضلع کے امیر کی سنزل اور دارالحکوست 
اع گل بہادی آزمی ران سرہے ار 
لوگ تقریبا ایک سو مکانوں ہیں رھہتے یں جو 


- 5 7 خ خ 
قدیم شہر کے ٹیلوں پر بنائے گئے ھیں۔ بد شہر گرد 


و نواح کے بہت ہے قبائل کے لے تجارتی 222 ے 
جن میں سب ہے زیادہ طاقتور اور با ات ر قببلهة ع 
ہے جو جبل صافر کے قریمب کی نمک یی تن سے؛ جو 


مأارب ہے تین دن کی مسافت پر ے خود بھی فائدہ 
اٹھاتے هیں اور دساور بھی بھیجتے ھیں۔ ۹۳ء تک 
مارب ایک مطلق العنان امارت کا صدر تام تھا جہاں 
کے باشندے نیم بدوی حالت میں رهتے تھے اور انھوں 
نے شری یا کسی اور حکومت کو تسلیم کرنے ہے 
انکار کر دیا تھا۔ 
×+۹ ١ء‏ تک موجود تھی کی 
اس کو وی جو کہ الجوف کے ان اشراف ہیں ہے 
تھا جنھوں نے ترق حکومت 
ہیں بڑا حصه لیا ۔ جس کا نتیجهہ یه ھیا که 
یمن ہے ترکوں کو نکال دیا گیا اور حسین نے 
اہر کا لقب اختیار کر لیا۔ اس کی سلطنت رخوان ہے 
لے کر بیحَان تک پھیلی هوئی تھی ۔ اس ک وفات پر 
اس کی سلطنت اس کے جار ببٹوں میں تتسیم ہو گئی 
اور ارب کا علاقده اس کے بیٹے خالد کے حصے میں 
إ| آیا جو اس پر بدستور حکومت کرتا رھا اور القرار اور 
الھجر رہ کے باشندوں پر اور ان بدویوں پر جو 


اشراف یق چھوٹی سی | .ارت ء جو 


بنیاد الشریف حسین 


خلاف بغاوت 


ان میں 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


۵ 
۵۵ 





اح ا ے عم تسس تھے سحمدد سخا×داتے 


۔مارب 


۳۲َ٣ 


مارب 


پمومس مو جارس سفسسسدجھا ا مسومےسودژدددک,ٗماخصوتجٗدوددکدوسسوسچجولوسککووجسجج+ ‫کڑسسسةس٤سشسٌػٛسچيجيگےجھجُسشمصھ+ىجًٌ٘جِ‏ کے 
رھتے تھے ٹیکس لگاتا رھا۔ جب ت رکوں نے یمن پر پر واقع سے اور اس کا صدرمقام ایڈورڈ گلیزر 


قیضه کر لیا تو مأارب تک تو کبھی نەہ پہنچ سکے؛ 
تاھم صنعاء کے ترک گورنروں کے ساتھ اشراف کے 
تعلقات اچھے تھے لیکن عبیدہ کا طاقتنور قببله 
اور دیگر قبائل اجنبیوں کی مداخات ہے سخت 
متنفر تھے ۔ چنانچە انھوں نے ہر قسم کی مداخلت کا 
مقابله کیا اور کچھ صدیوں تک اپنی آزادی قائم 
رکهنے میں کاسیاب رےے ۔ ‏ س۹ رء ہیں ان کی 
آخری بڑی جنگ امام یحبی کی فوجوں سے ھوئی 
جس نے توپوں اور دیگر جدید اسلحہ کے ذریعے سے ان 
کی مزاحمت کا خاتمه کر دیا ۔ اس زمانے ہے وہاں کے 
اشراف اور قبادلی باشندوں نے زیندیوں کے اسام 
گیهھثرتت گر تل کی لیا اور ارس متا لوت 
یرغمال کے طور پر صدعاء اور دوسرے شہروں میں 
بھجواے تاکہ اس ہے ان کی وفاداری کا حکومت کو 
یقین رے . 
مأرب کے لوگوں کا تمام شر انحصار اس بارش 
کے پانی پر عے جو ان کے کھیتوں کو سیراب 
کرنے کے لیے پہاڑی وادیوں ہے آتا ے اور مختلف 
کنویں بالخصوص موجودہ شہر کے دامن میں عبیدہ 
کا مشہورقدیمی کنوان ان کے لے ہے کا پائی پیا 
کرتا ھے . 
صنعاء سے اونٹوں یا خچروں پر سوار هو کر چار 
دن میں مارب پہنچ سکتے ھیں؛ لیکن اب تک ایسی 
پختہ سڑک کوئی نہیں جو پہاڑی دروں میں ہے 
موڈر کاروں کے گزرنے کے لیے موزوں هو ۔ تاھم 
مشرقی جانب کی مأارب اور بیحان کے درمیانی سڑ اف 
آسان ے اور ۰ء سے اس سڑک پز وہ موٹر کاریں 
چل رھی ھیں جن میں بڑے بڑے ضخیم ٹائر لگے 
ھوے ہیں 
مارب دو ایک صحت بخش جگە سمجھا جاتا 


8۶ا61 54000 کک ہہہ ۱ء ی پیمائش کے مطابقی 
ہ در جےہء دقیقے عرض بلد شما ی اورمم درے ہی 
دقیقے طول بلد مشرقی میں واقع ے . 

(ہ) مارب جانے والے لوگ : باوجود اس کے دہ 
مارب تہذیب قدیم کے مشہور م رکزوں میں ہے رھا 
سے اور باوجود اس کے کە ازسنۂ قبل از اسلام کی 
تاریخ اور علوم آثار قدیمہ کے لحاظ ہے اس کی بہت 
ھی اھمیت ے؟ پھر بھی یمن کے خطرناک حالات 
گزشتد زمانے میں فضلا وسیاحین کو یہاں پہنچنے 
ہے ر وکتے رےۓے ھیں -۔ ةسەمم ‏ ەصھمط]' طامہ:ہڑ 
سب سے پہلا سیاح ہے جو یہاں مر میں 
پہنچا ۔ اس کے سفر نامے کی اور ان متون کی 
جن کو اس نے نقل کیا اشاعصت ہ7 وبررورول 
4٥٤٥٥‏ ٣۷اوٹتھاع/4)‏ ج حے؛ پیزرس؛ ممہاء ہیں 
ھوئی اور اسی مجلہ کی جلد ہ میں اہءہہ:5 کی اشاعت 
ھوی اس کے بعد وہراع میں 110۷٥‏ ط٥ژہ:ہ[۔‏ 
بیت المقدس کے ایک یہودی کے بہروپ میں یہاں 
آیا جس کی یمن کے یہودیوں نے ھر جگہ پہنچنے میں 
داد کی ۔ اس کے سفر کے نتائج ءوزاوا٥۸4‏ اد0۸اہ(؛ 
ج ور تا ہرو؛ پمس ہے۸ اھ میں اور دوسری : 
مطبوعات میں شائع ھوے ۔ ‏ ٭ەەا ۵0۵٥:۵‏ تیسرا 


شخص سے جس نے ۸۸ء میں ایک شیخ کے لباس 
میں یہاں کا سفر کیا اور وہ اپنے آپ ٹوحاجی حسین 
نہتا تھا ۔ ہوا سالہا سال سے یمن ہے واتف تھا 
اور تری گورنر اور مأرب کے اشراف نے اسے وعاں 
پہنجے میں مسدد دی ۔ اس ری یه سیاحت بہت ھی 
اھم ہے ۔ وہ مارب میں تقریبا ایک ماہ تک ٹھیرا او 
اس عرصے کے اندر اس نے بہت سے متون نقل کے 
اور تمام ضلع کی تاریخ اور جغرافیة سے متعلق اس ے 

مفید مشاھدات پیش کے؛ لیکن اس کے 


ے-ز- .ہے 131130 


(۸۸۷۷۱۵٢. 


مارب 


ا 
بھیسں بدلئے؛ اہے عربی زبان میں کمال حاصل 


هونے اور لوگوں کے طور طریقوں اور عادات 
سے خوب واقف ہونے کے باوجود بھی عبیدہ کا قبیله 
اسے شبہہ کی نگاہ سے دیکھتا اور غبر مسلم جاسوس 
سنجھتا رہا؛ للہذا انے اپنی جان بچانے کی خاطر وهاں 
سے بھاگنا پڑا۔ یمن کی بابت اس کے کام کے نتائج 
کئی کتابوں میں شائع ھوے؛ جن میں ہے سب سے 
اھم اور مشہور ترین وہ نتاب عے جو 6٥ا01(‏ اور 
عللدصدا٥٥‏ ٥ط‏ نے جب که ہر.و۹ رع میں 018886 
کی وفات هو مکی تھی؛ بعنوان ہمان ل:ٴاظ 
جا+۷8۵ ۷٥ہ‏ ءواء8ڑ) وی آنا ص۱و رع میں لکھی 7 
(جنوبی عرب ے متعلق گلیزر کی تصانیف ک 
فہرست اور اس کے سفر کے حالات کے ضلاصهہ 
کے لیے دیکھے ححٌاء۰۲۷ ۷ ۔1 : ۷ا٠‏ ا مہ ٦٥ہ‏ ۸ 
رمجرر م۷ ب×۷[-.(۲۱م۷( |ہ رہام ۲٥7+۱۱ھ٥)‏ ٠١١م‏ ىزاہہ×جن+6٢)‏ 
در ,ءٴمروط ا .حجچہہ6 ءا .رڈ ےوک .اروف جلداےئم 
(ومورع)ء ص ر تا و۹۹ر). 
گلیزر 01٥:٤‏ کے ورود سے لے کر آج تک 
کونی ببرونی آدمی مارب نہیں پہنچ سکا ۔ موجودہ 
صدی میں پہلا شخص جو یہاں آیا وہ شام کا ایک 
نوجوان اخبار نویس اور تاجر تبيە مؤید العظم تھا 
جے مرحوم امام یجبی (جس نے تھوڑے هی دنوں پہلے 
مارب فتح کیا تھا) نے اس ضلع میں وارد هونے ک 
اجازت دی ۔ یه ہس رع کا واقعهہ ہے ۔ العظم کے 
سارب کے ورود و صدور نے علم تاریخ اور علم 
آثارقدیمه ہے متعلق ھمارے علم میں کچھ اضافه 
نہیں ھوتاء لیکن اس کی عربی کتاب لے فی بلاد 
العرییة السعیدة میں جو دو جلدوں میں ۹۳ء میں 
قاھرہ سے شائع ھوئی؛ اس ملک اوروهہاں کے باشندوں 
کے متعلق بڑی مفید معلومات هیں ۔ العظم کی اس 
سیاحت کے بعد ےم و ١ء‏ میں مقاله نگار کے سفر کی باری 


ریف 


کا 


نئےکتبوں کو نقل کیا اور وهاں کی تمام قدیم عمارات 
کے فوٹو لیے اور یادداشتیں جمع کیں ۔ مارب میں 
مقاله ٹکار یىی تحقیقات کے نتائج کئی مقالوں میں اور 
اس یی کتاب ۴۳ہ!(7(ہ٣‏ ہ؛ :(ہ٥۲‏ ا0 [06ء[ج0[0:٥٥:(٤4‏ 401 میں۔ 
جس کی تین جلدیں ھیں (قاھرہ ۹۰۲ ۱ع)ء درج ھیں ۔ 
ہ۱۹۔٢ہ۹‏ ۱ء کےەوسم میں اور زائرین یہاں 
وارد ھورے جنھوں نے محرم بلقیس کے معبد کو کھولۓ 
کی کوثش کی جس کی بدولت انھیں اور نئے متون سمل 
گئے؛ لیکن بدقسمتی ے امریکە کے کھدائی کرنے 
والوں نے اپنا کام ختم نہ ٴ کیا اور اپنی موٹر گاڑیوں میں 


ط 


بیٹھ کر وادی بیحان روانه ھوگئے ۔ فروری ۶۱۹۰۲ 


میں انھوں نے مارب میں اپنا کام ختم کر دیا۔ 
تھوڑے ھی دنوں بعد ڈا آکٹر خلیل سی فا جومصری 
سہم کے رئیس کی حیثیت سے یمن کے نادر مخطوطات کا 
عکس لینے کے لیے صنعا٭ میں آیا ھوا تھاء مأرب میں وارد 
وا ۔ امریکی فرستادگان کے چلے جانے کے بعد یمنی 
حکومت نے اسے ایک تحقیقاتی کمیٹی میں شامل 
هھونے کے لیے بلا لیا ۔ ان دو دن کی مدت میں جو اس 
نے مارب میں گزاری ڈاکٹر یحبی نامی نے نئی 
دریافت شدہ قدیم عمارتوں کے فوٹو لے لیے اور بہت 
ہے متون نقل کر لیے , 

(,) کاروان کے راستے : سبائی حکومت کی 
خوش حالل محض زراعت پر موقوف نە تھی ۔ 
یہاں کی ما یىی تاریخ میں تجارت کا بھی بہت 
بڑا حصہ تھا ۔ سبا کی قدیم سلطنت موجودہ یمن؛ 
خلیج عدن کے ساحلی علاقے؛ مھرہ اور اس لے رقبے 
پر مشتمل تھی جو آج کل سعودی عرب میں شامل 
عے ۔ قدیم کاروان کے راستے جنوبی عرب کے لوبان 
پیدا کرنے والے علاقے کو بحیرہ روم سے ملاتے 
تھے ۔ اس کی سب سے بڑی شاخ وادی بیحان کے 
تمنع کے راستے شبوہ (وامطاو8) سے ھوتی ھوئی حارب 


آئی ۔ اس ساحت میں خوش فی کے اد نت نک وو و 


(۸۷٥۸۷۱٥٢۱. 


۔سمسسسسہتےے 


نینوی _ 


مارب 


سڑک تعین جاتی جو الجوف میں سے اور وهاں نے 


+٠ 
ترمله؛‎ 
وادی‎ 


رو2 


قطہبهء 
حرب٤‏ جرش؛ تباله قترن المنزل سے ھوتی هوئی مک 


نجران پہنچ جاتی تھی ۔ نجران سے یہ سڑک 
ابوالاحضر؛ خلاحلہ الجفاں جبلِِ سرو بدرں 


مھے۔ 


امو وادی الزہیریء وادی الفیدء حرجده)؛ 


چلی جاتی تر روم کا درمیانی راسته 


یثرب (المدینة المتوزم) وت کت میں کیم اقرعء 
تبوک؛ الحجرء مقناء الحقلء عرم؛ اذرحء پترا نے 
ھوتا ھوا آخر میں غزہ پہنچ جاتا جو لوبان ى تجارت 
کا سب سے بڑا مرکز تھا اور وهاں ہے قافلے اور جہاز 
اسے دنیا کی تمام منڈیوں مثلا مصرہ یيابلء شام 
یونانء ایران وغیرہ پہنچاتے تھے . 

مارب دوسرے راستوں کا سنگم (مقام اتصال) 


تھا ۔ ان راستوں میں سب سے اہم وہ راسته تھا جو | 


ا سے خلیج فارس اور بابل کے ساتھ ملاتا تھا اور وادی 
الدواسر ہے ھوتا ھوا اور الیمامه کے پاس ہے گزرتا 
ھوا نجران پہنچتا تھا ۔ دوسرے راستوں کے ذ ریعے ہے 


جو حضر موت: صنعاٴ ظفار اور ساحل سمندر کی طرف | 


جاتے تھے مارب سبائی حکوست کے باقی علاقوں کے 
ساتھ ملا ھوا تھا 

یه باقاعدہ کاروان محض لوبان ھی نە لے جاتے 
خَلیج فارس یا عدن آتیں لے جاتے تھے 


700080 
اور واپسی پر یه کا رو وان غزہ سے شامء 
کی منڈیوں کا هر قسم کا مال تجارت بھی اسی راستے 
سے لے آتے تھے ۔ کاروانوں کے یه بڑے بڑے راستے 
وہ راستے تھے جن ہے نہایت قدیم زمانے سے بہت 
سلکوں کی ثقافتیں ایک دوسرے ہے ملتی تھیں۔ اس سے 
معلوم ھوتا عے ‏ دہ جنوبی عرب کے سوداگروں نے 
قدیم دنیا میں بڑی قابل قدر خدمات انجام دی 
ھیں ۔ یمن کے قدیم باشندوں کا اپنے زمانے کی 7 
ثقافتوں ہے واسطه پڑتا تھا اور یقینا انھوں نے 


3 


َ٘ٔ۰*۹ 





پائی گئی 


صرف اسی قدر ثابت ھوتاےے دہ اس زمانے میں 





٤‏ طط 


مارب 


ثقافتوں ے ثمرات ہے فائدہ اٹھایا هو کا اور بہت سی 
رسوم و عادات کو یتینا اختیار بھی ڈر لیا ھوٴکا ۔ 
سا ہیں اگر ھم وہاں دوئی بیرونی اثر 
تو کوئی تعجب کی بات نہ ھوگی 
ایک اور اهھم بات کا کو ٹر دینا بھی 
ضروری ے؛ وہ یه ے کہ ان کاروانوں کے راستوں 
نے کس زسانے میں تجارت اور تمدن کی توسیع میں 
حصه لیا؟ قدیم مصری تاریخ واضح طور پر بتلاتی 
ےہ کہ حضرت سیح عليه السلام ہے تین ھزار سال 
قبل کے ابتدائی زمانے میں عرب کا لوبان عبادت کاھوں 
میں عاوت کے وقت استعمال کیا جاتا تھاء لیکن ھم 
یه 3عری نہیں کر سکتے که اس قدر ابتدائی زمانے 
میں عرب کے راستے سے کاروان تجارت جاتے تھے یا 
یه که مأرب کی سرزمین میں یا ہیں اور جنوبی 
عرب میں باقاعدہ منظم اقوام تھیں ایک واقعه 
سب کو معلوم ے کم ھر زمانے میں لوبان بحیرۂ احمر 
کے ذریے ہے مصر پہنچتا تھا لیکن اس ہے 
یه بات وثوق کے ساتھ نہیں کہی جاسکتی لہ اس 
قدرابتدائی زمانے میں لوبان کی تجارت کاروان کے 
ان راستوں کے ذریعے قائم ہو چک تھی جو مارب سے 
گزرتے تھے ۔ سب ہے قدیم تاریخی ثے جو یمز میں 
لت (یعنی 
تقریبا ررمرتا ہے۱ ق۔م) کے عہد کا مصر کے 
مقدس بھونرے کا نگینە پر کهدا ھوا ایک نقش ے 
جو مقالەنکار نےصتعاء میں خریدا اور جس کے متعلق بیان 
کیا جاتا عے که یه مأرب سے آتا تھا ۔ اس نقش سے 
مارب 
اور مصر کے درمیان تجارتی تعلقات قائم تھے ۔ مأارب 
میں سبائیوں کی قدیم ترین عمارتیں جو اب تک معلوم 
ھوسکی هیں ء آٹھویں صدی قبل مسسیح سے ھیں۔ 
)سار تم شہر کا ییان : ارناؤڈ 


اسن حوٹپ (0م٥؛٥(ہ٥ھ)‏ ُا 


سے 


(۸۸۷۷۱٥1). 


مارب 


پاس قدیم شر اور ان آثار کا ببان موجود ےے جو 
اس کے کھنڈرات میں کھڑے تھے۔ 596 ,دا6 اور 
العظم نے تفصیلات اور زیادہ دی ھیں؛ تاھم ابھی تک 
ہم یہ نہیں ٴ کہہ سکنے ٴ له ھمارے پاس اس شہر 
8ج مکمل تفصیل یا درستٹت نقشه سموجود ےے۔ مارب کے 
تمام زائرین کو جن سی مقاله نکار بھی شامل ےےےء 
بڑڑے دنکل حالات میں کام کرنا پڑا اور وہ تسی قسم 


کی پیماڈش نہ ٴ کر سکے۔ تمام خاکے جو بنائ ےگئے ہیں 


وہ فاصلے دو قاہموں سے ناپ کر بنائے 5 ھی با اس 
وقت کے لحاظ سے حساب لیا گیا جو ایک خاص 
فاصلے دو طے کرنے میں لگاء مثلا گلیزر ۴+ :9ا 


قد یم سز کے دو دروازوں کا درمیانی فاصله ایک 


جوں وک یع 2 ١...‏ 7 کا مین 
چوتھانئی گھنلہ'' بیان کرتا ےے ۔ارنازڈ ۱ہ نں۸۲۸۵) کا 


نقشه (جرنل ایڈیاٹک: سلسلہ ےج ۳؛ ےہ رع ص 





سے 


0 23 ظاھرٴ رتا ےے ئہ گویا ہےر 
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مدور تھا ۔- 
7 


0 :وم ٢‏ پیا 
گلیزر 1 نے ایتدائی 


نقشوں میں اسی کا اتباع 
تا ے؛ لیکن وہ اپنی تاب ٥۷‏ ا٥وہ٣‏ اور :6ظ 
1۵+۵ڑ ویر (ص بس ببعد اور ص ہرم) میں اے 
مسطیل بتاتا ے ‏ دراصل اس بات کا زیادہ احتمال 
عے لە ید ایک غیر منتظم مستطیل ہو جس کے 


کی 


وتے مدور ھوں ( دیکھیے خاٴآئه) ۔ موجودہ گاؤں 


ےَ 


زر ہے 
ھوے ۓے (دیکھے خاٹه) اور ٹینڈرات تمام 
جگە پر بکھرے هوے ہیں اور ان کی دیواریں؛ 


اس مھ 


صرف ایک ھی ٹیلے کو گر ے 


منارے اور ستون زمین ہے باہتر کی طرف ابھرے ۱ 


هھوے یں ۔ ەمو اع سے سارب کے معبدوں 
کی تباھی خطرناک صورت اختیار کر گئی؛ 
کیوں کە اسام نے مارب کے گورنر کو سرکاری 
عغنارتزن قلااتشر کں یسل یکرل>' 
ڈاک بنگلە اور سرکاری عمله کے لیے رھائشی مکانوں ۱ 


رم 





ہارب 


گھرے ھوے هونے چاھییں ۔گورنر نے کھڑے مندروں 
کو گرانے کا حکم دے دیا تک نئی تعمیرات میں 
ان کے پتھروں کو استعمال میں لایا جا سکے؟ چنانچه 
ہدمواع اور ےمن۹ ۱ء کے درمیان پندرہ سے زائد 
سنگی عمارتیں منہدم کی گئیں ۔ پتیر کے 
بڑے قطعات کو توڑ کر چھوٹے چھوے ٹکڑے بنا 
لیے گئے اور اس بات کا قطعا لحاظ نہیں زکھا گیا 
کە آیا ان پر کجھ کتبے دندہ یں یا نہیں۔ بہ 
واضح ے ٴ نه اس قسم کا عمل تخریب قوم سبا ق 
تاریخ اور ان کے آثار قدیمہ کے لے تباھی کا باعث 
بن گیا ۔ یه فرض ‏ ٹر لیا گیا تھا دە یه تخریب روک 
دی گئی ے (ب طلا۴3 70ا۸ : 2:7 ۰ک4۷11::71۸2 5ع 
/[549>؟ [ر ۲م ٌ۸4۲1/ ۔+م ہاگ ھ وہب ×ہ× ن×٥ہكڑ٤‏ در 
,43۶0ا ٢۱۸۷‏ ١م‏ ص . ہہ او ررمزہری×و ۱ئ ج٥١0۱:‏ ۸۲۰(۷ ۸48 
اودعلڑ ؛ ر: ررووہ))؛ لیکن افسوس ہے کہنا 
پڑتا ےٴ دہ مقاله نکار لو امریکی فرستادگان کے بعض 
افراد نے جو ۹۰۱۲ ١ء‏ میں ىارب گئےە یه بتایا ےے کھ 
قدیی عمارتوں کو گرانے کا کام کبھی بند ہیں کیا 
گیا اور اب بھی جاری حے . 

قدیم شہر کے گرد ایک پتھر کی دیوار تھی جو 
تٹرییا تین میٹر موٹی اور چونے کے پتبر کے بڑے 
بڑے چو ٹوں ہے نہایت احتیاط سے بنی هونّی تھی 
جن میں سے بعض کی لمبائی ٠٠١‏ سینٹی میٹر سے کم 
نہیں ے ۔ اس کی چاروں طرف کی دیسواروں میں چار 
بڑے دروازےتھے؛ لیکن بہت سی جگہوں سے دیواریں 
ٹوٹی پڑی ہیں - بہر حال ان آٹھوں شکہتهہ حصوں 
کے خاص نام هیں؟ ارناوڈ ۸:]59900 کے ببان کے 
سمطابق ان کے نام یه تھے : باب العاقر مغربی دیوار 
میں ؟ باب الحد جنوب مغربی کونے کے قریب؟ شما یف 
دیوار میں یه دروازے ھی : باب التصرہ باب ابی القارہ 
باب المحرم؛ اب الدرب؛ باب القبلهہ اور باب المجنه ۔ 


کے تعسر ھن کا کک ا نکی نسلی او ویپ مشرقی دیواروں ٹوسیلاب با نہ لے گے 


(۸۷۸٥۱۷۱٥٢۱. 





۱ 


ہیں۔ آج کل ان میں زیادہ اھم وہ دروازہ ےہ جو 
مغربی دیوار میں ہے اور جو باب المدینه کہلاتا 
ے اورچسے دونوں طرف برج بنا کر خوب اچھی طرح 
ہے محفوظ کر لیا گیا ے اور شما ی دیوار میں 
باب المجنەہ ے جہاں سے فصیل سے باھر نکل کر 
موجودہ قبرستان کو جاتے ھیں. 

اگرچہ یہ جگہ تباہ حالت میں ےہ اور تمام 
مقامات پر ٹیلے ھی ٹیلے نظر آتے هیں؛ پھر بھی ھم ان 
ٹیلوں کے نیچے کہیں کہیں کھنڈرات کی شناخت 
کر سکتے ھیں۔ یہاں کی ایک وسیع کھلی زمین پر 
غالبا شہر ی منڈی ھوگی جسے یہاں کے لوگ المیدان 
اور بعض اوقات السوق کہتے ھیں۔ یە جگە ٹیلوں سے 
گھری هھوئی ےہ جن کے نیچے بہت سی پتھر کی 
عمارتوں. کے کھنڈرات دے پڑے هیں (یبان بالا) ۔ 
ان عمارتوں میں سے بہت سی حال ھی میں منہدم ک 
گئی ہیں ۔ اہم نتبوں اور منقوش پتھروں ک 
بڑی تعدادء جن میں منقوش سنگ مرمر کے خوشنما 
بڑے ٹکڑے اور سنگ مرمر سے بنے ھوے تخت 
کے ٹکڑے ایک مقام میں جسے آج کل دارالبیداٴ 
کہتے ھیں ؛ پائے ئن ھیںس (دیکھے :ا5۵ : 41 
برمربرہا د٤‏ )701۲۷۶۰ اوماوماہبدوہ/۲۸+۶ : ۹ہ١٢ ٦١١١‏ 
ہاورامعض؛ ٢۲٢۹‏ ا؛ک ے۲۲١‏ و+م) ۔ یه دارالبیدا؛ 
(البیضه) میدان کے جنوب میں واقم ہے اس 
کو گلیزر ى :018 وھی قصر الصالحین ثابت کرنا 
چاهتا ے جس کا ذ کر عربی تصنیفات میں بالعموم آیا 
سے اور جس کا وصف یمن کے نامور مؤرخ ابوالحسن 
الہمدانی کی الاکلیل میں موجود ہے اور جس کے متعلق 
کہا جاتا ے کہ یہاں ملک بلقیس کا محل تھا 
(نہمه امین فارس :وزط(ث47 ب(ا۱ہ5 گر :ہ:11(9۱:1:/ ء717٢‏ 
ہ۹۳۶۸ ع؛ صض مس تا ہر م؛ اور ہ|[۷۸8( .آا .1,0 : ہج ×ط 


”ء5۷۸۷۸۶۸ ۶ ٭طدمارلکگ /ص) - ان کھنڈرات میں 


۲۰۱۰۹ 


مارب 


پڑے ھیں؛ لیکن کچھ ابھی بدستور کھڑے میں 
اور ان جگہوں کا نشان دیتے ھیں جہاں مندروں 
یا محلوں کے انسدر ستونوں والے بڑے کمرے 
واقع تھے . 

سوجودہ گاؤں کے گھروں کے قریب ھی ایک 
قدیم مندر کے آثار ہیں جس کے صدر دروازے کے آٹھ 
سنگ خارا کے ستون اس سسجد کی دیواروں میں شامل 
کر دیے گئے ہیں جسے مسجد سلیمان کہا جاتا ے ۔ 
یه نام اس کہانی کی یادگارے جس میں کہا گیا ۓ 
سم کھیشی بت امن رت مات 
کی زیارت کے لیے آئی تھی - جیسا کە ذ کر هو چکا 
ۓے قدیم شہر کے گردا گرد ایک فصیل تھی جس کے 
آثار اب بھی یاقی ھیں۔ فقط تھوڑا سا حصه جنوبی اور 
مشرقی پہلوؤں کا سیلابی ندیوں سے بە گیا ے جو خود 
خر ۶ع اک ری ببال گن مر 
دیوار ی لمبائی فیا ہے تَرَف اترصال نار 
کی لمبائی (مغرب سے مسشرق کی طرف) ٥٠٠٠١‏ میٹر سے 
کم نہیں ے ۔ کونوں کے زاویے ۹۰ درجے کے 
نہیں ھیں اس لیے اس کے خاکے کو مستطیل لبھی 
نہیں کہا جا سکتاء بلکە یہ ترچھا ے۔ قدیم شہر کے 
رقبه کا تخمینی اندازہ ایک سریع کلو میٹر سے زان ے۔ 
پہلے کا اندازہ کە یه ایک ھزار مریع گز ے صحیح . 
نہیں (دیکھے ارناوڈ (وںووع۸۵) در کی .4ر ۔ل ساسلذے؛ 
جلد ب؛ ہےررع؛ ص رم اور جسو×لہ:ت ٹر 
ہروا( مہ دنا:ەوہاەموموط؛ ٢۰٠۱ہ٢).‏ 

واقعات سے طبعا ہم یہ ننیجہ نکال سکنے یں 
و بای سی اس ارت مو کی 7 
سصائب و انقلابات سے دو چار ھوا هو گا اور اس ک 
دیواروں پر تاخت و تاراج کے دوران میں کئی یار 
حملے ھوے ھونگے اور یە ضرور ٹوٹی ھونگی اور 
پھر بنائی گئی ھوں گی؟ تاہم فصیل کے باقیعائدہ 

ں کے معائنہ ے یہ بات معلوم ھوتی ہے کھ 


... .ل0 .10(311801 


(۸۸٥۱٥٢. 


نات 


ہرم 


مارب 





یه مأرب کی اسی فصیل کا ایک حصه ہیں جسے یہت 
ھی قدیم مکربیوں نے تعمیر کیا تھا ۔ گلیزر کے بیان 
کے مطابقء ض ہرم مم ےچم؛ ہجم؛ .,ہ؛ 
وڈے٣ہ)‏ ہ.ژ|ہ)> م۳ ںہ اور ا دەے 


ھم اس نتیے پر پہنچ سکتے ہیں کم سمہعلی ینوف 
کہ بیٹے نے جو مکربیون میں ہے تھا مأرب کے 


۷٠ہ‏ ۹ء و 


گرد دیوتا عثتر کے حکم اور مدد سے ایک دیوار 


تعمبر کی . 

سشہور کتبه گلییزر ۰۸م ء۲۲ (دیکھے 
فخری × ہرم رر ہ7 ۰؛ ب:ء 0م[ !ح٠‏ :چوا|و٥٦:|4۸۴۷‏ 4٘۶ :ے۹ 
اورج م لوحه مم الف) میں درج ہے که کرب الواتر 
(ساتویں صدی ق ۔م) نے مأرب کی فصیل میں اضافے 
دیے اور دو دروازے اور کچھ برج بنائے (دیکھے 
دن اوصقاہ1مط8 : دا×ہ7 ۷ل ۶۵۸۵۸ہ:اا4؛ ج؛ ضصض+ ہہ 
ببعد) ۔ قدیم متون سے اب تک یه واضع نہیں ھوا که 
مأاِب کا بانی ٹون تھا اور سمکن ہے دہ سرواح کے 
بجائے سبائی حکوست کے صدر مقام بننے سے پہلے یه اپنے 
خود مختارحا ٹم کے ماتحت ایک آزاد سلطنت ھو۔ 
مقامی روایات میں اس کی یادگار اب بھی باقی ہے 
لیا ےہ 
کی قدیم شان و شوکت کے برباد 
ہونے کا افسوس لیا عے اور سرواح کے گزشته 
بادشاھوں کا بھی نام لیا عے ۔ عرب نسابون کے 
ببان کے مطابق مارب کا بانی بنا امو وششمب تھا 
(دیکھیے ۰7 : ءجہ 5 ::ہاء: اطا۷+41ہ۷1×؛: :؛ل ۲۴مزاء ص 
الععقف کے ص وم 


1:۱۱۰|۵۱۸1۱۰۵۳ظ۸4۸ 


اور شاعر علقمة ذوحجدن نے اس کا ذَ ڈر 


اوراس سر زمین 


پم ببعد جہاں وہ یاقوت : 
کا 71810١‏ ء؛ 
ص ہر ببعد کا حواله دیتاے) ۔ الالیل 
کے بیان کے مطابق آنحضرت صلی اللہ عليه وآله 
وسلم سے سبا کی نسبت دریافت کیا گیا که آیا وہ 


اور ابو الفداء 


کوئی شہر تھا یا آدمی یا عورت؛ آپ؟ نے فرمایا ”ٴفه 








جو و تھی ہج ورھہیہ 


والوں کے نام کندہ مذحجء الازد انما حمبر اور 
الاشعر ھیں اورشام والوں کے نام لخم دم غسان 
اور عامله ھی .۔ 

الہمدانی کے بیان کے مطابق (دیکھے 


۷۸1:۰۲ : ۰ ×وعمابل؟ 4" مءومیظ؛ :وم ببعد 
ہ۳. ء ببعد اور نبيه امین فارس : وہ/اوا401ھ ‏ :ا7 
:ط46 :١ػ‏ ۶و؛ پرنسٹن یونیورسٹی پر۹ ١ء‏ 
ص مم ۔ ۸م) ‏ مارب میں تین مسستحکم قصر تھے : 
الصالحین؛ القشیب اور الھجر ۔ ان میں سے 
مشہورترین الصالحین تھے اور اسی میں عرثی بلقیس تھا 
جس کا ذکر قرآن مجید (ےم [الٹمل]: 


ہم اور ٭م) میں آنے کی وجہ ہے اسلامی تصانیف میں 


پا 


سشہور هو گیا یه ذ ذر ملکہ بلقیس کے حضرت سلیمان 
عليهالسلام سے تعلق پیدا هونے کے سلسله میں آیا ے۔ 
متعدد عرب مؤرخین جن میں الہمدانی بھی شامل ےہ 
دہتے ہیں 'نه اس عرش کے پائے اب تک بدستور 
قائم ہیں اور وہ اس قدر ضخیم اور اتنی سضبوطی سے 
زمین میں گڑے ہوے ہیں کہ خواہ کشنی ھی 
تعسداد میں آدسی اہے گرانے کی ٹوشش لد ریس وہ 
انہیں گرا نہیں سکتے ۔ شپریشگر ٥یہ6‏ م5 نے 
عرش بلقیس کا ذ کر اپنی کتاب ۲١ں‏ ءہہا:ظ 7٥٥) ×7٦‏ 
(ص .م) میں کیا ےہ جہاں وه ایک عرب 
مؤرخ کے حوالے سے کہتا ے کہ یه پتھر کے پایوں 
پر قائم تھا جن میں سے هر ایک ۹ء ذراع بلند تھا 
اور زین کے اندر اس کی بنیاد اسی قدر گہری تھی 
جس قدر زمین کے اوپر اس کی بلندی تھی 
(دیسکھیے موەصاہ:6 : ہا ٢ہ‏ مٴءدومل ء۷٢‏ 
ہی چرم جہاں اس نے حواله کی تصحیح 
کرت ھوے کہا ےہ کے غلطی سے یہ بیان 
البکری کی طرف منسوب کیا گیا ےء لیکن راجح 


کے ٹک وق ق02 6ت که یه این المجاور کا ے) - ستونوں کی بلندی 


(۸۷۸٥۱۷۱۵۲. 


۱ 
۱ 


ہش جج وت 
2 


ان 


ى۳ 


کاذکر جہاں اس کو ہم ذراع ا اک ا ا ا ا ا تک کا کے 
جہاں نما میں آیا (دیکھے 10608) در منوچم 3/۷( .7 : 
ءاجو5' ل ں+و؛ء:7ڑ؛ ص مم م)ء لیکن یه بالکل واضح 
ےہ کے اس میں کجھ غلط فہمی پیدا ےکی 
ہے کیونکە مارب کے لوگ اب تک مارب کے بعض 
قدیم مندروں کو عرش بلقیس نے وابستہ کرتےہیں۔ 
اس کی وجه شاید یه هو و گی که مندروں کے سامتے 
کچھ بلند ستونوں کی قطار اب تک موجود ےہ اوران 
میں سے بعض ک بلندی یقیتا ٠ء‏ ذراع تک پہنچ 
جاتی ے ۔یمنی شاعر نمُوان الحمیری 
عرش بلقیس کا ذکر کرتے ھوے ص٠‏ اورےے 
پر کہتا ہے که یه ایک قلعه تھا ۔ مقاله نگار 
کا یقین ےہ کهە اس صورت میں اس کی جگه 
فصیل شہر کے اندر ھونی چاہیے ۔ یسن میں اور 
جگہیں بھی هیں جنھیں عرش بلقیس کہا جاتا ھے ۔ 
ان میں سے ایک سرواح کا بہترین طریقے سے محفوظ 
مندرعۓ (د یکھے ء نخری : رہہ ]ہاج ٥ا۰٥:٥٥(ا:٣4‏ ال4 
پو ہو7 و۸ء ص سم) ۔ اسے دار بلقسں بھی کہا جاتا 
ے (دیکھےء کتاب مذکوں ص وم) ۔ یاقوت (معجم 
۳: .مہ) کے مطابق عرش بلقیس ضمر سے ایک دن 
کی مسافت پر ایک جگە کا نام ےہ جس پر سنگ سرمر 
کے چھ ستون کھڑے ہیں - اس ہے یه نتیجه نکلتا 
عے کہ اس جگم کا نام ظفار هونا چاہیے جو یمن کے 
مشہور مقاسات میں سے ے اور جس میں اب بھی 
مشہورقدیم عمارات کے آثار پائے جاتے ہیں ۔ 

ان قدیم کھنڈرات کی باقی ماندہ دیواروں اور 
ستونوں کے علاوہ ج و کھدائی کرنے والوں کے منتظر یں 
یہاں بہت سے کتبے؛ مزین پتھر اور بتوں کے ٹیم اور 
مکمل مجسے معبد کے اصل کمرے میں رکھے ھوے 
پائے گئے ھیں۔ یہاں پر سنگ رخام اور دیگر پتھروں ے 
بنے ھوے بہت ہے سر بھی ہیں جن کی بلندی ١٠‏ سے 
٥‏ سینٹی میٹر تک ہے اور جو صنعت گری یک بعض 


۳۱٦ 


مً ب وحم ےہک سسوجیبججی سس جْ ہہ ُسشسيےعرےے _۔ 79. 


خصوصیات ظاصر کرتے ھیں ۔ یہاں کانسی کے بھی 
یہت ہے ذِت پائے جاتے ھیں ۓ تک اص ےم 
شکسته حصے شر وقت دیکھے جا هی ۔ 
( مود[ : طاء*/۸4 رأا و" ءونوجز؛ء ص 7 نے مارب 
پر ایک صحیح وسالم سنگی 

تابوت دیکھا جس پسر کوئی کتبه نه تھا اور جو 

جانوروں کے پانی پینے کے لگن کے طور پر سا 
کیا جاتا تھا اور مقاله نگار نے بھی سرواح میں 
ایک اسی طرح کا لگن دیکھا تھا (نخری 


[۶۰ہ۳اہ[ آ٭(ج٥ا۷١۷۰١اء۔-ھ۸‏ 78ا ج رت 


میں یئر عبیدہ کے مقام 


۲٢٢۰۰07167 
.)م|١؛ ض‎ 
چھوٹی چھوٹی چیزیں مثلڈ تسویلذ سنکےء‎ 
انگشتریوں کے نگینے وغیرہ کثیں التعداد میں ہیں‎ 
اور آن مین :ض اسے ھی ین ہر اہی ایل‎ 
نی اصل پر دلالت کرتے ھیں (دیکھے‎ 
فخری : کتاب مذ کور ج ر : ص س٣ ببعد) ۔ بعض‎ 
پتھر کی سلیں اور قربان گاھیں جو مأرب میں پائی‎ 
گئی ہیں یقینا بای اشر ظاھر کرتی ہیں جب یه‎ 
ابتدائی زمانہ کی ھوں گی لیکن ان اشیاے قدیمه‎ 
میں جن کی تاریخ دوسری صدی قبل مسیح سے شروع‎ 
هوتی ےہ بیونانی نشانیاں پائی جاتی ہیں (ركٗ بہ‎ 


مصری اور یونا: 


فن تعمیر) . 

مارب میں کبھی منظم طور پر کھدائی کا کام 
نہیں کیا گیا اور یہ کہنے کی ضرورت نہیں ے 
کہ جو اشیا علما کے ہاتھوں میں آئی هیں وہ ان 
کھنڈرات کی سطح پر پڑی ھوئی ہائی گئی هیں 
یا جتھیں قدیم عمارات ہے کھود کر نکالا گیا تھاہ 
لیکن ان میں کوئی ایسی صحیح نثانی تھ 
تھی جس ہے اس جگہ ک جہاں سے وہ اشیا لی گئی 
تھیں قابل وثوق تاریخ معلوم کرنے میں مدد مل 
رب وگ اشیا جو صنعاء اور عدن میں نوادر 
فروشوں سے خریدی گئیں ان ہے سوا اس کے جو کچھ 
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مارب 


ان کے بیچۓ والوں نے ان سے متعلق که دیا کە ان 
کے اسل مقام کا کچھ پتا نہیں چنا ۔ للہڈا ارب اور 
اس کے گرد و نواح کو کھودے بغیر مارب ک 
تاریخ کبھی بھی لکھی نہیں جا سکتی . 


وت شائت کک کرد و نواح کی قدیم عمارات : أْ 


قدیم شہر مدت دراز تک رو بشرقی رھا اور 
جیسا کہ ببان کیا جا چکا ےے؛ اس کی ترقی کا سبہب 
اس کی تجارت اور آبپاشی کے ذرائع تھے؛ جن کی تعمیر 
آٹھویں صدی قبل سیح میں شروع هوحق تھی . 

مارب کا مشہور بند اس وسیع زرخیز وادی کو 
سعراب کرتا تھا اور شہر اورارد گرد کے باغات ان 
نہروں کے ذریعے ے سبراب کے جاتےتھے جو اس بند 
سے نکلتی تھیں ۔ قلعہ بند شہر کے باہر ذئی ایک 
مضافات تھے جن میں سنگی محل اور مندر تھے 
جن کے ٹھنڈرات اب تک وادی ضنلہ کے جنوب میں 
پائے جاتے ہیں ۔ان میں سے سب سے زیادہ اھم 
المقہ کا مندرے جو ”محرم بلقیس“' (دیکھے سطور 
ذیل) کے نام سے سمشہورے۔ مندرجه ذیل مقامات پر 
اور بھی بہت ے اھم آثار ھیں۔ الجثوہہ سلوہہ؛ الحزمهء 
حصن الناصرہ العقرب؛ العنینء مروثہ ود انان 
(آج دل اس کا بیشتر حصه ریت سے ڈھکا بڑا ے) 
الرجمةء العمید - یه تمام مقامات جن کا ذ کر کیا گیا 
ے؛ نیز بہت ہے اور مقامات بھی (دیکھے شکل ) 
اس کے منتظر ھیں که انھیں کب کھودا جائےا. 

بند کے قریب ھی (دیکھے فخری : کتاب 
مذکوں :ہو ۔ے) ایک قدیمی قبرستان ے 
جسے آج کل قہور البیعین کہا جاتا ے ۔ اس کے 
بعض مقہرے پتھر ہے تعمیر کیے گئے ہیں اور بعض 
سیلابی مشٹی کو کاٹ کر بنائے گئے ہیں ۔ سیلاب کے 
گزر جانے کے بعد بعض بدوی وهاں جاتے ہیں اور 
وھاں انھیں و ٍچھوٹی ج وٹی اشیا ملتی هیں جو دراصل 
قہروں؛ میں مردوں کے ساتھ رکھی 
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هو سکتا ے کم ان اشیاء کے تنوع کو دیکھ کر 
غریب بدویوں کے دل میں یه خیال پیدا هو کہ یه 
تر آن ارت کا نائی کے ھھر جرار عالن 
ومتاع سمیت یہاں مدفون ھوئے ھونگے . 

قدیم شہر کی جنوبی دیسوار ہے باھر کی طرف 
پانی کے بہاؤ کو منظم کرنے والے بند کے آثار ھیں 
جو اس نہر کی قدیم گزرگاہ کے اس سرے سے اس 
سرے تک پھیلاھوا ے جس میں بند کا پانی آتا تھا ۔ 
پانی کی ا(فتار کو منظم کرنے والا یه بند 
شہر کے اصل دروازوں میں سے ایک کے 
سامے واقع ے اور شہر کو نہر کے دوسرے کنارے 
کے وسیع مضافات شہر سے ملاتا ےہ ۔ اس کے سوجودہ 
آثار صرف دو بڑی سنگی دیواروں پر مشتمل 
جو مشرق سے مغرب کی جہت میں ایک قطار میں 
واقع ہیں اور پانی ان کے درمیان کی خا ی جگە پر 
بہتا تھا ۔ کتبه 4401؛ 8 اس کے شمالی پہلو پر 
کهدا ھوا عے ۔اس کتبہ ہے ظاہر ھوتا ےہ که 
ایک شخص قوم سبا کے کت ذمار علی واتر 
بن کرب ایل نے پائی کو منظم کرنے والے 
اس بند کو تعمبر کیا تھا (دیکھے ہصق صاا:ہڈ :ل : 


ام ملح ۂ: ۸۷( ء:تاو۸ِ جم :وا ۶۷ن 17/[011۱::٠::۸۷ ۸/٥‏ 


ھیں 


ہوا( بجواو؛ ہمواعف ضص ہہ ۳ہ) یه سرت 
اپنے خاندان کے تین بڑے حکمرانوں میں سے پہلا 
حکمران تھا ۔ اس نے آبہاشی کی طرف بہت زیادہ 
توجہ دی اور ایسے بند اور تالاب بنوائے جو مأرب 
يى فراوات خرضعا لی کا سیا نے ۔اس حکرآق کا عہد 
ساتویں صدی قبل مسسح کا ابتدائشی زمانه تھا 
(دیکھے رطانط 35٤.7.‏ .آا: مہا إہ سمچم+وظ ء(7؛ 
ص پر ,مں)۔ ان آثاری بناوٹ بعینه ایسی عے 
جیسی کە سرواح کے پانی کے مدخل کی ساخت ہے 
یعنی جہاں ہے پانی داخل ھوتا ے؛ وہاں ہے گول 
ے (دیکھے فخری: کتاب مذکورں ١‏ 


۔)٣‎ 
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ذمارعل نے ذکر کیا ہے کھ ان تے ید تالاب 
عثتر کی خانقاہ کے بالنکل سامنے بنایا تھا ۔ 
٭٭: دا5 : ۸18:1 راءد۷ :و(ہڑ؛ ضص .م؟ٗ وھی مصنف: 
زسطەوہ7؛ إ,م : ےم) کا خیال عہ کے پانی 
کو منظم کرنے والے بند کی شمال مغربی جانب 
تین سو قدم کے فاصلے پر جو ایک قدیم عمارت کے 
آثار یں ء وہ اسی خانقاہ کے أاثار ھی .۔ 

ہ۔ العمید : العمید کی جائے وقوع محرم بلقیس 
.ےم میٹر کے فاصلے پر ے۔ 
یہاں پانچ ستون کھڑے دکھائی دیتے ھیں جو تمام 
منظر پر چھائے ھوے ہیں جن کی بلندی دشت ک 
بل کرد ری لہ ات ئ اضل حتفق تا 
اس ہے زیادہ ھوگی؛ کیوں که اس جگە کی ابھی تک 
کھدائی نہیں ھوئی اور ستونوں کے قاعدے ابھی تک 
چھپے هوے هہیں ۔ ان ستونوں میں سے هر ستون پتھر 
کے ایک هی قلعے ہے تراشا گیا ے اور ھر ایک کی 
پت ےے۔ اطراف سے ان کی 
پیمائشی ۲ہ ٦۳×‏ سنٹی میٹر ہے اور یه ضرور کسی 
ہے ےت ےت 
تعداد ان پانچ سے جو اب موجود هیںء زائد ھوگی . 

ان ستونوں کے گرد ایک یا دو اور ستونوں کے 
آثار دکھائی دیتے ہیں ء نیز کچھ اور ستونوںن ک 
کرسیاں ہیں جن پر کتبے کندہ ہیں اور کچھ 
آراستہ ستونوں کے حصے ھیں(دیکھے فخری : کتاب 
مذکوں رع پہ+و۔دەو؛ ج ٹ؛ پلیٹ ەم؛ +م)۔ 
ان کرسیوں میں سے ایک کے گردا گرد ایک کتبه 
(فخری : ہ+و؛ کتاب مذ کو ۲ : 9م) ے؛ جس میں 
لکھا عے کہ ذمار علی نامی ایس شخص نے المقه 
دیوتا کو ایک شخص کی معرفت جس کا نام العمر 
تھاء کچھ نذر پیش کی تھی۔ ایک اور کرسی 
(فخریء ہ) کے کتے میں ذکر کیا گیا ے کھ 
دو شخصوں نے المقه دیوتا کے نام زین وقف ک ٠‏ 


چوٹی نقڈں و نگار سے 


ایک اور کتبه کے مطابق جو اس مقام پر پڑا 
ھوا تھا (وںدھد-ھ ٣‏ ا0اٹ ےم ئرم) اس مند رکا 
نام بران معلوم ھوتا سے اور اسے المقه کی نذ 
کیا گیا تھا ۔ 

۔ محرم بیلقیس : محرم یلقیس کا معبد 
(حرم بلقیس کہنا صحیح نہیں جیساکە پہلےزاثرین 
لکھا ے) ارب کے علاقے کی سب سے زیادہ محفوظ 
قدیم عمارت ہے ۔ یه آج کل کے گاؤں کے جنوب 
سشرق میں کاؤں سے م کلو میٹر کے فاصلے پر واقرے ۔ 
94ھ کے ۳مہ۱ء ( دیکھیے جرنل ایشیاٹک, 
سلسله ےء :مہم بعد ہےرع) اور مان ے 
ہہہھ (ؤمؤظمز زور ز۲6 ص رس مس ٠:‏ ہے 
+۱ ۱مم) میں یہاں آنے کے بعد ا(رعظم یہاں آ 
(دیکھے : رحلة فی بلاد العریيه السعیدة ٠:٢‏ 
ببعد) اور مقاله نگار نے اپنے ےم۹ ۱ء کے سذر کے 


دوران میں یہاں کی کچھ پیمائشیں لیں اور ان تمام 


'عبارتوں کو نقل کیا جو اب تک دیواروں پر محفوظ 


تھیں (دیکھے : کتاب مذکور؛ ‏ : 


و و؛ ےٍو؛ ۰و ؛ +و)۔ ان ببانات 


رہہ 
٥ج ٢۸۹‏ 
کے مطابق جو ۲ہ ۹ء میں اخبارات میں دیے کئے 
اور ان فوٹو گرافوں کی رو ہے جو ان بیبانات کے سانے 
شائع ھوتنے 3٥501‏ ١ا٤‏ ×7 ۸۵۸۸1۰۵ ص۴۰۱ :حدم صےے 
د٥(‏ ٤ہ‏ کے وفد نے محرم بلقیس کے ایک حص 
کو؛ جو معبد کے پھاٹک کے آٹھ ستونوں کے گردا کرد 
تھاء نیز اس جگہ کو جو ستونوں اور اصلی احاطے کے 
درمیان واقع ےء کھودا. 

محرم بلقیس عوام کا مشہور معبد ھے جو چاند 
کے دیوتا المقه کی پوجا کے لے بنایا گیا ۔ یە بیضوی 
شکل ی بہت بڑی عمارت ے جس کا اصل دروازہ شمال 
مشرق کی طرف کھلتا عے اور اس کے سامے آٹھ ستونوں 
کا پھاٹک ے عونزے رتا دس میٹر کے فاصلے پر 
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یطرق ضاتاے اوژ اس ئ لبائی ریا َو مز 
ےہ ۔ چھوٹا تحور , إ۶ ۲ء میٹر ےہ جس میں معبد کی 
دیواریں بھی شامل ہیں ۔ احاطے کی دیوار کی موٹائی 
وس میٹر سے اور یه دو متوازی دیواروں سے بنی ے 
جن کے درسیان هر اڑھائی میٹر کے بعد ایک متقاطع 
دیوار ے جو دونوں کو جوڑتی ے۔ ان کی درمیانی 
جگہ کنکروں اورسنگریزوں ہے بھر دی گئی ے۔ زمانه 
حال کی کھدائیوں سے پہلے زمین ہے بلند پھاٹک 
کے آٹھ ستون د کھائی دیتے تھے جو ریتلی سطح سے 
عم میٹر اونچے تھے اور بڑے دروازے کے 
قریب تین ستون تھے (ت٭ەەان کے زمانے میں 
سطح زمین سے بلند یہاں چار ستون تھے) ۔ یبضوی 
عمارت سے باصر سشرق کی طرف چار اور ستونوں کی 
چوٹیاں نظر آتی هیں . 

جب یہاں ہے بالو ریت بھٹائی گئی تو معلوم 
هوا کہ مؤخرالڈ کر چار ستون ایک مختصر سی 
عبادت گاہ کے چار کونے هیں جس کی پردے کی دیوار 
کے نچلے حصے اب تک محفوظ ہیں اس عمارت کے 


کور ا 
بنانے کا 


مقصد صاف طور پر واضح نہیں اور نه 
ان ى دیواروں پر کوئی کتبه ھی دریافت ھواے ۔ 
یه فرض کیا جا سکتا ے که یه شاھی تخت 
کے لیے سرا پردہ کا کام دیتی تھی جسے ۷116:): 06 
:از و ×ظ سیا4 :مہ کی شکل ۹ کی عمارت 
میں ظاھر کیا گیا ہے لیکن یہ "کسی طرح قطعی 
بات نہیں هو سکتی ۔ کھدائیوں ہے یه ظاھر هو گیا 
ےہ کہ ہر ستونوں اور معبد کے دروازے کے درمیان 
رہت کے نیچے ایک بڑا چھتا چھپا پڑا تھا ہے چھوے 
چھوٹے ستون چاروں طرف سے گھیرے ہهوئے تھے جن 
کی بلندی ہ میٹر سے زائد تھی اوران ستونوں کے 
درمیان بڑی بڑی سلیں تھیں جن پر کتبے کندہ تھے 
اور مجسموں کی کرسیاں تھیں۔ بعض مجسے کانسی 
. کے بنے ہوے ہیں اور ان میں سے ایک تو با 


صحیح و سالم تھا ۔ یه مجمسه ایک پادری کا ے 

جس نے چیتےکی کھال پہنی هوئی ے ۔ ان کتبوں میں 

سے جو اس چھتے میں پاے گئے یں بیشتر ایتدائی 

زمانے کے نہیں ۔ اس بات سے ظاھر هوتا ےہ 

مسبت ریا انک جوا مال کی کو سال 
رھا ۔ اس معبد کے اندرونی حصے سے وہ ریت جو وهاں 
جمع ہو گئی ے؛ ابھی صاف نہیں کی گئی ۔ اس‌ی 
ساس آکھدائی اور طائ اک ہے ھا ظرنری 
ہے اور جب تک یە نە هو جائےء ھمیں مزید حالات 
معلوم کرنے کے لیے انتظار کرنا پڑیگا ۔ دیواریں باقاعدہ 
ترائے هھوے پتھروں کے بڑے بڑے چ وکوں ہے بنی 
ہیں جن میں سے ہر ایک کا عرض اوسطٔا ہمم سنٹی میٹر 
ھے؛ لیکن ان کی لمبائی مختلف ھے اور بعض , ہ ,سنٹٹی 
میٹر تک لے ہیں ۔ حال کی لھدائیوں سے پہلے ان. 
چ وکوں کے مم ردے دوہری چوٹیوں وا ی آرائشی بی 
تک دکھائی دیتے تھے ۔ اس طرز کی بالائی آرائشی, 
لی واج کی سز یہن ے ورای وش ام 
عمارتوں کی منبت کاری سے سستابه ے (وصە٥اء[آ*:‏ 
ہمرا+ءئزاو٘٘:ا- حا را رطاەہہ7×>“ 
ص ے٥ ٢)١‏ شکل ہرم 


زور١۷‏ ئ٥‏ بر وساەل؛ ج١١‏ شکل ہبہ افر 


۵٢۴‏ 1۷)( ژ (ژ1071۸[ھ۸ھ 


فحّری : ٍوں[چ٥اأہ:10ا۸+۷‏ ۸01 


ج پ پلیٹ رم) ۔ اس تاج جیسی 7 مقابله 
مصعەسطاہہت۔ھ ے (رواء[ زگرہ وزاءووماء وت ۳× 
ہرم) اس بت کاری ہے کیا ے جسے 
حبشہ میں 30 .ا نے جیحا 8ا1 کے اندر 
دریافت کیا تھا (خدہظ .15۸': ط؛ رہ راہ ہ۰۵ہء5 711:6 
ہ×ونجمزتاائل ص ٦ہم)‏ ۔ آرائشی پٹی کا محفوظ ترین 
حصه مشرق کی جانب ےہ جہاں سب سے اوبر کی 
پٹی کے نیچے کی دیوار کو خوب آراستہ طور پر 
بنایا گیا ے اور هر دو پتھروں کے درمیان ایک ال ی 
رکھی گئی ہےء جس کی چوڑائی دس سنٹی میٹر ےہ ۔ 
زیب و زینت کا یہی نمونہ سرواح کی عمارتوں میں 


10101701 
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نمایاں ۓ (فخری : کتاب مذ کور ج سم پلیٹ م) 
اور یہی نمونہ جیحا کے سبائی معبد میں بھی سوجود 
ورمزازق ء×کا۔رص:ی[4 :۱۸۶ء۲0 ج ٢)٢‏ شکل ٠)ء‏ 
ھماری معلوسات کی موجودہ حالت میں یه 

زیادہ دانشمندانه بات معلوم ھوتی ہے که بجائے اس 
کے کہ ہم کمروں اور چھتوں کے اندرونی حصوں کے 
وجود کا ثبوت دینے یا اس کے باطل کرنے ی کوشش 
کریں؛ ھم مزید تحقیقات کے نتائج کا انتظار کریں ۔ 
اس وقت جس قدر بھی ھم کہہ سکتے ہیں وہ یہی 
ہے کہ معبد میں داخل هھونے کے کم از کم دو 
دروازے ھیں۔ ان میں بڑا دروازہ جس کے ساتھ پھاٹک 
اور چھتا ے؛ شمال سشرق کی جانب کھلتا ے اور 
یه که مغرب کی طرف ایک اور دروازہ ے جس کا رخ 
پرانے شہر کی طرف هے۔ اس دروازے کو ایک سڑک 
پرانے شہر سے ملاتی تھی ۔ان کتیوں میں سے جو معبد 
کی بیرونی دیوار ہر ھیںء کچھ تو آرناڈ 03وس۸ نے نقل 
کے تھے اور اس کے بعد ون نے نقل کے اور یه 
کت ےکئی مطالعوں اور تشریحات کا موضوع بن کی رن 
بہترین اور آخری ترجمہ ۵8[15ص۵ ا٥1‏ ط7 .آ۷ : 42یک 
چس وو تو تو ای و کہ مثانه نکاز کی 
کے علاوہ 
. امریی وفد علمی کے بعض افراد نے بھی کی ہیں۔ 
مطالعه کے لے سزید مواد بہم پہنچائینگی ۔ ان میں 
سے ضف کے انچ سب ہے اونی ہی کے 
پاس مشرقی جانب پایا جاتا ے۔ اس میں ببا نکیا گیا 
ہے کە یدع ایل ذریح بن سمہوعلی مکرب سیا نے عوام 
کے معبد کی دیوار بنوائی ۔یە قوم ساد کا ڈوسراانکرب 
تھا اور اس کا عہد آٹھویں صدی قبل مسیح کا ابتدائی 
سی کت ای لی سفاع کا مٹا صد انی آذیوتا 
کے لے بنایا (دیکھے فخری : کتاب م ذکور: مم)۔ 
مغربی جہت میں چودھویں ردے پر ایک اور کتبه 
عے جس میں مذکور ےہ کە یه معبد الشریح 


۲201 


نقول (فخری : کتاب مذ کو ہ : وو) 
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َ‫ 
سووعلن ذریع . سا نے مکمل "لیا ( :و1 
٥‏ ->- ۵۸۲۵8304 ١و٠‏ د یکھے وہ٥8 2٥٥٥1‏ ۰ ء:(ھیصرءی 
ہم ببعد) ج ت کے ہے٥‏ ق م میں حکومت 
کی اور پھر اس کے بعد یٹاعمربیں یکرب ملک واتر 
نے جس نے تقریبا .٥ہ‏ ق ۔م میں حکوست کی ۔ بعد 
کے زمانہ کے َ اور متون بھی ہیں کیوں له 
ریت دیواروں کو 


سس نے 


و نصف سے زائد بلندی تک ڈھانکے 
هوے سے اور و کتے جو معبد کے چھتے میں پاے 
کس یئ ابی تک غائر میں بر اور [رکہ 
اندرونی حصه ابھی تک ریت سے بھرا پڑا ے؛ اس 
لیے اس وقت ‏ ھمارے لے ممکن نہیں کہ ہم یه 
کہہ سکیں کە کتے حکمرانوں نے اس معبد میں 
اضافه کیا یا اس کی مسرمت ک . 

محرم بلقیس کے اس پیراگراف کو ختم کرنے 
سے پہلے یە ضروری ے کم ان دو لفظوں کے اصل 
کے متعلق چند لفظ کہ دیے جائیں۔ ”امحرم' کا 
لفظ کوئی مشکل لفظ نہیں ۔ اس کا مطلب ''دیوتا 
کی مقدس جگهہ ہے“ (دیکھے اا۷( : 4م ہءو”دھ 


ببعد) جو 


وروزطن۴ەھل۷:ک د ء:تدمااء:ػ؛ ٣‏ : ے۹ 


جگہ کا مکمل نام ہے ۔ ”*بلقیس'' کا لفظ بطور 
ملک سبأ کے نام کے جس کا تعلق حضرت سلیمان 
عليه السلام سے ے؛ سبائی متون میں نہیں پایا گیا 
اور اس کی اصل کے متعلق ابھی بحثت کرنے ک 
ضرورت ےہ ۔ جال ك7 اور اءەت: (جرنل ایشیالک: 
سلسله م؛ ہ: ہپ بعد مم یعد) دونوں 
اس بات کے یف یقین کرنے کی طرف مال ہیں کہ ملکه 
کا صحیح نام بلقیس نہ تھاء بلکہ بلقعہ تھا جو چاند 
کے دیوتا المقه کے نام سے بنایا گیا ۔ ان علما کی 
بحثوں کی بنیاد العقد الفرید میں ابن عبدریه اور 
مرأة الزمان میں ابن الجوزی کے بیانات پر ے ۔ابن 
خلدون نے ( سرع تا ہ.م) اپنی تاریخ میں 

بستان کے شاھی سلسله نسب کا خلاصہ دوا مے ۔ 
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اور عزبستان کے زمانه قبل از اسلام کے واقعات کے 
کے اپنے :بہت سے پیشرووں مٹلا المسعودی؛ این سعید؛ 
الطہریء السہیلیء ابن حزم؛ ابن الکلبی وغیرھم 
کا حواله دیا عے ۔ وہ قوم سباء کی اس سلکہ کا نام 
جو حضرت سلیمان کے پاس آئیء بلقمه یا بلقیس بتاتا 
سے اور بتلاتا ے کە اس نے حضرت سلیمان کے پاس 
آنے ے پہلے سات سال سباء پر حکومت کی اور م٣‏ 


سال اس کے بعد ۔ ابن حُلدون اس کے بعد لکھتا ے 
کهہ سبماء کے حکمرانوں میں ہے بلتمة چھٹی 
حکمران تھی . 


یه بات دلجسپ ے کہ حبشی افسانے اور رزمیە 
داعا نون نع بعاوع مود ےد کڈ کا پہلا بادغاہ 
سورج رانی بلقیس (جیسے بعض اوقات ما کدا کہا جاتا 
ے) اور جاند راجہ حکیم سلومون کا بیٹا تھا (قب 


8م؟آزہ : ۔رررروہ411, بہمراءواطہ۰۳۴٤اء ‏ ہا باہ×:طٗے101( 


٥ہیں‏ ص مب“ م)ء مگر سلیمان کی افسانوی ملکہ کو 


اشتقاق اور اس کے معنی کا قطعی فیصله کرنا ابھی 
باقی ہے 
ہ۔ سد ىأارب : یا تمام دنیا میں مشہور آبیاشی 


کی 


بنا۔ یقینا عربستان کی سب سے بڑی قدیم عمارت 
ے جو اب تک موجود ےے اوربذات خود یە فن 
معماری کا نہایت ال ار ہے اور قدیم زسانه میں 
جنوبی عربستان کے لوگوں کی اجتماعی قابلیت ظاہر 
'کرتا عے ۔ اسلامی تصانیف میں اس کی بڑی شہرت 
ے اور عرب مورخین کا بہت دل پسند موضوع تھا۔ 
اس یىی کجھ وجہ تو یه ے که عربستان میں اس ی 
بڑی اھمیت سے لیکن اس ہے زیادہ تر وجه یە ے که 
اس کا ذ کر قرآن مجید میں آیا ھے ۔ ”'سبا کے لیے ان 
یک بستی میں ایک نشانی تھیء دائیں اور بائیں 
دو باغ؛ خدا کے رزق میں سے کھاؤ اور اس کا 
“شکریە ادا کرو ۔ شہر احھا اور مغفرت والا 


۲)1 


۲٢۸ 
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لیکن وہ رو گردان هو گئے تو ہم نے 
سیلاب بھیج دیا اور ھم نے ان دونوں باغوں کو بدل 
کر ایسے باغ بنا دیا جں میں کسیلا پھل؛ جھاؤ اور 
کچھ بیر کے درخت اگنےلگے۔ یه ھم نے ان کو ان کے 
کف رکا بدلا دیا اور ھم اس طرح کی جزا٭ صرف کافروں 
کو دیتے ہیں اور ھم نےان کے اور ان بستیوں کے درمیان 
جنہیں ھم نے با ہرکت کیا تھا ایسی اور بستیاں آباد 
کر رکھی تھیں جو دور ہے نظر آتی تھیں اور ھم نے 
سفرکی منزلیں مقرر کر دی تھیں اور(ھم نے کہه دیا 
تھا که) ان راستوں میں دن رات 


ان پر بد کا 


امن کے ساتھ سفر 


أ۱ کرو پھر انھوں نے کہا خدایا ھمارے سفر کا فاصله 


انھوں نے اپنی جانوں پر ر ظلم کیا 
تو ھم نے ان کو افسانه بنا دیا اور ان کو تتر بتر 
کر ڈالا یقینا اس میں پت کی باتیں هیں هر صبر کرنے 
ور طر و جو (مم [سبا] :تا 9 
سد مارب کی شکستگی جس کا ذ کر قرآن مجید 
میں آیا ے اور جو مارب کے زرخیز گرد و نواح ک 
تباھی کی باعث بنی برع اورےےہٴء کے درمیان 
کہیں واقع ھولی ۔ اگرچە اس واقعه کی یاد عربوں 
کے ذھنوں میں عقابلة تازہ تھی؛ پھر بھی ھم مفسروں 
کے بیانات میں جہاں وہ سد کا ذ کر کرتے هیں اور 
اس کے بنانے والوں کے نام بتاتے اور اس کی شکست کے 
اسباب بیان کرتے ھیں ء دور ازکار افسانے پاتے هیں 
کہ اللہ تعالٰی نے اس کو اس طرح سزا دی که ایک 
گھونس نے اس سد کی پتھر ک دیواروں کو کتر ڈالا 
یہاں تک کہ یه پانی کے سس ات 
تمام سد پر چھا گیا اور کت زاروت کو تا کر 
اس کی ایک مثال الدمیری کی کتاب حیوٰة کہ 
طبع صبمصح)؛) : مم تا ومم) میں ہائی 
جاتی ہے ۔ ””خلد“ کے لفظ کے تحت وہ ایک قسم 
کے جحوے کا ذکر کرتا ے او رکہتا ے کہ یه 
اندھا ھوتا سے اور ھمیشه اپن بل میں رھتا ے اور 


دراز رک دے ۔ 
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شاذ وتادر ھی باھر آتا عے ۔ اس کے بعد کہتا ےہ 
'بعض مفسرین کہتے هی که یہی ”'خْلد تھا جس نے 
7 ارب کو تباہ کیا ۔ قوم سب کے دو باغ تھے 
یعنی ایک آنے والے کے دائیں هاتھ پر اور دوسرا بائیں 
ہاتھ پر - خدا تعا ٰ ے حکم دیا کہ خدا کا رزق 
کھاؤ اور اس کاٴشکریە ادا کرو؛ یعنی ان تمام چیزوں 
پرجواس نے تمہیں عطا کى هیں - ان کا شہر بہت 
اجھی جگە تھا جہاں نه سمچھر تھے نە پسو نہ 
سانپ اور نہ مکھیاں اورجب کبھی کسی کارواں کے 
ساتھ ایسے لوگ آ جاتے جن کے کپڑوں میں جوئیں 
یا کوئی اور کیڑا ھوتا تو یہاں پہنچتے ھی یه 
کیڑے مر جاتے ۔ باغ میں هر شخص اپنے سر ہر 
ٹ وکری رکھ کر جاتا اور جب باھر آتا تو وہ ٹوکری 
ھرقسم کے پھلوں سے بھری ھوتی تھی ۔ خدا نے ان 
ی طرف تیرہ پیغمہر بھیۓے جدہوں نے ان لوگوں کو 
اللہ کے سیدعے راستہ پر چلنے کی نصحیت ک اور اللہ 
کی عنایات یاد دلائیں اور خدا کے عذاب سے انہیں 
ڈرایاء لیکن ان لوگوں نے کوئی پروا نە ک اور کہا 
تو یه کہا :''ھم نہ جات که اشن عم پر کوی 
عنایت کی سے“ ۔ ان کا ایک سد (عرم (بند) تھا جسے 
بلئیس نےجب وہ ان کی ملکە تھی؛ بنوایا تھا۔ اس کے 
نیچے ایک بڑا تالاب تھا جس میں بارہ دروازے تھے 
جن میں سے بارہ دریا الگ الگ نکل کسر بہتے 
اور پانی ان سب کے درمیان تقسیم کرتے تھے ۔ 
بلقیس کی حضرت سلیمان عليه السلام سے ملاقات سے 
کچھ مدت بعد تک تو وہ نیکو کار رےے؛ لیکن اس 
بت ملق اؤسرض چرام ان ھک افار کر 
بیٹھے۔ اس پر خدا نےان پر اندھا چوها خلد ک نوع کا 
بھیجا جس نے سد کی بنیادوں میں سوراخ کر دیے ۔ بند 
کے ٹوٹنے سے ان کے درخت تباہ هو گۓے اور ان ک 
زین ویران هو گئی ۔ سبائیوں کو اپنی 'کتابوں اور 
پیشگوئیوں ہے اس بات کا علم تھا کہ ایک نه 


)..01 


۲۰۰۹9 


مأارب 


دی ا ار یرک جرد جک ےم 
لہذا انہوں نے ھر دو پتھروں کے درمیانی شکاف بر 
ایک بلی مقررکر دی نو ا 2نا مقرر کردہ وقت 
آیا تو ایک سرخ رنگ کا چوھا ان میں ہے ایک بلی 
کے پاس آیا اور اس پر حمله کر دیا اور جونھیں بی 
پیچھے ھٹی چوھا شکاف میں گھس گیا اور انے 
کھودنا شروع کر دیا ۔ جب پانی کا ریلا آیا تو۔د 
میں داخله کے مقام پر دراڑ پہڑی ھوئی پائی اور پانی 
اس میں گھس گیا ۔ سد گر پڑی؛ تمام علاقہ میں ٭ 
طغیانی آ گئی اور ان کے نیز ار رت سۓ 
رون کی 

این عباس وھب اور دوسروں کا بیان ے که 
اس سد کو بلقیس نے اس لیے بنایا تھا کە قوم سبأ کے 
افراد آپس میں اپنی اپنی وادیوں کے پانی کے بارے میں 
لڑتے رھتے تھے ۔ اس نے حکم دیا کە ساری وادی کو 
ایک عرم ہے جو کہ سد کے لیے اپک حمیری لفظ ے 
بند کر دیا جائے؟ چنانچہ اس نے دونوں پہاڑوں کے 
درمیانی راستہ کو بڑے بڑے پتھروں اور کول تار 
کے ساتھ بند کر دیا اور دیوار میں ایک دوسرے کے 
اوپر تلے تین دروازے رکھے اور اس بند کے نیچے 
یقت اک ا لا اراس ات کے 
دریاؤں کی تعداد کے مطابق بارہ راستے رکھے ۔ جب 
کبھی پانی کی ضرورت پڑتی تو وہ ان دروازوں میں سے 
ایک دروازہ کھول دیتے اور جب کافی پانی آ چکتا تو 
اسے بند کر لیتے ۔ جب بارشیں آتیں اورسیلاب کا 
پانی یمن کی ندیوں ہیں بہہ کر بند کے پیچھے جم 
ھو جاتا تو ورس ۓ اش درفارے کے وج 
کا حکم دیتی تاکە اس میں پانی نیچے تالاب میں 
آ زجب وی کرذدردازے نے بای آ چا تو ان 
ہے پیچھے کا دروازہ کھول دیا جاتا اور اسی طرح پھر 


اس ہے پیچھے کا ۔ آئندہ سال کے تازہ پانی کے آنے سے 
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بانت؟ 


پہلے بند کے ذریعے ذخیرہ کیا ھوا پانی کبھی ختم 
نہ ھوتا ۔ اس طریقهہ ہے وہ ان لوگوں کے درمیان 
پانی تقسیم کرتی واللہ اعلم . 
اس کے علاوہ الدمیری بیان کرتا ے که 
السہیلی کے قول کے مطابق ”اس بند کو سبا بن 
یشعب نے بنایا تھا جس نے ستر دریاؤں کا پانی اس 
کے اندر سے گزارنے کا بندوبست کیاء لیکن اس ک 
تکمیل سے پہلے ھی وہ مر گیا ۔ اس کے بعد اعے 
'حمبر کے بادشاہوں نے مکمل لیا ۔ سباأ کا نام عبد 
شمس بن یشجب بن یعراب بن تحطان ے“۔ 
ان اقتباسات سے هھمیں ان قصوں کا کچھ اندازہ 
ھو جاتا ہے جن کا ذآدر عرب سورخین نے کیا ے ۔ 
آگے چل کر معلوم هو گیا کە اگرچه ان میں تخیل 
اور افسانه ملا جلا ے تاہم یە قصے مفید ثابت ھوئے 
اور جیسا کہ ہم سد کے باقی ماندہ آثار کے بیان میں 
پاتے هیں ؛ ان قصوں میں کچھ صداقت بھی ہائی جاتی 
ے۔ اس بات میں کوئی شک نہیں کہ ان مصنفین 
میں سے ایک نے بھی کبھی اس سد کو نہیں دیکھا 
اور حقائق کی چھاں بین اورقصے کے عقلىی امکان یا 
عدم امکان کے بغیر جو کجيھ انہوں نے سنا وه 
ییان کر دیا ے . 
ان مصنفین کے علاوہ کچھ اور لوگ 
بھی ھہیں جن کے بیانات قابل ذکر ہیں بثلا 
الیمدانی جو یمن کا باشندہ اور اکلیل کا مصنف ے 
کہنا ۓے (ون۸ ہنس طاحامآہ : و ی2ا نوتیر٘دِ 6ا7 
4٥‏ :ا56۷ پرنسٹن یونیورسٹی رمع ص مس تا 
۸ء) که مارب قوم سبا کا سسکن تھا ۔ یە سرزمین 
تھی ۔ باغ مذ کور سد کے دونوں طرف 
یعنی دائیں اور بائیں تھے؛ لیکن اس وقت یه بالکل 
ایک ویران زمین ے۔ سد کے ٹوٹتے ھی یه زمین بنجر 
ہوگئی کیونکھ اس وقت يہ اس قدر بلند هوگئی 
. کھ طغیانی کا پانی اس کو سعراب نهە کر 


..)7[1 
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مارب 


الحسن الھمدانی کہتا بے کہ مجھے ایک باغ میں 
اراکف (ء ہ5 نصوومیی) (پیلو) کی ایک چھوٹی سی 
شاخ سلی جس کی جڑوں میں کھجور 
کا تنه تها جو سیاه اور بوسیدہ ہو جچکا تھا اور 
جس کے بچے کھچے آثار مٹی ہے ڈھنکے موئے 
تھے ۔ میرے ایک ساتھی نے کہا ''میں یقین نہیں 
کرتا کە یە ان دو باغ کی کھجوروں میں کی بچی, 
ھوئی نشانی کےسوا کوئی اور چیز ھےٴء لیکن میرا 
خیال نہیں کە یہ فتنہ قدیم زسانہ ہے چلا آتا ھو۔ 


پھوٹنی ھوئی 


وہ چھوٹی نہریں جن کے ذریعہ سے مختلف گاؤں میں 
پازی دیا جاتا اب ویسی ھی باقی یں گویا بنانے 
والے نے انھیں کل ھی بنا کر ختم کیا ھے ۔ میں نے 
اس سد کے دو راستوں میں ایک نکاس کے راستہ کی 
ساحْت دیکھی ے جن ہے پانی بہا کرتا تھا۔ وہ ابھی 
ٹک اسی طرع مضبوط کھڑا یے جب تک ال تعای 
کا حکم ھوگا اس میں کوئی تبدیلی نہ ھوگی ۔ جب 
آخرکارسد تباہ صوئی تو بائیں طرف کے باغات کے 
کل اس متظا انی نکلاا یی ای تناف نی 
پندرہ ذراع (هاتھ) تھی باقیء رہ گیا۔ 

اللہ تع ی فرماتا عے : لیکن وہ سرکش هو گۓء 
لہذا ھم نے ان پر سیل العرم بھیجا اور ان دو باغوں 
کے بدلە انھیں دو باغ دیے جن میں کسیلے پھلوں 
کے درخت جھاڑ جھٹکاڑ اور کچھ تھوڑے بیری کے 
درخت تھے . 

کہا جاتا ہے کہ خمط سے مراد اراک؛ ائل 
سے طرفاء اور مشہور سدریے عرج (جو که العلب سے 


نانبل ووزم5گ) ےۓے ۔اس کی جمع علوب اور مفرد :, 


علبھ ے). 

سد کا پانی مختلف مقامات اور یمن کے مختلف 
مواضع سے اٴلٹھا هوتا تھا ۔ ھم نے ان سب کا ذکر 
"مت" پر کر دیا ہے جہاں: 


(۸۷۸۷۸۷۱٥۲۱. 


مارب 


یا کک ا کا ا ا اک سے سے کہ پشتوں کے ذریعے ہے سہارا 
دیا گیا تھا جو بہت بڑے بڑے تھے اور جن کی 
بنیادیں تانیے کی مسماروں ہے خوب اچھی طرح آپس ا 
میں ملا دی گئی تھیں ۔ بعض علماء کا خیال ے | 
که لقمان بن عاد بن الکبر اس کا بانی تھا ء لیکن دیگر 

علماء کہتے ہیں کہ اہسے حمیر اور الازد بن الغوت 
نے جوکہلات یسل میں سے تھا بنایا تھا 

ابوالطمەحان مارب کی بابت کہتا ہے (کوئی 
حواله نہیں دیا گیا) کیا تو دیکھتا نہیں که مأارب 
کس قدر مضبوط تھا اور اس کے گرد کس قدر دیواریں 
اور رو کیں تھین ؟ علقمهہ کہتا ے :- جب سرواح اور 
ارب کے بادشاہ گذر گۂ 


ۓ تو اب کون اس دنیا میں 


اپنے آپ کو محفوظ سمجھ سکتا ےے؟ مارب میں قصر 


سلحین ء الحجر اور القتغیب بھی تھے 


اح 


جن میں ہے 


آخ ری دو ۔ ‏ اور القغیب اب بھی موجود ھیں ۔ 


الہمدانی بتلاتا عے کە القشیب کا بانی القشتیب بن 
ذی حزفر تھا ۔ اختصاری خاطر اس کو القشیب کہتے 
هیں لیکن سراد قصر القشیب سے . 

علقمه بن ذی جدن کہتا ےہ : ھمارے 


ھی قرببی رشته داروں میں ہے ایک نے ساری 
ڈانان و سو بی او تا ماش کا ہو کی 
عمارتیں بنائیں . 

تخت کے نچلے ستونوں کی قطار آج تک کھڑی 
ہے اور اگر بہت ہے مرد اکھٹے سمل کر ان میں نے 
ایک ستون کو گرانے کی کوشش کریں تو نہ گرا 
سکیں گے کیونکە هر ستون کو چٹان کے اندر ایک 
سوراخ کر کےاس میں بٹھایا گیا ے اور اوپر سے 
پگھلا ھوا تانیا ڈال دیا گیا ے (جس سے ساری درزیں 
بھر گئی تھیں)؛ بلقیس کے قصر کو سلحین کہتے ہیں. 

تبم کہتا ہے : ارب جاروں طرف ہے سنگ مرمر 

تا هوا ےے اور اس کی چھتیں سرخ سونے ہے 


مزین ھیں . 
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۲۲۳ 
سم سشسشستےستشسےسشں۔ رگ 


کہا جاتا عے که ارب اور مریب عرب عاریه 
کے دو قبیلے ھیں (عرب عاریه ا مطلب ہے عرب کے 

اصلی باشندے) . 

بطلَون 2ت با اون ارب مم 
اول کا مرکز ے ۔ اس کے اور عدب این 
دس دن کے سفر کا فاصلہ ہے . 

محمد بن خالد کہتااے که بادشاء اپنے 
ایام مارب اور صتعاء کے درەیان گذارا کرتے ّ 
اوررجب کبھی وہ خلوت میں رھنا چاهتے تو وہ المقلب 
(قصر) میں چلےجاتے جو غیمان میں ہے ۔ جب وہ مارب 
کے قصر سلحین میں ھوتے؛ آرام کے لیے اور دیہات کی 
طرف چلے جانے کا زمانه آ جاتا تو وہ المذوّؤب 
میں جو عمدن مأرب کے قریب سے چلے جاتے ا 
جب وہ ربدان ظفار میں ھوتے اور آرام کا وا یں 
ھوتا تو ھرسال موسم خزاں میں اضرعہ چلے جاتے 


کے درسیان 





جو حکر میں ے . 

الہمدانی اور دیگر مورخین کے علاوہ ھمیں 
المسعودی ىک اللذھبء سم : ہم ببعد؛ البکری 
المعجمء ٢‏ :۰ م) اور یاقوت (الم ےسیج 


٢۲م‏ بہعد) ٠‏ طرف بھی رجوع کرنا دو 
عربوں کے ہاں سبا؛ٴ کی سرزمین کی خوتحالی اور 
شادابی ضرب المثل تھی اور المسعودی کے اس بیان 
کا ییہاں نقل کر دینا کافی ہو گا جس میں وہ اس زمین 
کا وصف یوں بیان کرتا سے : اس علاقہ کی سر 

اورمزروعه زمین کے ط ےکرنے کے لیے ایک اسپ سوا 
کو ایک ماہ ہے زیادہ مدت لگتی ےے؛ مسافر کو خواہ 
پیادہ هو یا سوار تمازت افتاب کا کوئی خوف نہیں 
کیونکكه وہ ھمیشہ درختوں کے سای میں سفر کر 
سکنا ۓ (قیٗ جء 0 ا : وەک ص , )؟ گلیزر (ك۶ھ61) 


(ط:ء ہ7۷ بزموبجر موزمھ ٭×ص ہم) ہیں کہ وہ پانی 
اکٹھا ھوتا تھا ارب کے میدان 
کو سیراب کرنے کے لیے 


حضرموت کے صحرا٭ نک 


خو اشن ییقۂ سے 


(۸۸۱۷۱٥٢. 


مارب 


اور انھیں باغات میں بدل دینے کے لیے کافی تھا۔ 
ایک اور مورخ (ابن رستهہ صضص ہ۱ )١‏ ان باغات کی 
مدح سرائی کرتے هوے کہتا کہ اگر کوئی 
شخص اپنے سربر ٹوکری رکھ کر ان باغات میں ہے 
گذرتا تو بغیر اس 
یا جمع کرتاء ٹوکری خود بخود پھلوں ہے بھر 
جاتی تھی . 

اس ہیں شک نہیں کہ اس سذ کی تباھی ارب 
کے باشندوں کے لے ایک بھاری آفت تھی اوران کے 
لیے کوئی چارہ نە تھا سوائے 


9 رھ کروی و ذف چھوڑ کر ہے مقامات 


اس کے کە تک یا ۶27 اس 


ک 0 تار لو ھجرت ئر کے ۔ یھ اع ا 
ایسا اھم واقعه تھا کہ اس سے انھوں نے اپنی نئی 
تاریخ جاری کی اور اس سال کا نام عامِ السیل ر دھا 
(دیکھے المسعودی :ٴ تاب التملیک: ص ۲,) 

مرعله کو ایل 


ذھنوں میں نات 7 تھی 


بط 


تباھی بی سے تعلق ھم ان افسانوں کا نمونه 
پہلے دے ّ هیں جے عرب مؤرخین بیان کرتے 
ھںس دالیکن ں کی بابیت ایک او؛ رقصه جو کجھ کم 
مشہور نہیں ےہ المسعودی نے بیان کیا ے جس 
میں زرینە بن عمرو کے خواب کا ذ کر ے (اس قسم کی 
بعض حکایات کے لیے دیکھیں ‏ ٭وكہ80 : ؛٥ءط‏ 
۶۱۷۸ ءواہ اییی؛ ص ۔ئر ببعد)۔ ان بےبخیاد 
قصوں کے علاوہ ھم دیکھتے یں کہ خود السعودی 
جس نے اس قسم کی بہت سی کہانیاں بیان کی ھیں 
(مروج الذھب ؛ ٣‏ : ہے۔ ۸۹))؛ 


جو و جھہ ۔ وہ کہتا مے 





۲۲۰۳ٌ؟ 


کے کهە وہ پھلوں کو توڑتا ۱ 


کو یقین تھا 


مارب 


زمانه اسی طرح گزرنے کے بعد وہ اس قد ر کمزور پڑ 
حی تھیں کہ آخر کار بیٹھ گئیں اور تمام میدان میں 
طغیانی آ گئی اور اھل سباء کو ان کے غرور و تکبر 
کی قرار واقعی سزا سل گئی ۔ 

یه ایک طبعی تقاضا عے که زائرین 


سد یق طرف سب ہے زیادہ توجه 'کرین؟ 


مارب اس 
چنانچہ 
ھمارے پاس ۱۵٥۵۵0ھ‏ بہ ہا اور العظم کے بیانات 
موجود ھیں؛ لیکن ان میں صرف ۲ :88ا01 کا ببان 
سب سے زیادہ لائق تحسین ھے اور اس پر اعتماد بھی 
کیا جا سکتا ے ۔ مقاله نکار نے ان سب ہے الگ کچھ 
مسودے تیار کے اور ملاحظات لکھے ھیں جو ذیل 
میں دیے جاتے ھیں۔ یە کم و بیش مقاله نگارکی کتاب 
:ك١!۷(ك7‏ ج) .۶۷۶یا حز [9٥:ج ۸4۸١/۷ 0۸٥‏ برھر کی جلد اول کے 
یاب مارب سے نقل ‏ . 

۸08 نۓ ہمہ ع میں ىأرب کا سفر کیا اور 
اس وٹت سے لد مارب کے جانی وا ے ٣تار‏ ذیاکو 
معلوم ہو چکاے کیونکە یه نام اس چشان پر ثبت 
تھا جس پر بند کا جنوبی دروازہ تعمی رکیا گیا تھا۔ یە 
سمہٰلی ینوف بن ذمر علی تھا جو قوم سباء کا مکّب تھا ۔ 
اسی عبارت میں یه بھی ذکر کیا گیا ے کہ اس 
نے بلق کو کاٹ کر رحب کا بند بنایا تاکھ آبپاشی 
میں سہولت هو جائے (100ا3/0 .2.5 .الد لدتد٥:ظ‏ : 
بمزاو+وا ہک5 ءورمةاہ؟ ×× ہءج۳×ص٘ٴظھ؛ ضف ٠١‏ 0۷0 ۱ 
اور عبارت میں جو 2 2 ۰ ّ2.2020 
ہہ جو بن شہل رف 
نے بلق میں آبیاشی کی خاطر ایک دروازہ بنایا(اءك:ہ0: : 
کتاب سذ کورں ص ) ۔ دونوں کتبوں کے الفاظ 
یکساں ہیں صرف دونوں مکڑبوں کے ناموں میں 
فرق گے . 

اس ے واضح طور پر ظاھر هوتا ے که 
کم از کم دائیں طرف کی تعمیر جہاں یه عمارتیں 


ے_.فقفہ 


كە پانی کے زور 31 ھهلا دیا س00 نت جاتی ہیں سمہعلی ینوف نے شروع کی اوراس کے 


"ٰ۳ 8ہ 


اتی ہر کی اہو ور فوت 


مارب 


۲۴۲۳ ؟؟ 


مارب 





همیں یه معلوم ےہ کہ سمیعلی ینوف 
ہ۷ بچەلدٴںصحع) بن ذشر علی (رعلهىەسە00) اور 
اس کا بیٹا یٹا عمر بین ساتویں صدی قبل از سیح 
می تو رتفتتا رہہ تا .مب ق۔م) اوران 
میں سے دوسرے نے رحب کا بند تعمیر کرنے کے 
علاوہ ایک اور بھی بڑا یند بنایا یعنی بث (018003415) 
کا جو غالبا بائیں طرف کی بڑی عمارت ھے ۔ 

باپ اور ییٹا دونوں قوم سبا کے مکرّب تھے اور 
رب ایال کر نرادز سمہعلی ینوف یثا عمر بین کا 
جانشین بنا اوز اپنی بڑی فتوحات کے بعد اس نے قوم 
سبا کا بادشاہ هونے کا اعلان کر دیا (دیکھے ۷زہالطط : 
جررو]:[ ۶ہ ا0ل وھ 7(0 ص ‏ م٣‏ ١م‏ 

بہت سے بادشاھوں کے نام ساتویں صدی ق۔م 
سے لے کر چھٹی صدی عیسوی تک کی تاریخ میں پائے 
گئۓے ھیں ۔ اس زمانه میں جو بارہ صدیوں سے زائد عرصه 
پر مشتمل ے اس بند کو سیلاب کئی بار یہا کر لے 
گئے اور اس کی تباھی کے سبب المشرق کے کچھ 
قبائل کو وطن چھوڑ کر اور جگە جانا پڑا ۔متأخر عہد 
میں سیلاب سے تباعی اسلام کی آمد سے کچھ ھی عرصه 
پہلے واقم هوئی ایک مرتبہ بادشاہ شربیل یعفر (تقریبا 
,+٥مع)‏ کے عنہد میں اور دوسری سرتبه اور آخری 
سے پہلے ابرہه کے عمہد ہے میں 

ان تباھیوں میں ہے بیشتر تباھیاں سخت طغیانیوں 


کی وجہ سے هوئیں اگرچہ اس بات کا بھی احتمال ے 


ي4 
کہ ان میں سے بعض زلزلے ک وجہ سے ھوئی هوں . 
کی آخری تباھی اپنے ساتھ مشرقی یمن کَ 
کے وت ڈاسی سے الا رفائل 
جو وهاں رھتے تھے منتشر هو گئۓے ۔ ان قبائل ک 
نسلوں نے بالخصوص غعرا نے اپنی نسل کی قدیم 
زمانه کی بسزرگی اور خوشحا ی کی روایات اور حکایات 
کو کئی نسلوں تک جاری رکھا اور اپنے پرانے | 


])..01 


محلات اور قلعوں کے نام لوگوں کو بتائے ۔ اشعار 
میں جو نام اور واقعات انھوں نے نظم بند کے یں 
ان میں سے بہت سے الہمدانی 
جاتے ہیں ۔ مثال کے طور پر الاعشی کے اشعار میں 
سے ید اشعار جن میں مأرب کے بند اور اس کی 
تباھی کا ذکر کیا گیا ہے (نبیه اسین فارس : 
وزہ۸۳ بزاہدہ؟ ‏ گہ دءاالاواااد4 ٥:ہا7؛‏ صےە۔ہہا: 
اس میں صبر کرنے والوں کے لیے ایک مثال 
ے اور مأارب میں بھی جسے سیلاب بہا لے گیا حمبر 
نے اسے سنگ رفام سے بنایا تھا جب پانی آتا تو یه بند 
اپنی جگە پر قائم رھتا اور پھر کھیتوں اور انگور ے 
باغات کو جب ان میں ان کے پانی کی تقسیم کی جاتی؛ 
فراخی کے شعرزات کر تا [اعمٰی : دیوانء بپساسۂ یاد 
گب؛ ص م٢].‏ 

بند یىی تفصیلات : قدیم عرب مصننین کا 
لیکن یە بیان کر دینا ضروری ے کہ تین سیاحوں 
بیان دیا جا حکا عے ۔ یعنی ںومم و <× :ەاہ ار 
:1ظ نے بھی اپنے مشاھدات بیان کے هیں جو شائٔم 
هو چکے یں ۔ لیکن ان متعدد مشکلات کو مد نظر 
رکھتے هوئے جن کا ان سیاحوں کو مقابله رنا 
پڑا (شکل م) ان کے بیانات اور مقاله نار کے بیان میں 


21 کتاب میں پائے 


ا 
ُ 


ر‌‌ 


سو مسا ضروری سد نہیں پائی حانم ناڑا 
سے کَ 


نقشوں ى توقع آئندہ آنے والے وفود علميه 
جاتی ھے . 

جب مقاله نکار اس جگە پر پہنچا تو مقاله نر کے 

پاس سوائے دو میٹر لمبے اھنی پیمانه کے دوئی پیمائش 

کا آلہ موجود نہ تھا اور مقاله نگار کےساتھیوں نے جب 

مقاله نکار کو اسے استعمال کرتے ھوئے دیکھا تو آنئی 

بار اس بنا پر اعتراض لیا کە ان ھدایات کے مطابق 

٘ جوان کو دی گئی تھیں کتبوں کے سوا متاله نگار 

کو کوئی سروکار نه ھونا چاھے ۔ مقاله نکارۓ 


5133 


(۸۸۱۷). 


پانی نە لائے . 


مارب مرا مارب 


سس سس سے سو پ ژمسص[ٗ-۔ے۔”پٗموٗ““إ وم“ جمو٭أٗٛوسھمس ےتک وب٘ٗسکمٗی ممڈجووجوسسٗکپمٗأوٛڈمٗےب>+×پم٭سوحٗو×سعسسچٗسسسسس٢ج‏ 


اکثر لمبی پیمائشوں کو قدموں سے ماپا ےہ ۔ 
غلط فہمی سے بچنے کی غرض سے مقاله نکار نے ان کے 
فوٹو لینے پر قناعت کی تاکهہ ان دیو ھیکل آثار کا؛ 
جو عرب کی سب سے بڑی قدیم عمارت کے ہیں 
اور عرب کے ستنجمله قدیم عجالبات میں سے ھیں؛ 
لوگوں کے سامنے کچھ خاکه آ جائے.. 

جیسا کہ خاکه (شکل پ وم) ہے دیکھا جا 
سکتا عےء بارش کے پانی کا سیلاب جو مشرقی بەن کے 
بات وت سن وھ کر آتا تھا وہ سب کا سب 
ارب کے قرب و جوار میں اس طیعی راسته سے بہھ 
کر آتا جو جبل بلق کی ان بلند چٹانوں کے درنیان ے 
جن کی بلندی اس مقام پر تین سو میٹر سے زائد ےہ ۔ 
وادی ضنه کے پہاڑی نالے ایک بیضوی تنگ راسته میں 
داخل ھوتے یں جوان آتش فشاں چٹانوں کے درمیان 
میں عے۔ يه ناله تقریبًا ٠‏ میٹر وسیع ے اور درىیان 
میں یه تقریبًا آد ےہ کلو سیٹر ر سے زیادہ وسیع ھو جاتا 
عے ۔ اس کے بعد وہ پھر تنگ هو جاتا عے اور اس کا 
آخری سرا . و سیٹر سے زیادہ چوڑا نہیں ے۔ اسی تنگ 
مقام پر اصلىی بند بنایا گیا تھا اور پہاڑی کی دائیں 
جانب جہاں سمہعلی ینوف نے بلق کی چٹانیں تیار 
کیں اور بند کے دروازے بناےء کچھ سدت بعد اس 
کے بیۓ ٹا عمرو بین نے اپنے عہد میں یا تو بند کے 
دروازوں اور نہر کی مرمت کی یا انہیں مضبوط کیا 
اور بڑے اور زیادہ ضروری دروازے تعمیر کے . 

اس بند کا مقصد یه تھا کہ پانی ى سطح کو 
کم از ہم م میٹر کی بلندی تک اونچا کیا جائے 
تاکه مارب کی وادی کی بلند سطح کی کھیتی باڑی 
کو سیراب کیا جا سکے یز اس لیے کہ سیلاب کے پانی 
کی ندیوں کو قابو میں لایا جا سکے اور ان کے پان یکو 
جہاں تک ممکن ہو سکے؛ ذخیرہ کر لیا جائےء جب 
تک کە آئندہ برسات کا موسم اس ضلع میں تازہ 


ان ذرائع سے وادی مارب ک وسیع زرخیز زنینوں 
کو زراعت کے لیے تیار کیا جاتا تھا اور تمام باغات 
کو بای وم بین کا جب مک لہ ند قائم ڑم 
یقین هو جاتھا, 

دائیں جانب کے در:اس در سے اس 
نہر میں پانی جاتا تھا جو بہت ہے سابق سر 
کھیتوں کو سیراب کرتی تھی ۔ یە علاقے آج کل 
صحرا بن چکے ھیں جن میں کہیں ککہیں دیہات 
کے منتشر کھنڈرات پائے جاتے ہیں ھم اس قسم کی 
کم از کم بیس جگہوں کا شمار کر سکتے ہیں جو 
کبھی اس نہر ہے سیراب ھوا کرتی تھیں ۔ ان میں 
سے سب ہے مشہور الظلامه حسجمر؛ صوانه؛ 
مدینه الناحسںء دروثء الحزمه العبرء جرادان؛ سلوہ 
یھ تمام مقامات (وادی ضته) یی 
دائیں جانب واقع هیں . 

آج کل بند کے اس دروازہ کو مربط الم کہا 
عانا ای سیل کر می سی مگ سوئنل 
باندھی جاتی تھی ۔ اس میں خل اور اس جو کے 
قصه کی طرف اشارہ ے جس نے بند کو تباہ کیا اور اس, 
کا زیادہ اسان عے کہ واقعی طور پر بند پہلی مرتبه 
یہیں ٹوٹا هو , 

سمہعىی بنوف نے اپنی نہر سنگ سماق کی 
ای و اس گار سے کی سز ان الاؤط 
کہتے ہیں اور اس بند کے پھاٹک کے دو ستونوں کی 
بنیاد اس جٹان پر رکھی ۔ یه دونوں ستون اب تک 
اچھی حالت میں محفوظ هیں اور چونکه جنوبی 
جہت کی چٹان کافی اونچی نہیں ےہ اس لے ایک 
و میٹر اونچی اور . ہ میٹر لہبی دیوار تعمیر کی گئی ۔ 
اس نے دوسری طرف کے پتھر کے ساتھ مل کر نہر کے 
شروع کا حصه قائم کیا ۔ مقالەنگار نے خاکە (شکل۔م) 
میں ان دونوں کناروں کے محل وقوع اور دیموارق 


حصن الناصر ہیں ۔ 


.)۲0 گی عتام کر دیا عے ۔ اس کا اٹھا هوا مثلٰث 


(۸٥۱۷۱٥٢۱. 


گر 


پاٹ 


٦‏ ۲۰۳۰؟ 


ما رب 


حص٭ سد کے اندر بتایا جائے۔والا تھا ۔ جس کی دیوار | ھے اوربند کے دروازہ پر اس میں چار شکافوں کے آثار 


وادی کے اس سرے سے اس سرے تک واقع تھی اور 
اس کے بعد اہے پانی کی طغیانی بہا لے گئی ۔ 


اسی مقام پر سخت چٹان کے اوپر وہ کتبہ کندہ | کے پانی کو نکال دینے کے راستے کا کام دیتے 


ے جس پر بند کی تعمیر کا ذ کر کیا گیا ھے اور جس 
میں بتایا گیا ے کە اس بند کا نام رحب تھا. 
اس عمارت کی بعض پیمائشیں یه یں : 


بند کے دری چوڑائی دم سمیٹر 
بڑی دیواری چوڑائی × م٣۱‏ میٹر 


دیواری لمبائی 
زیادہ سے ژیادہ بلندی 


۸۰ے سیٹر 
.۶٠ر‏ میٹر 

بند کا شما ی در بند کے جس دروازے کا پہلے 
ذ کر کیا جا چکا ے دقه کی دائیں جانب تعمیر کیا 
گیا ے اورشاید بند کی اس اصلىی دیوار میں ے جو 
بلق پہاڑوں کے درمیان تنگ ترین نالے کے مقام پر 
ایہر ہے اس شر لکمائی کی رہ 

بند کا شمالی دروازہ جو شہر مأٗرب اور اس کے 
مضافات کو سیراب کرتا تھا زیادہ بڑا اور بہتر طریقه 
سے ترتیب دیا گیا ےے ۔اس کے دو درتھے جواس 
پانی کی باقاعدہ تنطیم کرتے تھے جو مصنوعی نہر میں 
بہہ کر جاتا تھا ۔ اس نہر کی لمیائی تقریبا ایک 
'ئلومیٹر تھی اور یه ایک بڑے مصنوعی تالاب میں 
جا کر ختم ھوتی (شکل ۔ م) اس تالاب سے ہ نہریں 
ٹکلتی تھیں جو تمام جہات میں قدیم دارالسلطنت کے 
کھیتوں اور باغات کو سیراب کرنے کے لیے پانی 
پہنجاتی تھیں ۔ ان نہروں کے دروازے بھی اصلىی بند 
کے طرح ترتیب دیے گۓے تھے اور پانی کے بہاؤ کو 
باقاعدہ بنانے کے لے دونوں طرف گہری کھائیاں کھود 
کر ان ہیں لکڑی کے سوٹے موٹے تختے پانی کے رو کنے 
کے لیے پھنسا کر کھڑے کر دی گۓ تھے ۔ یه 


بھی بتا دینا ضروری ے که جنوبی وادی کے آر پار 


پائے جاتے ہیں۔اگر پانی باافراط ہوتا اور بند کی 
سلامتی کو خطرہ محسوس هوٹتا تو یہ شگاف طغیانی 
الس 
موقعوں پر وہ پانی جس کی ضرورت نہ ھوتی صحرا یىی 
طرف بہہ کر چلا جاتا ۔ کسی زمانے میں بند کے 
شما ی دروازہ کو دیوار ہے بند بھی کر دیا گیا تھا 
اوراس طرح صرف ایک ھی دروازہ استعمال میں 
آتا تھا 

بند اور مارب کے تمام درمیانی میدان میں 
پتھروں کے ڈھیر پائے جاتے هیں جنھیں وهاں کے 
موجودہ باشندے المناصح کہتے ہیں بعض ان میں 
ہے اچھی حالت میں ہیں اور یه ظاھر کرتے ھیں 
کھ یه پتھر کے وہ پل تھے جو ان نہروں پڑ بنے ھوئے 
تھے جو کسی زمانە میں هر طرف بہتی تھیں . 

سد مارب کے شمال میں ایک اور بند کے آثار 
ہیں جو سد جفینہ کہلاتا ے اور جے ان ندیوں 
میں سے ایک ندی کا پانی لین کے لیے بنایا گیا تھا 
اور یه میدان کے اس حصه کو سیراب کرتا تھا جو 
جبل بلق کے جنوب میں واقع ے۔ مقابلة یه آثار اتنے 
اھم نہیں جتنے خود سد مأرب کے آثار ھیں لیکن یه 
اس لیے دلچسپ ھیں کە یه قدیم زمانە کی آبیاشی ۔ 
کے نظام کی ایک یادگار هیں ۔ 

مقاله نگار نے اس بند کے موجودہ آثاری پیمائش 

اس لیے نہیں دی که اس کا اندازہ خاکے سے کیا جا 
سکتا ے ۔ اس خاکے کی پیمائشوں کی پڑتال کرنے ق 
بھی ضرورت ے لیکن فوٹو گراف کو ملا ٹر اس سے 
پڑھنے وال ے کو حطه عرب کی سب ہے بڑی آیپاشی کی 
عمارت کا اندازہ هو جاتا ے آٹھویں صدی قبل از سیج 
میں اس بند کی تعمیر اورچھٹی صدی عیسوی میں اس 
کی آخری تباھی کا ذ کر یا جا چکا ہے اس عرصہ میں 


ایک سضبوط دیوار چٹان کے بالمقابل تعمیر کی گئی | یقینًا اس بند کو کئی مرتبہ نقصان پہنچا اور کئی 
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مارب 


مرتبہ اس کی مرمت کی گئی اور جہاں تک ھارا 
موجودہ علم اجا زت دیتا ے ھم یقینی طور پر نہیں 
کہ سکتے کہ اس بند میں شکستی کس ٹس زمانے 
میں واقع ھوئی ۔ یہ سچ ےہ کہ وە پتھر جن پر 
بادشاھوں کے نام کندہ تھے دیواروں ک مرمەت میں 
دوبارہ استعمال کے ھوے پائے گۓے هیں لیکن یه تمام 
پتھر کے کندے چھوے حجم کہ ہیں اور بہت سے 
توسٹقّش پتھر کے ٹکڑے ہیں جن کو یقینا یا تو 
کسی معبد ہے یا کسی مکان سے لایا گیا هو گا - اس 
بات کا بھی بہت احتمال ےہ ٴ له ان دوبارہ استعمال 


٤ 5‏ : 5 سے ط 
دہ پتھروں کو تارب شہر کے قدیم کھنڈرات سے 


اس وقت لایا گیا هو جب مرمت کے لے پتھر کی إ 


ضرورت لاحق ھوتی ھوگی ‏ زیادہ بہتر یہی ے کہ عم 
بجاے اس کے ئە بادشاہ کے نام کو ان دوبارہ استعمال 
شدہ پتھروں پر پانے ہے يہ نتیجہ نکالیں لہ يد اس 
کتے کا ایک حصه تھا جو بادشاہ نے اس مقام پر مأرب 
دی ری باد کو تازد ر تھے کے لیے چھوڑا 
ما بات آھآسرہ و اضاف ری کو ظز تا 
بادشاھوں کا ذ ٹر ے جنھوں نے یہ مرمتیں ”کیں. 
جہاں تک بند کےفن تعمی ں کا تعلق ھے مقالەنگار 
قارئین کو ان فوٹو گرافوں کی طرف رجوع کرنے کا 
مشورہ دیگا جنھیں یہاں شائٔع کیا.جا رھا ے اور کسی 
جات آوعاشرت: اور تدع رت کی طرف شی 
رجوع کرنے کو جو کہ مقاله نگار بنا سکا عے ۔ ہم 
صرف اتنا اضافه کر سکتے ھیں کە دیواریں بڑی احتیاط 
سے بنائی گئی هیں اور زیادہ مضبوطی کی خاطر تاننے 
اور سیسے کی سلاخوں کو پتھروں کو جوڑنے کے لیے 
استعمال "کیا گیا ے اب بھی وهاں کے باشندے اس 
قدیم عمارت پر جا کر پتھروں کے جوڑوں میں سوراخ 
ککرتے ھیں اور ان دھات کی سلاخوں کو نکال کر لے آتے 
ھیں جنھیں وہ مختلف کاسوں کے لیے استعمال میں لاتے 


۔-۔٦‎ 


ىارب 


جس کی لمبائی ہ ہ سنٹی عیٹر اور شکل بیلن کی سی تھیء 


7 ۴ ۱ قط ِ2 وگ کے‎ ٦ 
سی یٹر تھا و رکنارے گول تھے ۔‎ ٣ 2 جس کا‎ 


معماری میں اس قسم کی سلاخوں کا استعمال خاص طور 
پر زلزلوں کے اثر کا مقابله کرنے کے لیے ہوکا . نے 

جوڑنے کا سساله جو بند کے دروں کی بڑی 
دیواروں میں استعمال ھوا ہے نہایت ھی باریک 
چونے کا بنا ھوا ےے لیکن جو نہر کے پہلؤوں کَ 
تعمیر میں اور وادی کے آر پار کی بڑی دیوار میں 
استعمال ھوا ے (جو الگ الگ پتھر کے کندوں کو 
جوڑ کر بنی ہے۔ دیکھیں خاٴکە) وہ گہرے بھورے 
رنگ کا مسالح ے جو سیمنٹ کی طرح سخت ہے . 

بد مارب کے کتبوں کے سوال کی طرف رجوع 
کرتے ھوے ھم اس بات پر جتنا بھی زور دی ں کم ے 
تعمیر کی تاریخ ہے براہ راست تعلق رکھتی ہیں وہ 
نصوص هیں جنھیں سب سے قدیم تعمیر کرنے والوں نے 
سخت پتھروں میں تراشا اور سرجلیل (یہودی خاندان 
رەبع ہے) اور ابرہد ( ہم٤ەع)‏ کے دو کندہ 
ستون ہیں جو اب تک بند کے شمال ی دروازہ پر موجود 
هیں ۔ ان دونوں پر سد کی شکست و ربخت کی مرمت 
کا ذ کر کیا گیا تھے , 

ارب بعد کے زدانه میں: پیچھے ارب کی 
قدیم تاریخ ای بعض قدیم عمارتوں اور ان عمارتوں 
کے متعلق ان روایتوں کا ذ کر کیا گیا ھے جن کا ذ کر 
عرب شعراٴ اور مؤرخین نے کیا ے لیکن اس مقالهھ 
کو ختم کرنے سے پہلے یه ضروری ےہ کہ بعد 
کے زمانه کی مأارب کی تاریخ کا مختصر سا ذ کر 
کر دیا جائے. 

لوبان کی تجارت نے قوم سپا کے کاروانوں اور 
حکمرانوں کے تمام قدیم دنیاء بالخصوص رومء کے ساتھء 
جب که اس نے دنیا ی تاریخ میں حصه لینا شروع 


ھیں۔ مقاله نگار نے اس کیایک سلاے دی کیاء تجارتی اور تمدنی تعلقات قائم کر دے ۔ رومی 
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مصنفین نے عرب اور قوم سیا کی دولت کا نہایت 
بھ ڑکدار الفاظ میں ذکر کیا تاکه رومی تاجروں کو 
غیرت دلائیں اور روسی حکومت کو اس بات پر آمادہ 
کیا کہ وہ ایسے اقدامات کرے جس ہے حکومت 
تجارت کے بڑے بڑے راستوں پر قابض ھوسکے ۔ 
افسطس نے مصر پر قبضه کرنے کے چند سال بعد 
اپنے جرنیل عصالات دتمظلعھۂ کو (مم ق۔م میں) 
عرب پر حمله کرنے کے لیے روانهہ کیا ۔ مشہور 
جغرافيه دان سٹرابو (واەئع) بھی اس حمله میں شامل 
تھا اور وہ واقعات کا بیان عمارے لیے چھوڑ گیا 
ے۔ یه حمله بالکل ناکام رھا ۔۔ شما ی جانب سے فوج 
جنوبی عرب پہنچی اور نجران کو قطع کرتی ھوئی 
الجوف آئی جہاں انھوں نے پہلى لڑائی لڑی۔ 
نے ہارب کا محاصرہ کر لیا لیکن جھ دن کے بعد ھی 
رومی اس غزوہ کو ترک کرنے اور مصر واپس جانے 
پر مجیور ھوگئے ۔ مارب پہنچنے میں انھیں چھ ماہ 
لگے تھے لیکن وہ صرف دو ماہ میں وابپس پہنچ کت 
سٹرابو (٥0اوئئ)‏ کہتا ھے کہ ان کی قوج کا بیشتر 
حصہ بیماریء قحط اور پیاس سے تباہ ھوگیا اور جنگ 
میں صرف سات آدمی مارے گئے ۔ اس کے بعد روسیوں 
نے عرب پر حمله کرنے کی دوبارہ کوشثش نہیں 
کی۔ تاریخ میں یە ان کا پہلا اورآخری موقعه تھا 
لیکن تجارت جاری رعی اور رومی جہاز جنوبی 
عرب کی بندرکاھوں پر آتے تھے لیکن جب پہلی 
صدی ق کم کے تقریبَا وسط میں رومی فتالہ100ظ 
.کو مون سون ھواؤں کے رخ اور رفتار کا علم حاصل 
ا ہو کیا تو ھند اور قدیم دنیا کے تمام حصوں کی تجارت 
عربوں کے ہاتھوں ہے نکل کر رومی سوداگروں کے 
هاتھوں میں جانی شروع ہوگئی . 
ھم یہ نہیں بتا سکتے ئه عیسائی مذھب 
مارب میں داخل ھوا یا نھیں لیکن ھماری اس یات کی 
تائید میں خاصے دلائل ہیں کہ یہ مذھب یمن میں 
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شمالِ کی طرف سے آیا اور چوتھی صدی عیسوی کے 
اختتام پر کاروانوں کے اھم مقامات پر عیسائی 


موجود تھیں ۔ 


اقوام 


یمن میں عیسالیت کا داخلہ فیمون (بظاھر 
٥ہنتدمط۶)‏ کے نام کے ایک بنبلغ کی طرق رت کیا 
جاتا عے جس نے شاید چوتھی صدی کے وسط میں 
نجران میں ایک گرجا کی بنیاد ڈا ی ۔ 

عرب کے عیسائیوں کے یائزینس (ي 070700) 
اور وہاں کے اھل مذھب سے اچھے تعلقات تھے اور 
ھم یە کبھی بھی نہیں بتا سکتے کە عیسائیوں کا وهاں 
پایا جانا کسی طرح حہشیوں کےمأرب پر چو تھی صدی 
میں قبضه کر لینے کا باعث بنا یا نہیں۔ بہرحال یه قبہضه 
تھوڑے هی دن کے لیے رها کیوں کە مأارب کا ایک 
کہ (بیر مم 58ئ) جس کی تاریخ نیا ہرے ۳ھ ء 
یه ظاہر کرتا ھے کہ حبشیوں کو اس ملک ہے :کال 
در کے بعد سیائی فہزاہ ملک کرب:فہمن: ان 
آبائی تخت پر بیٹھا ۔ جنوبی سرب کے حبشیوں سے 
آزاد هو جانے نے ایک نئے دور کے آغاز کا راستہ ھموار 
کر دیا یعنی وهاں کے شاھی خاندان نے یہودی 
مذھب اختیار کر لیا۔ ملک کرب اپنے ملک کے 
دیوتاؤں کی پوجا کیا کرتا تھا لیکن اس کی وفات کے 
بعد اس کے بلاواسطہ جانشینوں میں سے ایک تخص 


ایکرب اُسعدء جو عربی افسانوں میں اعلد کاسل کے 


نام سے مشہور ےہ؛ کی بابت بیان کیا جاتا ے کهھ 
وہ یترب (المدینة المنور) گیا تا کہ رسمی طور پر اسے 
یہودی مذ ھب میں داخل کیا جائےاوراس کی واپسی 
یہی مذھب سلطنت کا سرکاری مذھب قراردے< د یا گیا۔ 
سد ارب پر ایک کتبه شرحبیل یعفر ین ابکرب اسعد 
کا ےہ جس نے سیلابوں کی تباھی کے بعد بند کی 
مرمت کی ۔ اس خاندان کا آخری بادشاہ ذونواس 
(ارپیعتاەٴجەع) تھا جس نے نجران کے عیسائیوں 
آقشن وی او اع کا کش نا۸ اج 
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وت ات ا کے 


مارب ہ ۰ مارب 


پہوء میں عیسائی اپنے مذدھب پر پختگی ہے 
قائم رھ ذونواس نے حکم دیا که خندقیں کھود کر 
عیسائی اعتقاد رکھنے والوں ٴ ٹو ان میں پھینک کر 
جلا دیا جائے ۔ اس ہے رحمانه اور جابرانه ظلم کى خبر 
ے تمام عالم عیسائیت پر لرزہ طاری هو گیا اور 
شہنشاء روم ے حبشہ کے بادشاہ کو فوج لے کر اپنے 
ہم مذھبوں ‏ لو نجات دلانے کے لیے روانہ ھونے کا 
حکم صادر کیاہ۔ ٥ءء‏ کے آنے تک حہشیوں کا سباع 
کے ملک پر قبضه هو چکا تھا اور ذونواس یا تو جیسا 
لہ ایک روایت میں ے؛ شکست کھانے کے بعد اپنے 
هی ملازسوں کے ہاتھوں مارا گیاء جیسا کہ دوسری 
روایت میں ے؛ گھوڑے سمیت دریا میں کود کر 
غرق هو گیا, 
چند سال بعد حہشہ کا وائسرائے ایرهه جس کا 
نام عرب کی تاریخ میں ھمیشہ یاد رے گا یمن آیا ۔ 
ارب میں اس کے مکتوبہ کتے سے ہم یہ نتیجه 
نکالتے ہیں کہ وہاں کے باشندے عیسائی تھے جن 
کے کے میں و عیادثت کے لے گراے وہ یه بھی 
بیان درتا ےے. که اس ضلع میں بغاوت تھی جے 
اس نے فروٴ نیا لیکن اس ہے سد مارب کو بہت سخت 
نقصان پہنچا ۔ اس عبارت کی تاریخ مع سے اوروہ 
یه بھی بیان کرتا ےہ کہ اس نے اس سد کی مرمت 
کے لیے قبائٹل نو دعوت دی اور مرمت کا کام گیارہ 
ماہ تک جاری رھا اوراس میں یه بھی ہے که شاعی 
گودام سے ان لوگوں کے لیے سامان رسد جاری کیا 
جاتا تھا ۔ اس میں .ہ٠‏ ہ آٹے کے بورےء ...ہم 
کھجوروں کے بھرے ٹوکرے نیز گوشت کے لیے 
اونٹ اور پیل اور ...ے؟ بھیڑ اور بیکریاں 
ھوتی تھیں - اس سامان کے علاوہ بار برداری اور 
گاڑیاں کھہنچنے کے لیے جانوروں کی بہت بڑی تعداد 
کام میں لائی جاتی تھی۔ 0 ہت 





اور اس جشن میں شمولیت اور شہر کو دیکھۓ کے 
لیے بہت ہے سفیر آئے ۔ ان بیرونی زائرین میں 
حبشہ کا سفیر؛ روسیوں کے بادشاہ کا سفیر؛ شاہ ایران 
کا ایلچی اور حیرہ اور غسان کی عیسائی عرب حکومتوں 
کے شہزادے بھی شامل تھے . 

یه جشن سارب کی رفعت کے آخری ایام تھے ۔ 
تھوڑی ھی مدت بعد سد دوبارہ تباہ هو گیا اور پھر 
اس کی مرمت نہیں کی گئی ۔ ارب کے زرخیز اور مالامال ‏ 
باغ ایک ىرتیه پھر اپنی اصلی صحرائی حالت میں 
بدل گۓے اور اونچے معبد ویران مکانات اور گرجوں 
کے درسىیان کھڑے کے کھڑے رہ گئے۔ یہاں کے 
باشندوں کو مجبور ھو "کر بنتشر هھونا پڑا اور 
بچے کھچے لوگوں کو مجبورا بدوی زندگی اختیار 
کرنی پڑی ۔_ 

٥ء‏ میں مکە مکرمە میں ایک بجه پیدا ھوا 
جس کی قسمت میں دنیا کی تاریخ میں ایک نیا دور پیدا 
کرنا لکھا تھا ۔ حضرت محمد صلی اللہ عليه 
و آله و لی بن عبدالہ نے جب عربوں 
۶ص0920 راستة پر چلنے کی دعوت دی تو 
انھوں نے نہایت تھوڑی سدت کے اندروہ کام کر 
دکھایا جو کوئی حکوست صدیوں میں بھی نە٭ کر 

آپٴ کی پیدائش کے سال میں مکه مکرمہ کے خلاف 

ابرہه کی سہم کی ناکاسی کے بعد ایرانی فوجوں نے سباء 
پر قبضہ کر لیا جو پرم سال تک رھا۔ ہہ ۲ہ میں 
چوتھے ایرانی وائسرائے باذان نے اسلام قبول کر کے 
سباء کا علاقه آنحضرت ضّل اللہ عليه و آله وم 2۔23 
سرد کر دیا اور اس زمانہ سے لے رت تک مارب 
میں صرف الله کا ھی نام لیا جاتا عے یہاں کے قدیم 
دیوتاؤں کو لوگ بالکل بھول گۓے اور انْ کے معبد 
ویران ھوگۓ اور بیشتر اس ریت سے پٹے پڑے۔ 
یں جو ھر جگه پھیل جقی سے . 


.ے )30ے 


وت 


1 
۸ 
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ای ہے ما 


٠... جا‎ 
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ماآحل: (م) المتدسی: 64ھ ج: وہ؛ (م) 
این خورداذبيه :.6.4“۔ھء ہ: ۸ہ۱۳؛: (م) ابن رسته: 
؛:سہء مم ۔ٴەمم؛ (م) المسعودی : 
٢‏ ءہ؛؟ (م) وھی 
مت : مروج الذعحبء طبع ۱:۵ 1٥‏ ہننتاجوظ 0٥.‏ 


64ھ ۱ے 
کتاب التلبيه والاشراف: کر 6ھ ہ : 





رہ الاڈ اتناہ ٥ا‏ اعوسوط؛ +: ە“یے۔ بعد؛ ۔: 
موم ہےے؛ ٭وں ببعدۂ (ہ) ابوالفداء: کتاب تکوین 
البلدانء طبع 4 ندمز(م ۔ط) (00:ط ۰ہہ۱)ء ص 
وے ٤٤‏ نیز طبع 081080آء731 ۰ : ٭ 1٥13‏ ص_-[ ۱۸۷8-0 
(پپیرس مسربع۔سہرمہ ع)ء ہ؟: , ۱۳؟ڑے) وھی مصنف: 
"مزورمہا:-:1٘”ن 771:10۲1:١6‏ طبع ءطل:زہ([٣ ٢۱7. ٠.‏ مصطف 
م,م؛ (م) الادریسی : کتاب نزھة المشتاقء ترجمه 
ہءزرووت .4۸ ۶ : ۹م ؛(و) الھمدانی: صفلٌ جزیرۃ العرب؛ 
طبع اا۷ آطظ,0صز؛ صے؛٢.ہ؛‏ ےہ۸؛ ١٢٣‏ ٢؛‏ ه٥ہ١)؛‏ 
)وہ ہ.م؛ () وی مصقف: آئیل) ج ہ؛ در 
(۸۰۰٣‏ .1ا .] : ہمنطمہء"اس: ءددہبا:: ۷۰۱: ہ٭ءج٤اظ‏ :1ط 


)١( 


وہ( ۷ ھی آ1 ٣۷م‏ | ٭ ہر ص ووو ببعد ہو 


زنرملممرف7ڑ د:لذ :۸ رہ[ +٢۷۷٢:‏ ج .جم 


بعد ہے بعد ۳ (؛ ۱.۳ ۳.؛ نیز حاشيه إ؛ 
.م. ۱٤(م)‏ یاقوت الحموی: المعجمء طبع 14م 0ئ٤:۷۷80؛‏ 
1ے ,مہ؟ مر:م. ۱ چرس ببعد؛ ہہم؛ (م) 
وھی مصلف مشترک طبع ٥1٥]ہ۷٤ہ۷۷8؛‏ ص ۹ےم؛ 
(م) مراصد الاطلاعء طبع ٦.0. 705٥011‏ ۳: ۸ء۶ 
(ہ) البکری : معجمء طبع وستنفلٹء رایی ۳م تھا 
ببعدہ مرەے ؟ (٦م)‏ عظیم الدین احمد دج ۸أ 16ط 
ہز عبرم ڈّمد۷ۂ۶ ہہ:طہ۸۳5/ ہہہآہ(ا٭×ءط ہہ:ا0410+70ا5 
:٢ا4ہ‏ کک در 07,75 ہج وا ےّاےے) کہہ) 
٭و۹؛ (ے) جرجی زیدان : کتاب العرب قبل الاسلام 
(قاھرہ ہ.۹رع)؛ رب ج) س٣٢‏ (ہ1) عکاوا: ۹ا :ءھط 
0٤٥‏ :ج((۱ر1, ا لاہد جوہزیا/×:یا۷۰٢‏ :9ء [ب7ب:جآ۶4+0٢‏ 


لائپزرگ پممے ۱ع؛ (و ۰٠ ٥,  ءاداج )١‏ جہبط:ء+اءجءظ 


:رو‌زلطاو4۳,٥‏ ۱ کوپن ھیگن ہجےے رع صا ےے ے٣‏ 


])..01 


۲۲۲۰۹ 


مارب 





(.م) إ٭٥: 1٤‏ ۲8ا:ہ5۷۱۷ .ھ : ۰ػہ'"۸ل ٠۴‏ ےہزو۷۵ڑ 
۱1٥٥ھ‏ ط4۲۷ ۴ه+! اہہ:نا'|. ہف ویومربر مہم 
161٦66768 ۱۸۸۷/6۶۶۶‏ دہ الدظ .ا 10:۴٥۰‏ .ا ۔۵د:ھ 3 ی۸۷ 
الصل× ٤‏ مہرم ببعد؛ 1 ۲ ٢٠ءءہ۶‏ .ظط × مەبدن مرک 
بری(4 ٢71+1۲۳‏ آکسفورڈ ٦ہربےے‏ ص ‏ ہیوم؛ 
(۳م) ؛:صدہ؟۲٣‏ .7 : ۱۲× ۳7۸۵۸۰ھ ‏ ہا ۶۷ا1۱( ( ہر5 
عمررووورو[ء[ ۲ ,4رتل؛ سلسله ۱ ج م (ہ ۱۳ع ص ہرم 
ہا ببعدٴۂ؛ (م 3۲ہ[ : ۱۱٤۲٥٢٠‏ ::۷۸)مز 
:۔نط0٤4ؤ'|‏ مب مو:ز؛:ج۳نں٤وض(‏ ۴ء؛ در ہ[ع8ہ: ۷( ۔ : 
7۶ء۰ 8ء۷۷باوجچ ء | ۱۱۱۱۰+ عاورجز '| م[ا1 ماومربروک ۶۰:١۱٣إ‏ 
با اءہوموراہ۷( ء4؛ (پیرس ۱۳۹ع)ء ص پ سم مم ] 
(م:) ٥1‏ 3٥ذ‏ .ط٢‏ : ٢ي‏ ءیصرہ٢‏ ص ۴ بمزواہءڑ 
۶٣م‏ ,تآع بو:۲1ویجر ءزطنث47 ٭| ۲ہو (ھجاہک5) ب700۱( 
3 وب٥ەننجج؛‏ ا4ت سلسله ہے می مسم؛ یع 
سپ ببعد سج مسحم ببعد؛ (ہم) ۰ وہ50 .۸ : 
:71ہ[,+0 رممءل بء٤ 7٣:1:3‏ ۔ ۶ع ×وم ‏ :]) ۹٠.‏ .7.ط8ھ 
آد۰جہہ۷۸ ,1 ١‏ اصتڈا ۱١/۳‏ ص وع بعد؛ (ہم) 
وغی مصتف* ۔ہو ز١۸‏ دزراموءچوہ:6 ع!اہ ءاط ص۹ہٴ 
ہہم؛ دەم٣؛‏ (ے) ع٥ا‏ ۳۰ھ : ء لا درنا 
ء۔ووقى مراء:نطاو:ء(5801؛ ص ز× حاشيه 6 .۱و 
حاشيه رم ہ۔ببعدہ ۹ه .م ببعد؛ نیز حاشیه م؛ 
ہ۳ ؛ (ہ) ںاج٢‏ اأ٭ تا .1 : بماو:اہم ب: ۷۶× ۱ەمم:د7 
ہمھبہمر ءا| عہھا ءبونومارہ:لءمو؛ .۸.[ سلسله م؛ ج 
۹رك (م ےی۱ع)ء ص ہے بعد +و ؟ (۲۹) 0 0ك ھ .5.7 : 
۸.۱۸[ ءا ہ|[!× ۱| ٠۱۱۵ء‏ ۷جاا و| ول ہو/؛ .۸ سلسله 
ے٤اج‏ +(مےہ ۱ع)ٴ ص١‏ ١۔ہحج“(,م)‏ مصاصاا:3۷۰0 .1.851 
و بہا[>۷( .1ط : ءاقررملر ءط مرا نوطەک) .1 قط۸ ۵.٤.‏ 
حطةدادہ ط) طددہ:د[۷٢ ٤١,‏ در ۷۸۷ آت××× (۶۱۸۸۳)؛ 
ص جسےء پ؛ (۱) ءواح ٦.‏ : اءء:ز53:40+6 
ءو ٥5۱۲۷۸1٣‏ مصوط ےرہ ضص ٥٤٢‏ (۴۲) فغی 
.“0 > جبرمزر(47۱ "۳و :۱۱۱۷۵۸۳ كا(م:م۰ہء۴ ملا ا(٤‏ 


وویں۶”ث۷٣۸۵۵)؛‏ ص ےہ تا ہے طبع ثانی؛ بران؛ 
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(۸۸۷۷۲٥). 
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۳٘۰ 
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١.7‏ ہہس .- ہہ سس سس رں شٹیٹٹٹٹ ٹس ٹس ےس ےپح شس 


روہ صصممم۔ہمم؛: (٣م)‏ وعی مصلف: ء01 
وجآزئر ا ہد برمز۸4۳۱ بر ءباددء:ط۸) طءزصەئڈ ٣۶۱۸۹۰‏ 
ص رپ ببعد؛؟(مم) وھی سنا ہم اآزابر|ء۶ رإ ۶ك۶۷ ×2 
ء4( بروہ رجآءب مو ءا ۰ءماں؛ در .۲۱۸4.,7۸4.6 
ج دزےویرء) ص۹ +؛ےم؛ (مم) ٴ وھی مصلفء 
ہہورمماإن احہظ [ × موا ۸۱ز جچہہامرمرھگ 
ز۷۵( لود وہل طبع ۷۸۵٣‏ .3ط د ۔لط 
عمزددواہامط31؛ وی اناء مرورعی ص وج ٤ہ٠١٢١.٣)‏ 
پر پٹ۔)ببعدے مم بعدء جم تا ہم رم ببعد؛ ہإہ 
بعد رو بعد ہپ ہب تا رہ جے تا ہے؛م۹؛ 
برےخح ۹ سی رم مس بعد ہے( ببعد؛ ۹ے )١‏ 
۸۰۱١؛:(ہم)‏ وعی مصلف : بل مطءجہ7) بر ےم وهہ؛؟ 


ہ+ہربہ؛ (ہم) ‏ ص صا3/۱1:۶ عب(ءنط0+* ء اط 
ڈوم ط؛ در ٤۷‏ ہا ا+اءءظ بے :ہہ( 0٥‏ رال:ا:ہو!:[ ‏ 00ا 
ءوبریباء ٢5۱۳‏ ج پ لائپزگ و ور ص جس بعد 
پیرم تاور وہم؛ (ےم) ‏ 8| اہ1ہ ط3 .آ3( : 


ام جرومروۓع6) اہہثبك ءۂام٤وہ:(:+×ھت] ‏ ×دہ مہاااگٹ 
۶صاءء:ہ+180040|/ دء۱۸2٢‏ جح ٣‏ (ت ظط لم .ظ8 
۸| +ےےرورع)ء ص ےبعک +م بعد مم؛ 
ےوہ وپ تام یم ببعدۂ (ہرم) وھی مصف: 
۶رہ لوق ٣۴ات‏ ۶؛؛× ء٣‏ ۶ را|ء۶اربوجاتا۷۳ا؛ ج ٢؛‏ 
(ہ 4/0.0۷ ظط ۔ک؛ ہ |۹‏ جیںع)؛ صم بعد 
وم وحاشيه سس مم تا +ەہ؛ (یوم) وھی مصلف ٠‏ 
7:١‏ دزاء:ااہ۲ہاا۸؛ (٠‏ ۷ ما4 ھک .|| 
ے۲ ع)ء صوبعف بعد وہے؛ جی) +ہ٘رً ببعد؛ 
(.م) م8۴م ا ۷۰ا : مقاله سبا اور سبائی در بزلوط : ۔(ومز 
اوران تج یش عمودوررہ+ں !مم بعد 


حر ببعد؛ پہوم+ ببعدء 


۳۹ہ ۳| .۳۱ہ ملہحے۴ 
ور تام ہاور .متا جمےیں ,جم چمی 
ببعذد؛ دمم؛؛ ٣‏ ەمإض؛ .۹م0۷؛ جچمہ+؛ 8 6ہو تا 


(م) 
ہا07۶۷ ۱۸٤ھ‏ جہا ء۔زرامردووہ6 (ءّءا1 با رط" 


٠ک‎ 


٣٦٠ 18٥61‏ : 4س عنچہاہ71[۶ 


4/167٤9:‏ ؛ .۷۰ 1۳486 .ہ٠‏ ا4 مدہہعءط 
۸411ء سلسلہ ۳ء حصه ۱ جح ۷ طەلنسسا۸۸ یی ورع) 
بہمہہء؛ ص ہہہ و حاشيه ہ؛ (ہم) مل را یط(77074 
ءاوروں[۶۱ہ۸ہ۸ ہ۸411 جوا ء زط۰ ٤و؛|[؛‏ طبعح :ا:۷( :0110ء 


وہ کوبن عیگن 


٤‏ نہ1 ۔٣؛ ‏ صسم..٘؛ 


ےعوضمء باہداد اوہ1 ا ۔٣‏ و 


ر+رے ےہہ؛؛؟ (مم) 
:مزد: ہ71 ناووہ6: ئزاورمزف(۴ء :۱۶ ۳۵۱1٥٥٢‏ وبراامەججور(1 مل 
مءنرلوممواجء روم و رعۂ؛ (ہم) و مہزط ے" 
د٦17‏ ,مد :ز۳۷ ۷۱ : ء:زہ؟ ۱۳ہ( ك۷۵40۲۵ک؛ ج ٣۳٣٣٣٢٣‏ 
(رہ۔ویمع تا می ںع)؛: (مم) نبيه مؤیدالعزم : 
رحلَة فی بلاد العربیة السعیده؛ قاھرہ 
(م جلدین)؛ (ہم) تبيە اسین فارس: آلاکیلء جلد ہ؛ 
٢٥ء‏ (ےم) 


(ءل۵ 


۹۸ء 


٤أصة8مص‏ ا۷( ۔6 : 


٦ 
۹ھ‎ 


۰٭ہ:ۂطد: ۰٢اج/ا۱۶۰۰۱)٢؛‏ با 2 - حعا0) 


+1۸۷ ء7×ہ|اء إہ ,۸:۷۰۲[ ×مل ءزببرەان+٥۸4'ا؛‏ (+م۱۹ع)؛ 
ص پسب تاےمم؛ (ہم) 0ہ ٥23100-770,‏ 6۰ : 
و۱ل:٠8+‏ رز مرو عار7 ہجہووۂہ اس حعطہہ7 ء :ا11 
(حضرموت)؛ 'اکسٹرڈ ہم۹,ع؛ (۹م) 6 3۷.18٥06‏ : 
ی6 ل۱ وررلکڑ اموک 2 1ط) 
(,ء) الواسعی؛ عبدالوسی : تاریخ ان بار دوم؛ 
قاھرہ ےم۹,ع؛ (رہ) ل۷ تاازط 8٤.17.‏ .[ا : ۔اءوظ 71:6 
بہبھإءا ۴ه اسکندریه (٭م) 


سمصد[ . : ءرہاہرواء(۶۰ ء۔ر۰ہ۱۷۸۳۶××٭ رەف(۱وط ٢1‏ 


ہز ۳۷ ۰م۹ ۶۱ع 


٢0+703‏ ےم۶۱۹: 
در ہروڈی یز ۶6 (ےم۹ںع)ء صض ٥ہ‏ تاےم۱؛:(مہ) 
احمد فخری : مچمرہ"۷ ب(]] .۰٥ءہ‏ ء۷ لا دء11اء"0119/ +ھا 
کروں ام ؛ہ ”'ط:۶(۸/49 ۱۰٥۲۷ءک‏ ة؛ 
رو (ہہ۹بع)ء ہرم تاومم؛:(مہ) خعطونجطال۸ :٦۷۰۰‏ 
710 


در 0۸ء۶ دا۷ >1؛ 


وزنظطمہ۸ رمق :ہمہہاءبھدھ لہ ا(۷ 
٭۶ەٗەنالدظ ۔موںء (منقول از :45.0.7۸.ھ؛ ۱۹ 
اکتوبر .ہو ٴء ص ہ تا٠)؛‏ (٥ءہ)‏ 0۰1۷05 ۰ 
۔إوہ×ہ۱۸ء ء۸( ء:[۶095ِ ہ”ء ءوارلن+”ہ×ں۹ 111!۸1:۱۷:][ 


بہرو[7۶'| ۶ہہ۷و؛ جزو 0ء ہو ع٤(ہہ)‏ احمد تخری: 


101111707 


(۸۷۸٥۸۷۱۵٢۱. 





۲ 
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پرمہوں٣‏ ہہ یہ ہ1 انوہ اأ٥٥ 4٤۷:٥‏ ہو مارچ -مئی 
لعج ہہ ۳+(جلد دوم پروفیسر ٤088‏ ء37 .6 
کے کتبی متون کے لیے مخصوص ے))ء قاھرہ ۹۰۲ ۱ء: 
[نیز دیکھے مقاله سبا] . 
(احمد فخری) 
لَمأَمُونَ : خاندان بنو ذی الئون کے سب سے 
بڑے حکمران کا اعزازی لقب - یه خانوادہ یربر نسل 
سے تعلق رکھتا تھاء جس نے قرطبه کی اموی سلطنت کے 
زوال کے بعد گیارھویں صدی عیسوی کے پہلے ریع میں 
ایک سلطنت قائمٍ کی جس کا پایڈ تحت طلیطلة ہ016٦‏ 
تھا (رك بە ذوالنون)۔ 
المامون کا پورا_ نام یی بن اسمعیل بن 
عبدالرحمٰن بن عامر بن مطرف بن ذی التون تھا ۔ وہ 
اپنے باپ اسماعیل الظافر کی وفات پر و ہم ھ/ہ ٢۱۰۰ء‏ 


٭ 


ہیں اس کا جانشین هوا اوراس نے اپنے طویل عرصة , 


۲۱۹۱ 


ٰ 





المأمون 


شاہ اشبیلیه الْمعتضد بن عباد کا دروازہ کھٹکیٹانا 
پڑا اور اس کی امداد حاصل کرنے کے ال 
برائے نام خلیفه هشام انی کا باجگزار بنتا پڑا ۔ اس 
وقت عباد بطلیوس کے بنو الافطس [رك باں] ے 
برسرپیکار تھاء اس لے اس نے المأمون کو متوقع امداد 
یہم نه پہنچائی ۔این ہود : ا کا 
علاقے کو تاخت و تاراج کر ڈالا اور یہاں کے 
یاشندوں کو مجبور کر دیا که وہ اس کی اطاعت 
قبول کر لیں ۔ وہ یقینا المامون کو تاج وتخت ہے 
بالکل محروم کر دیتاء مگر پر مھ ہم , ؛ع میں اس کا 
انتقال هو گیا 

تارق جت وق مات مہ کرت مان 
فاورے سی ا ا سورس مت 
لڑائی هوتی رھی اور دونوں خاندانوں کے 
درمیان یه مناقشت کئی سال تک جاری رھی جس 


حکومت میں اپنے پڑوس کی تمام اسلامی سلطنتوں سے | میں کبھی ایک فریق کو کامیابی هو جاتی تھی اور 
جدال وقتال کا غیر متناھی سلسله جاری رکھا یعنی | کبھی دوسرے کو ۔ ے٥جھ‏ / ۰ہ. ١ء‏ میں المامون 


سرقسطے و9 ەمچورت8؛ بلنسیه وف ,ا۷ء بطلیوس 
دہ زہاوظ؛ اشہیليه ‏ [۷1ی8 اور قرطبہ )٥١:۵0۷8‏ ک 
ریاستوں سے برایر لڑتا رھا۔ اوائل عہد حکوست 
میں وہ زیادہ تر سرقسطد کے طاقتور بادشاہ سلیمان بن 
ھود المستعین سے الجها رھاء جو وادی الحجارہ 
کے قبضے کے متعلق اس کی مخالفت کرتا تھا اور 
اس شہر پر اس نے قبضه بھی کر لیا تھا ۔ المأمون اس 
خلات رزاتھ مزا لکن كت ”کیائن اور اد 
طلہیرہ کی طرف پسپا ھونا پڑا جہاں اس کا محاصرہ کر 
لیا گیا ۔ اس کی حالت ایسی خسته ھوئی کہ اسے 
لیون ومم1 اور قشتاله ٥9٥:٥‏ کے بادشاہ فرڈینینڈ 
اول سے مدد سانگنی اور اس کی سیادت تسلیم کرنی 
پڑی ۔ اس عیسائی بادشاہ کی اسداد کے باوجود وہ اپنے 
دشمن ابن ود سے اپنی بات منوانے میں کامیاب 


نہ ہو سکا ۔ المامون کو اب امداد کے واسطے ' 


513۲۲13) 


(۸۸۷۸۱۷۱۵٠. 


نے بلنسيه پر قبضه کر لیا ۔ بلنسیه کا حکمران المنصور 
عبدالعزیز ین ابی عامر ٢‏ ہجھ | . ١ء‏ کے 
آخر میں فوت هو گیا تھا اور اس کا نو عمر ییٹا 
عبدالملک المظفر ر وارث حکوست هھوا تھاء لیکن 
کے علاقے دیکھ کر فرڈینینڈ کے دل میں لالچ پید 
هواء چنانچه اس نے عبدالملک کو محصور کر لیا ۔ 
المأمون اس کی امداد کے بہانے عبدالملک کے 
پاس بلنسيیه آیا اور اس نے یہاں آت ہی اسے تاج 
تخت سے محروم کر دیاء 

المامون کی وفات سے چند سال پہلے قرمونھ 
وہمصعی کے بربری امیر العز بن اسحق البر زا ی نے 
الممون سے یه درخواست کی تھی آله وہ اس کی مدد 
کئرے؛ ثیونکه اشبیليه کا عبادی حکمران المعتضد اس 
کی چھوٹی سی ریاست پر دست درازی کرتا 6 


ء۹۹٣٦‎ 


: 
ر- 


انان نز فو پر ہضه کر لیا اور جب 


الماموت 


سے گفت و شنید ھوئی تو شہر اس کے حق میں اس 
وعدے پر چھوڑ دیا کە معتضد قرطبه پر قبضہ کرنے 
میں مدد دے کاء جس پر اس زمانے میں جہوری خاندان 
کا ایک بادشاہ حکوست ‏ کرتا تھاء مگر اس دفعد پھر 
آخری سوقعے پر عیادیوں نے اسے سایوس کیا المعتضد 
سرت قد 1ر2 ا0ا اس کے ہے اور 
جانشین نے المادون کے منصوبے پر خود عمل کیاء 
یعنی وہمھ/ہہ. ١ء‏ میں قرطبه پر قبضه کر لیا اور 
اپنے یۓ عیاد کو وا ی بنا کر وهاں متمکن کر دیاء 
لیکن چند سال بعد ےہ مم/ءے , ١ء‏ میں المامون نے 
قرطبہ کے ایک کم حیثیت شخص ابن عکاشهہ کی مدد 
سے ایک ایسی سازش کی جس کی وجہ سے وہ قرطبه 
کا مالک بن گیا ۔ چھے ماہ یعد ‏ ذوالقعدہ 
ے+مھ/ہ ‏ جون ہے. ١ع‏ کو المعتمد شاہ اشہیليه یا 
این عکاشہ کی انگیخت پر المأمون کو زھر دے دیا 
گیا - اس کا بیٹا س القادر اس کیا جانشین ھوا ۔ اس 
سے کچھ سال بعد الفانسو ششم نے طلیطله کو 
فتج کر لیا 

المامون کا طویل عہد حکوست جزیرہ نماے 
اندلس کے زمانه سلوک الطوائف کی خصوصیات کا مظہر 
ے ۔ یه سچ عے کہ اس نے اپنے مقبوضات کو وسیع 
کیاء لیکن اس کی فتوحات ناپائیدار تھیں اور وہ 
سب سے پہلا مسلم حکمران تھا جسے اندلس کے 
ھمعصر مسلمان حکمرانوں ہے لڑنے کے لیے قشتاله اور 
لیون کے عیسائی بادشاھوں سے اتحاد قائم کرنے میں 
کوئی باک نە ھوا۔ اس نے شاہ الفانسو شش م کو بھی 
اپنے دربار میں نو ماہ تک مہمان رکھا جب اسے 
اس کے بھائی سانچو شاہ قشتاله نے معزول کر دیا 
تھا [نیز رك یه ذوالنون: بنو] , 

ماخذہ:() ابن حیّان سوا ابن یسام : النْ تر 
بمواضع کشیرە؛ (م) ابن عذاری : البیان المغربء 
+ (طع لم٥۷‏ 86 )ےمم تا 


(017 


۲۲۳۰۳؟ 





المأىون 


پہرع-0ا ۸ : وطظاھ ۰٭۸)ا اءمامونوہہ مہہٴومہگظ 
”11ء بمواضع کخرہ؛؟(م) وعی مصنف : وہل 771:107 
وو رئا ىر ہبرارر ,۷ت ےم: ور ےم ٭ث 8١‏ ہہ 
ببعد؛؟ (م) یعپ[۷ ئعزمط نظ : تنااہ؛ لا و٥ٴرہا‏ کمتناٴ؛ 
یٹرڈا ہو عەاص بہ+رورم سو تام 
(۸۲ ۲۵۷2۸0۷۶ .2) 

الماموَنٰ2 اوالسای عازن خاوت:خای 

خلیفه؛ رع الال ہے۱ ھ/ستمبر ہہرےء کو ایک ایرانی 


"کنیز مراجل کے بطن سے پیدا ھوا ۔ وہ ھارون الرشید 


| کا بیٹا تھا ۔ بڑی سخت ٴ دشمکش کے بعدہ جو محرم 


09۸| ھ/ستمیں بر رء میں خلیفه الامین [رك باں] 
کے قتل پر ختم هھوئی؛ المأمون تخت نشین 
ھواء لیکن وہ بغداد میں چھے سال سے پہلے 
داخل نے مو سکا۔ [خلیفه امین عباسی کے مقابلے 
میں اھل عجم نے مامون کی بڑی مدد کی تھی اور 
انھیں کی مدد ہے وہ کا میاب ھوا تھاء اس لے اہین کے 
قتل کے بعد عربی اور عجی سوال پیدا هو گیا] . 
ایک علوی محمد بن ایراھیم نے؛ جو این طباطبا 
کے نام سے معروف تھاء جمادی الآخرہ ۱۹۹ھ/ 
جنوری ۔ فروری و پرء میں یمقام کوفہ خلیفه ھونے کا 
دعوٰی کر دیا اورمامہون کے ایک سابقه طرفدار 
ابو السُرایا نے اس کی حمایت کی ۔ پہلے تو باغیوں 
ک و کچھ کامیابی ھوئیء لیکن ابن طباطبا کا اچانک 
انتقال ھ وگیا اورجب سب سالار ھرثمه بن اعین [رك بآں] 
نے ابو السرایا کے خلاف پیش قدمی کی تو اسے فرار 
ھونا پڑا ۔ تھوڑے هی عرصے بعد اسے گرفتار کر کے 
قتل کر دیا گیا (رہیع الاول ۔ , چھ | اکتوبر ۰ہ) 
اور ھر مه عر جگہ بغیر کسی دشواری کے اسن و 
اسان قائم کرنے میں کامیاب هو گیاء مگر فاتح ہر ثمة 
نے مرو پر قبضه کرلیا تو خلیفه نے غلط فہمی سے اسے 
قیاد خانه میں ڈال دیا جہاں اس کا جلد ھی انتقال هو 
گیا (ذوالقعدہ , . +ھ/جون پ ۸ء) ۔ اس سے غام بدد ی 


10 


(۸۷۸٥۸۷۱٥۲. 


المامہون بی المادون 


پھیل گئی ۔ المأسون ابھی مرو ھی میں تھا که اھل اس کا انتقال بھی هو گیاء لیکن خلیفہ کو یہ ہمت 
بغداد نے بغاوت کر کے خلیفه المہدی کے ایک بی | نہیں هوئی کہ وہ اس کے بیٹوں کو خراسان کی ولایت 
المنصور کو اس تحریک کا رھنما بنا لیا - جب رمضان | سے محروم کر دے اور اس طرح خراسان میں طاعریه 
کر مارچ ے١‏ ہء میں المأاسون نے امام علی الرضا | [رك بآں] خاندان کی بنیاد پڑگئی ۔ وو پھاروہیی 
رك بآں] کو وی عہد سلطنت نامزد کر کے عباسیوں | ٦‏ ۸۲ء میں ات ا ظافر(ڈ باں] نصر بن شبثٹ 
کا سیاہ رنگ چھوڑ کر علویوں کا سبز رنگ اختیار کر وو ےر شس ہت 
لیا تو دارالخلافه کے باشندوں نے السمہدی کے ایک | گیا ۔ یہاں یمنی قبائل جو المامون کے وفادار تھےء 
اور بیۓ ابراھیم کو خلیفه منتخب کر لیا (ذوالحجة بنوقیس ہے لڑ رعے تھے جو الامین کے طرف دار تھے 
۱.ھ/جولائی ے۱ ۸ع) ۔ مصر اور آذرہیجان میں بھی | اور یه لڑائی الامین کی وفات تک جاری رمی ۔ کچھ 
فساد برپا ھوے ۔ لوگوں کو بایک غس 2ظ بآں] | مدت تک امن کا دور دورہ رھاء لیکن پھر تازہ فساد 
نے آمادۂ بغاوت کیا اور پورے بیس برس تک شما ی | رونما هوے اور ان اندلسی سسلمانوں کے آ جانے کی 
ولایات میں ھنگامے برپا ھوتے رھے ۔ ان حالات میں | وجه نے جنھیں خلیفه الحکم [ركه باں] نے جلا وطن 
المامون کو مجبورا مرو کو خیر باد کہه کر عراق | کر دیا تھاء صورت حالات اور بھی پیچیدہ کل 
جانا پڑا(+. ٭ھ/ے ؛ہ۸ع)ء لیکن جب عربوں نے الفضل انھوں نے اسکندریە پر قبضه کر لیا تھاء لیکن جب 
وزیر کو قتل کر ڈالاء جو خاص ظودور ان ظا قائت اتا بن طاھر مصر پہنچ گیا تسو مقاسی باغیوں 
تھا اورامام علی الرضا کا اچانک انتقال ھ وگیا اورواسط کا | نے اطاعت قبول کر لی اور اندلسی مداخلت کار ھدٹ 
وا ی الحسن بن سہل؛ جوالفضل کا بھائی تھاء دیوانہ | کر اقریطش چلے گۓے ۔ ھ2 س 
هوگیا یا کم از کم اہے دیوانہ خیال کیا جانے لگا تو | کو خراسان کا وا ی مقرر کیا گیا تو خلیفه نے اپنے 
اھل بغداد کے لیے ایراہیم کی سزید حفاظت وحمایت | بھائی کو؛ جو بعد میں خلیفه المعتصم یں 
کرنے کی کوئی وجەنه رھی۔صفرم . +ھ/اگست ۱ء | ولایت تفویض ک؛ لیکن م ‏ ٭ھ /و ۲ء میں مصریوں 
میں المأمون دارالخلافة میں داخل وا اورسبز رنگ | نے پھر اس کے ائب ہے سرکشی کی اور المعتصم کو 
کے بجاے پھر سیاہ رنگ اختیار کر لیا گیا ۔ الحسن | خود باغیوں کی سرکوبی کے لیے مصر جانا پڑا ۔ 
بن سہل کوعہدہ ولایت پر بحال کر دیا گیا اور جند دوسال بعد زیریں مصر کے باشندے پھر المعتصم 
سال بعد خلیفہ نے اس کی لڑک بوران [رك باں] سے | کے عّال کے خلاف اٹھ کھڑے هوے۔ قبطیوں نے 
شادی بھی کر ی ۔ ادھر خلیفه کے خراسان ہے رخصت | بڑی ہےجگری کے ساتھ اپنی مدافعت کی تاآنکہ خود 
هوتے ھی وهاں حروریوں میں بغاوت بپا ھوئی ۔ خلیفه تازہ افواج کے ساتھ وہاں پہنچا اور اس ں نے بڑی 
سختی کےساتھ هر قسم کی مقاومت کا قلع قمع کر دیا۔ 
المامون کے عہد کے آخر میں بوزنطیوں سے قدیمی 
مخالفت پھر تازہ ہو گئی ۔ اس کا اصلىی بب تو 

























ہ..ءھ کے آخر/جون . ۳ہء یا ٦ھ‏ کے شروع میں 
طاہر بن الحسین کو خراسان کا وا ی مقرر کیا گیا ۔ 
وہ هر لحاظ ہے اس عہدے کی مشثکل ذمه داریوں 
کے لیے موزوں ثابت ھواء لیکن خود سری میں اس قدر ا معلوم نہیں ھوسکاء لیکن غالب خیال یہ ے کھ 
بڑھا کە ے.جھ / ۲ہع میں وہ خلیفہ ہے بھی | شہنشاہ تھیوفیلو فیلوس وہانتاحہط٦‏ نے بابک کی امداد کی 


ب رگشتہ هو گیا ۔ اگرچہ اس اعادنظ اکا جج دز تیل یر چال ملقیۓ محرم أيصںجھ/مارچ , جہء میں 


(۸۸۷۷۱5). 


الما-ون 


اپنے یۓ العباس [رلك باں] کی ھمراعی میں بوزنطیوں 
کے خلاف فوج کشی کی۔ آئندہ دوسال تک تمام 
سہمات کا اہتمام المامون بنفس نفیس خود کرتا رھا ۔ 
لڑائیوں کے نتیجے حسب معمول مختلف رعےہ؛ لیکن 
سسلمان ایک طویل محاصرہ کے بعد قلعہ لؤلؤہ کو 
فتحج کرنے میں کامیاب هو گۓ ۔ اس پر تھیو فیلوس 
(توفیل) صلح کرنی چاھتا تھاء لیکن المامون نے اس 
پینکش کو ٹھکرا دیا اور ہہ +ھ/۳م۳ء میں اس نے 
دوبارہ بوزنطینی علاقہ پر حمله کیاء لیکن وہ اس سال 
ماہ رجب (اگست) تین بذنذوق کے مقام پر فوت ھوگیا 
جو طرسوس ہے زیادہ دور نە تھا [اور طرسوس میں 
مدفون هوا] ۔ مرنے سے پہلے اس نے المعتصم کی 
جانشینی کا اعلان کرا دیا تھا [سأمون کے عہد میں 
کابل اور تر کستان کے فرماں رواؤں نے اسلام قبول 
"ٹیا ۔ جزیرہ اقریطش اور صقليه کی فتح کی تکمیل بھی 
مامونی دوری بڑی یاد گار ے]. 

[مامون تدیبر و سیاست: فہم و فراستء فضل و 
دمالء عدل و انصاف اور حلم وعفو جمله اوصاف 
میں کاسل تھا ۔ وہ دنیا کے سمتاز ترین حکمرانوں میں 
تھا اور اس کا شمار اس عہد کے بڑے علما میں تھا؛ 
فلسفہ کے مطالعے اور مختلف قوسوں کے علما ک 
صحبت نے اس کو آزاد و مشروب بنا دیا تھاء چنانچه 
خلق قرآن کا عقیدہء جس کی مخالفت کی پادائس میں 
علماے اھل السنت نے بڑی سختیاں جھیلیں؛ اسی 
آزاد خیا ی کا نتیجه تھا]۔ وہ علویوں سے ھمیشه مروت و 
محبت سے پیش آتا رھا ۔ [انھیں بڑے بڑے ععہدوں پر 
مقرر کیا اورفدک بھی اھل بیت کے حوال ےکر دیا] - 
اس _کے عہد میں علم وادب لو نہایت فروغ ھوا ۔ 
یه وہ زمانه تھا جب ابوتمام اور البحتری ہے (با کمال) 
شعرا پیدا ھوے جنھوں نے اك 'اینک مه 'تايف 
کیا ۔ واقدی ایسے مؤرخ؛ بخاری ایسے محدثِ 


اعد بن حبل ای ےرم اس] وا 


اور 






۲۳۳ 


المأامون 


یادگار تھے ۔ خلیفه نے فلسفه اور علوم تجربی میں 
بھی خاص دلچسپی یی _ بغداد میں اس نے ایک 


3 


رصد گاہ نجوم بنوائی اور اس کے ساتھ ایک یہت عمدہ 
سوہ وت باستنا 
کے مدرسه طب کی خاص طور پر نگہداشت کرتا رھا ۔ 
یونانی اطبا اور علماے حکمت و طبیعیات کی شتابوں 
کا عربی ترجمە پہلے سریانی زبان کی وساطت ہے ھوچکا 
تھاء لیکن المامون کے عہد میں ترجے کے کام کو 
بڑی وسعت پیدا ھوئی [اور افلاطونء ارسطو بقراط اور 
جالینوس وغیرہ کی کتابیں عربی میں ترجمہ کی گئیں] . 


ماخذہ: (م) ابن قلیيه: 
وسٹیفیلٹطٹ)ء ص وو رتا وو :(م) یعقوبی (طابع 100508)ء 


'کتاب المعارف (طبع 
9۲٢‏ 9 "6ٔ6 ہم تاو او جو جم تاھےٴ؛ ۸۲ہ:(م) 
البلاذ ری (طبع ڈخویه)ء بمدد اشاریه: (م) احمد بن ابی طاەر 
طیفور: کتاب بغدادء جز پ (طبع 6۲[[عع1) بموانم کئبرہ؛ 
(م) المبرد: الکاسل (طبع 50۲عج۷۷۵): ض ے اد ہے۱ ود 
وم ووفو۸ہةہہ؟ (ہ( الطبری:. م: 


مہرم؛ (ے) المسعودی: مروج (مطبوعه پنرس)؛ ہ: 


ےم بعد مہے تا 
ہرم بعل ےر ر:۔ببعد و ەمڈڑ اه 
ہے؟ (م) الاغاتی؛ بمدد 1۵1ں6 : ؛:٥وااہذماوااز‏ دءاطہ7؟ 
() ابن الاثیر (طیع چىمنا:ہ7) ہ: ہے بیع ہے تا 
ررم؛ (, )ان المقعقی : المُخری (طبع مات 8 :0)؛ 
ےو تاہ۱م:(م؛)ابن شا کر الکتبی : قوات الوفیات : 
روحم تارمم:(ء) ابن خلدون : الع ۳: ٣۱م‏ 
ببعد ؛(+۱) [[م ۳۹ : ۱ ءلافط) ال ہیی :وس بعد 
)۱) ٤>[آن‏ ۸۷۷۸ :ا ربوالفردجاؤ ٹیھرردررءع+موجر ور ۸1:]:] ۱ء ط۲ 
‌َ روم ببعد ٤‏ (ہ) ۷۷1۶ : ,دا داا ب1 اەوااجاہ) +7111 
ال ۸ہ وزل‌وغء ص ےےم ببعد ؛ (ہا) جہ٥)8‏ آ: 
اھ اماایء لز وخڑھ ءزا؛ جہ۳ہ /42ذ(و50)؛ ضط ٢٠٠؛‏ 
صا پ٤‏ ے ٣۳؛ ‏ ۹ تاد کیو (ے١)‏ وغی مصنف :]: 


:؛ہاوااہ۷) پرری؛وو(ڑ مو( آزو ول ی] ع 7ء بمدد اشاریه؛ 


:ھ2 ×۔ ور)ز رو ہمز1عا۶ہں۲: ل٤۰١ءو۸:ا4‏ ہ۸ 


(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 


سسجت 


رچپسہمہ چےتہ 


المامون 


ررں؛و+و ط70 کو ۱۳و7٤‏ از اسفند یار ‏ بمواضع کنبرہ ؛: 
(۹) اعھەلا : ءععطہ۳/ دا ءہاائاظق ٠‏ :وو بعد 
..- مم و مہبم و ہم؟ (,.م) نیز دیکھے شبلی: 
المامونء مطبوعه اعظم گڑھ؛ (م) معبن الدین احەد 


ندوی : تاریخ اسلامء جم تا ہك اعظم گڑھ 
۳۲۳۲ء 
(75. 208 7.۷۰ [د ادارہ]) 
7 المامون : ابوالعلاء ادریس بن یعقوب المنصور 


بن یوسف بن عبدالمومن بن علیء الموحدین کا نواں 
حکمران جو ںہ ٥ھ‏ / ہ۸ -٠٥۰ہ١٥ء‏ میں سلاغہ میں 
بناقراھ اشن ۶ ہاپ: کی مادی ان ماظن 
مردنیش کی بیٹی شہزادی صفيه سے هھوئی تھی 
اور یہ اسی کے بطن سۓ تھا ۔ عرب مؤرخین اس 
بادشاہ کی صفات حمیدہ کی بڑی تعریف کرتے ہیں۔ 
اس کا مطالعه بہت وسیع تھا اور دینی و دنیوی 
علوم دونوں کا بڑا فاضل تھا ۔ اس زمانے میں جب 
مدعیان تخت فتنه و فساد برپا کرتے رھتے تھے اور 
الموحدین کو بڑی پریشانیاں لاحق تھیں؛ اس نے 
اپنی مستعدی ہے اس خاندان کو قطعی بربادی سے 
کچھ مدت کے لیے بچا لیا۔ 

پہلے المامون اندلس میں اپنے بھائی ابو محمد 
عتدام افقعادق کا و اس وق زس لکوت ھا 
نائب رھا۔ عبداللہ کو جلد ھی اندلس چھوڑ کر 
مراکش واپس آ جانا پڑا ۔ وہ اندلس کے باغی سردار 
ایو محمد البیاسی ”کو سطیع بنانے سے بھی قاصر رھاء 
جس کا مددکار قشتاله کا شاہ فرڈیننڈ الث هو گیا 
تھا ۔ پھر عبداللہ کے اپنے ھی۔ آدمیوں نے خود وطن 
میں غداری کی اور وہ مھ /ے ۲ع میں ھلاک 
کر دیا گیا ۔ اس قنل کے فورا بعد الماًمون اور ایک 
دوسرے الموحدی مدعی جو المأسمون کا 
کسی سب یک کر دیا۔ے 
المأمون کے بھتیجے کا نام یح 


تخت نے 


۲۰ 


المأامون 

تھا جس نے المعتصم باللّہ کا تعظیمی لقب اختیار ٹر 
لیا ۔ تخت نشینی کے بعد الماسون اندلس ھی میں 
مقیم رھا اور ملک کے متعدد حصے میں بادشاہ تسلیم 
کرلیا گیا ۔ البیاسی باغی سے بھی اسے نجات سل گئی 
لیکن عین اس وقت الاندلس کے مشرق میں بفاوت 
پھوٹ پڑی جس میں بنو ھود کے مقتدر خاندان 
کے امیر محمد بن یوسف کو شہر مرسيه (وزہئں/3) 
میں خلیفه بنا دیا گیا ۔ اس کے ساتھ ھی یحبی المعتصم 
کا اقتدار مراکش میں بڑھ گیا اور اس کے طرفداروں کی 
تعداد میں روز افزوں اضافه ھونے لگا ۔ اپنے آپ کو 
اندلس میں بالکل کمزور پاکر المامون کی نظر افریقیه 
پر پڑی اوراس مقصد کے لیے اس کو شاہ قشتالهہ سے 
اتحاد کرنا پڑا ۔ مؤخرالذ کر بڑی دڑی شرطوں پر 
امداد دینے پر راضی هو گیا ۔ ان میں یه شرطیں بھی 
شامل تھیں کم المأمون مسلمانوں کے دس سرحدی 
0 وت 
اور اندلس میں عبادت کی عام آزادی دے ۔ 
اس کے عوض المأسون کو بارہ ھزار اجیر عیسائی 
سپاھیوں کی امداد ملی جنھیں لے کر وہ فورأ الخرب 
گیا اور بہت جلد یعنی ے +ہھ / .٠ء‏ میں المعتصم 
کو شکست دینے کے بعد فاتحانه مرا کش میں 
داخل هو گیا۔ ۱ 
المامون نے موحدین کے منخزن کی بےوفانی سے سشتعل 

ھ و کر؛ جس کی وفاداریاں ھمیشہ اس کے پیش روون 
ہے وابستهہ رھی تھیںء مراآئش میں ایک ایسا قدم 
اٹھایا جس کی مثال اس کے خاندان کی تاریخ میں نہیں 
ملتی ۔ اس نے خود سہدی این تومرت کو متہم کیا ۔ 
اس کی صداقت (ے عصمه) ے سنکر هو گیا اور الموحد 
شیوخ ک بہت بڑی تعداد کو موت کے گھاٹ اتار دیا 
7 کے متعلق اہے شبه تھا لہ انھوں نے اس سے 
' غداری کكۓیے _ المأمون کا باقی ماندہ عہد حکومت 


المغر دئی بغاوتوں کے فرو کرنے میں گزراء 
رق 030006 ِ 


(۸۸٥۱۷۱3٢. 


مأاىمون 


۲۹٦ 


مامونی 





لیکن وہ اپنے حریف سے شرطیں منوانے میں کامیاب 
نہ ہو سکاء جس نے مراکش پر قبضه کر کے خوب 
لوٹ مار ۔ یە خبر پاتے ھی المأمون جو اس وقت 
سبتد کے محاصرے میں مصروف تھا جلد جلد کوچ 
کرکے اپنے پایہ تخت کی طرف لوٹا ء لیکن راستے 
ھی میں وادی العبید کے مقام پر ذوالحجه ۹+ھ/ 
٦کتوبر‏ +۳ء کے آخر میں بیعار پڑ کر فوت گیا. 
مامحذہ : (,) ابن ابی زرع : روض القرطاس ء طبع 
ع ٭ما ۲٦0۵5‏ : 
ہ+ہربع ص کہم تا وەہر؛(م) المنل الموشیه ؛ 


(تونس ۳۹ مبع)ء ص سم تا ٥ٴم؛؛‏ (م) ابن خلدون: 


۰[ئ۲!1 ای۷۷( ٥ج٥۲٣‏ یہ ا۸/0 


العیر (ہ اءغظ :ءا ٢1310:۲۰‏ طبع 06 ۲04٤‏ ۱:ج مم 
تا رم ترجمہ جب مم تاےم:(م)الناصری السلاو 
الامتقصا (تاھرە)؛ ےه,م تا ..مء؛ ترجمه 348006۲ .1 
(٥۸۶ت(ث۷٥٥0/:0‏ وء :ر47 ۲م؛ پرس ے۹۲ رع)؛ ضص ٢۲٠٢‏ 
تا ہہہ؛ (ە) (41116٤‏ .1 : ++اہرا::4]0 وت]؛ پیرس 
۳ اعهص مم تاے ہے 


5. 15۷۲۱۰۲۸۰۷۰۷۸۴۶ ۸۲( 


مأمونی : ایک حکمران خاندان کا نام؟ چوتھی 


1 
صدی ھجری / دسویں صدی عیسوی میں جرجانیه ' 


موجودہه خیوا کے شمال میں بخارا کی ایک | 
ریاست تھی اور اس پر ایک شاھی خاندان حکمران ا 
تھا جنهیں ساسونی کہتے تھے ۔ مربھ | +ووء ! 
تک بؤرخین کی تاریخوں میں ان کا کوئی تذکر | 
نہیں ملتاء مگر کہتے ہیں کہ سنہ مذکور میں ٰ 
جب بغرا خان شاہ کاشغر نے بخارا پر عارضی طور 

پر قبضہ کیا اور سامانی بادشاہ امیر نوح بن ٌ 
کو وطن چھوڑنا پڑا تومأمون بن محمد بن علی حاکم 

جرجانیه نے اس کی انداد کی تھی دا یرم+ھ/ےووع 

میں مأامون نے ابو عبداللہ شاہ خوارزم کو ابو علی ٰ 
سمجوری سے غداری کرنے کی سزا فو کے لی ان یں 


۲ 
۱ 
۱ 
۱ 


سلطنت میں شامل کر لیا ےہرمھ/ے ۹ دھ میں 
مأامون کو قتل کر دیا گیا ۔ اس کی جگہ اس کا ییٹا 
ان خلت ھت مزا اور فان تجود 
غزنوی کی ایک بہن سے اس نے شادی کر ی ۔ 
ابوالحسن کا انتقال وسبھ/ہ..۱۔۹..عء کے 
قریب هوا اور اس کی جگه اس کا بھائی ابوالعباس 
ماسون تخت پر بیٹھا ۔ ایوالعباس نے اپنے بھائی ک بیوہ 
قائق 07ن رسفاق تضرہ یہن ہیں 
کچھ عرصے بعد ھی اس کی فوج اس بنا پر اس ہے 
ناراض ہو گئی کہ اس نے سلطان محمود کی اطاعت 


×" کر ی تھی ۔فوج کے سپہ سالاروں نے اس کے خلاف 
ا بغاوت کر دی اور شوال ے.مھ/٠‏ مارچ 
ے۱. ۱ع کو اہے قتل کر دیا اوراس کے ایک ل ڑکے 
. کو تخت پر بٹھا دیا ۔ سلطان محمود نے اپنے بہنوئی 
کی سوت کا انتقام لیے کی غرض سے خوارزم پر چڑھائی 


کر دی اورم صفر .مھ /م جولائی ے,. ,ء کو 


هزاراسپ کے مقام پر باغیوں کو شکست دے کر 


ان کے سرداروں کو قتل کر دیا ۔ شاھی خاندان کے 
افراد کو قید کر کے خراسان بھیج دیا گیا ۔ خوارزم ک 
سلطنت کو سمالک محروسهە میں شامل کر لیا گیا اور 
التون تاش کو خوارزم شاہ کا خطاب دے کر وہاں کا 
وا ی مقر ر کر دیا گیا ۔ سلطان محمود غزنوی کے غزنه 
میں واپس آ جانے کے بعد ابوالعباس مأمون کے خسر 
نے خوارزم میں اپنی حکومت قائم کرنے کی کوشش 
کی تھی لیکن التون تاش نے اسے شکست دے دی. 
اس خاندان کے بادشاہ علم و ادب کے مشہور 
سرہرست تھے اور یه ابوالعباس مأمون ھی کا دربار تھا 
جس میں ابو ریحان البیرونی جیسے هیئت دانء؛ ابو علی 
بن سیٹا اور ایو الخیر بن خُمار جیسے طبیبوں اور 
ابو نصر بن عرق جیسے ریاضی دان نے فروغ پایا۔ 
تاریخ گزیدہ اور قاضی احمد غفاری کی 


حلہ کیا اور ا نید کک اون مل ای ماوع (سچاں آرا میں اس خاندان کو فریغونی 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢. 


ج-' کی 
۲ 


۳٣۳ے‎ 


الماتریدی 


اژىومویسسس-س-ص--ىس-سسمس|"َّٛٔمِػ"م/کس٘م٘سژمی مم چجپی سی“ یم سم ژمیم سژٗ>َج٘جپ]ٔ٭”سمموسسسومسٗژؤ‌مسسکژُژأِؤڑژچژسس سس ھکس سسصچساشے‪ےإ]7۰×-×-سمسسسھ مم پہحچح۔مے _ 


خاندان سے ملتبس کر دیا گیا ے جو جوز جانان کے تھے (علم الکلامء ؛ : 1 


بادشاہ تھے .۔ 

مَواق ےکس سس 
سو تاہو .حم تا بے مطبوعه لاھور؛ (م) 
ابوالفضل بیہقی : تاریخ مسعودی؛ طیع ۳ ]ءم34: 
ص مم مہ تا مءیر؟ (م) نظامی سمرقندی : ہار مقالهہ 
طبع سلسله یادکار گب ص ہے تا وم تامم+:(م) 
این الائبر : الکامل طبع چجمناہ:9ء ۹ 
بعد؛؟ (م) 7 ہامو7 دا ٠۰١‏ : ءاچہتہ٥:6‏ دا !ء40۷۸۸ 7۷ 


ےچ ببعد؛ ۱۸ 
٭جہ۷(۳۰۷۱) یل بی ص ےم ؛ [(ہ) احمد السعید 
سلیمان : تاریخ الدول الاسلامسہرےء ص ےےں؛ (قاھرہ 
۹۹۹ :۶)]. 
(محمد ناظم ) 
7 ماپلا (-ماپله) : رك بھ4 موپلا۔ 


ھػ المَاتَریٔدی : الماتریدیء ابو منصور محمد بن 


روشنی کے رھنما اور امام اھل السة و الجماعة 
[رك بآں] کے لقب ہے یاد کے جاتے ھیں۔ ماترید (جو 


بقول بعض سمرقند کا ایک محله تھاء دیکھے الزرکلی : 
الاعلامء ے : م٢‏ مفتاح السعادة؛ ۲ 


احیاء علوم الدینء ‏ : ہے؟ الروضة البہیة فیما بین 
الاشاعرة و الماتریدیهء ص ہم ببعد) میں پیدا ھوئے (ان 
ی ناریع پیدائشن کی تذاکرۃ گار نے تہیں لکھی)ن 
الماتریدی نے علوم متداوله کی تحصیل امام محمد 
بن مقاتلء نصیر بن یحٔی بلخی؛ امام ابو نصر عیاض 
اورسیخ ابو کل اح چوڑمائی (جو ابا ابو طیبات 
موسی بن سلیمان جوزجانی بغدادی کے شاگرد تھے 
اور وہ امام محمد بن الحسن شیبانی کے شاگرد تھے) 
سے حاصل کی ۔ اس طرح امام الماتریدی دو واسطوں 


18013.00 


: ‌" اور 
بعض کے قول کے مطابق سمرقند کے نواح میں ایک 
قصيه تھا (دیکیھے شبلی : علم الکلام ری ۴ك|و؟شرح 











عوضسن؛ قاصرہ 9۸و1 


الروضة البہیة ص ے؛ 
الفوائد_ الب هیەء ص البہیهء ص ۹۰ ؛ا؟ مفتح السعادہ ۴ "۲م 
بیعد ء الجواھر المضیئقہ م ۰ الزرکلی : الاعلام 


ے۔: ٣مم؟‏ اسر کات : معجم المؤلفینء 
.م)؟ الماتریدی کے شاگردوں میں اسحاق بن محمد 
سمرقندی؛ علی رستغفنی اور عبدالکریم الیزدوی (جو 
مشہور حنفی فقیة اور ماھر علم الاصول فخر الاسلام 
علی بن محمد بن الحسین بن عبدالکریم البزدوی 
مج مھ/۹ہ,.,ء کے پردادا تھے) کے نام شامل 
ھیں (مفتاح السعادہہ ظ : رم ببعدہ الجواھر المضیئة 
۳٢‏ بعد). 

اسام الماتریدی نے جو بیشی بہا کتابیں تصنیف 
کوراق سوہ جب آترس خی لقات 
رد اھل الادلة للکعبیء بیان اوھام المعتزلقہ الرد 
علی القرامطہہ ماخذ الشرائم فی اصول الفقهء کتاب 
الجدلء شرح الفقه الا کہر لابی حنیفة (جو حیدرآباد 
دکن ہے ۲٣٣۱ھ‏ میں طبع هوئی))؛ ام اصول الفقه الفقه اور 
تاویلات القرآن [تاوبلات اهھل السدة سے تفسیر 
الہاتریدی؛ طبع ابراھیم شوصنین و السید 
تا ےےو!ع]۔ اسام 
الماتریدی کی تاریخ وفات تذ کرہ نگاروں 


نے بالاتفاق مھ تحریر کی سے (الجواھر المضئیق : 


ہے۳ 0 السعادةء ‏ : اہ 
کل - ن قطلوبغا : تاج الۃ العے: راجم؛ 


: ؛ هدیةالعارفن ن0 


ص‌ رٹ وہ لکھنوی : الغوائد لنوائد البہیة 
ض ہو 
المؤلفین ؛ زا 
شبل : علم الکلام؛ ١۱‏ : ۹۱). 


؛ الروضة الروضة البہیة لبہیةء ص ہم؛ کحالهە: معجم 
الزرکلی : الاعلامء ے : م٢‏ 


الماتریندی کو امام المتکلمن اور مصلح 


عقائد المسلمین بھی کہا جاتا تھا (الجواھر المضیئة؛ 


٢:,.م)‏ ۔ معتزله ى تاویلات قرآن مجید کی تردید 
ہیں انھوں نے تاویلات القرآنء کے عنوان 


(۸۸۱۷۱٥٢. 








الماتریدی 


الماتریدی 





ہے جو کتاب لکھی وہ اھل السنة و الجماعة کے نقطۂ 
نظر ہے ایک ایسی کتاب قرار دی گئی جس کی نظیر 
نہیں ےے (حوالۂ مذ کور) ۔ علم الکلام کے 
میدان ہیں اھل السنة و الجماعة کے ہاں دو ھستیاں 
بے حد محترم اور عزیز ھیں اور انھیں امامت و ریاست 
کا اعزاز بخشا جاتا ے جن ہیں ہے ایک شافعی سملک 
کے عالم ہیں یعنی اىام ابو الحسن علی بن 
اسماعیل الاشعری اور دوسرے حنفی مسلک کے عالم 
ھیں یعنی ابو منصور الماتریدی (طاش کبری زادہ : 
مفتاح مفتاح السعادہ؛ ہپ ببعد)؛ گویا یه دونوں بزرگ 
سنی علم الکلام کے قطبین اور سلم امام ھیں اوران 
هر دوک آرا کے اتباع کو اھل الستة و الجماعة کے 
علما نے مدایت 7 اور فساد و گمراھی ہے اپنے 
عقیدے دو محفوظ کر لینے کا وسيله قرار دیا ہے 
(ابو عذبه : الروضة البہیةء ص ۳. 

یایں ہمہ الماتریدی نے سنی علم الکلام کے 
ضمن میں الاشعری سے اختلاف رائے لیا ہے ۔ امام 
ابوالحسن الاشعری چوں ثە فقہی مسلک میں امام 
شافعی“ کے پیرو کار تھے اس لیے شانعیہ کے 
ہاں ان کا علم الکلام مسلم ھوا۔امام ابو منصور 
الماتریدی فقہی مسلک میں امام ایو حنیفه“ کے پیرو 
تھے؟ چنانچہ حنفيه کے هاں الماتریدی کا علم الکلام 
اتنا مقبول وا کهە قدیم زمانے میں فقہی سلک 
اور علم الکلام میں مطابقت لازسی ٹھیری ۔ 
و یمرآ یساع مست 
علم الکلامء , : +) نے لکھا ىہ کہ یه یات ہے حد 
تعجب کا باعث سمجھی جاتی تھی ٴ کہ کوئی عالم 
فقہ حنفی کےسسلک پرھو اور علم الکلام میں الاشعری 
کے سلک کا پنیروکار مو لیکن الماتریدی 


ِ 


مو اکا 


فقہ حنفی مروج ھوئی وهاں بھی علم الکلام میں امام 
اشعری کی پیروی کی جاتی رھی (الروضة البہیة ص م 
تا ی؟ شبلی: علم الکلام؛ ر: .)۔اس ک بڑی 
:ایک تو یه کە اشعری علم 
الکلام تقدم زسانی اور کثرت تصانیف کے بیاعث اھل 
السة و الجماعة کے ہاں مقبول هو چکا تھا؛ اس لیے اس 
علم کے میدان میں کام کرنے والے جلیل القدر علما 
اشعری کی پیروی کرتے تھے (حوال مذ کور)؟ دوسری 
وجهە یه تھی کە الاشعری اور الماتریدی کا اختلاف رائے 
ار تہ بلک وی ھا الو ا اح نت کے 
تمام طبقے اور مکاتب فکر اشعری علم الکلام کی پیروی 
میں کوئی مضائقد تصور ذنه کرتے تھے؟ چنانچه 
ابو عذہہ (الروضة البپیقہ ص م) لکھتے ہیں 
کە اشاعرہ اور ماتریدیه عقائد اھل السنة و الجماعة 


وجوھات دو تھیں : 


میں متفق ہیں۔ بعض مسائل میں ان کے ہاں جو 
اختلاف ے وہ کسی عیب یا نقص کا موجہب نہیں 
عے اور اس ہے کسی کے دینی عقیدے پر حرف 
گیری بھی نہیں کی جا سکتی؟ ٹیوں کە یه اختلاف 
جزوی اور فروعی نوعیت کا ےج و کسی لفظ کى تشریح 
یا سئلے کی بہتر توجیه تک محدود ے (نیز دیکھے 
مہ تاو). 

ان دو جلیل القدر علما کے درہیان بعض 
مسائل میں جو فروعی یا جزوی اختلاف رائے پایا جاتا 
ہے اس کے بارے میں بعض علما نے مستقل کتابیں 
لکھی ھیں اور اس سلسلےکی بہترین کتاب الروضة البہیة 
فیما وقع بین الاشاعرۃ والماشریدیة ے جو ابو عذبه 
الحسن بن عبدالمحسن کی تصنیف سے اور حیدر آباد 
دکن سے پپم|ھ میں شائم ہو چی سے ۔ ماتریدی 
اور اشعری کے دربیان اختلافی مسائل کی تعداد بعض 


علم الکلام کو وہ شہرت و مقبولیت حاصل نە ہو | نے پچاسء بعض نے چالیس؛ بعض نے تیرہ اور بعض نے 


سی جو امام ابوالحسن الاشعری کے علم الکلام کت 


صرف تین تحریر کی ےے: فلز ضیل ے اسے لو رون 


نسیب مولی حی الد ود بد کے و یقرت دی ےا جن می اعامرہ اد 


(۸۷۸۸۷۱۵۲. 





راد یر قد ۷٤ط‏ 


۔ 
7 


الماترید دی 


ماتریديه کے درسیان اختلاف ہے ( علم الکلامء 
رع ٍمٴ الروضة البہیق ص س تا ٠‏ 
مآخل :(ہ) شبلی نعمانی : علم الکلام؛ طبع 

علىی گڑھ؛ (م) ابو عذبه : الروضة البپیة فیما وقع ین 

الاشاعرة و الماتریدیةء حیدرآباد دکن ۲ م,ھ؛(م) 

ابوالوفاہ!'لقرشی 
دکن ء مھ ؛(م) طاش کہری زادہ: مفتاح السعادة) 
حیدر آبادِ دکن؛ ہ ++٠ھہ؛‏ (م) عبدالحی لکھنوی :الفوائد 
البہیة فغ البہیة فی تراجم راحم الحنفیقةء لاہور تاریخ ندارد؛ (ہ) 
اسماعیل پاشا بغدادی ٠‏ عدیة العارفین ء استانبول ہ۱۹ ؛ 
(ے) حاجی خلیفه : کشف الظنون؛ استانبولء . ۱۳۱ھ:(م) 


:الجواھر المضیئة فی طبقات الحنفیةہ حیدرآباد 


عمر رضا کحاله : معجم المؤلْفینء دمشقء ۲ہو ؛ء؛ (و) 
خیر الذین انزرکلی : الاعلامء قامرہہ بذیل مادہ؛ (,) 
فقبر محمد جہلمی : حدائق الحنفیةء لکھنؤ ٦۰ء‏ 
_(ظہور احمد اظھر) 
مامجوج 7 0 
مادہ:(ع): فلسفه کی ایک اصطلاح ‏ هیولی: 
یونانی میں وك ٦ل‏ اور جس کے اپنے متلازم لفظ 
صورة اور یونانی میں ب٥‏ 8ة کی طرح کئی مفہوم 
۔ بالعموم اس کے معنی ہیں وہ جس کے وجود 
(٥8٣۷ںق)‏ کا اىان ے؛ جو حقیقنًا موجود نہیں 
(بےصورت ے)؛ لیکن متضاد صفات کے حصول پر 
کوئی شے بن سکتا ہے ۔ چوں کہ تصور یہ ےہ که 
کچھ سدارج طے کرنے کے بعد ممکسن حقیقت 
بن سکتا ھےء لہذا ھم اس امر کا تصور بھی کر 
سکنے یں کہ نشوو نما کی ایک اعلی صورت کے لیے 
ایک کمتر درجے کی صورت بطور مواد کے کام دے 
سکتی ہے ۔ یه مسئلہ آگے چل کسی کہ ارسطو کے 
یہاں بھی اور زیادہ پیچیدہ هو جاتا ےۓے جہاں ایک 


طبیعی اور ایک منطقی مادے میں امتیاز قائم کر لیا 


جاتا ے ۔(یە انواع کے اس تصور پر مشتمل ے جو 


ا 


۲۴۲۳1۱۰۹ 


مادہ 


ہے) اور پھر یه کہ طبیعی مادے کی تقسیم سماوی 
اور ارضی مادوں میں کر دی جاتی ے ۔ عرب [مسلم] 
فلاسفه مے یہاں ان کے علاوہ اور بھی مختلف 
(بالخصوص نو فلاطونی) اثرات کام کرتے رے یں , 

سادے کی چہارانہ تقسیم بڑی عام ے مثلا 
اخوان الصفا کے نزدیک  :‏ ۔ مادۂ اوی جو بلاواسطه 
یا بالواسطه ذات باری کا ایک صدور ےے؛ یعنی وہ 
قابل فہم مادہ جو بقول اسبیذ کلس کاذب صدوراول 
کے طور پرخیال میں آ سکتا ہے لیکن جس کی 
تشریح عام طور پر یوں کی جاتی ے جیسا کهہ 
اشراقیوں کے بیان کردہ اس سلسله کی آخری کڑی 
2ھ ری ٤‏ نفس ؛ فطرت) اور اس کی تعریف اکثر یوں 
کی جاتی ے کھ وہ تور کا ایک دھارا ہے جو نور 
خداوندی سے نکلا؛ ہ ۔ کائنات کا مجموعی مادہ 
بالخصوص اور بالاستعرار سماوی کروں کا جو اول 
عو کی شرئشن شر (ما جا کی کو 
ھی ابعاد ثلاثه اختیار کر لیتا عے؟ م۔ ارضی عناصر 
اربعه یعنی آب؛ آتشء بادء خاکء کا سادم؛ مہ 
توانائی جو پہلے ہے کسی نہ کسی صورت میں موجود 
>ج لیکن چے کسی خاص مقصد کے لیے استعمال 
کیا جا سکتا ہے مثلا لکڑی؛ پتھر وغیرہ . 

مسلم فلاسفه نے ارسطو سے اتفاق کرتے هھوے 
خدا کو ایک خالص غیر مادی صورت قرار دیا ے۔ 
صرف عیدالکریم الحیلى ایسا کوئی انتہا پسند 
ری کُدا یر ان عالم ےی حراق سے کل کر 
سکنا ے ۔ جہاں تک ادنی ارواح ( کروں اور فرشتوں 
وغیرہ کی ارواح) کا تعلق ہے ان کے بارے میں مختلف 
رائیں ملتی یں ء لیکن بیشتر مفگرین کو آسائی اس 
بی گظازآنی که ایک قابل فہم مادے کا وجود فرض 
کر لیں بلکہ اید بھی که مخلوق اول؛ یعنی 
ا روف ظا میں بھی ایک ہادی اصول کا کر 
آں انھیں یه اءتیاز قائم کرنے کا بڑا 


(۸۸٥۸۷۱3۱. 





اس 


مادہ ۲٤‏ مادھ 


ہم ےجڈجھمش کش ھ ‏ سک ہہ ہہ ہے ہل دب ہو ا یں ہہ جع ری ہ کٹ 
شوق تھا کهہ یھ و فہم مادہ تو مدرک مادہ کے بجائے اس کے مترادف میرول اور جوھر کے 


هے اور ارضی حسی 
کے ےو تفرید کا تعلق ھے 
اس بارے میں مختلف نظریے پائے جاتے ہیں ۔ 
نسیة خالص ارسطاطالیسی مفکرین کا رجحان یه تھا ا 
کہ اسے خود مادے کے اندر تلا شض کرنا چاہیےء البتھ 
جو لوگ افلاطونیت کی طرف مائل تھے وہ اسے عیئثت 
میں تلاش کرنے پر زور دیتے تھے ۔ بہرکیف ان 
میں سے ھر ایک نے کم وبپیش اسی 
کہ خود مادہ ھیثت کا خواہش مند سے بە نسیت اس 
کے ھیئت کو مادے سے اتصال کی تمنا ھو . 

جہاں تک منطقی مادے کا تعلق عے ہمیں 


بات پر زور دیا 





آخر میں یه کە دینا چاھے 'له تصدیق کی جہات 
تلائد (وجوب؛ امکان؛ عدم اسکان) ھی کو مادہ قرار 
دیا جاتا عے (نیز رك به عنصر) . 
: (٭”دەظ عم تن 

2 (م): لاب اید سد مھ مق ے؛ مد 
کے لفظی معنی ہیں : (ر) پھیلانا؛ (ئ) ذیا اکرنا: (م) 
بڑھانا؛ (م) مدد یا سہارا دینا (۔ ھیولٰ)۔ اسم فاعل 
مد کر کا صیغه ماد ھ ہر تہ 
جس کے لقویٰ معٔیٰ میں وہ اصل جس سے کوئی 





شے ترکیب پا کر تیار ھوتی ے اور اس کے طفیل 
وجود قائم رکھ سکتی ے؛ اد الشی٭ وا و 
کسی شے کے سادہ ہے مراد وہ چیز ے جو اس شے کو 
سہارا دیتی ے (لسان العربء بذیل مادہٴ تاجالعروسء 
بذیل مادہ)؟ مادہ متصل یا بلا انقطاع اضافے کو 
بھی کہتے هیں (کتاب التعریفاتء ص ہ.۳)۔ لغت یق 
رو سے سادہ قانونی دفعه اور مضمون کو بھی کہتے هیںء 
لیکن قلاسفہ و متکلمین کے ہان مادہ سے مراد وہ اصل 
ہے جس ہے کوئی ثے بالقوہ وجود حاصل کرتی ے یٰ2 
(مادة الشٌی و ھی التی یحصل الشی؛ معہا بالقوة | 


کتاب التعریفات ٠‏ . ۔ہوقنت۶+ 





مەمنمفعل ے ۔ پھر استعمال کو ترجیح دیتے ھیں (التھانوی : کشاف 


اصطلاحات الفنون؛ عبدالنبی احمد نگری: دستور 
العلماء م:وےم). 

سید شریف الجرجانی؟( کتاب التعریفاتہ ۰( 
نے لفظ مشترک کے معنی کے ضمن میں ذ کر کیا ے 
کە اگر اشتراک کمیت کی صورت میں هو یعنی دو 
چیزیں ایک مقدار میں مشترک هوں تو اس اشتراک 
کو مادہ کہتے هیں جب کہ کیفیت کا اشتراک هو 
تو ایے سشابہت کہتے هیں ۔ التھانوی” (کشاف 
اصطلاحات الفاونء ے ء۰ ) کے بیان کے مطابق حکما 
کے نزدیک مادہ محل (حلول کرنے کی جگە) کو 
کہتے ہیں اور اسی کو ہیولی بھی کہتے ہیں اور 
فلاسفه کی کتب طبیعیات میں یه لفظ بلاتکاف اور 
بکثرت استعمال ھوا ے ۔ منطقیین کے نزدیک مادہ کا 
اطلاق نسیت کی اس کیفیت پر ھوتا ہے جو محمول 
اور موضوع کے درمیان پائی جاتی ہے ۔ یه نسیت 
وجوب اور امتناع کی دو مضزری خات رف لا 
اگر محمول کو موضوع ہے الگ کرنا محال ہو تو 
یه نسبت واجب کہلائے گی ۔ اس صورت میں یه 
نسبت واجبه مادة الوجوب کہلاتی ہے اور اگر 
محمول کو موضوع سے الگ کرنا محال نه هو تو اس 
کی دو صورتیں ھوں گی : ایک تو یە کہ محمول کو 
موضوع کے لیے ثابت کرنا محال ھوگا؟ ایسی صورت 
میں یة نسبت ممتنع کہلاۓ کی اوراے مادة الامتناع 
کا نام دیا جائے گا دوسری صورت یه ھوگی کہ 
محمول کو موضوع کے لیے ابت کرنا محال نہیں 
ہوگا؛ ایسی صورت میں یه شیت ٹنکن "کہلائے گی 
جسے مادة) الامکان کا نام بھی دیا جاتا ے ٠‏ 

عون : مسلم فلاسفه کے هاں جوھر اور مل 
مادہ کے مترادف کے طور پر استعمال ھوتے رے ھیں 





او 8: ىا بعد الطبیعقء ص ٭رء ہم)؟ ابن منظور 


(۸۷۸۱۸۷۱٥۲۱. 


اود 


مادہ 


(لسان العربء بذیل مادہ ھیل) نے لکھا ے کہ هیوٰی 
دراصل اس غبار کو کہتے ہیں جو مکان کے سوراخ 
یا روشن دان سے سورج کی روشنی یا کرنوں ى شکل 
ہیں داخل ھوتا ھوا دکھائی دیتا ے۔ اس کے خیال 
میں یە لفظ عربی الاصل نہیں ے؛ بلکه عبرانی یا 
روسن سے معرّب ےے؟ الجرجانی (کتاب التعریفات: 
وےء) نے لکھا ےے کم عیولٰی یونانی زبان کا لفظ ے 
جس کی سی هی اصل اور نا لیکن فلاسفدۃ کی 
اصطلاح میں ھیولی ہے مراد ایک ایسا جوھر جسمانی 
ے جو اتصال و انفصال کی کیفیت کو قبول کر 
سکتا ے اور صورت جسمیهە اور صورت نوعیه هر دو 
کے لیے محل یعنی حلول کرنے کی جگہ کا کام دے 
سکتا ہے؟ عبدالنبی احمد نگری (دستور العلماءء م : 
راس عون کر تا الاصل قرار دیتے ہیں 
اور اس کے معنی اصل اور مادہ بتاتے میں ۔ ان کے 
کال بن دراصل میول نے مراد عیعت او ہے اور 
ھیثت اولی کے معنی یہاں جوہر کے ہیں ۔ حکما اور 
فلاسفه کے نزدیک ہیولی ایک ایسا جوہر ہے جو 
اتصال و انفصال کے قابل ھوتا ےے اور صورت نوعيه 
و صورت جسمیہ کے لیے حلول کرنے کی جگہ کا کام 
نر کا2 5ای مر از سأ نوز غن 
س گ مل قاقہ سے برا اک ابا مر کے 
جس سے ایک اور جسم تیار کیا جا سکتا ےے؛ جیسے 
لکڑی ے ٹکڑے جن سے جڑ کر ایک اور جسم 
تیار هو جاتا ے جسے پلنگ یا میز که دیا جاتا ہے ۔ 

مسلمان حکما و فلاسقہ کے ہمان ھیولی کلیه 
کی ایک اصطلاح بھی مروج رھی ھے جسے متصوفین 
”نفس روحانی''' سے تعبیر کرتے رے ھیں (کتاب 
التعریفات رت غاتا یه ۔اصطلاح جوھر کی بحث کا 
نتیجہ ے کیوں کە وہ جوھر ایک ایسی ماھیت کو 
قرار دیتے هیں جو پانچ چیزوں تک محدود و منحصر 
ہہ : ہیوئی 


۲۴۱ 


مادہ 





که جوہر یا تو کسی دوسرے جوہر کے لیے محل 
(یعنی حلول کرنے کی جگە) کا کام دے گا اور اسی 
کا نام ہیولی ے؟ دوسری صورت یه هو گی که 
جوہر حال (یعنی کسی جگہ حلول کرنے والا یا 
اترنے والا) ہو گا ۔ اسی کا نام صورت ے؟ تیسری 
صورت یه ہے کہ جوھر حال اور محل یعنی هیولی اور 
صورت سے مرکب ہو گا ایے جسم کہتے ہیں؟ 
چوتھی صورت یه ہو سکتی ےے کہ جوہر محل یعنی 
ھیوی؛ اور حال یعنی صورت بھی نہیں اور ان دونوں ہے 
بب بھی نہیں ا سکتا ی اسظلاع مین مُنارق 
(جمع مفارقات) کہیں گے اور عفارقات حکما و 
فلاسفه کے نزدیک ایسے جواھر ہیں جو اپنے آپ 
قائم رھنے والے سادے سے عاری ھوتے عیں‌(المفارقات 
ھی الجواھر المچردۃ عن المادة القائمة ینٹسہا) 
یہی مفارقات ہیں جو جواھر کی باقی ماندہ قسموں 
(یعنی پانچ میں سے باقی ساندہ دو قسموں) پر مشتمل 
سرت سرت 
۹َٛ“ تا 0)۳( ٠‏ 

ابن رشد(ما بعد الطبیعةء ٠+‏ تا ۔م طبع دکن 
ےم ع) نے جواہر اور ھیولی کے مدارج و اقسام پر 
مفصل بحث کی ےہ ۔ سب سے پہلے وہ جوھر ى 
تعریف کرتا ے اور بتاتا ہے کہ جوصر کے تین 


مدارِج ھیں : بنیادی طور پر اور درجہ اولیك میں تو 





جوھر وہ شے ےے جو بیک وقت لا فی الموضوع بھی 
ھوتا ےے؛ یعنی وہ اپنے وجود وقیام کے لیے کسی 
موضوع یا محل کا محتاج نہیں ھوتا اور لا علی 
الموضوع بھی ھوتا ے یعنی اس کا کوئی موضوع و 
محل ھوتا بھی نہیں اور یه جوھر کا پہلا درجھ مے - 
اس کے بعد عر محمول کلىی یعنی جو شے مشار اليه بن 
سکے خواہ جنس گی شکل میں هو یا نوع اور فصل ى 
یکل میں :؛ جوھر کہلاتا ے اور یه جوھر کا دوسرا 


صورت؛ جسم؛ نجوہیںہ جا امس دہ درعے میں جوھر کا اطلاق ھر 


(۸۸۷۸۷۷۱٥3٠. 


مادہ ۳م ؟ مادہ 


ھو(الجومر هو الموجود لا فی الموضوع) - اسی طرح 
جوھر کا اطلاق کسی ثے کی حقیقت پر بھی هوتا ے۔ 
کوئیٍ جسم کسی حالت میں چونکهە جوھریت 
(تجوھر یعنی جوہر ھونا) ہے خا ی نہیں هو سکتا ۔ اس 
طرح گویا جوھر کو جسم کی جنس قرار دیا گیا ے۔ 
شیخ این سینا کے لودؤک سم عون وی مادوو 


اس شے پر هو سکتا عے جس کی ھم کسی نه نه کسی 
طرح تحدید و تعیین یا تعریف 'کرسکیں (ما بعد 
الطبیعقء ص ٢۲)ء‏ تاھم ابن رشد کی رائے میں جوھر کا 
مشہور ترین مفہوم یه ے کہ جو مشار اليه بن سکے 
اوروہ لا فی الموضوع اورلا علی الموضوع کے دائرے 
میں بھی شامل ھوسکے ۔ تمام فلاسفه کے نزدیک 
اسے ھی جوھر تسلیم کیا جاتا ے۔ ۔(فلاسفه کے نزدیک 
نقار الية سی عر عتضوٰة ھرر وہ تے ےہ جس کی حدا و 
تعریف معلوم کرنا ممکن هو) اس لے کچھ لوگ یھ 
خیال کرتے میں کىە ”'مشاو الیه'' چیز کی کلیات یعنی 
اس کا مفہوم کی ھی اس کی ماھیت و حقیقت ک 
تعریف و تعیین کا کام دیتا ے ۔ یہی وجہ عے کھ 
سشاز اليه چیز کا مفہوم کی (کلیات الشیء) ھی جوھر 
کہلانے کا زیادہ حق رکھتا عے ۔ بعض فلاسفه کا 
غان ے۔ ”تفر یا ہجار آله سز یىی عامیت ق 

































صورت سے مرکب ے اوَر میا پھ دوتوم جع جو 
جاتے ھیں تو جسم ایک فالفنت سر کے یت 
سے وجود پذیر هو جاتا ے (حواله مذ کور). 

فلاسفه کے نزدیک جسم کبھی جوھر ھوتا ے 
اور کبھی عرض ۔ جسم اگر جوھر ہو تو ائے ''جسم 
طبیعی“' کہتے ھیںء جس میں طول و عرض اور عەق 
کے ابعاد ثلائه زوایاےقائمه پر کاٹتے هوے فرض کے 
جا سکتے هیںء لیکن حسم اگر عرض ہو تو اسے 
”جسم تعلیمیٴ“ٴ کہتے یں جس سے مراد ایک ایسی 
مقدار متصل ے؛ جو طول؛ عرض اور عمق میں 
تجزیه کے قابل ھو(الھدیة السعیدیة ص ہم ؟ تجلیات 
ابن سیناء ص ٠)۸‏ 

کا انح نے تعریف یوں کی 
گئی ہے کہ خوالجوھر الطویل العریض العمیق 
(وہ جوھر ہے جو طویلء عریض اور عمیق هوتا ے) 
تو گویا جسم طبیعی ایک ایسا جوھر ھوا جس میں 
آبعاد ثلائہ فرض ٴکیے جا سکتےهیںء یعنی ایک بعد تو 
ھم طول کا فرض کرتے ھیں ء اس کے بعد ایک دوسرا 
بعد عرض کا تصور کرتے هیں جو اس طول والے بعد کو 
زاویه قائمہ پر منقطم کر سکے ۔ یه بعد ثانی بعد عرضی 
کہلائے گا؛ پھر ایک تیسرا بعد تصور کرتے ھیں جو 
ان هر دو ابعادء یعنی طول وعرض کو زاویه قائمهة 
پر منقطع کر سکے ‏ ان تین ایعاد والا جوھر فلاسفھ 
کے نزدیک '”جسم طبیعیٴ کہلاتا ے (فضل حق : 


کی تعصریف يە کرتے ہیں کے وہ ایک ایسی 
الھدیة یة السعیدیة ۳ بہعا۔ءء ؛ مطالع الانظا ص ۹ ٠‏ 


صاحب وجود شے ےہ جو اپنے و 
ام دکھنے یں کس مل لیکن جن ملع پل لد دن جو ول کرت نو نیہ اووں 


(۸۷۸۱۷۱5٢٠. 


کا قوام یا حقیقت اصلی؛ طولء عرض اور عمق ہے عبارت 
ےےء اس لے ان ابعاد ثلاث کو جوھر کا نام دیا جاتا 
عے ۔ بعض اھل علم (جن میں متکلمین بھی شامل 
هیں) کا خیال ے که جوھر یا ”ذات مشار اليه“ 
ایسے اجزا ہے مرکب ھوتی ے؛ جو جزو لا یتجززی 
دو هیںء اس لے انھوں نے اہے وف رکا نام 

ان زشد کے بہمسمر متکلہن جزو لا یتجزی کو 
'جوھر فردٴ کا نام بھی دیتے تھے (حواله مذ کور) ۔ 
مفکرین کا ایک گروہ یه بھی سمجھتا ے که ذات 
نفار ایہ ناد اوزشزرت سے تر کیب اعد اس 
لیے ان کے نزدیک صورت و مادہ ھی جوھر کہلانے 
کے زیادہ حقدار ٹھیرے (ما بعد الطبیعةء +). 

ابن سینا ( تجلیات؛ ص ےم ببعد) جوھر 


مادہ 


پر منقطم هو سکتے ھوں؛ دراصل جسم طبیعی کے 
لوازم خارجی ہیں ۔ اس کے لوازم ذاتی نہیں ۔ 
دوسرے لفظوں میں فلاسفهہ کے نزدیک یه مقدمة 
تصدیق کە ”جسم موجود ھے“' کسی فکر و نظر کا 
محتاج نہیں مگر اس لیے نہیں کھ جسم اپنی ذات 
میں ایک محسوس شے ے؛ بلکه اس لے که 
نو ا نے اس کے بعض اعراض کا ادراک حس 
کے ذریعه کر لیاھے؛ بفاہ خ یی کی 
سطح کا ادراک هونا جو مقولات کم میں سے ےہ یا 
جسم کا رنگ جو مقولات کیف میں سے مھھ؛ 
پھر حس کے ذریعے بات جب عقل تک پہنچی 
توعقل نے بھی جسم کے وجود کے بارے میں ایک 
ایسا حکم لگایا جو کسی فکر و نظر یا قیاس و دلیل 
کا محتاج نہیں (شمس الدین الاصفہانی : مطالع 
الانظارہ ۹. )۔ 

جسم طبیعی کے اجزاے سەکنہ کے سلسلے میں حکما 
و فلاسفه کے چار مشہور سلک ھیں؛ یعنی وہ جوھر 
جسے فلاسفہ جسم طبیعی ہے تعبیر کرتے ھیں ؛ اس کے 
اجزاے سمکنہ کے موجود ھونے کی چار صورتیں ھیں: 
یه اجزاے سمکنه بالفعل موجود ھوں گے؟ یا یه اجزاے 
ممکنہ بالقة موجود هوں گے؟ٴ پھر هر دو صورتوں میں 
یه اجزاے سەکنہ متناھی ہوں گے یا غیر متناھی 
ھوں گے ۔ اس سلسلے میں پہلامسلک ‏ ویدہ ے 
کے وہ جوھر جسے جسم طبیعی کا نام دیا جاتا ے 
اس کے اجزا سمکنه متناھی ہیں اور بالفعل موجود 
ھوتے ھیں۔ اسی قول کی بنیاد پر جسم ایسے اجسزا 
سے ھفامرا ےت رای عشتش 
آتے ہیں ۔ یه اجزا کسی صورت میں بھی تقسیم 
قبول نہیں کریں گے؛ کیونکہ اگر وہ کسی قسم > 
تقسیم کے قابل ھوتے تو وہ اجسام قرار پاتےء ا 


اجہزا ۔ ایسی صورت میں ان ا ط] تیٍّ 


۴۳؟ 


1۰ح5 


مادھ 


والا جسم مفرد نہیں ہو گا۔ یه متکلمین کا مسالک 
ھے (الھدیة السعیدیف ۱ تا .ء؛ مطالع الانظار 
ہزور بعد الف الازفت لی اھ بے 
عے کهھ جسم طبیعی کے تمام سمکنه اجزا متناھی 
ھوتے ھیں؛ جو اس میں بالقوة پائے جاتے هیں۔ اس 
صورت میں جسم طبیعی ایک ایسا مر ٹز اتصال قرار 
پاتا هے؛ جس میں بالفعل کوئی جزو موجود نہیں 
ھوتاء مگر وہ ایسے اجنزا کی شکل میں تحلیل و 
تقسیم کو قبول کرتا ہے جو اجزاہء لاتجرّی یعنی 
ناقابل تقسیم اجزا کہلائیں گے ۔ عبدالکریم 
شہر ستانی صاحب الملل و النحل کا یہی مسلک ے 
(حواله مذکور)؛ تیسرامسلک یہ ےکہ جسم کے 
ممکنە اجسزا غیر متناھی ھیں اور اس میں بالفعل 
موجود ھوتے ھیں ۔ ایسی صورت میں جسم طبیعی 
بالفعل ایسے اجنزا پر مشتمل هو گا جو بالفعل 
لا متناھی ھیں۔ بعض قدیم فلاسفۂ یونان اور نظام 
معتز کا یہی سملک ے(حوالهمذ کور)؟ اس سلسلے 
کا چوتھا مسلک ید ہے کہ جسم کے تمام اجزاے 
ممکنهة غیر متناھی ہیں اور اس میں بالقوۃ موجود 
ھوتے ھیںء تو گویا جسم طبیعی بالفعل متصل ے 
اس میں کوئی جزو منفصل نہیں٠‏ جیسا لہ 
محسوس صورت میں بظاھر نظر آنا ےۓ؟ تاہم جسم 
کے یه اجزا نصفا نصفاء جوتھائیوں میں یا آٹھ آٹھ 
حصوں میں تقسیم ہو سکتے ہیں اور تقسیم کا یه 
سلسله کسی حد یا کسی مقام پر جا کر رکتا 
نہیں کہ جس کے بعد اس کی تقسیم سمکن نەھو۔ قدیم 
مشائی اور اشراقی فلاسفه یونان کے علاوہ بعض محقتقین 
اور متکلمین کا بھی یہی سملک ہے ۔ جمہور فلاسفهھ 
یہ ک کو برحق تصور کرتے ھیں۔ باقی 
ای سنا کی نات و 
ےد ت 
(الهدبة السعمدیة؛ 


(۸۸۷۸۷۷۱٥٠. 


مادہ 


, پ؟ٗ تجلیات ابن سیناء پر إ؟ مطالع الانظار و 
طوالع الاسرارء  .۹‏ ببعد). 

چوتھے سلک کے قائل حکما و فلاسفه نے 
جزو لا یتجزی کے ابطال اور جسم کے غیر متناھی 
الاجزاء هونے کے انکار پر بہت زور دیا ےہ شیخ ابن 
سینا (تجلیات اہن سیناء و ٍ تا +م) نے بھی اس نظریه 
کو بڑی شدت سے مسترد کیا ہے ۔ وہ کہتے ہیں 
کە اگر ہم یە تسلیم کر لیں کہ جسم طبیعی ایسے 
اجسزا سے مرکب سے جن میں سے کوئی بھی تقسیم 
و تجزیە کو قبول نہیں کرتاء تو اب یه کہنا پڑےکا 
کہ جزو متوسط جو دو اجزا کے درمیان میں واقع 
ے؛ اسے یه دونوں اجزا ول رے هیں۔ اب سوال یه 
کہ یه جزو متوسط طرفین والے اجزا کو باھم 


ملنے ہے روکتا ےہ یا نہیں ۔ اگر طرفین کو 


باھم مس کرنے سے روکتاے تواس کی وہ جانب 
جو احد الطرفین کی ایک جانب ہے ملتی ے؛ و اس 
جانب کی غیر اور مختلف ھوگی جو دوسرے کو ایک 
جانب سے چھو رھی ہے ۔ یه اختلاف اور غیریت 
موجب تقسیم ے؛ لہذا ثابت ھوا کە یه جزو ےے؛ یهە 
قابل تقسیم ے اور جزو لایتجزی نہیں ہے ۔ اگر 
دوسری صورت هو؛ یعنی جزو متوسط طرفین کو مس 


کرنے ہے سانع نہیں یا روکتا نہیں ؛ تو اب سوال یه إ 


پیدا هو گا کہ جزو متوسط کو طرفین میں ہے ھر ایک 
جزو پورے طور پر مس کر رھا ے یا دوسرے 
لفظوں میں یوں کہ سکنے ہیں کم جزو متوسط کک 
طرف اشارہ بھی وھی هو گا جو طرفین میں سے هر ایک 
کی طرف هو سکتا ےے۔ ایسی صورت میں یه لازم آتا ے 
کہ یه اجزا باھم متداخل هھوں گے اور تداخل 
انقسام کا مقتضی لہذاثابت هھوا کہ ہر جزو 
تقسیم کو قبول کرتا ے؛ اور جزو لا یتجری باطل 
ےہ (حواله مذ کور) . 


کا رت 06010) 


زار 


مادم 


وجود کو تسلیم نہیں کرتےء اسی طرح ان کے نزدیک 
وہ جوھر جو جسم طبیعی کہلاتا ےء وہ غیر متناھی 
اجزا سے مسرکب بھی نہیں ھوتا (این رشد 
(ما بعد الطبیعةء ہم تا ہم) اور ابن سینا (تجلیات 
ابن سیناء إم تا مم) نے اس مسئلے کو بہت وضاحت 
سے لکھا سے ۔ ان کی آرا کا ملخص یه ے کہ اگر 
جسم طبیعی ایسے اجزا سے مرکب ھوجن کا شمار 
لامتناھی ے تو واحد کا وجود بھی ان میں لازمی 
ہو کا کیونکہ کثرت ھمیشہ اکائیوں کے اجتماعم سے 
عبارت ھوتی ہے ۔ جب هھم ان غیر متناھی اجزا 
سے ایک عغدذ بتنامی یعتی اکائی کو الگ کزیں گے 
تو ایسی صورت میں مجموع اعداد متناھيه یق 
| مقدار جزو واحد کی مقدار ہے زیادہ هو گی یا نہیں۔ 
ظاہر ے؛ دوسری صورت تو باطل ہے؛ کیونکه 
اکائیوں کا اجتماع مقدار یىی زیادتی کا موجب نہیں 
ہو کا اس لے اکائیوں کے اجتماع سے مقداریں حاصل 
ا نہیں ھونگی ۔ ایسی صورت میں اجسام محسوسه 
ان اجزا ہے سرکب نہیں ھوں گے ۔ وھی 
پہلی صورتء یعنی جس میں مقدار مجموعی واحد 
أٌ یا اکائی ہے زیادہ هو گی تو یە بھی اس بات ک 
ا مقتضی ہے کہ جوں جوں اجزا زیادہ ھوتے جلے 
جائیں مقدار بڑھتی جاے۔ اب کہا یہ جائے کا 
کە یه اجسام محسوسه اپنی مقداروں میں متناھی 





. ہیں اوران میں سے بعض کو بعض سے وھی نسبت 
۱ ےے؛ جو ستناھی المقدار کو دوسرے متناھی المقدار 
سے ہوسکتی ہے ۔ یہ امر اس بات کا مقتضی ہے کھ 
دونوں جسموں میں ہے ایک عدد کو دوسرے جسمٴ 
اس سو وت ور ای ای نے 
ھوتی ے؛ ورنه مقداری تفاوت عددی تفاوت ے 
متوازی ند ہو کا؟ سو جب متناھی اجزا ہے سرکب 
جسم کی نسبت غیر متناھی اجزا سے مرکب جسم 
!لی کے جو متناعی المقدار کی دوسرے متناھی 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 





مادهہ 


المتدار سے ھوسکتی ے تو اس ہے یہ لازم آتا ے کە 
ایک کی نسبت دوسرے سے وھی هو جو متناھی العدد 
کی دوسرے متناھی العدد سے ےے؛ حالانکهہ جزو 
لاینجززی کے قائل یە نظریه رکھتے ھیں کہ ایک کی 
نسبت دوسرے سے وھی ہے جو متناھی العدد کی غیر 
متناھی العدد ہے ھوتی ے؛ لیکن یه باطل ہے؛ لہٰذا 
ثابت ھوا که جسم کا غیر متناھی اجزا سے مرکب 
هونا بھی باطل ےہ (حواله مذ کور). 

اس بات پر تو فلاسفه کا اتفاق ے کہ جوہر 
جسم طبیعی ایک ایسا جوھر ہے جو فی ذاتھ متصل 
ے اور وہ اجزاے لا تتجزی سے مرکب نہیں مگر 
اس کے بعد ان میں اس بات پر اختلاف پایا جاتا ے 
کە آیا خارج میں جسم طبیعی کے دو اجزا بھی 
پائے جاتے ھیں یا نہیں ۔ اشراقی فلاسفه کا مسملک 
یہ ے کہ جوھر جسم طبیعی ایک ایسا جوھر بسیط 
عہ جو خارج میں بھی فی ذاته متصل سے اور خارج 
میں اس کے دو اجزا سرے سے موجود ھی نہیں 
جب که ایک دوسرا مسلک یه ے کہ جوھر 
جسم طبیعی خارج میں ایک جوھر اور کچھ عروض 
(واحد عرض) سے مرکب هوتا ے؛ جے مقدار کہا 
جاتا ے (الھدیة السعیدیےء . ء؛ الشس البازغةء 
, تام )۔ مشائی فلاسفہ کا مسلک یہ ہے کھ جوھر 
جسم طبیعی دراصل دو مروف ضۓ پر کپ ےےء جن 
ہے کی حکشسو سس تا ھا 
دوسرے جوھر کو صورت جسمیہ کہتے یں ۔ ھیولٰی 
اور صورت جسمیہ کے متعلق فلاسفه کی رائے یہ ے 
کە صورت جسيه اپنے تشخص کے لیے میول ک 
محتاج ے؟ اسی طرح یه بھی ممکن نہیں کہ ہیوں 
صورت جسيه کے بغیں پایا جا سکے (حواله مذ کور؛: 
تجلیات ابن سیناء ہم تا ۱م). 

حکما و فلاسفهہ کے نسزدیک 7 جوھر اور 
مادہ کےمترادف ے؛ چنانچهە اگر جوھر یا مادہ محل 


۲ 


۲۴۰۰ 


مادہ 


(جی میں کوئی شے حلول کر سکے یا اتر سکے) کا کام 
دیتا هو تو اسے ھیولیل کہیں گے؟ اگر حال (اترنے یا 
حلول کرنے والا) هو تو انے صورت جسیيه کا نام دیا 
جاتا مور بب مو اور صورت ہے مرکب 
هو تو اسے جسم کا نام دیا جائے گا ؟ اگر ان تینوں 
صورتوں کے علاوہ کوئی اور صورت هو تو اسے مفارقات 
(واحد تَاقۂ لفظی معنی الگ هھونے والا) میں ہے 
شمار کیا جائے کا (البیضاوی : طوالع الانوارو ۹. ؛) ۔ 
ابن رد نےصراحت سے لکھا عے کہ ارسطو عقول مفارقه 
کو جواخرقرار دیتا تھا(ما بعد الطبیعق .)اپ ا 
تارق کی دو صورتیں ھیں: اگر اس مفارق کا تعاق 
جسم سے ے اوریه تعلق اس قسم کا ہے کہ اس کی 
تدہیں یا کارآمد هونے کا باعث ےء تو اسے نفس یا روح 
سے تعبیر کیا جائے کا ورنہ اسے عقل کہا جائے کا 
(طوالم الانوارہ ۱.۹). 

ملا محمود جونہوری (الشس الیازشةء و بیعد) 
5 ھیولی کی حقیقت کو عام فہم انداز میں واضح کیا 
ےے۔ وہ کہتاے کہ ہیولی سے مراد وہ شے ے جس 
میں کوئی صورت جوھریہ حلول کر سکے؛ یه صورت 
جوھریه خواہ صورت جسمیه هو یا صورت نوعيه هو یا 
ھیئت عرضيه ۔ - دوسرے لفظوں ہیں ھم ا سے و اس 
لیے کہتے ہیں کہ اس میں بالقوۃ ایسی صلاحیت 
موجود ےہ که اس میں کوئی صورت جسمیه خاو 
کر سکتی ہے ۔ ھیولی کے اور بھی نام ہیں مگر یھ 

سب اضافی اور اعتباری ھیں؛ چنانچھ ھبول کو 
موقوع بھی کہۓ میں؛ کیونکه یه کی نہ سی 
امر کا حاسل (اٹھانے والا) ھوتا ے؛ ھیولی چونکە 
صورت کےساتھ اشتراک رکھتا ے؛ اس لے اسے مادہ 
باطنيه بھی کہتے ہیں _ مادہ تو اسے اس لیے کہتے 
ہیں کہ مادہ کے معنی هیں کسی ثشے کے ساتھ ادا 
اضافه و زیادت جو متصل یعنی جڑی ھوئی ھو(الزیادة 
ا۔المتصلة بالمٌی٭)ء تو گویا وہ شے ھر اس اضاقے میں 


10. 


(۸۸۷۷۱٥٢. 


مادہ 


۲ ۴٤۹ 


سا۵ہ 





شریک هو گی جو اس ساسا ا فو کے 
ینہ اس لے "کہتے میں "کہ یه لینه (یعتی مٹی اور 
گارا) ان ظروف کی اشکال میں سشترک ےہ جو اس سے 
بنائے جاتے هیں؟؛ چولکہ مرکبات کی ترکیب کی 
ابتدا بھی ہیولی سے ھوتی ے؛ اس لے اسے عنصر بھی 
کہتے ہیں۔ کیولکہ عنصر کے حقیقی بعنی اصل 
یس رتو رکٹ کی تلق کی ادا ھی 
مز نے ا اس لیے اسے اسطقس بھی کہتے ہیں 
کیونکه اسطقس دراصل مرکب کے بسیط ترین جزو 
خر و من لکن نام 2 ائردیگ مرن ال 
ھی موضوع بحث ھوتا ے؛ یعنی وہ ھیولی جو صورت 
جسیه یا صورت نوعیه کو قبول کرتا ه ۔ یہی 
ھیولٰ اول جسم کے لیے قریب ترین مادی سبب 
کا کام دیتا ہے (حواله مذ ئور؛ الھدیة السعیدیه 
ص رب ببعد) 

ابن رشد (ىا بعد الطبیعقء ہم تا مم)ء ابن 
سینا (تجلیاتء ص٥‏ تا_ وم) اور اخوان الصفا* 
(الیسالة الاوَكٰ نی ان الہیول راتصورة:ء جتا ہا 
نے ھیولی کی مفصل تشریح اور مختلف اقسام کو زیادہ 
و انازؤات ہس ا رھ تراق اسنا ۶ 
مطابق میول نے کا یق مزات عر وھ ۔چوھرزۓۓے چو 
صورت کوقیول کرے۔ صورت ہے مرادھر وہ شکل اور 
لقشض ے؛ جے جوەر قبول کرے۔ وہ کہتے ہیں 
کە موجودات میں پائے جانے والے اختلاف کا 
باعث صورت حے نه کہ هیولی؛ کیونکه بہت سی 
اشیا ایسی نظر آتی یں جن کا اگرچہ جوھہر تو ایک 
عی هوتا ہے؛ لیکن ان کی اشکال مختلف ھوتی هیں 
مثلا چھری؛ ثلوار اور لہاڑا یا لوے ہے بنائے جانے 
والے دیگر آلات و ظروف۔ ناموں کا یه اختلاف صوزتوں 
اور اشکال کے باعش ے؛ ورنه جوہر میں ٹو کوئی 
اختلاف نہیں ؛ کیونکہ سب کا جوھر ٹو ایک ھی 







پلنگ اور کشتی کا ھے۔ ان تمام مصنوعات کا ھیولی 
تو ایک ھی ىے اور وہ ے لکڑی ۔ صورت اور هیولی کا 
یه :سابل غام: امتاف 'ممتوعات مین خلحوظ ے) 
کیوئکہ عر مصنوع کہ لیے عیولی کی طرح صورت 
بھی ضروری ے؛ جس سے ترکیب حاصل ہوتی ےہ 
(حواله مذ کور). 

اخوان الصفا (الرسالة الاولء ص م) نے هیولی کی 
چار قسمیں ببان کی ہیں : ھیولی صناعت؛ ھیولی 
طیعتا :خیرن'کل ارز مل ابل۔ مول ضاعت 
ہے مراد ہر وہ جسم یا وجود جسمانی ےے جس سے 
کوئی صانع اپنی مصنوعات بناتا ے؛ مثل بڑھٹی کے 
لیے لکڑی ؛ لوہار کے لیے لوہا ء معمار کے لے سٹی اور 
پانی وغیرہ ھیولی صناعت کا کام دیتے ہیں ء گویا ھر 
صائع یا کاریگر کے لیے ایک ایسے جسم یا وجود 
جسمانی کک ضرورت سے جس سے وہ اپئی سصنوعات تیار 
کرتا ے؛ یه جسم عیولی صناعت ے؛ جب کہ ان 
اجسام کی اشکال و نقوش صورت کہلائیں کی 
صنعتوں کے ضمن میی ھیولی اور صورت کا منہوم یہی 
ہے ول طعت 
جنھیں ارکان اربعه کا نام بھی دیا جاتا ے اور یےە اس 
طرح ہے کہ فلک قعر کہ ماتحت کی کائنات یعنی 
نباتات حیوانات اور معادن وغیرہ؛ اسی ھبوی طبیعت 
سے تشکیل پاتی ھیں اور بکاڑ یا فاسد هو جانے کی 
صورت میں یه چیزیں انھیں ارکانن اربعہ میں بدل 
جاتی هیں۔ اس ھیولی کے لیے طبیعث فاعله (یعلی 
مؤثرہ) ایک ایسی وٹ ے ہے اخوان الصفاء نف 


سے اسطقسات اربعه سراد ھی 


کی فلی کلی قوتوں (من قوی ضس الکلیة الفلکیة) میں 


سے ایک قوت قرار دیتے میں؛ عیولٰی کل (ھیولی 
الکل) ہےمراد وہ جسم مطلق ہے؛ جس ہے جملہ عالم 
تشکیل پاتا ے یعنی عالم افلاک و کو کب؛ ارکان 
اربعھ یا اسطقسات اربعه اور ساری كائنات کیونکه 


7 ا و 


(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 





مادہ 


ان کا ظاھری اختلاف محض ان کی صورتوں کے اختلاف 
کی وجہ سس ھھ - اخوان الصفا٭ (حوالۂ مذکور) کے 
ئزدیک ھیولی اول ہے مراد وہ جوھز بسیط ہے جو 
عقل میں تو آسکتا ھ؛ مگر جس کے ذریعے اس کا 
ادراک نہیں هو سکتا؛ كکیونکه یه تو حض 
صورة الوجود ے جس بر ھویت کا اطلا‌ق ھوتا 
ارب ان موت از کت کر ول یا تو 
اس ے یه ھویت ایک ایسا جسم مطلق بن گئی جو 
مشاز اليد بن سکتا ےء جس کے تین ابعاد یعنی 
و سرت بھی ھیں۔ اس کے بعد جب اس جسم 
ئ ےکی کیفیت قبول کی ء یعنی ایک شکل اختیار ری جہے 
تدویر (گول هونا)ء تە یٹ (تگون هونا) اؤر تربیع 
(مریع یا چوکور ھونا) وغیرہہ تو اس طرح وہ جسم 
مطلق ایک ایسے جسم مخصوص میں بل وکا 
جس کی کوئی نە کوئی شکل بھی تھی اور وہ مشار 
الیه (جسں کی طرف اشارہ کیا جا سکتا ھو) بن گیاہ 
تو کویا کیفیٹ کی حیثیت ثلاثہ یا تین کی سی ے؟ 
کمیت کو اثنین یا دوکی حیثیت حاصل ے؛ جب کھ 
عویت کی حیثیت واحد یا ایک کی ے.. پس‌جس طرح تین 
اپنے وجود کے لیے دو کے محتاج هیں (پہلے دو موجود 
ھوں گے تو تب ھی تیسرے کا وجود سمکن ھھ)؛ اسی 
طرح کیفیت سے پہلے کمیت کا هونا بھی لازم ہے 
یعلی کیفیت بھی کمیت کی محتاج ہے یا یوں کہ 
لیجیے کہ کیفیٹ اپٹے وجود میں کمیت ہے متأخر 
ے؛ جس طرح دو ایک کی نسبت ہے متأخر الوجود 
کہ اسی رح کعیت بھی عویت کے حر الوجؤد 
ۓےء کویا ھویت اپنے وجود میں کیفیت اور کمیت' سے 
متقدم ے؛ جس طرح ایک دو ہے؛ دو ٹین سے اور تین 
باقی اعداد ہے متقدم الوجود ھے (الرسالة الاو فی 
الپیولی و الصورۂ ص م ٹا . 

پھر یه عویت کث ازر تانت سے بَیظ 


سے ۳۲۴ 


مادھ 


ھیں ؛ چنانچہ جب انھیں اوہر نیچے ترتیب دی جائے 
گی تو ان میں سے بەشی تو ھبول بن جائیں گی اور 
بعض کو صورتوں کی حیثیت حاصل ہو جائے گی؟ 
چنانچہ کیفیت عو یہ مھ سے 
ہے جب کہ کمیت کیفیت کے لے ہیولی کا کام 
دیتی ےہ ۔ اسی طرخ کمیت ھوبت کے لیے صورت 
عھے اور ھویت اس کے لیے هیولی کا حکم رکھتی ھے۔ 
محسوسات میں سے اس کی مثال یوں دی جا سکتی ے 
کە قمیص کہڑے کے لیے صورت کا کام دیتی مے 
جب کہ کیڑا قعیص کے لیے ھیولی کا حکم رکھتا 
ے۔ کپڑا دھاگے کے لیے صورت اور دھاگا کپڑے 
کے لیے ھیولٰ ےء جبکہ یہی دہاکا روئی کے لیے 
صورت عے اور روئی اس کے لیے رن ے؟ پھر روئی 
ثبانات کی صورت ہے اور نباتات اس کے لیے ھیولی 
هیں؟ نباتات ارکانِ ارسصہ یا اسطقسات کے لیے صورت 
ہیں اور ارکان ان کے لیے ممولیء اسی طرح ارکان 
جسم مطلق کے لیے صورت ہے اور جسم مطلق ان کے 
لیے ھبولی مج جب کہ جسم مطلق جوہر کہ لیے 
صورت سے اور جوھر جسم کے لیے ول اکم 
رکھتا ے (حواله سذ کور). 
اخوان الصفاہ (الرسالة الاوی؛ ص ہ) کے نزدیک 

تمام اجسام ایک ھی جنس؛ جوھر اور ھیولی ہے لکلے ٭ 
ھیں۔ ان میں جو اختلاف نظر آتا ے؛ وہ ان ک 
صورتوں کے اختلاف کے سبب سے ے - صورتوں کے اس 
اختلاف کے سبب ایک جوہر و ہیولی سے نکلنے کے 
باوجود ان اجسام میں ہے بعض دوسرے اجسام کی 
لسبت زیادہ صافء قیعتی اور قابل قدر ھوے هیں) ہثلا 
عالم افلاک قالم ارکان گی نسجت زیادہ صاف اور عزت 
والا ۓ ۔ اسی طرح عالم ارکان می بھی تفاوتے 
اور بعض بعض کی نسبت صاف اور فضلیت والے هیں 
چنانجہ آگ هوا ہے زیادہ صاف وشریف ہے جب کھ 


معقول اور گحیر محسوص سن نہ نپ ۴ لیے اڑہ صاف اور لیف اور یےه پائی 


(۸۸٥۱۷۱3٢. 


مادہ 


خاک سے زیادہ صاف اور شریف ے؛ حالالکہ یه سب 
اجسام طبیعيه ھیں جو باھم تبدیل و تحلیل هوتے 
رعتے ھیں؛ مثاا آگ بجھ کر ھوا هو جاتی ے؛ هوا 
جب کاڑھی ہو جاتی ے تو پانی بن جاتا ے؛ بانی 
کاڑھا اورمنجمد هو کر مٹی بن جاتا لیکن آگ 
لطیف هو کر یا سٹی گاڑھی هو کر کوئی اور شے 
نہیں بن سکتیء بلک اس کے اجزاء میں جب تسّکی 
پیدا وتی ہے تو اس ہے مختلف پیداوریں سامنے آتی 
هیں؛ یعنی معادنء نباتات؛ حیوانات وغیرہ ۔ تاھم ان 
پیداواروں میں سے بعض کو بعض پر فضلیت حاصل 
هوتی‌ے؟ چنانچە یاقوت بلور ہے زیادہ صاف و شریف 
ھوتا ے؛ بلور شیشے سے زیادہ صاف و شفاف ہے؛ 
شیشه خزف ے زیادہ صاف وشریف ے٠‏ اسی طرح سونا 
چاندی ے؛ جاندی تانے سے تانبه لوے سے بہتر 
ہے؛ حالانکە ھیں تو سب معدنیاتی پتھر جن کی اصل 
پارہ اور گندھک ے؛ جو ارکان اربعه سے نکلتے ھیں۔ 
ان سب کا هیولیٰ تو ایک ھی سے مگر صورتیں مختلف 
هیں (ابن رشد :ما بعد الطبیع ہم تا ہم؛ 
الفلسفة الطبیعیة عند ابن سیناء ۱, م تا .)۱۳١‏ 
مسلم فلاسفہ اور متکلَمین جوھر یا هیولٰی کو 
سمکن کی اقسام میں ہے شمار کرتے ھیں؛ کیونکە 
ان کے نزدیک سمکن کی دو بڑی قسمیں ھیں: ایک 
جوھر کہلاتی ہے اور دوسری قسم کو عرض کا 
نام دیا جاتا ے؟ چنانچہ صورت عصرض ہے اور هیولی 
جوھر سے اور ان دونوں سے جو چیز پر کت ھوتی 
ے؛ اسے جسم کہا جاتاے (محصل الرازیء ص ےہ 
تا ۸ہ)۔ مسلمان متکلمین کا خیال یه تھا کہ ھر جوھر 
متحیٔز (جگہ گھیرنے والاے) اور متحیز یا تو تقسیم 
قبول کرتا هو گا یا نہیں؛ اگر قایل تقسیم ھو تو 
جسم ےے؛ لیکن جو قابل تقسیم نہیں ؛ اسے جوعھر فرد 
کہا جائیگاء اشاعرہ کا یہی مسلک تے (البیضاوی : 


,۲۸ ؟ 


مادہ 


,ور ببعد)۔ معتزله کی رائے یہ ے که اگر جوھر 
صرف ایک جہت میں قایل تقسیم ہو تو یہ خط 
کہلاتا ے؟ اگر دو جہت میں قابل تقسیم هو تو نے 
سطح کہیں گے ورنہ جسم کہیں گے ۔ معتزله اور 
اشاعرہ کا باہھمی اختلاف معنی کے بارے میں نہیں 
بلکہ صرف تسعيه میں ہے (حواله مذ کور). 

امام رازی (معالم اصول الدینء ۰ : تا ٦ہ)‏ نے 
ممکن کی بحث کے ضمن میں جوھر فرد کو بھی سمکن 
کی ایک قسم قرار دیا ے؛ تاھم وہ اجسام کے زمرے 
میں شامل نہیں۔ سمکن یا تو اپنی بقاء وجود اور 
قیام کے لیے کسی کا محتاج ہو کا یا نہیں ہو کہ 
تو جو اپنے وجود کوقائم رکھنے کے لیے کسی کا 
محتاج نہیں ء وہ پھر یا تو مکانیت و تحیز قبول کریگا 
یعنی کسی جگمە یا مقام پر متنکن ھوکا یا نہیں 
هوکا۔ پھر ج و کسی جگہ متمکن هو کا وہ یا تو قابل 
تقسیم ھوگا یا نہیں ہو گا ۔ جو قابل تقسیم ے) وہ 
جسم ےہ اور جو قابل تقسیم نہیں وہ جوھر فرد 
ےء گویا جوھرِ فرد وہ عے جو اپنی بقا وقیام کے لیے 
کسی کا محتاج ند ہو؛ کسی جگہ متمکن نە هو اور 
کسی صورت میں قابل تقسیم نەھو(حوالهُ ىذ کور)۔ وہ 
سمکن جو قائم بنفسه هو متحیز بالمکان (کسی جگھ 
کو گھیرنے والا) بھی نہ هو اور کسی متحیز بالمکان 
(یا کسی جگہ متمکن ھونے والے) میں حلول کرنے 
والا بھی نہ هو تو اسے جوھرِ روحانی کہا جائے گا ۔ 
بعض فلاسفه و حکما نے جوھرِ روحانی کے وجود سے 
اس لیے انکار کیا ے کە ھم اگر کوئی ایسا ممکن 
الوجود فرض کر لیں جو نە متحیز بالمکان هو؛ نہ کسی 
متحیز و متمکن میں حلول کے ھوے ہو؛ وه 
باری تعا ی کا شریک و سہیم قرار ہائے ۰؛ کیونکهھ 
ذات یاری تعا یل بھی نە تو متحیز یالمکان ے اور نه 


کسی متجیزاو کن میں حلول کے ھوے ے؛ مگر 


طوالع الاسرار .۱ ؛ دنن اف تہ ابلو پاتیں(سالم سیل الدین؛ پ) اس اعتراض کو 


(۸۷۸۱۱۷۱۵٢۱. 





مادہ 


مسترد کرتے ھوے کہتے ھیں کہ یه اشتراک فی 
اللوک ے؛ جس ہے اشتراک فی الماھیت لازم نہیں آتاء 
کیونکە یه دونوں ایسی ماعیتیں ھیں جو یاھم مختلف 
اور بسیط یں اور ان کا یه اشتراک سلبی نوعیت کا 

ے ۔ امام رازی (معالم اصول الدینء ۹ ) بڑی شدت 
کے ساتھ جوھر فرد کے قائل هیں (القول بالجوھر الفرد 
حق - جوھر فرد کا قائل ہونا حق هے) اور اس ک 
دلیل وہ یه دیتے ھیں کہ حرکت اور زمان 
هر دو ایسے ایسے اجزا ہے مرکب ہیںء جو یکے بعد 
دیگرے لگا تار وقوع پذیر هو رعے هیں اوران اجزا 
میں سے کوئی ایک جزو بھی حساب و ترتیبِ زمانی 
کے اعتبار سے قابل تقسیم نہیں ےےہ. 

مسلم فلاسفهھ وو حکما نہ ے اگرچە مادےکی جگە 
عیولی اور جوھر کی اصطلاحات کو ھمیشہ ترجیح 
دی ے؛ لیکن لفظ مادہ بھی اس مقصد و مفہوم کے لیے 
سروج رھا ہےء وہ حکمت نظریه کی تین اقسام 
(الہدیة السعیدیةء م ) بیان کرتے ھیں؛ جو ایسے 
امور ے متعلق ھیں؛ جو هھماری قدرت و اختیار ہے 
باھر ھیں۔ ان اسموری آگے متعدد اقسام یں ء چنانچہ 
ان میں ہے کچھ تو ایسی هیں جو اپنے ذھنی اور 
خارجی ھر دو وجودوں کے لیے مادے کی محتاج ھیں 
جیسے انسان اور حیوان کہ ان کا وجود اور تصور 
ایک خاص مادے کی صورت میں ھی سمکن سے اور 
ان کا ایک خاص مزاج هھوتا ےء چنانچه لوے یا 
لکلیٰ کے انمان:و خیوان کا: وجود اور تصور منکن 
نہیں ۔ کچھ اسور ایسے ھیيں جو اپنے 
خارجی وجود کے لیے تو مادے کے محتاج ھیں؛ مگر 
ذھنی وجود کے لیے مادے کے سحتاج نہیں 
جیسے مثلا داشرہء مثلث یا سربع جو کسی خاص 
سادے پر سوقوف نہیں ؛ بلک ان کا تصور کسی بھی 
سادےکی شکل میں ممکن بے جیسے لکڑی یا لوها 


وغیرہ (حواله ہمذ کور)۔ پھر ک ۲:01 


6۶۴۹ء ؟ 





مادہ 


اینے ڈھنی و خارجی وجود کے لیے مادے کے بحتا 
نہیں ء جیسے باری تعال ی کی ذات حق) مفارقات قدمسيےء 
وجود اور اسکانء کیونکه یه سب ہے سب اپنے 
اپنے ذھنی یا خارجی وجود کے لے اس مادے کے 
محتاج نہیں 81090[ اور سرچشمة حدوث ے؛ 
بلکە ان کا تو ان خصائص اور اوصاف ہے کوئی تعلق 
نہیںء کیونکہ یه تو قوت اور عدم کی صفات ہے 
پاک ہیں ء اس لیے کە ان کے تمام اسکانی کمالات 
بالفعل حاصل ھوتے ھیں۔ بصورت دیگر یا تو یوں 
ہو گا کہ ان کے تمام ممکنہ کمالات بالقوۃ حاصل 
ھوں گے یا پھر کجھ بالقوة حاصل هوں گے او ر کچھ 
بالفعل حاصل ھوں گے ۔ ان هر دو صورتوں میں 
اسان استعدادی محقق ھوتاے؛ اس لیے اس استعداد 
کو قبول کرنے والے مادےکی بھی ضرورت ھوگی جو 
اجسام کی خصوصیات میں ہے ے؛ لہذا ذات باری 
اور مفارقات قذسیه وغیرہ حَصائص اجسام ہے پاک 
اور احتیاج مادہ سے منزہ و عاری ھیں (حوالۂ مذ کور: 
محمود جونپوری : الشس البازغةء ہر تا م)۔ 

مسلم فلاسفه (فخر الدین رازی :محصل؛ ص ےء 
ببعد) کے خیال کے مطابق هر مَحتة تا نوپید شے کے لے 
00 اور ضروری ے کهھ اس کے کر سے ات 
مادہ اور ایک مدتھو ( کل محدث فہو مسبوق' ماد 
ومد6)۔ مادہ کا ھر محدث یا نوپید شے سے پہلے ھونا 
اس لیے لازمی ہے کہ هر محذث کے لیے زمانه ماسبق 


میں اسان کا ھونا ضروری ےء تو گویا یە امکان ایک 


ایی فت یا حیقیت یثیت ے جو وجودی ىھ اور اس بات 
و اف ے کہ وہ اپنی ذات میں ممکن ےے؟ٗ چونکهہ 
اىکان ایک ایسی صفت ہے جو ممکن کہ وجود سے 
پہلے بھی موجود تھی؛ تا وہ محل (اترنے کی ً۰ 
وص ھ وف مادہ ھی مس 


رو اد در نے دی رید ے 


(۸۸۱۱۴۱٥٢. 


مادہ 


اور اس کے وجود میں آنے سے پہلے ایک مدتِ عدم 
گزرچی ےہ یعنی ایسی مدت گزر چکی عے جب وہ 
نوپید شے معدوم تھیء یە قبلیت یا زمانه ماقبل بعینه 
عدم نہیںء کیو ںکە عدم ماقبل کا هو یا عدم مابعد 
کا ہوء ے توآخر عدم ھی اور یہی کیفیت مے جو 
صفت وجودیت کہلاتی عے (حوالهُ مذ کور) ۔ امام 
رازی (محصلء ص م۔) نے لکھا ے اور نصیر الدین 
طوسی (خلاصة المحصل؛ حےم) نے انک تائید کی ے 
کہ امکان کے سلسلے میں یە جائز نہیں که وہ حالت 
عدم میں بھی ثابت هو کیوں که ذوات معدومه کے 
لیے یہ ناسکن ے کم وہ کسی تغیر یا اپنی ذاتیت 
سے باھر نکل سکیں؟ اس لیے ان ذوات معدومه کا امکان 
ہے متصف ہونا ممتنع اور محال ہے ۔ اس سلسلے میں 
تحقیق یہ ے کہ یہاں فلاسفہ کے نزدیک امکان کا 
اطلاق اشتراک لفظی کے ساتھ دو معنی کے لیے ھوتا 
ہے : ایک تو اس مفہوم کے لیے جو سمتنع کے مقابل ے۔ 
یه مفہوم فلاسفہ کے نزدیک ایک ایسی صفت عقليه 
ے جس سے وہ تمام تصورات متصف ہو سکتے ہیں 
جو واجب یا سمتنع کے علاوہ ھیں ۔ اگر کوئی 
مامیت اس صفت سے متصف ھو تو اس کا مادہ ھونا 
لازم نہیں آتا؛ امکان کا دوسرا اطلاق استعداد پر ھوتا 
ے ۔ فلاسفہ کے نزدیک استعداد ایک ایسا وجود ے 
فی 


جس کا تعلق جنس سے ىے اور اے اپنے وجود 
کے لیے ایک محل کی ضرورت ے اور یه محل یا حلول 
کرنے کی جگه مادہ ھی ھوسکتا ے . 

فلاسفہ اور متکلّمین کے درمیان اختلافی 
معر کوں میں ہے ایک جوھر فرد کے وجود اور عدم 
کی بحث بھی سے ۔فلاسفه جوھر فرد کو باطل اور 
سوھوم چیز قرار دیتے ھیں (ابن سینا تجلیاتء 





صم ٴتامم؛ ابن رشد ع ما بعد الطبیعةء ص ہم تا 
ہم)؛ جب کہ متکلمین اس کے الثبات پر بڑی 


مادہ 





رم ببعدہ الرازی: محصلء ص سم ببعدہٴ طوسی : 


خُلاصة المحصل٠؛‏ ص ۳ تامہ )؛ چنانچه امام رازی : 


(محصلء ص مہ) این سینا کے اس نظریے پر اعتراض 
کرتے ھیں کهہ یم مورت وی مخرل سے جرب 
ےء جس کا مطلب یه ےے کہ تحیز یا مکانیت اختیار 
کرنا ایک ایسی صفت ے جو کسی نە کسی شے 
میں حلول کرنے کی مقتضی ے؛ تو گویا تحیز یا 
مکانیت صورت کا دوسرا نام عے اور اس صورت کا محل 
پسی علول ارت یق بگد' کو مبول کہے مو آمی 
نظریه کی بنیاد پر جوھر فرد کی نفی اور ایطال پر دلیل 
قائم کی ہے ۔ بایں طورکە جسم فی نفسه واحسد ے 
جو انفصال کو قبول کرنے والا ے ۔ جو شے کسی شے 
کو قبول کرنے کی صلاحیت ر ئھتی سے وہ لامحاله 
ھیولی کے ساتھ موجود ہو سکتی ہے ۔ پھر اتصال اور 
انفصال چونکە ایک ساتھ جمع نہیں هوسکےە لہذا 
جو شے قابل انفصال ے وہ اتصال کے مغایر اور ضد 
ے اور یوں جوھر فرد یا جزو لایتجزی باطل قرار پاتا 
ے۔ امام رازی (حواله مذ کور) اس کے جواب میں یه 
رائے ظاھر کرتے هیں که اس موقع پر یوں کیوں نه 
کہا جائے کہ انفصال تعدد سے اور اتصال وحدت 
ے ۔ اس لیے اتصال کے بعد جب جسم کا انفصال عمل 
میں آتا ےے تو اس کے معنی یه ھوتے ھیں که واحد 
کے بعد جسم نے تعدد کی صورت اختیار کر ی سے . 
طوسی ( تلخیص المحصلء ص ۸۳ تا مہ) 
رازی ے اختلاف کرتے ھوے کہتا ے که یه قول کھ 
جسم َو ول سے مرکب ھ این سینا کا 
اختراع و ایجاد نہیں بلکہ تمام فلاسف متقدمین و 
متاخرین اس پر یقین رکھتے هیں - در اصل تحیز یا 
مکانیت اختیار کرنے کی رائے بعض متکلمین کے ہاں 
مروج رھی ےء مگر اس تحیز یا مکانیت کو صورت 
سے کوئی نسبت نہیں ہے ۔ اگر اتصال سے مراد 


نت سے سسر خر ا رم اتال سے ساد تعدد مر خو ود اد 


(۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


۴ 


ئک ١‏ چو”کآپےا ا 
بے 


مادہ 


۰۲۱ 


مادہ 





تعدد قبول کرنے وا ی شے متصل کہلاتی نہ منفصل؛ 
واحد نه متعدد حالانکه جو چیز بھی جسم ھو گی وہ 
یا تو متصل هو گی یا منفصلء یا واحد هو گی یا 
متعدد ۔ چونکه ان ہر دو کو قپول کرنے وا یل 
کوئی شے جسم نہیں هو سکتی؛ اس لے قبول کرنے 
والے کو هیولی اور اتصال اور وحدت کو صورت کہا 
گیاء لیکن یه بیان صرف اسی صورت میں صحیح ه وکا 
جب جوھر فرد کی نغی کر دی جائے؛ لیکن جوھر 
فرد کے اثیات کی صورت میں ان هر دو کو قبول کرنے 
والے کو جوھر کہنا پڑے کا اور جب اس میں تالیف 
و ترتیب ود عوات گی تروس سر ا ار 
متکلّمین اسلام نے موجودات کو عقلی اعتبار ہے 
چار اقسام میں تقسی م کیا ے : () ایک وہ جو اثر انداز 
ہو؛ مگر کسی حال میں بھی غیر کا اشر قبول نه 
کرے اور وہ ے حق سبحاند و تعا ی کی ذات جو اپنی 
ذات اور حقیقت ھویٔت کے اعتبار سے واجب الوجود 
ہے؟ (م)دوسری وہ جو اثر قبول تو کرتی ہے مگو کسی 
حالت میں بھی اثر انداز نہیں هو سکتی اور یہ ھیولی 
ہے ۔ متکلمین اسلام کے نزدیک یه بات درست تسلیم 
کی کت ا عالم عصایٰ کول :ان اجڑا عے 
لاتتجزی کے ضمن 
میں آتے هیں ء جب کە فلاسفه کے نزدیک ول 


عہارت ےے جو جواھر فردہ یا اجزائے 


اجسام موجود ے جو متحیز نہیں ھوتا بلکە اس کی 
صورت ہے جو تحیز و مکانیت یا حجمیت قبول کرتی 
سے (الرازی : کتاب النفس و الْرّوح و شرح قواھماء ص 
پر تار اسلام آباد روو رع): (م) تیسری قسم 
وہ ے جو متائر بھی ھوتی ے اور اثر انداز بھی ھوتی 
ىعے اور یه ہے عالم ارواح و نفوس جو عالم اللہی اور 
عالم جسمانی کے درمیان کا عالم ہے؛ لیکن اس 
توسط یا درہیان میں ھونے کا مطلب یہ نہیں که 
مکاثیت یا جہت کے اعتیار ہے عالمٍ ارواح عالم ابی 


سے مراد مرتبھ و شرف ے: (م) مرجودات کی چوتھی 
قسم شریک باری قان ص مت ہیں آتی ے جو 
الوجود ے کیونکە اثر ڈالۂ 
وال ذات صرف ایک ھی ےے جو 007 لاشریک ہے 
(حواله مذ کور) ۔ : 
روح اور مادہ باھم کیا رشتہ رکھتے هیں ؟ یه بھی 
لاو زواجت آ2 تک فلاسفہ کے ہاں اہم موضوع 


نے وا لی اور متأثر نہ ھونے 


بحث را هے۔ قدیم فلاسفة یونان ثنویت یا دوئی کے 
قائل تھے؟ وہ روح اور مادہ کو الگ الگ تصور 
کرتے تھے؛ مگر عہد جدید کے مشہور فلسفی ڈیکارٹ 
نے نظریة وت کو اس شداو تد نیشن کیا کا 
فلسفۂ جدید کی بنیاد یہی ثثویت یا دوئی قرار 
نظریات 
بمعنی مادیت (ص ا۵ء ا٥اق)‏ اور مثالیت (ووہ:[9٥11)‏ 
کے نسزدیک نظریة ثنویت صحیح نہیں 
پسندوں کا دعوی یہ عے کہ اسرار کائنات کی توضیح و 
تشریح مادڈے اور اس کی حر کت کے حوالے سے ممکن 
ےء جب کہ مثالیت کے علمبردار ایک کائناتی ذھن 
ڈرنمی جمله کائنات کی گتھیاں سلجھانے کےسدعی 
ھیں ےد محمد تقی : تاریخ اور کائناتء میرا نظریيىە؛ 
ص ہمم) -مادے نے حیات کی شکل کیوں کر اختیار ی؛ 

فلاسفہ نے اسے کم و کیف کا ایک طویل سلسله عمل 

قرار دیا ے۔ خیال يد ھے کہ جمادات ہے حرکت کی 
ایک زقند یا چھلانگ (طفر) کے نتیجے میں نیاتات 
اس 


پائی ‏ تاھم احدیت (صائز٥مہ]/ل‏ کے حانىی 


-- مادیت 


وجود میں آئیں جو نیم حیات کی ایک صورت ے ۔ 
کے بعد اس شکل میں حیات کا مرحله ہے۔ پھر شعو 
اور اس کے بعد شعور محض کے مراحل آتے هیں ۔ 
فلاسفہ و مفکرین کا کہنا یہ هھے کہ جعادات میں 
مقداروں کے ایک سجموعے یت کی حاص ترکیب سے ایک 
فرق پیدا ھوتا ے جے ”کیفی فرق سے تعبیں کیا جاتا 
ےے۔ : تاھم نیم حیات اور حیات دونوں کو یە لوگ 


ت خواہ خوا 
اور عالم جسمانی کے واقعی ئكء 81 خی نت با میں - گویا حیا خواہ خوابیدہ 


(۸۸۷۷). 








مادہ 3 ۳۲ہ مادھ 


سس --۔سسمپیہیسسسٗس-“سوٗٔم.مپومٗپسمسسمووٗووسوسححٗووسجسسدرکس× دےدسسےسسج.-<-ص-<دعدتدسصس-×+تےک٘”٭٘ٗ٘س ٢‏ مىپ٦0ٔه‫ػ٦|٠أیى“"ىپيیى.,س٦مس۲پپ٦وتی٭ے>-سمہ"ٴأ>ًے<جےدسععحص-ٹ-_۔‏ 


هو(نیم حیات)؛ جیسے نباتات میں هوتی ے؛ یا بیدار | عقل محض ھی خدا ے؟ شعور محض هی لا انتہا 


شکل میں پائی جائےء جیسے حیوانات میں ھوتی ے؛ 
دونوں حالتوں میں حیات ایک کیف ے؛ کم نہیں 
سیسات گید نا کا خر رھ 
مکز وہ ے ایک کیفیت هی (تاریخ او رکائنات ؛ میر‌ا 
نظریه؛ ص پم متا مم م). 

فلاسفە کائنات کو ایک حادث اور سخلوق تصور کرتے 
تھے اور اس کے خالق کو قدیم مانتے تھے؛ مگر بعد 
میں جب یه سوال پیدا هوا کە قدیم اور حادث کے 
درمیان تعلق کی نوعیت کیا ے؟ کیونکە جو ذات 
قدیم کائنات سے ساورا متصور هو گی ظاہر ہے وہ 
کائنات تو نہ ھوئیء اس طرح گویا وہ ذات قدیم 
محدود بن گئی؛ مگر ساتھ ھی یه سوال پیدا ھوا که 
جو ذات محدود ثابت هو چک وہ قدیم کیوں کر ہو 
سکتی ےے؟ اسی صورت سے بچنے کے لیے پہلسوٹیۂاس 
نے یه نظریه پیش کیا که کائنات میں ثنویت یا دوئی 
کی گنجائش نہیں ۔ ذات قدیم اور یه کائنات ایک ھی 
تصویر کے دو رخ ھیں۔ یہیں ہے وحدت الوجود کا 
تصور نکلا ہے بعد میں مسلم صوفيه کر این 
العربی اوران کے پیرو کاروں نے اپنایا اور اپنے اپنے 
رنگ میں اس کی تفسیر و تشریح کرتے رے (حوالڈ 
ہذ کور ص ۹سم) ۔ دورجدید میں جہہاں مادہ اور 


توانائ یکو مترادف تصو رکر کےمادیت پسندی کی جگہ | 


توانائی پسندی نے لے ی ے (حوالة م ذکوں ص .مم) 
وہاں اب ثنویت یا دوئی کی گنجائش باقی نہیں رھی 
اور صرف توانائی کا ھی وجود ے؛ بلکه ثنویت کے اس 
تصور کو بھی مسترد کر دیا گیا ے کھ عقلی اور 
سادی قوانین باھم متوازی چلتے هیں؛ اس لیے دونوں 
کنان ھر ادی می تے فور سو کی ای بسن 


اور قدیم ے؛ سب کچھ وھی ے؟ تمام موجودات 
میں اس کے مختلف جلوے جاری و ساری ھیں 
(حواله مذ کور) ۔ ان کےخیال میں یە شعور بھی سادے 
کی پیداوار ے یا بالفاظ دیگر شعور در اصل مادے کی 
ارتقائی شکل ے۔- مادے کا شعورکی شکل اختیار کرنا 
بعض کے نزدیک طفرے یا زقند کے قانون کا مرھونِ 
منت ے یعنی مادے کو ایک چھلانگ کی بدولت 
شعور کی شکل مل گئی ‏ قدیم فلاسفۂ یسونان مثلا 
افلاطون اورارسطو وغیرہ شعور کو جسم سے ایک 
ماورا یا الگ دور کی حیثیت رکھنے والل ایک ذات 
تصور کرتے تھے ۔ دیکارت اور اس کے بعد کے فلاسفۂ 
دور جدید بھی جسم و شعور کی دوئی یا ثثویت کے 
قائل رے هیں (حواله مذ کوں ص ). 

طفرے یا زقند کا یہ قانونء جس کے طفیل 
ماڈے نے شعور کا روپ دھاراء مادے کی متعدد 
ارتقائی منازل میں کارفرما رھا ھے ۔ سادیین کا خیال 
یہ ے که مادے کے مختلف ارتقائی مراحل میں 
طفرے یا زقند کا عمل اس طرح جاری رھاے کهھ 
کیفیتیں مقداروں میں بدلتی رھتی ھیں۔ پھر مقداروں 
کیفیت جنم لیتی رھتی ہے ۔ اس طرح حیات کا عمل 
جاری رھتا ے؟ چنانچە غیر ذی روح متداروں کی ایک 
خاص ترکیب سے ابتدائی حیاتی مادے پیدا هو 
ھیں۔ پھر ان سے مزید پیچیدہ حیاتی سواد وجود میں آتے 
رھتے هیں۔ ڈی این ۔ آر( 1 اس قسم کا ایک 
حیاتی مادہ ے جس میں توانائی کی تتظیم انتہائی مشکل 
قسم کی حرکات ہے پیداھوتی ےہ - کروڑوں باریک تار 
ایک دوسرے سے سل جاتے ہیں ؛ پھر انْ کے ارتقا 


سے جین؛ پھر جین سے کروموسوم پیدا ھوتے هیں ؛ پھر 


مادیت کے نزدیک روح ہو یا ماد جسم ہو ھا | خلیئۓء خلیئوں سے ریشے؛ ریشوں سے پٹھے اور بالاخر 


توانائی سب کجھ شعور ]ا 


٠‏ 3 7.7 بے ھیں۔ مادے کا یه ارتقائی عمل 


(۸۷۸۱۸۴۱٥٢٠. 


مادہ 


"۰َ. 


مادہ 


آپآ٢٢٢٢آ٢٢١کآ١آ١آ١آ١آ١آ١آ١آ١آ١١١٢آ١آ١١آ١آ١آک١آ١آ١آ١آ١آپآپآپآپآپآپآپآپآپآپآپآ‏ پر -0-٦-۱ٰے-ٌژػٌْْٛٗس-.---‏ سس سم ہجچپچےتچسےےےےہصصتہ٦حہہکشسہ‏ سہرں ۹‫ٌس 


حرکت کی اس قسم کا مرھون منت ےہ جسے طفرے یا 
زقند سے تعبیر کیا جاتا ے (تاریخ اور کائنات :میرا 
نظریهء ص مم تا .)٥‏ 

فلسفه وفکر کی دنیا میں دو مسئلے ایسے ھیں 
جن کے سبب تاریخ انسانی میں فلاسفه و مفکرین دو 
کروھوں میں تقسیم ھوتے رھتے رے اور هر ایک 
گروہ نے انْ دو مسثلوں کے ضمن میں ایک الگ اور 
ممتاز مسلک اختیار کیا ۔ ان میں ے ایک سثله تو 
مادہ و طبیعت کی ازلیت و ایدیت کا ےء اس نظریے کے 
قائل مفکرین مادیت پسند یا مادیین کہلائے ۔ ان ک 
رائے میں اس مادی کائنات فطرت کی نہ ابتدا عے نہ 
انتہا ۔ وجود جہان کو نە تو کبھی پہلے عدم لاحق 
تھا نە اس جہاں کون و فساد پر کبھی عدم طاری 
هو گا۔ مادیت پسندوں کے مقابلے میں مثالیت پسند یا 
مثالیین (ہاەناہل][ یه کہتے ھیں کا مادہ و طیبعت 
سے قبل روح اور فکر و شعور کا وجود تھا ۔ تاھم یه 
مثالیت پسند بعد میں مختلف مسالک اختیار کرتے ھیں 
اوریوں مثالیین کے متعدد مذاہھب و مکاتب فکر وجود 
میں آتے یں (المادیة و المثالیْة فی فلسفة ابن رشدہ 
ہم تاہم) ۔ اس سلسلے کا دوسرا مسئله یه تھا که 
فکر و شعور اور مادہ و طبیعت کا باھم کیا رشتہ ے؟ 
دوسرے لفظوں میں اولیت اور بنیادی حیثیت کسے 
حاصل ےہ ؟ مادیین کا خیال یہ عے کہ قبل اس کے 
کە فکر و شعور ایک مؤٹّر حیثیت اختیار کر کے ایک 
محرک قوت بنتے؛ طبیعت و مادہ ان کے لیے سرچشے 
کا کام دے رھا تھا ۔ اس _کے برعھکس مثالیین کا کہنا 


کے آثار و نتائج هیں؟: خارج میں طبیعت یا عالم مادہ 
کا کوئی مستقل اور موضوعی وجود نہیں ہے (حوالهة 
مذ کور) ۔ اولیت ہادہ کے قائل فلاسفہ و مفکردن کے 
نزدیک عالم محیط کو کسی نے پیدا نہیں کیاء بلکه 


مادہ سے خارج کوئی ایسی قوت توعوۃ نان جو 
مزعومه قوتِ خارقه کی مدد ہے طبیعت یا عالم مادہ پر 
اثرانداز ھوتی هو ۔ مثالیین کہتے ہیں کہ فکر و روح 
اور شعور کو تقدم حاصل ہے اور عالم مادہ یا 
طبیعت کو عالم روح و شعور میں کوئی عمل دخل 
حاصل نہیں عے (حواله مذ کور) . 

تاریخ انسانی میں مادیت پسند مذاھب جدید 
تجربی علوم کے وجود سے پہلے پیدا هو چکے تھے ۔ 
ہادیین کا دعوی یه تھا کە مادیت پسند مذاھعب کک 
بنیاد حقائق واقعی پر عے ۔ ان کے نزدیک مادہ ایک 
ایسی حقیقیت متصور ھوتی تھی جو شک وشبھهہ نے 
بالا تر اور حقائق ثابتد کی حقیقیت (حقیقیة الحقائق 
الثابته) کی حیثیت رکھتا تھاء کیوں کە مادہ ایک 
محسوس اورقابل لمس شے تھی جو ایک محدود مقام پر 
محصور ھونے کے طفیل چھونے؛ سننے اور دیکھنے میں 
آ سکتی تھی (عباس محمود العقاد : عقاشد المفکرین 
سی القر رضم گر رٹوم رون 
کے دوران میں تجریبی علوم کی اشاعت ھوئی اور اس کے 
ساتھ ھی حرکت؛ حرارت اور روشنی وغسیرہ قوانین 
طبیعت عام هھوے جو کائنات پر حاوی قوانین ہیں اور 
اس کی تمام حرکات و سکنات پر چھاے ھوے ہیں؛ 
افلاک علويه ہے لیکر معادن ارضیه تک ھرایک پر 
انھیں قوانین کی عملداری عے اور مادہ کی تمام صور و 
انال پر لاگو میںء ح یک زلله انام کا ماذہ اوز 
خود مادۂ بواف و افاہد مس تن تو اس بے 
مادے کی وہ تمام صورتیں یکسر تبدیل ھو گئیں جو 
قدیم مادیت پسندوں کے هاں متعارف تھیں ؟ چنانچە 
ماھرین کیمیا نے یه ثابت کیا که مادے کے عناصر آگ؛ 
مٹی؛ پانی اور هوا ھی نہیں بلکه اس کی تر کیب میں 
ان کے علاوہ اور بھی بےشمار عناصر تر کیبی پائےجاتے 
ہیں ماھرین طبیعیات نےیه معلوم کیا کھ خفیف ترین 


من بد ا سک تلع وع وھ یم 


(۸۸۷۷۲٥٢. 





مادہ تی مادھ 


کے سوا کچھ نہیں۔ پھر یە ذرات و کہارب پھٹ کر 
۔روشنی کی شعاعوں میں تبدیل هو جاتے ھیں؟ چنانچه 


























الہ نیں سب سے چھوٹا جسم یہی نہیں جہاں 
حسابی .یا ریاضی اندازے ختم ھو جاتے یں بلکھ . 
کہرب (الیکٹرون) ک دریافت سے یە معلوم ھوا کہ یه . 
ھائیڈووجن کے ذرے کے مقابلے میں بے حد چھوٹا ے 
عت ی کہ الیکٹرون کے مقابلے میں ھائیڈروجن کا یه ذرہ , 
ایک کوہ گراں نظر آتا ے۔ پھر مزید سائنسی تحقیقق 
ھوئی اور:ایٹم اور الیکٹرون کے متعلق معلومات میں 
اضافه هو تو مادہ تو مادیین کے ہاتھ سے نکل چکا 
تھا۔ وہ حقیقت مادہ جسے صحت میں ضرب المثل 
تصور کیا جاتا تھاء اب ایک ایسا حسبه ریاضی بن چکا 


رنگ بھی ایک شعاع ھے ۔ شعاعیں اثیر(ایتھر) میں 
پیدا ھونے والے جھٹکوں کی لہریں ھیں۔ وزن ایک 
جاذبیت قرار پاتا ے اور یه جاذبیت بھی مفروضات 
میں سے ایک مفروضهہ ے۔ چرم (جمع : اجرام) بھی 
کہربی بوجھ (الیکٹرانک لوڈ)ء حرکاتی رفتار اور 
حرارت کی مقررہ مقدار پر موقوف قرار دیا جاتا ے 
(حواله مذ کور)۔ 

00 9 99 220 
تھا جس کے بارے میں علم ریاضی بھی حتمی صحت ایک بار پھر مطالعه کیا جو مادی عناصر پر لاگو 
کے بجاے محض انذاز و تقریبا ھی کوئی حکم لکا 
کے ماف اک اق فا سض 0ا 
حتیکهہ ٹھوس مواد جو حسی تصادم کی صلاحیت 
رکھتے هیں ان کی قوت و طاقت کے درجات بھی علم 
الحساب ہے معلوم کیے جانے لگے مثلا ایک مضبوط 
اور ٹھوس چٹان پر جب کوئی اپنا ھاتھ مارتا تو یقین 


ھوتے هیں اور حرارتء حرکت اور روشنی کے علاوہ 
عالم مادہ کے تمام ذرات و کہارب کو محیط ھہیں 
تو معلوم وا که ان قوانین میں ہے کوئی بھی 
حتمی اور قطعی نہیں ؟ صرف ایک هی قانون دریافت 
ھوا اور وہ تھا خطا اور احتمالء یعنی قطعیت کی بات 
پھر ایک خواب پریشان بن گئی(عقائد المفکرین؛۸٥)۔‏ 
یه دریافت انیسویں صدی کے آغاز کے تین نامورماعرین 
علوم طبیعیہ کے حصے میں آئی جن میں سے ایک پولینڈ 
کے میکس پلانک فامەا ×8/(. تھے؛ دوسرے 
جرسن سائنسدان ورٹر ھائیسزن برگ ۔ 85 :1ہ ٢۵تہ٥۷٢‏ 


سے يہ کہتا کہ یه حقیقیت واقعی ےے ۔اس میں 
کسی شبے کی گنجائش نہیں؛ لیکن اسی چٹان کو 
کوئی ایسا ہاتھ ٹھؤکر مارے جو ایک مضبوط و 
طاقتور انسان کے هاتھ سے ہزار نہیں بلکە لاکھ 
درجہ زیادہ قوی و مضبوط هو تو اس کے سامنے اس 
اس ٹھوس چٹان کی حقیقت کیا رہ جائے گی؟ یە 
چٹان اس قوی ہاتھ کے سامنے اپنی حقیقت کھو 
بیٹھے گی ۔ وہ ھاتھ تو ا سے محسوس نہ کر پائے گا 
اوراگر محسوس کر بھی لیاتو انے ایک اٹل 
حقیقت واقعی نہیں سان سکے کا جیسا کہ مادیین 
مادہ کو ایک ٹھوس؛ محسوس اور ملموس حقیقت 
تصور کر بیٹھے تھے (عقائد المفکرینء ےم) ۔ پھر 
سائنس کہرب اور ذرہ یا الیکٹرون اور ایٹم کے بارے 
میں مزید آگے بڑھتی ےہ تو معلوم ھوتا ے کم پادہ 


توان ذرات رکہایب (ی[2[7() 2ب ]2۴ 


(۸۷۸٥۸۷۱٥۲. 


وء تھے؛ ان دونوں نے بالترتیب ۱۹۱۸ء اور 
ہو ء میں نویل انعام حاصل کے تھے؟ تیسرے 
آسٹر یا کے سائنسدان پروفیسر ارون شروڈنگر 
(عنومزامءط؟ سیت ھیں یه علوم طبیعیة میں سند 
مانے جاتے ھیں اور انھوں نے دو پہلے سائنسدانوں کے 
نظریات کی تکمیل و تشریح بھی کی(حواله مذ کور) . 
ٹیک پلانک نے نظریه مقادیر (یا کوائٹم 
تھیوری) پیش کیا - نظریه مقادیر کے مطابق یه کائنات 
ذرات (ایٹموں) کے مجموعے کا نام ے اور دہ ایٹم 
اور یه ذرہ در اصل الیکٹران پروٹان اور نیوٹران کے 


تام ے ۔ الیکٹران ایشم کے م رکز کے گرد 


ماد . 


:گھوہتے رهتے ھیں۔ ان کی حرکت ایک مدار پر 


ھوتی ےےہ؛ لیکن یه مدار بدلتے رھتے ھیں اور یه | جسامت اور ٹھوس ھهونے کے سبب 


کسی کومعلوم نہیں کہ یہ کیوں بدلتے رھتے ھیں۔ 
اس لے ید غیخ: کوئی سکزنا کان کی ج رکٹ کی 
سمت حیح صحیح کیا هو گی بہت مشکل ے اور 
عم جو اندازہ کر سکتے ہیں اس میں تھوڑی بہت 
غلطی کا امکان رھتا ے ۔ پروفیسر ھائیزن برگ نے 
قوانین طبیعت میں خطا و احتمال کا نظریه پیشی کیا 
جس کے مطابق ایک خاص الیکٹرون یا کہرب کی رفتار 
اور مقام کے بارے میں یقین کے ساتھ کچھ نہیں 
کہا جا سکتا (عقائد ! لمفکرین رە تا ہ؛ 
تاریخ کائنات میرا نظریهء . م)۔ پروفیسر شروڈنگر نے 
ایک مجرب و محقق سائنسدان کا فریضه انجام دیا اور 
اول الذ کر دونوں سائنسدانوں کے نظریات کی تکمیل 
کی اوراس نتیجے پر پہنچے که مادی ف زکس کے 
مطابق پیش آنے والے اور کا انداز لگانا ممکن ےء 
مگر یہ حتمی نہیں هو سکتا۔ اس نے اپنی کتاب 
العلم و مزاج الانسان (جرںمہ بروجبرہ از 14 د۶٥ء!ا:53‏ 
ہر جروء ج) میں یه ثابت کیا کے وہ قوانین جو 
ایک زندہ جسم میں موجود ذرات پر منطبق ھوتے 
هیں ان کے مطابق صورت دہ ھی سادے کا قوام 
ےہ اس لیے یہ کہنا صحیح نہیں ہو سکتا که مادہ 
کا ایک چھوٹا سا ذرہ بعینه وھی ے جو کچھ دیر قبل 
ھم نے ملاحظه کیا تھا - اس لے ان ذرات کی اپنی 
مستقل ذاتیت نہیں جو ملاحظهہ کرنے کے لمحات کے 
دوران میں یاقی رہ سکے ۔ اس ہے جو کچھ ایت 
هو سکتا ے وہ يہ ے کہ شکل یا صورت وھی 
عے جو یکے بعد دیگرے ملاحظہ کرنے پر سان 
آتی رھتی ےےء لیکن ان میں عینیت یا مستقل ذاتیت 


ان سائنسی تحقیقات کی روشنی میں اب مادہ نەہ تو 
مفکرین کو حقائق مجردہ ہے روکنے کا باعث رہا ےہ 


))71 


مم 


(دہہ ٥‏ ددہ) کا یقین کرنا مشکل (حواله مذکور)۔ ْ 


مادہ 


اور نةە یه مفکرین اب مادے کو اس کے حجم و 

حقیقت ثایتہ کے 
لیے ایک شرط قرار دیتے هیں - آج حقیقت مادیه بھی 
محض جسامت یا ٹھوس ھونے کے طفیل ثابت نہیں 
رھی؛ بلکە وہ اپنی اصلوں کی طرف پیچھے ھٹتے عٹے 
چند ایسے جھٹکوں میں تبدیل ہو گئی ےہ جو 
ایتھر کے غبر معلوم سیدانوں میں پیدا ھوتے 
رھتے ھیں؟ تو گویا بیسویں صدی میں مادہ بھی 
فکر مجرد یا شعورمحض کے قریب آ گیا ھے بلکہ 
0 'ِ'9ر ‏ و رت 
حیثیت ماھرین کے اندازے میں ایک ریاضی کے 
مسئله یا علم الحساب کی نسبتوں میں ہے ایک نسبت 
سے زناداہ ”کجھ نہان ری (عقائد المٹکرینء سے 
تاریخ کائنات مرا نظريه ہمأن؛ ج۸٥)۔‏ اس کے 
معنی یه ھهھوے کہ ھمارے اسلاف نے جو 





موقف اختیار کیا تھا جدید سائنس اس کے قریب 
آ رمی ہے . 
ماخذ :()ابن منظور:لسان العربء بذیل مادہہ () 
تاج العروسہ بذیل مادہ؛ (مءمء) الشریف الجرحانی : کتاب 
التعریفاتہ بیروتء تاریخ ندارد؛ (م) وھی مصف : 
حاشیة على شرح الطوالعء قاہرہ جم رع؟ (م) عبدالنی 
احمد نگری : دستور العلماء درکن ‏ س۳م ۶ (بہ) تھانوی: 
حتاف اصطلاحات الفتونء بیروت ہ+و ؛ع؛ (ے) سلج 
بن ابی بکر الارموی : مطالم الانوار: لاھو؛ 


سے السظالم 
تاریخ ندارد؛(م) قطب الدین محمد الرازی : وت 


ٍ ع الیضاویء 
دیوبند پرومرھ؛ (.) قاضی عبداللہ بن ر البیضاوی : 


طوالع الانوار قاھرہ-۱۳۲ھ:(١‏ )شس الدین الاصقہانی : 
مطالع الانظار ھی وی ا(9 فعرالدین الوازقا 
رحصل افکار المتقدمبن وھ المتأآخرینء قاعوہهہ ۳٣۳‏ ۱ھ؟: 


(,) وھی ہصق : معالم اصول الدین؛ قاھرہ ۱۳۲۳ھ؛ 


[1 


(۸۸٥۷۱٥). 














مادہ ۲۰.۳ 


مادیت 





(م) وھی مصنف : کتاب النفی والریح و شرح: قوآھما 
اسلام آباد ہو ,ع؟ (و؛) نصیر الدین الطوسی : تلخیص 
المحصل)ء قاھرہ +٭م,ھ؛ (ہم ) ابن قیم الجوزیة : شفاء 
العلیل ھی مسائل القضاٴ و القدر و الحکمة و التعلیل؛ 
الریاضء تاریخ ندارد؛ۂ (ے) احمد بن یحیی : طبقات 
النعتزله قامرہ رہواع؛ (رمّ) محمد عمارہ: المادیة و 
المثالیة قی فلسفة این رشد قاضصرہ ہے۹ ۱ع؛(وں) عباس 
محمود العقاد : عقائد المفکرین فی القرن العشر؛ن؛ ببروت 
وہوںعۂ (.م) عبدالرحمن لاھجی : شوارق الالھامء 
قاھرہ ۹(۱ ۱۲ھ؛ (ہم) ارسطو: مابعد الطبیعة؛ قاھرہ. 
تاریخ ندارد؛؟ (م) عبدالرحعن بدوی : افلاطون؛ قاھرہ 
ہمہوع؛ (مم) الفارابی : آرام ال المدینة الفاضْلة 


الہد 7 الیبعید پا 


تاھرہ تاریخ ندارد؛ (مم) فضل حق : 


دھلیء تاریخ ندارد؛ (ء) الغزا یل : تہانت الْفْلاسفة 


قاھرئ تاریغ ندارد (وم) ومھی مصاف : متاصد 
الفلاسفة قاھرہ؟ (ے) ان زشد : تہافت التہاقت؛ 


قاهرہ تاریخ ندارد؛ (ہ۴ء) وھی سصنف : مابعد الطبیعد 
(د کن) 


المعتزلفش قاعرہ ےم ۹ اع (.م) ابن سینا الاشاراأت و 


حیدر آباد ےموع؛ (۹م) حسن جاراللہ: 
التتبیق قاشرہ .ہڑو+ع؛ (مم) وھی مصنف: رسالة فی 
الفعل و الاننعال و اتسانىہماء دکن؛ س٭‌می۹ہع؛ (ہم) 
محمود جونبوری : الشمس البازعةقَ لدھیانہ؛ ۱۸۰ ھ؛ 
(+م) عارف تامر: حقیقة آخوآن الصفاء و خلان الوقاء؛ 
بیروت تاریخ ندارد؛ (مم) عمر فروخ : اخوان الصفاءء 
(٥م)‏ محمد عاطف العراقی, 


الفلسنمة الطبہعیة عند ابن سیناء قاھرہ ۹و ءع؟ (ەم) 


بروت؛ تاریخ ندارد؛ 
محمد فضل حق : تجلیات ابن سیناء لاھور ہ۹۲ ۱ء؟ (ےم) 
محمد تقی : تاریخ اور کائنات: میرا نظریهء کراچی: 
۶۱۹۳ء 


(ظہور احمد اظہر) 


سس٣‏ سک1ےصسےسےسےسے_مم ہے سے سے ےہ سس سے 


ٹک ××کمک مک‌ڑھ و ےس کے کے سے تس شسےےم تسس شس سے ےش ہہ سس ہ__ ...سے 


اور اس کے یغیر کچھ بھی موجود نہیں؛ (م) 
عملی : مادہ پرستیء بالمعموم ضد روحانیت؛ صرف 
مادی نفع کو غایت سمجھنا وغیرہ؟ اس طرح کے چند 
مفہوم اور بھی ھیں جو مقالے کے اندرمذ کور هیں ۔ 

مادے کی ماہیت کے متعلق مسلم حکما کے 
تصورات بیان ہو چکے ہیں ۔ اصل متن وو لائیڈن 
میں مادیت پر کوئی مقاله موجود نہیں - اس اردو 
ستن میں مادیت پر الگ مقاله شامل کرنے کی 
ضرورت اس لے پیش آئی ے کم مغرب کے دور جدید 
میں مادیت صرف فلسفه اور تجریدی فکر ھی نہیں 
بلکە دستور حیات کی بنیاد بھی تے اور انسانی زندگی 
ْیا سس ضل می او نے ہثار ھی 
معاشیات؛ سیاسیاتء تعلیمء قانونء مذھبء ادب؛ کلچر 
(اسلوب حیات و جمال حیات) غرض پوری زندگی 
مادیت کے خیالات و افکار میں ڈھلی ھولی سے ۔ 
بنا یریں یه جاننا ضروری سے که مادیت کی ان عملی 
شکلوں کے متعلق اسلام کا رویہ کیا هوسکتا ے ؟ ۔ 
ان کا اسلام ہے کہا ںککہاں تصادم ے او رکہاں کہاں 
بےضرر موافقت سے ۔ یه فیصله کرنا بھی ضروری 
ہے کہ موجودہ مغربی مادی تہذیب کو اسلامی 
تہذیب هی کا ارتقا یافتہ اگلا قدم کہنا کہاں تک 
درست ے؟ 

ایتدا میں مادیت کا جو مفہوم بیان ہو چکا عے 
اس کے علاوہ اس کے مفہوم میں یه بھی شامل ھے 
که وجود مادے هی کی حرکت اور تغیٰر و تیڈل ہے 
متشکل ھوتے یں اور شعور و ارادہ بھی مادی حرکت 
ھی کی ایک صورت ے؛ لیکن یه رائے بھی ہے که جہاں 
سادہ ہو کا وہاں جوھر بھی ہوکا؛ اصا5 بھی ہو کی 
اور کوئی ؛ نو8 مادے کے بغیر نہیں ھوسکتی 
3د٥َاأماز‏ .کا .1 : جروزاوزہء!و۷( ۷ہ۸۷ ع(7ء؛ ص م١١٢‏ 


ت مادبت : () مغربی مفکرین کے ایک گروە طبع ھیگ؛ ہے۹ +ع)۔اس کے علاوہ ؛۵دہ: .7.3 


تسد ک ج کمیر جہ ما 2 زی ؤکز و آائکلویڈیا آن رین اب آرتھگی؛ 


(۸۷۸٥۸۷۱۵۲۱. 
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بذیل برروزاوء۸11) نے لکھا ے که ہیٹریلزم (مادیت) 
کائنات کی مامیوت یا حقیقت کے حل کےمختاف تصورات 
میں ے ایک تھے ۔ اس حل کی ایک شکل وحدیت 
رصدتصہ۷۸۷٥)‏ ے؛ یعنی صرف مادەھی سب کچھ ے؛ خواہ 
اس کی شکل کجھ بھی ھو ۔ اس کا اطلاق انسان 
پر بھی هوتا ےء بعنی ذھنی شعور بھی مادے ھی 
کی بدلی ھوئی صورت ہے ؟ شعور اور جسم دو حقیقتیں 
نہیںء ایک ھی حقیقت ےہ ۔ دوسری شکل ئثنویت 
(دناہ0) ے جس میں مادہ اور شعور (109ھ) دونوں 
کو تسلیم کیا کیا ےء مگر الگ الگ ۔ وحدیت یک 
ایک معکوس صورت روحیت بھی ے؛ جو شعور یا روح 
ھی کو واحد حقیقت تسلیم کرتی عے ۔ مادہ اس ی 
صفات و شئون ھیں - خالض مادیت ( مادی وحدیت) 
الہامی اور نادیدہ سلسلوں کو نہیں مانتی اور 
خدا تعا ی کی خالقیت اور آخرت (اور جزا و سزا ک 
مطلق قدروں) کو بھی تسلیم نہیں کرتی 

سادیت اسلاسی حقائق کی روشنی میں : 
قرآن سجید کی تعلیم کی ایک خصوصیت یہ ے 
کہ اس کے حقائق کلیت کے اصول پر مپنی ہیں ۔ ان 
میں حقیقت یا زندگی کو بطور کل دیکھا جاتا ھے ۔ 
اس کا کوئی ایک رخ نہیںء بلكه سب رخ غ مد نظر 
عوتے هیں ٴ وہ بھی جو محسوسص ھی اور وہ بھی جو 
غیر محسوس ہیں ۔ قرآنی تعلیمات میں مادے کو 
بطور مخلوق و سواد تخلیق تسلیم کیا گیا ے اور 
رح کو ''امر ربی“ کہا گیا ىہ اور مسثله خلق و 
ا ر کا سے - خدا خالق عے اور مادہ مخلوق ےہ اور 
تخلیق کی داھیت امر ربی سے اور اس میں مادہ بطور 
مواد عے ۔ اسی طرع دین اور دنیا دونوں کو و تسلیم 
1 گر وی یھت اتتا فی اون ید یت 


ٌ فی الاخرة سیھة 7 نت عََذَاتَ ال نار 
(م [القرۃ] : ۱.ء) ۔ اسلام میں زندگی دئیا 
کے ات نام غے ۔ مغربی مسادیت ے 


۲)7 


00 


اور دن 


نزدیک بالعموم ان میں جدائی اور تفریق ے؛ 
مگر اسلام کہ مطابق يہ تفریق درست نہیں - 
بلاشیہة صوفی فکر میں ایک مقام پر روح ک 
وحدیت کا احساس ھوتا ےے (یعنی روح ھی سب 
کچھ ےے)ء لیکن تنزلات ستہ (مراتب وجود) پر 
ا ات ا که خالق کی ذات کو 
وراٴ الوراء تسلیم کرنے کے بعد یه مادی دنیا بھی 
بطورظل یا پر تو تسلیم کی گئی ے۔ يہ درست ے 
که وحدت الوجود سے وحدیت کا تصور نمایاں ھوتا 
ے؛ لیکن خود وحدت الوجود کی تعببریں اتنی, 
مختلف ہیں که ان سے نە روح کی وحدیت مابت ھوتی 
عو مامادے کی مہہ ھی تو اہی کاب تاریخ 


اور کائناتء برا نظریه میں جدید ترین طبیعیات. 


کے زیر اثر مادے کو صرف(وع ٥‏ ٥م)‏ انرجی قرار دیاے ء 
اسی طرح شعور کو انرجی کہ کر وحدیت پر زفر 
دیا ے؛ لیکن ان دلائل سے مادے کا انکار لازم نہیں 
آتا؛؟ٗ صرف بيه ثابت ھہوتاے کے مادہ جاند۔ 
(0٥ءطا)‏ نہیں ء متحرک ےہ . 

بہرحال اسلام قرآنَ مجید (اور عمومی اسلامی ادب) 
ات کو وی عانی لق تار دے کر اعات 
(آدم) کو ”'طین ' سے بنانے کا اعلان کرتا ہے؛ گویا 
اصل اصول خدا کی خالقیت ہے اور خالقیت میں سواد 
(مادے) کا لزوم خود بخود آ جاتا ے ۔ قرآن مجید میں 
کائنات اور خلق کائنات اور اس کے .ظاھر کا تذ کر 
یه کے کر آیا ہے کہ یہ سب کچھ خالق حقیقی 
نے پیدا کیا ۔ اسلامی تصورکی رو سے خدا کومادے 
کا خالق ماننا ضروری ے_ حخُدا واجب الوجود عے؟ باقی 
ھرشے سمکن الوجود ے۔ اس سارے سلسل میں روح 
بھی جیسا که پہلے يیان ھوا سے ابر رہی 
کہا گیا ے اہی طرح نفوس کا بھی ذکر ھے؛ 
جو جسد کے اندر یں اور قلب اور فؤاد کا تذ کرہ 

آیا ےےء جو شعور برتر ہے رابطھ رکھنے کے 


0130, 


(۸۸٥۷). 


عادیت 


سرچشمے یا وسیلے هیں ۔ فطرت کے مظاہر کوئی خیا ی 
قیاسی اسما نہیںء بلکہ اصل اشہا ھیں جو کسی مواد 
ہے وجود میں لائی گئیں اور یھر ان کے اسما بغرض 
تعارف مقرر هوے اور آدم کو بتائے گئے اور ان سے 
کام لینے کی ھدایت بخشی گئی ۔ اسی طرح اسلام میں 
سادے کا انکار نہیں لیکن اس کا تصور مادیت اپنا اور 
مغربی تصور نے مختاف ے . 

ان مظاھر مخلوق (اشیا) کی ماہیت لیا ے؟ 
قرآن مجید میں ان عناصر و سظاھر کا بھی بار یار ذ کر 
آیا ےء مثلا نورں نارہ طین وغیرہ ۔ پھر ان کے 
تصرفات و تغیرات اور ان کے اسباب ہیں جن میں 
علت و معلول کے سلسلے منطقی طریقے ہے الگ کسی 
اور نظام اسباب کے تابع هیں؟ چنانچھ نتیجہ یہ ے کھ 
اسلام میں سادے کی حیثیت بطور مخلوق ثابت ھے؛ 
لیکن مغربی تصور کے برعکس اس مادے کا اور اس 
ی غاقات کا ایک خالق بھی ے> میں نے دو ہلل 
قائم نے : ایک عالم ظاھر اور دوسرا عالم باطن (یعنی 
ھر ظاھر کا ایک باطن بھی ے) اور یه دونوں ایک 
دوسرے سے جدا نہیں .۔ مادے کے خواص ہیں سے 
عے لہ وہ قوانین اللٰہی کے تابم تغیں پذیر ے اور 
تجلیل هو کر شکل بدل لیتا ھے ۔ اس کے لیے ایک 
میں کائنات اختلال و تحلیل 
سیا تو غاز غو کر ھی قاوت امل کغ رر 
تشکیل نو سے ایک دوسرے رنگ میں نمودار ھوگی : 
مغربی مادیت تغیر کی تو قائل ےے؛ لیکن قیادت کی 
قائل نہیں۔ یم ارتقائے سسلسل کی قائل ھے؛ کیونکه 
اس کے نزدیک دادے کو دوام حاصل ھے۔ مغربی 


قیامت بھی بقدر اےےء جس 


مادیتِ مکافات عمل اور یوم الحساب اور جزا و سزا 
کو نہیں دانتی؛ لیکن اسلام کا 
یمہیں سے مغربی 


یه بنیادی عقیدہ ے۔ 
مادیت کے راستے اسلامی تصورات 
ہے جدا ھو جاتے ھی .. :نہیں ہے اعمال صالحه کا 
تصور الگ ھو کہ ر بغرب _کے اعمال 


(). 1 


۲۸۶ 





مادیت 


سادی کے لیے مفید) کا تصور سامنے آتا ےے اور 
افادیت (صنعموند:نانانا) اور نتائجیت رونئهسوم 
جیسے فلسقے جنم لیتے ھیں۔ یہیں سے ۔غربی اخلاقیات 
(وہن50) جدا ھوجاتی ے کیونکه وہ اخلاق کو ۔طلق 
تسلیم نہیں کرتی؛ بلکه اسے ایک اىر اضافی قرار 
دےکراعمال کی من دانی تعییریں کر کے خیر؛ صداقت 
اور حسن کی اقدار سطلقه کو مشکوک بنا دیتی ے اور 
صرف فائدہ و نفع اور راحت جسمانی کی معتقد ے 
(جو بالاخر صرف فرد کی راحت اور خود غرضی پر 
ے)۔ بادے کو واحد مبدا تسلیم 
کرنے کا تصور بہت قدیم سے (٥٤مھ1‏ ۴۰۸۰ :1::۱07) 


؛وزإ|و:+:0۷نو/ ۶ہ - مغرب کی جدید مادیت کی بنیادیں 


منتحج ھو جاتی 


اٹھانے کا سہرا بالعموم رینے دیکارت 71656ءہ00] 04ء7 
(ہوەٴ .۹۰ ع) کے سر باندھا جاتا ےہ . 

ایک جدید مغربی مذھبی سفکر ٥(عہ/1‏ .1.8 نے 
اپنی تاب وززی( ہ:ءلہ۸( ءا ۱۸ہ" ہاوزاءظ 5 
واضح کیا ھے کہ مادیت کا واضح آغاز دیکارت 
ھی کے اصولوں سے ھوا ۔ دیکارت کے اصول فکر میں 
اولیت اس خیال کو حاصل هوئی کھ روایت (-7:90 
طەن) کو کاسل طور سے رد کر دینا چاہیے ۔ اس کے 
نزدیک صرف عقل انسان ھی قابل اعتماد سند سے 
ىر اه وسسائرفئل رتا نف ورس 
الہام وغیرہ بالکل ناقابل قبول هیں (نیز یە که مسائل 
کے فیصله و حل کا واحد ذریعه تجزیه (وتەولدم۸) 
عے نہ که ہنقولی دلیل) ۔ اسی فکر ۓ آگے چل کر 
مختاف بادی نظام افکار اور دبستان پیدا کے جن 
ہے روحانیت؛ ماورائیت اور تصوریت ( - عینیت- 
صوناہہ٥1)‏ بلک خود مجرد عقلیت پسندی ( :ں۶ 
صنلعدہنامۃ) جیسے فکری سدریے مغلوب ھوتے گے 
اوران کی جگە حسی تجربوں اور سائنسیت نے لے لی ۔۔ 
مغربی سادیت کی تحریک ہیں نرم ء عتدل اور انتہا 
پسند؛ تینوں مسلک ہوجود ھیںء جن ہیں ہے بعض 


3 


(۸۱۸۷۱٥٢۱. 


مادیت 


ًْ۲‌۲۱۹ 


مسادیت 


"٣_ہ_لہ__ے_تے_تے‏ سپٹ ۰سس سٹ ‏ ستتٹےس ہس ٰ .لس 


نے انتہا پسندی اور بعض نے مفاھمتی رویه بھی 
اختیار کیاء مثلا انسیت (ہنھہہ50ا) اور وجودیت 
(صدلعنای٤؛:فضظ)‏ ۔ اول الذکر یق ایک شاخ ک5 
تعلق مذھب اور مذھبی اخلاقیات سے بھی رھہا ے 
اور ثانی الذکر سے متعلق بعض لوگ داخلیت پسند 
بھی هیں (اگرچە بعض صرف دادیت کو مانتے ھیں) ۔ 
مادیت کی باضابطه اعم تحریکوں میں تجرییت 
( ون نہ 7ھ )ء نتائحیت (صوناد"ع۵ہ۶) اور مارکس 
ول کی جدلیاتی دادیت (مصەنام(ئ 3۸۸ آە نا ہا0:4) 
ے؛ لیکن مغرب کی سرہایەدارانه فکریات (صہناعائحہ0) 
بھی براہ راست مادیت کی پیداوار هیں ۔دیوں 
سمچھنا چاھیے کهھ اس وقت کی مقبول ترین فکریات 
جن کا عملی زندگی پر محکم ائر ےء دو ھی ہیں:() 
چدلیاتی مادیت اور (م) سرمایە دارانه فکرہ جس ک 
بنیاد کم و بیشی مادیت ھی پر قائم ےہ ۔ معلوم ہے 
کہ مغرب میں نیوٹن 1:۷٥١٢‏ کی طبیعیات میں خُدا اور 
دین و مذھب کا اصولی انکار کم ھوا تھاء یہاں تک 
کہ خود عقل پرستی میں بھی ایک راستے ہے خدا 
اور برتر ھستی کا تصور آ جاتا ر ۔ لیکن لاک مل م1 
اور ھیوم ولا وغبرهہ ک تجربیت نے حواس 
اور تجربے پر اتنا زور دیا که ایک حد تک علم یق 
عقلی نظری بنیادوں کو بھی دھکا دے دیا اور 
الہامی و وجدانی قدروں کو مسترد کر دیا۔ سائنسی 
تحقیق کی تحریک کے باعث حیاتیات اور طبیعیات میں 
نۓے نۓے انکشافات ھونے لگے تو عملی حسی تجربے ھی 
کو مدارعلم قرار دیا گیا اور علم کے دوسرے غیں 
تجربی ذرائع کا انکار مکمل هوتا گیاء یہاں تک کھ 
تصوریت اور عینیت کی بھی نفی ھوئی ۔ اسی اصول 
پر کارل سارکس اور اینگلز داءوەظ نے ھیگل ۱ہعء1 
کی جدلیت کو ماننے کے باوجود اس کی تصوریت 
کی مخالفتی۔ فیور باخء جوکٹر مادہ پرست تھاء ان کا 
ومنما ٹھپرا اور اساس فکر یه بنائی کہ اصل 


حقیقت محسوس اور بادی ہے ۔ نتائجیت کی 

تحریک بھی اسی قسم کے خیالات کےاندر نے ابھری, 

جس نے یه بتایا کہ اعمال و افعال کی صحت کا معیار 

نظری یا اخلاقی نہیں بلکہ انسانیاتی ےء اس لحانا 

سے کە اعمال کے ثتائج و خمرات اگر مفیدہ 

نتیجە خیز اور مصالح انسانی کے ساتھ وابستہ ہیں 

تو ٹھیک ہیں خواہ وہ عام اخلاقی معیار کے مطابق 

ھوں یا نە هوں ۔ اس فلسفے کے تحت سصلحت دوشی, 

نفع اندوزی اور راحت ابی ھی منتہا و مقصود بن 
گئی۔ مغربی مادیت تن و جان کی جدائی (ھەناءسوزوزف 
کی منزل ہے گزر کر لاخدائی اور انسان کے 
دعوٰی خدائی (مە/3 ۶ہ ×د٥ەہدہ‏ ىا تک پہنچی 
اور بالآخر فرد کی راحت محض کے عقیدے نے 
زر اندوزی اور سرمایه دارانه استحصال ک 
مختلف شکلیں پیدا کیں؛ جن ہے دنا 
دو سخت ھولناک جنگوں میں مبتلا ھولی (اور 
اب ٹیمری جنگ کا انتظار ے) ۔ یہاں مغربی 
مادیت کی ایک آخری صورت کا تھوڑا سا ذ کر حا ی 
از فائدہ نہ ہو کا ۔ یەے مارکس کی معاشی جدلیت ۔ 
کارل مارکس کا معاشی فلسفه اس معروف نظام فکر 
پر مبنی ے جسے تاریخ کا مادی و معاشی نظریه 
کہا جاتا ہے۔مارکس نے ھیگل کی تصوریت کو 
ناکافی پا کر اس کی جدلیت کے اصولوں کا معاشرتوں 
اور اجتماع انسانی کے عملی مسائل پر اطلاق کیا اور 
تاریخ انسانی کی ایک نئی تعبیر پیش کی اور انسانں 
کو معاشرت پسند وجود (وماحا آہ١٥)‏ قرار دے کر 
اجتماعی عمل کے محرکات کا سراغ لگایا ۔ مار ٹس نے 
[وازوما ۰و ؛ جلد اولء ہیں لکھا سے : روثاہ ٥:0‏ 
مع ۸1۲۰ طاظز- عداليا ٤ہ‏ مغهھ ٭'معمہ دەەماء زۂ 
)نا دنط عمنعادء عط ذاءنا بدا می 0ك ٤ص‏ آہ معقت٥‏ 1م 
۴و جومزادہ2م۸ ٥ہ‏ ۷ھ ١ط)‏ دجعطا درھ! مداد لزط٥٣عط٤ 8٥4‏ 


00006 31و0 ١ط‏ لد تدمنادات: اوداەہ: عطا 


5131۲11) 


(۸۸۷۷۱٥٢. 


مادیت 


صعط ء٤‏ 80۷ ۴عطا ۔ اس طریق سے مادی زندگی 
کے سب ادارے شکل پذیر ھوتے رھتے ھیں ۔اس 
کے نزدیک یه سلسلے شعور کی پیداوار نہیں بلکە 
شعوریاتی تمثلات ہیں جو بیرونی مادی سلسلوں کا 
عکس ھوتے ھیں۔مارکس کے نزدیک تاریخ معاشی 
عوامل اور طبقاتی دش مکشوں کا نتیجہ ے۔ معاشی 
ان کے 
مابین پیکار جاری رھتی ے؛ جس سے تاریخ مرتب 
ھوتی رعتی ے ۔بہرحال مارکس نے ھیگل ک 
جدلیات کو تو قبول کر لیاء لیکن اس کی عینیت 
دو رداکر دیا ۔ اس نے ایک خط میں لکھا ع 191 7٥‏ 


۱۸ا ۲۰۸۰ ٣۰٢۱٠٢‏ 031:131 ا؛ صدط)؛ ۶×۰ ٤ہ‏ عصنطامم :ہز 


عوامل کے زیر اثر طبقات پیدا هو جاتے ھیں۔ 


٤ہ‏ دہ ہ)؟ !8٥.6‏ ١۰٥۸٥ا:د3ئ؛‏ ٌ۵ ةٌصنحہ بط ءط با 
٤ع‏ مطاء یعنی مادی دنیا ھی اصل ےے؛ ذھنی دنیا 
اس ك عکس قبول کرتی ہے بخلاف ھیگل کے کھ 
اس کے نزدیک ذھنی تجلى اول ھے اور مادی دنا 
اس ے اثر پذبر ھوتی سے (إ٥٥نمم‏ :6٥ط؛‏ ج ۲۳. 

اسی طرح اینجلز نے بھی لکھا ؛: ٥٠‏ بانوتا 777٥6‏ 
۰ .. ۷ا٭ا .اا١‏ صأ غەنفدہه <٥‏ د٥‏ ہل ۲۷۷۱۲۱1 ٣‏ 1 
٦۹‏ 85ا1 م1 گا؛ز٥٥ہء‏ ٤ا٣٣‏ عط ]ہ رانمصہ آدہ۶ 
مأأ٤٤٥1‏ ٭ ٥ا٤٠‏ ھ٥‏ چصهہ!ا × ۷طا ٥۷ط‏ ہا ءنط 4041 
5٤‏ 001٤ھ‏ 1١د‏ نزحامہ ہانطم ٢٤ہ 1٥0٤‏ - محض هونا 
ناک5فی ے ۔اس کا چوندہہمءٹا اصل شے ےے ۔ پہلے 
سے کچھ موجود نہیں ۔ مادے کے تغیرات اسے 
کائنات بناتے ھیں ۔ حرکت ہادہ کے وجود کا ثبوت 
ے ۔ حرکت کے بغیر مادے کا اور مادے کے 
بغیر حرکت کا تصور ھی نہیں کیا جا سکتا. 

ان اصولوں ہے جو عقیدے پیدا ھوئے ان کا 
خلاصہ یه عے که مادہ ھی سب کچھ ے اور دائم 
ہے ۔شعوراس کا ذھنی عکس ہے۔مادہ متحرک ہے۔ 
اسی حرکت سے واقعات اور پھر تاریخ بنتی ہے - 


٠۰ 


مادیت 


کی پیداوار اور ان کی تقسیم کے حالات اور 
طریقوں سے پیدا ہوتی ھے ۔ زندگی محنت کا ' 
دوسرا نام ہے اور محنت کار ھی اصل مالک اور 
اصل س٭ختار ے . 

یه عقیدهہ اس وقت مقبول عے اور مساوات کا 
مدعی عے اور دنيیا بھر میں اس کے باعث ایک۔ 
کش مکمشس هھھ . 

مادیت کے مسلک میں دادے کو دوام حاصل 
راس آ اس بی عسی کا کرلی تموومومزد نہیں 
غائتث خر مداظر آئی كیا کی اجسائی یدب و 
قفاعے اور اس ےی لی کولی اعل آخلافی انداز 
وی نہیں کيا سہنارتارال ظا م مات سان 
اس فکر میں ھیوبنزم 11070901900 کے نمایاں معنی ھیں 
انسان کا فاعل مطلق اور آزاد مطلق ھوناء جس پر 
کسی الہامی یا اخلاقی قدر کی کوئی قید نہیں۔۔. 
انسان کو کسی ماورائی سند یا سہارے کی ضرورت. 

۔ ان باتوں نے زندگی کو کاروباری سلسلهة عمل 
اور خود غرضی کی منڈی بنا دیاء عقبٰی اور جزا و سزا' 
کا تصور ختم کر دیا؛ٴ چنانچە انفرادی اور اجتماعی. 
کجروی پر روک ٹوک نہ رھی؟ اباحت ھی کو. 
زندگی کا سب سے بڑا اصول بنا دیا ۔ ظاھر ے کھ 
اسلامی حقائق اس بےقید آزادی اور اباحت کو تسلیم. 
نہیں کر سکتےکیونکہ ان کے نزدیک زندگی کے لیے. 
کسی منہاج اور سند اعلى کی ضرورت ہے . 

مغربی مادیت کے اس رویے نے 
(صەنبوااہتہ3) اور جسمانی زندگی کی راحتوں پر زور دیا 
اور فرد کو بے قید آزادی دے دی ۔اس نے محدود. 
قسم کی راحت تو ضرور بخشی اور راحت و مفادات. 
کے لیے جوئی عمل اور کچھ تنظیم بھی پیدا کر دی؛. 
لیکن اس ہے فرد کی حیوانی راحت پسندی اور 
کت زراندوزی کے میلان کو تقویت ملى اور 


دنیویت:. 


. تاریخ اس طبقاتی پیکار کا : یں اع 6 1 کے لیے قربانی کا اخلاقی اصول کمزور ھوتا' 


ا" 


"۲۰١۹ 2 یا‎ 








گیا ۔ اس سے فردیت کا رویهھ ابھرا_ اور اجتماعی 


رفاقتوں کی اہمی ت کم ہو گئی ۔ نتیجة فرد خود کو 


تنہا مدحسوس کرنے لگا اور تنہائی کا کرب زیادہ 
ھوتا گیا ۔ اس پر وجودیت (صئاااناہا:ا×ق) نے انسان 
کو لایعنی مخلوق قرار دے کر اور نفسیات نے 
انسان کو اصولاً شریر بالطبع کہەہ کر اس کرب 
میں اضافه کیا ۔ نتیجة مغربی انسان مجموعی طور 
سے ہے اطمینانی ‏ اور الا یقینی کا شکار ھنو گیا 
(ف[حا۱ ط۲ ٥+١‏ نامذ73 : ٥ود‏ ط [8:(0:۷). 

اس کے مقابلے میں اسلامی حقائق کا دعوی 
یہ ےہ کہ اس بے اطمینانی کا سیب محض مادی 
کات راحفت اسان فی سال کت ام رات 
اطمینان قلبی ےے؛ جو مادی وسائل راحت کے بغیں ھی 
سمکن ہے۔ اطمینان ایک روپے کا نام عےء جس کے لیے 
سوچ کو غیر دادی وسائل پر کم سے کم انحصار 
کی ضرورت ے۔ ہے نیازیء استغنا اور طبیعت کی یکسوئی 
ای مغوفد ای کر ملاع کر کی ا 
گیا تا يہ رویه قرآن یدع الفاظ بت ذکز اہی 
سے پیدا ھوتا ے . 

تو اس کے معنی یہ ھوئے که جہاں مغربی 
سادیت کا رویه٭ زیادہ سے زیادہ وسائل خارجی کے 
حصول اوراس کے استفادے پر زور ديتا ےے اور 
اطمینان سے پھر بھی کم بہرہ یاب ھوتا ے؛ وہاں 
اسلامی حقائق کا تصور اطمینان خارجی کا کم سے کم 
محتاج ھ وکر ایک ناقابل بیان آسود گی دےسکتام . 

سرىایه دارانه نظام کے ماحول میں پلے ھوئے 
لوگ اس فرق کو محسوس نہیں کرتے ؛ لیکن اگر 
امقصود ہے غمی آعےہ تو وہ اسلائی فقر ہے مل سکتی 
ہے؛ جس کے معنی کم دوشی اورے زری نہیں بلکھ 
وسائل زندگی برائے اجتماع کے پورے حصول کے 
بعد ء اس میں استحصال آفرین انہماک ہے بچنا ہے 
اور سب انسانوں کے سساواتی تمتع کے راستے کھے 





مادیتے 





رکھنا ھیں۔ یه فقر بے عملی کا نام نہیں بلک عمل 
برائے خیر و مساوات و افادہ عام ےے۔. 
مادیت کے سقابلے میں اسلام کا ستبادل 
نظام فکر و عسل :جیساکه بیان هو کا ےء مغربی 
مادیت اپنے عمل اور غایتوں کے اعتباریے زندگی کو 
حواس کی لذتوں اور محض دنیوی منافع کا مقام سمجھتی 
ے۔ بطور فرد لذت و راحت اور بطوراجتماع ھوس اقتدار 
اور اس کی خاطر نفع اندوزی اور سرنایة پرستی اس. 
کی آخری منزل ے سائنس؛ جو ارفع علم تھاء مغرب. 
نے اسے اس غایت کا غلام بنا رکھا ے ۔ بلاشبہهە 
اشتراکی نظام میں انسانوں کی بھلائی کا ایک وعدم 
(مساوات) ضرور نظر آتا ے اور طبقات کو ختم کر 
کے متوازن معاشرے کا اعلان ھےء لیکن غور کیا: 
جائے تو اس نظام کے اندر ہے ایک اور اقتداری گروه۔ 
پیدا هو جاتاعے جو بذریعه جبر محنت کاروں سے کام 
لیتا ے ۔ اشتراکیت هنرورانهہ صلاحیت ء دماغی محنت۔ 
اور روحانی کمالات کو غیر پیداواری عمل. 
قرار دیتی ے۔ مادی اشتراکیت کے اخلاقی پیمانے 
اضافی هیں اور مصالح وقت کے مطابق بدل سکتے ھیں ؟ 
لہذا اخلاقیت کا کوئی مطلق سستقل پیمانه نہیں۔ 
خود مغرب کا بیداردل طبقه محسوس کرتاے 
کھ مغربی مادی فکر اطمینان بخثی نہیں ؛ اس لیے 
کہ یکطرفهہ ھے ۔بنا بریں اس کے کسی نعم البدل 
کی ضرورت ے؛ جو زندگی کی کلیت یر یقین رکھتةا 
ھو۔ بنظر انصاف دیکھا جائے تو یه کلیت اسلام میں 
پائی جاتی ے؛ جو ہادہ اور روح دونوں کو لازم و 
ملزوم قرار دیيتی ہے؛ دین اور دنیا کو الگ الگ 
کر کے نہیں دیکھتیء پرائیویٹ لائف اور ہبلکە 
لائف میں اخلاقی تفریق روا نہیں رکھتی اورخداہ 
انسان اور کائعات تینوں کو باھم مربوط کر کے 
دیکھتی ے۔ اس اسلامی کلیت میں تین باتیں ایسی 
جں جن کو تسلیم کرنا مغربی ذھن کے لیے بہتەہ 


50130. 


(۸۸٥۸۷۱٥31. 


معادیت 


دشوار ھوکا لیکن ان باتوں کو تسلیم کے بغیر 
نعم البدل نظام فکر ى برکات ظہور میں نہیں 
آسکتیں اور مغربی مادیت کی موجودہ کرب لاک 
۔حالت انھیں کو تسلیم نہ کرنے کی وجہ سے ھے ۔ 
یه تین باتیں هیں : () ایمان بالغیبء (م) عمل 
صالح بے غرض (نہ کە محض خود غرضانه افادی 
عمل) اور(م) جزا و سزا کا یقین (یعنی قانون مکافات 
عمل؛ قیامت اور دنیا دونوں میں) ۔ کہا جاسکتا ہے 
کہ اسلام موجودہ سادی کائنات کا منکر نہیں بلکھ 
اس کا اقرار تو اس کے عقیدے کا ایک اہم حصہ ے؟ 
لہٰذا اسلام (اپنی مذکورہ حدود میں ) مادے سے 
اعتنا کا قائل ہے ۔ یه درست عے که اسلام کی مادیت 
مغربی نادیت سے مختلف عے ۔ یه ایسی مادیت ے 
جس کی چند عقیدوں کے تابع تطہیر و تہذیب هو 
جاتی ‏ . 
ان میں ہے سب ہے پہلے ایمان آتا ے ۔ 
قرآن بعنذِ مین آزفاد غواً ہے ِ0 الین 
یؤسٹون بأالغَیبِ و یقیمون الصلوة وتعا 


سو اادونہ سے و 


رزفنھم نننَون والذین یؤلٹون: بما انزل 


مہ رق ھ۔ف ٠‏ 


ا قفہ 7 


الیک وما انزٍل .۔ قبلک ‏ (ہ (القرتۃا: 
(قام) ایی جو لوگ غیب پر اینان رکھنے 
اور نماز قائم کرتے اور عمارے دئیے هوئے مال 
میں سے خرچ کرتے یں اور جو کچھ تم پر (اے 
محمد صلی اللہ عليه و آلم و سلّم) اناوت سے سر 
پیغمبروں پر) اترا اس پر یقین رکھتے ھیں (یعنی 
.انبیاء اور ان کی کتابوں پر)۔ 


(( ولکن البر سن اسن باللہ و الو 
لاخر والملیکة و الکتب و الین 806 
1 البقرة] : ےے)ء سے اور لیکن یک ید ے که 


جو شخص خدا پر اور آخری دن پر فرشتوں پر اور 


کتاب پر اور سب نہیوں 1٦‏ ایمان لاد 


۲۲۲۰۲٢ 


101 0 


مادیت 


ره ک1 2 ا 7 0-090 
و کتیفو رنله (م [البقرۃ]: ۰ہ )ء یعنی 


پیغمبر پر جو کچھ اتارا گیا اس پر وہ خود اور تمام 


موسن ایمان لائے سب خدا پر اس کے فرشتوں 
پر اس کی کتابوں پر اور اس کے پیغمبروں پر 
ایمان لائے ۔ 

(م) 0ڈ الین اسسا اپکوا باللہ و 
آرسوله والکپ الذی تال ئل مت 
وہ سس الّذی آزل . تہ ٭ سن سکٹر 


3 


الام فتد ک نت ا 5 ا2ء 
۳+۹)ء یعنی اے لوگو! جو ایمان لا چکے هو 
ایمان لاؤ خدا پر اور اس کے رسول پر اور اس 
کتاب پر جو اس نے اپنے رسول پر اتاری اور 
اس کتاب پر جو اس سے پہلے اتاری اور جو 
شخص خدا کا اس کے فرشتوں کاء اس کی کتابوں کاء 
اس کے پیغمبروں کا اور روز آخرت کا انکار کرے کا 
وہ سخت گمراہ ھواء. 

کر مان مر کا و انی ای کا 
سب سے بڑا امتیاز اس کی کلیت عے اور اس بحث میں 
کلیت سے مراد ان چند اصولوں کو بیک وقت ماننا ہے: 
اولء ذات باری کا اقرار (جوعالم الغیب والشہادة ے): 
دومء کائنات کا اقرار بطور تخلیق ایزدی؛ نیز حکمت 
ایزدی کے تحت اس کا بامفصد هونا؛ٴ سوم؛ انسان کا 
تخلیق خاصِ ایزدی اور خلیفة اللہ فی الارض ونا؟ 
ا تن اور روح دونوں کا باهم لازم و ملزوم ھونا؛ 
پنجمء دنیا اور عقبی دونوں کا لازم و ملزوم هونا 
اور جزا اور سزا کا برحق هونا (دنیا میں اور آخرت 
ء عقائد عبادات اور معاملات تینوں کا 
ان سب عقیدوں پر بیک وقت ایمان 


میں)؟؛ 0ں 
ہم مربوط هونا ۔ 


(۸۸۷۸۱۸۷۱۵٢. 


مادیت 


وکھنے سے زندگی کی صحیح سوچ اور اس کا صحیح 
عمل ظہور میں آتا ے ۔۔ اسلام کی کلیت میں مادی 
دنیا ہے تمتع اور اس غرض سے اس کے وسائل یق 
تسخیر اور انفاق بالعدل کی برکات بھی شامل هیں اور 
روحانی لذات بھی ۔ فطری خواہشات سے استمتاع 
۔پرحق ےے مگر حظوظ نفسی کا غلام بن جانا ناجائز 
ہے ۔ محنت کے ذریعے فائدہ اور نفع حاصل کرنا برحق 
ےہ لیکن زر اندوزی اور نفع پرستی ممنوع ےہ ۔ بس 
یہ کلیت عے جو اسلام کا طرۂ امتیاز سے . 

اب غور کیا جائے تو مغربی مادیت کے لیے 
سب سے مشکل' امر ایمان (اور وہ بھی بالغیب) ک 
حقیقت کو تسلیم کرنا ہے کیونکہ یه مغربی فکر 
کی اساسیات سے متصادم ہے ۔ مغرب کا طریق فکر یا 
طریق کار یہ ے که جوشے عقل اور عملی تجریے سے 
ابت نہ ہو وہ درست نہیں اس کے برعکس اسلامی 
۔حقائق کا بنیادی حصہ ایعمانیات اور وجدانیات پر مہبنی 
می اش رظ ری ا 7ر 
ثثابت کر دیا ے که مغربی مادیت میں کسی ایسی 
اشے کی کمی ےہ جس کے باعث ٭ادہ پرست سائنس دانوں 
کی موعودہ جنت ارضی انساغق کو نہیں مل سکتی اور 
اس کے بجاے دنیا نمونه جہنم بنتی جاتی ھے . 

سائنس کے عروج کے بعد مغرب کے مذھبی 
حلقے بڑے زسانے تک مذھب اور مادی فلسفوں کے 
ماین مفاعمت کراتے رےء لیکن ''ایمان“ کا کھلا 
۔اعلان کرنے میں انھیں قامل رھا ۔ بعض مغربی مفکر 
عانتے تھے کہ کچھ باتیں ایسی بھی هیں جن کا اگرچھ 
ثابت کرنا ممکن نہیں ؛ تاھم وہ موجود ضرور ھیں ؟ 
مگر وہ یە بات کھل کر نہیں کہتے تھے ۔ یه تذبنب 
مغربی فکر کے ہر دور میں نظر آتا ہے اورآخر میں 
تومذھبی مفکر بھی ایمان کا نام لیتے هوئے ڈرتے تھے۔ 
شاید ھیری ایمرسن 50068800 ہىىەق5 پہلا شخص تھا 
جس نے ۹۳ء میں زور دار اور قطعی الفاظ میں 


۲۰۳ 


مادیت 


اعلان کیا کہ هعط؛ ٠١‏ ۰۶× ٥ا15م‏ مہ٥٥‏ ,٥ہ‏ 
300 ثا ہہ غںہ 1اصتٹ: ۴اط لہ عمااند۶م 
ا ۰و صدالقطلق (دیکھے ٥لعد۷(؛‏ ہے ۰( : 

یہ مفکر جس کلچر سے نکل جانا چاھتا تھا وہ 
وھی تھا جو ایمان (ظانەئ) کا منکر تھا ۔ یه کاچر 
صرف سائنسیت پر منحصر تھا ۔ اس نے کہا کهہ اس 
کلچر کی تباھی کا بڑا ثبوت مغرب کی عالمگیں جنگیں 
ہیں ؛ جن میں سائنس اور ٹیکنالوجی نے مرکزی 
کرداز اذا کیا ت:امی سائدسیت: یئ آغوش نین :اقوام 
کی وہ خود غرضی پلی جس نے ایک طرف تجارتی 
مفاداتی استحصال ى طبقے پیدا کے اور دوسری طرف 
استبداد (ھنصەطعەانلماہ1) کی وہ صورت پہدا کی 
جے اشتراکیت اپنے هعراہ لائی ہے اور اس نے انسان 
کی هر آزادی چھین ‏ ی ہے ۔ 

عر جند کہ مغرب ابھی تک مذ کورہ مادیت 
اور سائنس زدگی سے مغدوب ہے مگر اب مذھب 
اور جدیدیت (سائنسیت) کے مابین مفاھمت کی کوششیں 
بھی شروع ہو خُق ہیں اور :ز7 (ایمان) کی بحا ىی 
پر زور دیا جا رھا ے ۔ تا نہ کے علمبرداروں میں ء 
4 1 طنال:٦' ٣۱۷‏ اور عنااہ ا جیسے اھل فکر 
شامل ہیں ۔ اسی قسم کی ایعمانیاتی تحریکوں 
کے زیر اثر خُود مادے کے مفہوم کے متعلق 
بھی پرانے خیالات ترک هوتے جا رے هیں (دیکھے 
ہوزاہء1ٹ4 ہآ( ,71ء بحوالهُ سابق) ۔ وجدانیاف کى 
طرف رجعت کا میلان وائٹ ہیڈ ۵٥ہ‏ ط٥۷۷‏ (٠٦ہ۱‏ 
تاےمو رع رینڈل للفلقمعظ حدہط: 0 صدطہ3 ( ےہ نا 
٭ہم۹ع) اور بوبر ‏ ہطااظ سہ۸۸ (ہےہ ‏ تا ٠‏ :ع) 
جیسے فلسفیوں کی کتابوں میں در آیا ھے - ان کے افکار 
میں ایمان جیسی کسی شے ک جستجو نظر آتی ہے اور 
مادیت کی پیدا کی ھوئی مایوسی کے برعکس ایمان کے 
راستے سے نوع انسان کے لیے اسید کے اسکان پر نظر 
ڈالے جا رھی ے . 


1114110171 


(۸۸۱۷۱٥٢. 


یادیت بن مادیت 
اس نال دی تغرب ی تبدیلَ شدہ تعبیرات | ناگزیر خیال کرتا ےء لیکن مغربی تصورکی دینویت 
ىادہ پر تفصیل کی گنجائٹی نہیں ۔ یہاں صرف يہ آ اس کے نزدیک امکمل بلکہ ناقص و خطرلاک حے ۔ 
دیکھنا ے که مغرب کی تاریک مادیت کا مداوا کس | ارشاد نبوی* ہے الدنیا مزرعة الاخرةء یعنی دنیا ے 
طرح کیا جاسکتا ے؟ اس کا جواب سطور بالا میں | آخرت ہے وابسته ۔ قرآن مجید میں دنیوی زندگی کو 
آچکا ے ۔ یہاں صرف بہ اضافه کیا جا سکتا ے کھ عارضی مستقر اور متاع ای حین کہا گیا ہے لیکن ا 
عقلل اور حسی تجربوں کے ساتھ قلب انسان کو پھر | ابتغاٴ الرزق اور حسن معاشرت (عمل بالمعروف) کے 
زندہ کیا جائے کیونکه قلب ھی درد مندی کا مرکز | قیام پر زور دیا ے ۔ امام غزا ی؟ نے احیا٭ میں لکھا 
ہے اور درد مندی ھی ہے وہ خود غرضی اورسنگدل | ہے : لا نظام للدین الا بنغام الدنیا(اس بحث کی 
دور ہو سکنی ہے جو مغوب کا طرۂ امتیاز ھے (قلب تفصیل کے لیے رك به الدنیا). 
کے عجائبات و احوال کے لیے رك بھ نفس؛ نیز دیکھے یہ بالکل یقینی سے کہ اسلام میں دنیا کا 
الغزالی : معارج النفی؟ ابن قیم : آغائة اللہغان) ۔ | ایک ناگزیر مقام ے؛ لیکن مغرب کی طیح ک 
بطور ہداوا دو اور بڑے عقیدے نظام ربوبیت اور | دنیاداری اور زر اندوری لو قرآن مجید میں تفاخرہ 
معاشرہ بالعدل بھی ہیں ؛ جنھیں معاشرتی اعمال اور متاع الغرور ‏ کہا ہے کیونکه یه انسانیت. 
کی ذھنی وعملى تنظیم و تطہیر کا بڑا وسليه قرار دیا | پرورانه اخلاقیات ہے بے نیاز محض نفس پرستی+؛ 
جا سکنا ے۔ پہلا عقیدہ رب العالمین کے نظام ربوبیت | اقتدار پرستی اور ھوس پر مہنی ےہ تو غرض یه 
پر یقن ے؛ جس سے ھرتے کی تخلیق ء اس کی | کہ مغربی دینویت (ززجوانء5) محض ایک سادہ فکر ھ. 
ھدایتء نشوو نما اور رزق اور بقائے وجود کے وسائل | خیال یا ہے ضرر سوچ نہیں بلكە ایک ضابطۂ حیات 
زندگی وابستہ ہیں ۔ دوسرا بڑا عقیدہ قانون ەکافات | ے جو مادی اقدار پر مینی حے اور اعلی بے غرضانه 
عملء یعنی جزا و سزا(دنیا اوَزفقی دونوں میں) ے؛ | روحانی اقدار ہے محروم سے ۔ بنا بریں اسلاہی 
جنے آج کی زبان میں قانون محاحبه کہا جاتا ھے۔ ‏ حقائق و اقداراس ہے متفق نہیں کیونکهھ آخرت. 


اسلام کے یہ دو بڑے عقیدے ایسے ھیں جن ' اور جزا و سزا ہے وابستهہ هوے بغیر کوئی دنیوبیت۔ 
کے باعث مسلم معاشرہ بحیثیت مجموعی (اپنے ضعف و | اسلامی نہیں کہی جا سکتی؛ جیسا کھ جدید دورکے 
افحلال کے زمانے میں بھی) اخلاقی طور سے کسی اھر ہدک ناو 
خارجی دباؤ کے بغیر از خود ذمے دار رھا فرد نجی | کی سے . ۱ 
زندگی میں بھی ان اصولوں کی اسی طرح پاس داری مغربی مسادیت کی سب ہے بڑی ککزوری۔ 
کرتا رھا جس طرح معاشرتی زندگی میں ھر فرد کو | انسان دوستی کے بارے میں اس کی کچ اندیشیے ا 
بطور فرد محاسیہ ضمیر اور محاسبۂ عقبٔی کا گہرا | کی ایک صورت اس کا فلسفه انسیت (دتعهھ0) ے۔ 
لحاظ تھا اور خلوت کی زندگی اور جدوت کی زندگی | اسلام کی انسان دوستی؛ نظام ربوبیت آیزدی ہے وابسته 
میں کچھ فاصله نه تھا ۔ یه بات اس زمانے کی ہو رھی |. ہے جس کا اعلان آیت الحمّد نتم رب العالمین میں 
ھے جب سسلم معاشرہ ضمیر دار تھا ۔ مغربی دنیا | ھوا ہے ۔ (دیکھے ابوالکلام آ آزاد : ترجمان القرآنّء. 


جلوت و خلوت کی زندگی میں امتیاز کرتی سے ؛ لیکن لیکن | تفسیر سورہ فاتحه) . ۱ 
اسلام میں یه تفریق موجود نہیں ۔ اسلام د 00پ مغرب کا مادی معتقدائسیت (اءنمعرسایق یه 
10111113۶ 


(۸۱۸۴۱٥٢۱. 


مادیت 


بی 


مادیت 


ہهستی __ ےو سج جح چج'ںژور و و رر وووونینجج ٭.۸ش5ڈڈّ2ّڈچبس رز جںج جج ہہ جش۴شںس۔_[ت۔ 


کہتا عے که انسان خود کافی خود کفیل (بلا شرکت 
خدا) اور خُود احخْتیار (050001000م) ہے حالانکهە 
رن مجید کے نزدیک صرف خدا تعالی اف او 
مولل او تسا و و و الرزاق دوألقوقِ ور الین 02 
[الڈرٰت] : نعم اتبولق:و نعم النصیں (ہ 
[الانفال] : .م) ۔ انسان سب قفقرا (محتاج) هیں ؟ غنی 
و و سس ےو پوعان فریااشیت (707ھعصص1) 


0و برعک5س رہوییت صرف خداوند تعا ی یی 


۸ء 


شان عے ۔ مغربی مادیت کے نام اسلام کا بے 
سے بڑا 0م یا تصیحت یا تلقین یہی قرآنی تظام 
تصور ے ۔ ربوبیت کے حوالے سے 


مغرب کے دونوں مادی نظام ناقص ہیں۔ سرمایه 


رہوبیت کا 


دارانہ نظام میں ھرثے پر سرەمایهە دار افراد قابض 
اور اشترای نظام میں سب انسانوں کے 
رزق پر ایک مختصر سا گروہ قبضه کر لیتا عے ۔ 
ساری سخلوق سے محنت کراتا ہے 
لیکن محنت کرنے والا بقدر محنت بھی استفادہ 
نہیں کر سکتا. 

اسلام کے پاس مغربی مادیت کا قطعی رد 
سورهۂ فاتحه ہیں موجود ے۔ اس میں کل زندگی کا 
7 اس کے ارکان 
ہیں : (م) ذات باری کا اقرار اور اس سے مسلسل 
تعلق بذریعة حمد و عبادت ؛ (م) ذات باری کے 
عالمگیر آفاقی نظام ربوبیت پر ایمان ٠‏ (م) مسائل 


ھوجا تے میں 


در 
پا انظام 


دستور العمل سلتا عڈ۔ 


یحم گ 


بشری میں خدا سے اتعانت ؛ (م) تعدیل 


معا شسرہ ۱ یمان؛ 


یں ربویت اور رحمت پر 
() صراط مستفیم (ے دینی و دنیوی منہاج 
شرع پر) عمل؟ 
اور عقبی میں نجات ک آرزو . 

اوہر ی عبارت قدرتی طور ہے دینی قرآنی 
. اصطلاحات میں سے؛ لیکن اگر انھیں اصولوں کو 


(ہ) دنیا میں فوز و فلاح 


1001 , 01 


جدید علمی فلسفیانہ اصطلاحوں میں ڈھال دیا جائے 
تو قرآن مجید کی یہی ایک سورہ مغربی مادی تصورات 
معیشت و معاشرت کی تردید و تنسیخ کے لیے 
کافی ےہ . 

تخلیق بالىحق: مغربی مادیت ہے ابھرا هوا 
ایک تصور یه ہے که زند گی عبث ہے۔ بے مقصد اعمال 


او احوال کے نتا تج کے بارے میں بے یقینی (۷ازماواءت00) 


ناگزںر ہے ۔ اس کے علاوہ 
نتائج میں تضاد و تصادم کے نتیے میں کرب و اندوه 
(وەنتعم) اور دکھ درد اور بیماری و معذوری 
انسان کا مقدر کیوں ‏ ؟ ایک دلیلء جو علم نفسیات 
کے نتائج سے ابسری سے ء یه ے کھ انسانی اعمال 
کے محرکات اتنے گہرے غار میں کہیں موجود 
ہیں جو شعور اور عقل کی گرفت سے باھر هیں ؛ لہذا 
کسی تنظیم عقلی سے ان کا مداوا ممکن نہیں ۔ 

کے علاوہ نفسیات نے ایک نتیجہ یه بھی نکالا ے کھ 
شر ھی انسان کی اصل فطرت ے؛ اس لے بامقصد عمل 
(خیر) کی اس ہے توقع کرنا عبث ہے اور پھر معاملد 
یہاں تک بڑھا که انسان کو خود اپنا غیر ٹھہرایا 
گیا ؛ جے اصطلاحی زبان میں ومناد”ە لہ کہا 
جاتا ےے ۔ تصور یه ے که عقل اور لاشعور باھم 
پر سر جنگ: لمہذا متغائر ہیں ۔ ان کچ اندیشیوں 
7 خلاف و7 مجید) کے نزدیک تخلیق 


ارزو اور عملی 


" اك 1 ,ا [الەؤمنوت] :١ہ‏ 2 
هاں تو کیا تمھارا خیال تھا کە ہم نے تمھیں یونہی 


کر نە لائے جا ؤگے: 7 
و سوا كلتتاة ہما والاض و تا 


و سے ا سہوے ساقعھ 
َ‫ 


کے 
5ھ ی چ قعةوھہ۔ ان گنا لم 


ٍِ تہنخدنه سن دنا ٌ4 


(۸۸٥۱۷۱۵3٠. 


مادیت 


0 [الانیما] : ہر و ے۱) دس اور ہم نے 
آسمان اور زمین کو اور جو کچھ ان کے درہیان 
ے اس کو اس طرح نہیں بنایا که ھم کھیل کر 
رے ھوں۔ اگر ھم کو یہی منظور ھوتا کہ ھم کھیل 
کے طور پر کریں تو ھم اپنے ھی ہاس کی چیز کو 
کھیل ینا لے : 

وجا عتشتاۂ السنوت و الارفی ونا 


سج صهف۔ 


ْنمالہیء ىا عَلفْنْھما الا پالحقِ 
ولکن 7 کثر چا ل بملسون (ہم [الدخان] : 
پرمووم) ۔ اور آسمان اور زمین اور جو ان کے 
درمیان ے؛ یە سب ھم نے یونہی خواہ مخواہ نہیں 
بنا ڈالا۔ ہم نے ان کو کسی حکمت عملی می سے 
بنایا ے؛ لیکن اکثر لوگ نہیں سمجھتے؟ 

یہ قرآنَ مجید کا بنیادی اعلان ے ؛ لذا 
اقدار کی کسی سنجیدہ 
فکر میں گنجائش نہیں اور ھماری ادبی تنقیدوں کی 
یف جم کو ی بے اڑے سم اھیرت : اورمازیزت 
کے کلام میں کھینچا تانی کر کے لا یعنیت کے 
فلسنے کی جستجو کرتے ھیں ؛ بڑی زیادتی ے . 

لایعنیت کے حامیوں کا موقف یہ ےہ که انسان 
کائنات میں اجنبی (ہمعہھبا:ء) ہے ۔ کائنات پر سب 
سے بڑا اعتراض یه ٹیا جاتا ے کہ باری تعال ی کو 
ایک ایسی 


مغربی ہے مقصدیت پر مبنی 


پھینک دیا ے اور وہ اس 


دنیا پیدا ڈرنے کی ضرورت ھی کیا تھی 
جس میں دکھ اور لایقیٹنیت کا راج ے؛ لیکن یھ 
اعتراض تو ان مادہ پرستوں پر بھی ھوتا ے جو مادہ 
کو اپنا خالق مانتے ھیں ۔ اس اعتراض کا جواب تو خود 
عادیعن کی ذسےداری بھی ہے کہ ماده میں شر 
کیوں ے؟ 

اس سلسلے میں ایک سسلم کا جواب یه ھے 
اوس بالحق پیدا کی ے؛ جس کی حکمت 


۳۲‌۸۱ 


مادیت 


ومقداری کارفردائی صاف نظر آتی ے۔ زندگی خدا 
ہے ۔ زندگی خدا ایک ع ۔ 
زندگی انسان کے لیے آزمائش بھی تے اور انعام بھی ۔ 
یه انسان کی عظمت کا امتحان ے لہ وہ زندگی کی 
ذمےداریوں ی سشکلات سے آگاہ بھی ےہ اوہ ران ے 
عہدہ برآ ھونے کی صلاحیت بھی رٹھتا ےے۔ تخلیق 
بالحق 9ء رسصسز یہی غے ۔ پھر دنیا ہی صرف 


یی نعمتوں ہی ہے 


آزمائش ھی نہیں ؛ اس میں رحمت اور جمال بھی تو 
ہے ۔ مادہ پرست تمام مادی تصرفات کو قوانین طبعی 
کے تابع مانتے هیں؛ لیکن قوانین بنانے والے کو 
نہیں مانتے . 

تعلیم کتابوحکمت : ئثتاب وحکمت 
کے معنی ومفہوم کے بارے ہیں بہت کچھ لکھا گیا 
ے؛ لیکن اگ رکتاب کی تعلیم کا مقصد معرفت ایزدی 
اور ت زکیڈ نفوس ہے تو حکمت ہیں معرفت کائنات او 
مظاہر کائنات میں تدبر اور ان کی تسخیر کا مفہو 
قرین مصلحت ے؛ اگرچہ اس سلسلے ہیں یونان کا 
کک زیادہ کیا جاتا ہے ۔ کائنات کا علم مسلمانوں 
کے ذریعے مغرب کو ملاء 
معلوم یں ۔ 

مغربی ٭ادیت کے مقابلے ہیں جو متبادل 

اسلامی نظام ھوکاء یا ھونا جاھے؛ وہ دعرفت کائنات 
سے بے نیاز نە ہھوکاء لیکن فرق یہ عے کہ اس نظام 
میں حکمت کا مقصد ۔تعین ھوگا اور وہ صرف اسرار 


جس ہی ان یی ترقیات 


قدرت کی نقاب کشائی اور فلاح و بہبود انسانی ھوکا۔ 
مغربی سائنس اپنی ساری فتوحات کے باوجود تخریب 
کے لیے بھی اتنی ھی سؤئر ے جتنی آفادۂ عام کے لیے 
بلکہ اب اس کا تخریبی پہلو غالب آتا جاتا ھے. 
علم وحکمت کو اسلام کی کلیت کے حوالے سے 
بھی دیکھنا ضروری ےے [صدر ادارہ سید محمد عبداللہ 


.خھ.ھ06-۰ -0730660 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


۲٦ے‎ 


مادیت 


ےیکپچچٹچچچےجمسجکےجسوفسمسکجسحسمٌٔحححممعججپہوومحفوجحدسوجیووجکڈوھدچگدحچووج چم یڑ ژڑسُےچ‫ٛٗےًےسسٍسسسسسےمجچچرے ‏ 3ے ے٤٤‏ 
سادیت اقمال کی نظہ میں : اة 


: اقبال نے 
ألہیات اسلامیه پر قلم اٹھایا تو مادیت کی بحث نا گزیر 
ھوگئی ۔ مادیت ایک فلسفیانه تصور ےے؛ کائنات کی 
حقیقت اور ماعیت کے بارے میں ایک علمی نظریهء 
تین لے رفتة رفتہ ایک عقیدے کی شکل اختیار کر ی 
اور ایک اصول حیات بن گیا ۔ طرح طرح سے اس یق 
تعیبربں ھونے لگیں؟ طرح طرح کی تحریکوں نے اس 
ہے جنم لیاء حتی که مذھب بھی اس کی زد ہے 
عفر زع رفا منذعب یی یذ اقفی کرای کی 
اقبال کے نزدیک مادیت کی بحث میں (کهە 
ہم ا سے رد کزیں یا قبول کر لیں) فیصله کن مسثئله 
علم کا ے ۔ علم ھی کی بنا پر ھم کائنات ک؛ جس کا 
عم خود بھی ایک حصہه هی ء مادی یا غیر مادی 
(محاورۂ علم میں روحانی) نقط نظر سے کوئی تعبیر 
کر سکتے ہیں۔ ھمیں معلوم ےہ که علم کی ابتدا 
محسوسات و مدرکات سے ہوتی ےے؛ یعنی کائنات:ء 
اس کی ھر شثے اور خود اپنی ذات کے سشاهدے سے ۔ 
اقبال کہتے ہیں کہ زمانی اعتبار ہے دیکھا جائے 
کی از سی قق مرافت عم و نان کن اعد 
دیگرے همارے سامے آتے ھیں : ماد حیات 
اور شعور۔ اول الذ کر کا تعلق اس عالم سے ے جو 
عماری ذات سے باھر خارج میں واقع ے اور جہے 
عام طور پر عالم فطرت یا مادی دنیا سے تعبیر. کیا 
جاتا ےے ؛ دوسرا حیاتیات کا عالم سے سس زندہ 
ذوی الحیات اور اصطلاحا نامی اجسام کی دنیاء جس 
میں حرکت ہے؛ نمو عے ۔ تیسرا ھمارے شعورک 
دنیا ے؛ جس کا تعلق ھر شخص کی اپنی ذات: یعنی 
نفس انسانی سے۔ پھر چونکە علم شعور ھی کی ایک 
منظم شکل کا دوسرا نام ے ء لہذا مادیت کی بحث 
میں عمیں سب ے پہلے شعور یا نفس انسانی کا رخ 
کرنا پڑتا ے تاکہ ہم دیکھیں کہ اس کا فیصله 
انسان اور کائنات کے بارے میں کیا ے ؟ ہم انے 


مادی ٹھہرائیں یا غبر مادی ؟ 

ھم نے کہا تھا که مادیت کی بحث, یعنی 
اس کے رد و قبول کا فیصلهء علم کے ہاتھ میں ے ۔ 
مادیین کے نزدیک علم کا ایک ھی سرچشمہ ہے اور 
وہ ے ادراک بالحواس ۔ یہ ھمارے حواس ھیں جن 
کی بدولت ہمیں اپنی ذات اور ذات سے باھر عالم 
خارجی کا علم ہوتا ہے ۔ یه علم یقینی بھی ہے اور 
قابل اعتماد بھی ۔ اس کی نوعیت چونکہ تجربی ے؛ 
اس لیے ھم اسے آزما سکتے ہیں اور اسی باعث مستقبل 
پر بھی حکم لگا سکتے ہیں ۔ یہی وجہ ھہ کہ اس 
علم کی بنا پر سائنس کی عظیم الشان عمارت تیار 
هوئی ۔ يہ اسی کا کرشمە ہے که آج انسان تہذیب 
و تمدن کی نعمتوں سے مالا مال ے اور عالم فطرت پر 
دسترس حاصل کر رھا ہے بلکد اس مادی عالم میں 
انسان اور اس کی زندگی کے بارے میں اور بھی کئی 
امکانات ابر رعے ھیں جن کا بروےکار آنا کوئی 
ایسا محال اور مشکل نظر نہیں آتا ۔ حاصل کلام یه 
که مادیت کی بنا علم بالحواس پر ے اور علم بالحواس 
عبارت عے ان محسوس ظاہر ہے جن کا ہمیں 
بذریعه اپنے حواس کے ادراک ہوتا ہے ۔ مظاھر 
حواس ھی ہے گویا علم بالحواس کی ابتدا اور مظار 
حواس ھی پر اس کی انشہا ھوتی ےے۔ مظاھر حواس کے . 
ماورا اگر کجھ حقائق ھیں بھی تو ان کا ادراک حواس 
کے ذریعے ممکن نہیں ۔ لیکن سوال یہ ہے کھ حواس 
کے ذریعے کیا اشیا کا ویسے ھی ادراک هوتا ے 
جیسے که وہ فی الواقع هیں؟ کہا جاتا ےہ کهھ 
حواس هی کی بدولت ھم اپنے گرد و پیش ک چیزیں؛ 
زہین اور آسمان کو دیکھتے اور مظاھر فطرت کا تماشا 
کر رع ھیں ۔ درستء لیکن ان اشیا ۔۔۔ زہین و 
آسمان یا مظاھر فطرت کے ادراک میں ہمیں 
فی الحقیقیت کس شے کا ادراک ہو رھا ے؟ اس 
حا حخرابت ہہ اخ مد ان کے خواص کاہ مثلً پانی کی 


513111: 


(۸۸۷۷۱٥3٠. 


مادیت 


سے حصص٠٤ستحوٗوےأوٗ‪ٗسُ٤٠سحٗأوُکٔم‌س٘س‏ سم سم جچٛ٘حمسسھیکسیٗٗأ|سم کچ سجسےژسسڈیوم٭ |أآٛ6ؤٗسکجٗٗڈوووسپڑأؤ٭کوموسمسومؤإسمسچڑٗھج٘ٗومموسے لی سس ات٦‏ تپ 


روانیء پتھر کی سختی؛ پھول ک خوشبو شہد کى 
مٹھاس؛ سورج کی چمک؛ ء یا آسمان کک نیلگوں رنگت کاء 
جس کا مطلب یہ ہے کہ ھم اس چیز کی ؛ جس کی 
موجود گی کی شہادت ھمارے حواس نے دی؛ بسہب 
ان خواص کے ایک تعبیر کر رعے ھیں ۔ یوں ھم 
نے اشیا اور ان کے خواص میں ایک تفریق پیدا کر 
دی ۓ ۔ ھم نے فرض کر لیا که باوجود اس فرق کے 
عالم فطرت اور اس کی هر شے کی ترکیب مادے ہے 
ھوئیء یعنی اس ثے ہے جو اشیا کے خواص اوران کى 
تبدیلی کے باوجود قائم اور برقرار رھتی سے ۔ آسمان 


جاتی ے؛ لیکن آسمان آسمان اور پانی پانی ھی رھتا 
ہے۔هم نے اس قائم اور برقرار شے کو ماد ہ کہا اور یوں 
مدرکات حواس؛ ان کی ماھیتء نفس مدرکه ہے 

کے تعلق اور اس کے اسباب و علل کا ایک نظریه قائٔم 
کیا ۔ اقبال کے نزدیک اس نظریے کا مفاد یە ے کهھ 
معروضات حواس؛ مثلا رنگ اور آواز نفس مدرکه کے 
احوال ہیں؛ مگر عالم فطرت ہے جو خارج میں 
موجود ے؛ ہے تعلق ھیں ۔ ان کو اشیاے فطرت کے 
خواص کہنا بھی ٹھیک نہیں ھوگاء اس لیے کھ 
جب کہا جاتا ہے که آسمان کا رنگ نیلا ے تو اس 
کے معنی صرف یه ھیں کہ آسمان کو دیکھ کر 
ھمارے ذھن میں نیلے رنگ کی ایک حس پیدا هو 
گئی؟ يہ نہیں که نیلا رنگ آسمان کے خواص میں 
داخل ے؟ للہذا بطور احوال نفس خواص وہ ارتسامات 
(ەمہٴد:ہہچین) ھیں جن کو نفس انسانی نے قبول 
کیا اور جن کی علت سے مادہ یا وہ مادی اشیا جو 
اعضاے حواس؛ ان کے اعصاب اور دماغ کے ذریعے 
ھمارے ذھن پر اثر انداز ھوتیٴ ھیں۔ اس مادی علت 
کا عمل درآمد چونکہ اشیاے فطرت ہے اتصال یا 
تصادم پر ھے؛ للہذا ماننا پڑے کا کہ ان کی کوئی 


کوٹ کل اور ا ا ۔ اہر چا کوٹی کت ستیں تو دماغ سا 


۰۸ 








خواصء مثلا ذائقہء لمس اور ہو 


مادیت 


میں جمود ے؛ لہذا وہ ایک دوسرے سے متزاحم 
ھیں ۔ گویا یہ خواص مادیین کی اصطلاح میں خواص 
اولٰی (بمقابلة خواص ثانوی؛ یعنی رنگ اور آواز وغیرہہ 
جن میں رد و بدل ھوتا رھتا ے ) اشیا کے اندر قطعی 
طور پر موجود ھیں, 

اقبال کے نزدیک اس نظریے کی رو سے ھمارے 
حواس کی وہ شہادت جس پر تنہا سائنس کے مشاھدات ٠‏ 
اور تجربات کا دارومسدار ے؛ ۔احب مشاہدہ و تجریهە 
کے ارتسامات نفس سے آگے نہیں بڑھتی ۔ یوں فطرت 
اور ناظر فطرت کے درمیان جو فصل قائُم هو جاتاے 
انے سائنس نے دور کیا تو اس بنا پر ھم کسی ایسی 
ناقابل ادراک ئے (مادے) کا اثبات کر لیں جو مان 
مطلق میں اینے ھی موجود ہہ جیسے کسی خالف 
ظرف میں کوئی شے رکھی هو اور جو بسبب تصادم 
یا اتصال ھمارے حواس کی علت بن جاتی ےے۔ لیکن 
یہ مفروضهہ بجائے خود مشکوک ہے۔ بقول پروفیسر 
وائٹ ھیڈ ٥[‏ ٥ا٥‏ ؛نط۷۷ اس کا مطلب تو یہ ھوگا 
کە باعتبار مدرکات حواس عالم فطرت کا ایک حصه 
قیاس ہے اور دوسرا خوابء اس لیے کھ ہم نے اس 
قیاس کی بنا پر عالم فطرت کی موجود گی کو تو تسلیم 
کر لیاء لیکن اس کی حقیقیت سے ہے خبر رے؟ للہذا 
عالم فطرت کی حقیقیت ایک خواب کی سی رمی ۔ ا 
لیے سائسی کو بالاخر برکے وہ لطتعظ ھی کا 
تنقید ے اتفاق کرنا پڑا جس نے فلاسفه میں سب 
سے پہلے اس نظریے کی تردید کی تھی کھ مادہ ھمارے۔ 
حواس کی علت ۔مادے کا قدیم نظريه اس لیے 
بھی ناقابل تسلیم ےہ کہ اس کی رو نے یه ماننا لازم 
ٹھہرتا ھے کہ رنگ اور آواز یا اس طرح کے دوسرے. 
نفس مدرکه کی 
داخلی کیفیات ھیںء اجزائے فطرت نہیں ۔ 
ادراک کا کوئی عمل ھو مثلا ھم آسمان کا مشاعدہ 
میں ایٹر کی 


(۸۷٥۱۷٥۲۱. 


مادیت ۹ء۲۰ 


غبر مرئی امواج داخل ہوتی ہیں یا غیر مسموع 


امواج ھواء نہ کہ رنگ اور آواز ۔ گویا عالم فطرت 
وہ کچھ نہیں ےہ جو ھمیں نظر آتا سے ۔ اندریں 
صورت کیا ھمارے ادراکات محض فریب نظر هیں یا 
کیا ان ہے فی الواقع فطرت کی ترجمانی هو جاتی 
ے؟ نظریة اضافیت کی وجہ ہے یہ ثابت ہو گیا ہے 
کە قدیم طبیعیات کا بە خیال صحیح نہیں کہ مان 
مطلق ایک حقیقت ہے ۔ صحیح بات یه سے که مکان 
کا وجود تو حقیقی ےہ لیکن ناظر کے لیے اضافیء اس 
نے لد عو جس کے کا نون تفاظم کرت ہیں ان 
میں تغیرو تبدل ممکن عے ۔ جوں جوں ناظر اپنا محلء 
یعنی وہ مقام جہاں وہ کھڑا ےء یا اپنی رفتار 
بدلتا ے؛ اس شے کی کمیت؛ شکل اور جسامت 
بھی بدلتی جاتی عے جو اس کے زیر مشاعدہ ھے: لہذا 
ثابت ھوا که مادہ کوئی قائم بالذات شے نہیں ۔ اسی 
طرح یہ کہنا بھی غلط ے کہ خواص اولیء یعنی 
وہ گے ای ابی کو تدیل ران 
نہیں ھوتی ۔ مادہ نه تو زمانے میں استمرار حاصل 
کرتا ے؛ ند مکان میں حرکت کرتا ھہ ۔ یه 
کہنا بھی درست نہیں که مادی اشیا عبارت ھیں 
ان اشیا سے جو اپنی بدلتی ھوئی حالتوں میں ء یا یوں 
کہے خواص کے باوجود قائم اور برقرار رھتی هیں ۔ 
اشیا کیا هیں ؟ باھمه دیگر مربوط حوادث کا ایک 
تظام! یوں مادے سے جمود: یعنی اس کے 
ٹھوس پن کا جو خیال وابسته تھاء وہ بھی ختم 
هو گیا ۔ عالم فطرت کوئی ساکن شے نہیں 
اور نە یہ کسی غیر متحرک خلا میں واقم ہے 
بلکەہ حوادث کی ایک ترکیب ےے؛ جس کی نوعیت 
ایک سسلسل اور تخلیقی حرکت کی ہے؛ مگر جس کو 
کی الک الگ کات مس کی کر یت جس 
یه ایک زسانی مکانی تساسل سے ۔ یه جزوا جزوا 
ھمارے مشاهدے ہیں آتا اور مختلف و متفرق اشیا 


مادیت 


(جیسے حرکات؛ لمحات اور سکنات ) میں منقسم ھو 
جاتا ھے ۔ یوں طبیعیات حاضرہ نے بالآخر حواس کی 
شہادت کو صرف اس حد تک قبول کیا جس حد تک 
اس کا تعلق ان ازامات: ہے ےھ جر انا کے ہی 
سشاهھدے ھمارے ذھن پر مترتب ھوتے ھیں۔ رعا یہ 
اسر که عالم فطرت یا کائنات کی حقیقت اور ماھیت 
کیا ھےء تو یه علم بالحواس (سائنس) کی رسائی ے 
باھر ےے؛ لہذا کائنات کا مادی تضوز ھمارے ذھن 
کی ایک تجرید کے سوا اور کچھ نہیں ۔ مادہ بھی 
ایک خیا ی اور موھوم شے ہے ۔ یه ھمارے ذھن کی 
پیداوار ے اور اس کی کوئی اور حقیقت نہیں. 

یہاں آ کر نفس انسانی کے اس مظہر پر بھی 
تھوڑا سا غور کر لیا جائے جسے ادراک بلکه ادرااک 
بالحواس سے تعبیر کیا جاتا ے تو مادیت کے رد 
میں اقبال کا نقطه نظر سمجھنے میں آسانی هو جاتی 
عے ۔ ادراک ایک بڑا عسیر الفہم نفسیاتی مظہر 
ےء جس کی کوئی آخری اور قطعی توجیہ آج تک 
تعن نان هو سکی؛ الا یہ کہ اس کے بارے میں 
مختلف نظریے قائم ہیں ء جن میں سے ایک تو وھی 
طبیعیات کا قدیم نظریہ ےہ جس کی بنا پر مادیت کا 
اثبات کیا جاتا تھا اور یه راے قائم کی گئی تھی کھ 
مادہ ھمارے حواس کی علت آھ ۔ابتدا میں اس 
نظریے یی اس اختباری رام نزنمہە٥)‏ روش سے ھولی 
جس کا سلسله لاک 8تاەمصا تک جا پہنچتا ے> 
اور جس کا خیال تھا که نفس انسانی ایک لوح سادہ 
ے؛ جس پر بذریعۂ حواس خارج سے اشیا کے نقوڈشں 
93 رھتے ہیں ہم ان کا مشاھدہ کرتے 
هیں اور ان کو جیسا کہ وہ فی الواقع هیں؛ جان 
رن ہین جا لا ادراک بالحواس کا عمل از روے 
سائنس یوں رونما ھوتا ہے که عالم خارج میں کسی 
شے ے اتصال یا تصادم کے باعث کچھ اثرأت یسیب 
اعکاف سراش فتاغ پر مترتب ھوتے ہیں ء مگر دماغ 
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(۸۸٥۷۲٥). 


حاآدیت 


٣ ہے‎ 


مادیت 


٦ 1‏ ۳ ٴ‌ 07 
کر بقول رسل (٥٥ںڑ‏ ایک معحزہ رونما || کچھ حدود هیںء لہذا سائنس‌دان بجا طور پر کہتے 


میں پہاچج 
عوتا ے اور وه یه که یہی 
عیثیت میںء جس کے کچھ خد و خال (یا یوں کہے 
خواص) هیںء تبدیل هو جاتے هیں ۔ ایسا کیوں ھوتا 
ے؟ همارے پاس اس سوال کا کوئی جواب نہیں ۔ 
بقول اڈنگٹن مہ جہ:24 عالم فطرت تو عبارت 
سے طبیعیات کی مساواتء مقناطیسی اور برقی رقبوں 
یا ان علامات سے جن ہے سائنسدان اداے مطلب 
میں کام لیتے ہیں ؛ لیکن عمارے لۓ تو یه عالم 
ونگ و بو کاء نور و ظہور کا نغمه و ٹرنم کا عالم 
ھے ۔ یہ کیوں؟ اتبال نے غلط نہیں کہا تھا: 
عالم آب و خاک و باد سر عیان ے تو کە میں 
وہ جو نظرسے ھے نہاں اس کا جہال ىے ت وکه میں 
اقبال کہتے ھیں که ادراک کا عمل تو نفس انسانی 
یعنی غمارے داخل ہیں رونما ھوتا ے؛ للہذا جو 
بھی نے ے اس کا تعلق ھمارے داخل سے هونا 
چاے نە کہ خارج ہے؛ لیکن ایسا کیوں هوتا ہے 
کہ ہم اس کا مشاھدہ خارج میں کرتے ہیں ؟ اس کا 
ایک مطلب یه ے کە جہاں تک عالم مشہود ىق 
حقیقت اور ماعیت کا تعلق یعے اس میں داخل وحاخ 
کی تفریق عبث ھے ۔ یہی راے وائٹ ہیڈ ک ھے. 
اقبال کے نزدیک مادیت کی بحث محض اس ہو 
ختم نہیی هو جاتی کھ طبیعیات حاضرہ نے سادیت کے 
قدیم نظریے رد کر دیے یں ۔ طبیعیات کو اس امر پر 
اضرار نہیں رعھا که مادہ کوئی مستقل اور 
قائم بالذات شے عہ؛ جو اپٹی بدلتی ھوئی سالتوں 
کے باوجود جوں کا توں برقرار رھتا ھے ۔ طبمیعیات 
خاشرہ کے ڈانڈے منابد الطبیعیاث سے جا سلے میں ء 
جس کی بٹا پر اقنال نے کہا ے کھ سائنس اور 
حذغب کے درتیان جو مساٹل مشترک ھیں ان پر 
نئے انداز سے غور کمرنا محکن ھوگیا تے ۔ ادھر 
خلببعیات کو تھی اس احر کا اعتراف ے کہ ! 
1.01 


اثرات ایک مخصوص 





ہیں کھ انسانء کائناتہ زندگی یا اس حقیقت کہ 
بارے میں؛ جسکی عم سب کو جستجو ے؛ آخری 


تو صرف یه دیکھنا ے که کارخان قدرت چل کے 
رھا ے؟ قدرت کیا ے؟ اسکی حقیقت اور ماءعیت کیا 
ۓےء همیں اس ہے بحث نہیں؛ لیکن سائنس اگرچہ 


کائعات کی تعببر مادی نقطة نظر سے نہیں کرتی تو 


ا سے روحانی نقشطۂ نظر پر بھی اصرار نہیں ۔ 


نہی ۔ اس کا یه منصب ھی نہیں که اس بارے میں 


کوئی فیصله صادر کرے۔اس کا تعلق سرتاسر 


اخباریف ہے ے؛ ینی مدرکات حواس ہے؛ لہذا 


سوال یھ ھے کہ اس طرح کائنات کی جو حسی تعبیر 


ممارے ساسے آتی ےہ اس کے باوجود کیا یە ممکن 
ہے که سادیت کی تردید کے ساتھ ساتھ ھم کاثنات کی 
تعیبر روحانی نقطۂ نظر ہے کر سکیں؟ اقبال نے ایسا 
ھی کیا سے ۔ اقبال کے نزدیک کائنات کی اصل مادی 
نہیں بلکھ روحانی ے؛ جیسا که مذھب کو اصرار 
ھے اور جس کے پیش نظر یہ ماننا لازم ٹھہرتا ھے 
کہ جس طرح سائنس کی بنیاد مدرکات حواس پر ہے؛ 
مذھب کی مدوکات باطنء یعنی روحانی مغاهھدات پز 
کے مذھب اور سائنس دونوں کی ابتدا محسوسات 
ومدرکات سے عوتی ے؛ یعنی اس عالم کے بلاواسطه 
مشاعدےے ہے جسے ھم ابنی ذات سے باھر خارج 
میں دیکھتے ہیں ۔ سائنس کا منصب یہ ہے کھ 


اس کی کارفرمائی کو سمجھے اور مذھب کا یه کہ 


اس کی حقیقت اور کنه تک پہنچے . 

اقسسىال کا نقطة نظر سمجھےۓ (بالفاظ دیگر 
مادیت کے تمام تر رناے لیے ایک دفعه پھر دیکھ 
لینا جاھے کهھ ادراک کا حسی عمل کس طرح رونما 
ہوتا ےے ۔ ہم کہپتے میں همارے اعضاے حواس 


[1 


(۸۱۸۷۱٥٢۱. 


مافیث۔ 


کا اتصال یا تصادم جب کسی ماھی شے سے ھوتا 
ۓ تواس سے کوئی اثر صدور کرتے ھوئے اعضاے 
حواس کو چھیڑتا اور طبیعی اور کیمیائی تغیرات 
ہے ایک سلسلے کے باعث اعصاب حواس کے راستے 
دماغ کے کسی خلیے تک پہنچتا ے؛ جہاں ایک 
دوسرا عمل رونما ھونا ے اور وہ یه که ایک ایسی 
حس یا شبیہ نفس انسانی میں پیدا هو جاتی حے 
جو اس مہیج کے سشامہ تو نہیں ھوتی جس 
نے دماغ کو متاثر کیا تاھم وه دماغ کو 
برانگیختہ ضرور کرتی عے؛ لہذا ہوتا یہ ے که 
ان مہیجات کی بدولت دنیا کی هر جانی پہچانی چیز 
کے متعلق جو علامات وضع هوتی هیں ؛ ان ي بنا پر 
عالم فطرت کے بارے میں معلومات کا ایک باقاعدہ 
اور قابل اعتماد نظام متشکل هو جاتا ىے ۔ بنا بریں 
ہم یه نہیں کە سکنے کھ عالم فطرت فریبِ نظریا 
سراب ے ۔ بہرکیف سوچنے کی بات يہ ے کہ ان 
معلومات یا یوں کے علم الحواس کی بنا پر ان 
ترسیلات پرے جن کی ایک ابتدا ھ؛ یعنی ھمارے 
اعضاے حواس اور ان کے عبات اور ایک انتہاء 
یعنی وہ مظہر جو ان ترسیلات کی وجھ سے یالآخر 
رونما عوتا اور جس کی نوعیت اورماھیت سے ہم 
اقطما نابلد رھتے هیں؛ یه علم بالحواسء یعنی سائیس ک 
زد ے باھرےء لہذا اس علم کي بنا جب کائنات ق 
تعبیر ىادی نقطة نظر ہے کی جاتی ہے تو انے عقل 
قبول کرتی ے نە علم (سائنس). 

رے همارے روجحانی مشاھداتء جن میں 
ادراک بالحس کو سطلوق دخل نہیں ھوتا اور 
جو سائنس کی گرفت ہے باھر ھیں ؛ تو ان 
کا تعلق عمارے باطنء یا باصطلاح قرآنِ مجید واردات 
قلب ہے سے ۔ اقبال کے نزدیک یه مشاھدات علم 
کا ایسا ھی قابل اعتماد سرچشمہ ہیں جیسے سائنس 
پر حسی سشاھدات ۔ ان سثشاھدات کی جحثیت محض 


٢۲۱ 





مادیت 


داخلی اور جذباتی نہیں ۔ ان ہیں صاحب مشاعدہ ا 
تعلق اپنی ذات سے باھر خارجی دنیاء یعنی عالم فطرت؛ 
سے کنا ےہ نە زمان و مکان اور عقل و فکر ہے ۔ 
برعکس اس کے ان سیں تعقل کا ایک عنصر شال 
رھتا ے ۔ ان میں فکر کی کارفرمانی بھی عے اور 
عالم خارجح سے ان کا رشته بھی قائم رھتا ے ۔ان 
مشاہدات کا تچربہ اور امتجان بھی ممکن ہے ۔ 
ھم ان کی صحت و عدم صحت کو آزما سکتے ھیں , 
لہذا محض یه بات کہ ان مشاھہدات میں احساس 


ھوتا ے کہ اس کا تعلق شاید صاحب سشاھدہ کی 
داخل کیفیات یا ان عضوی تبدیلیوں ہے ہے جو 
اس حالتِ میں رونما ھوتی ہیں ء اس امر رک 
دلیل نہیں کہ هھم ان ہے اعتنا نہ کریں یا یه 
سمجھیں که وہ نفس انسانی کے داخلی احوال ھیںء 
یا یه کھ وہ علم کا سرچشمه نہیں هیں۔ احساسکی 
شدت اور عدم شدت,؛ یا کسی کمی پیشی کا دارومدار 
اس بات پرے کە ھہم اپنے سشاھدات میں وہ حسی 
ھوں یا غیرحسبی ۔ےکبہاں تکب جقیقت تک پہنچے؟ 
یہی کچھ عضوي تہدیلیوں کے بارے میں کہا 
جا سکتا ھےء اس لیے کہ اچساس کی کوئی نہ کوئی 


کیفمت اور عضوی تبدیلیوں کی کوئی نہ کولی 


شکل ان مشاھدات میں بھی ناگزیر ہے جن کی نوعیت 
دَالَمَة جسی ےہ ۔جتنا زیادہ کوئی سشاھدہ توجهھ 
طلب هوکاء اتنی می تبدیلی عضوی اعتبار ے جم 
ںی ا کی ا ا ا ا عادے یی 
حقیقت کا انکشاف ھوکاء اتنا ھی احساس کی شدت 
ہیں اضاہ ھوتا جائے گا۔ سائنس ک دنیا ہیں بغی 
اِس کی ایک نہیں ؛ کئی مثالیں ملیں گی ۔ يہ موقعه 
روحانی مشاہدات پر تفصیل سے گفتگو کا نہیں۔ 
روجانی مشژاھدات علم کا سرچشمه هیں اور مدھبپ 


یک روح ۔ ان کی حقیقت ہے انکلر کر دیا جائے تو 


531۲۲11). 


(۸۸٥۱۷۱۵3۲. 


مادیت 


مذھب کی حیثیت محض ایک فلسفیانه تصور ایک 
اخلاقی احساس یا ایک عملی حیلےء مختصرا یه که 
ایک جسد ے جان ی رہ جاتی ے؛ اسی لیے اقبال نے 
جہاں مادیت کا رد کیا وہاں مشاھہدات کی علمی 
نوعیت اور حسی مشاھدات پر ان کی برتری پر بھی 
زور دیا - اس طرح مذھب محض عقیدہ نە رھا بلکه 
زندگی کی ایک سنگین ؛ زندہ اور پائندہ حقیقت بن 
گیاء جس نے عقل و فکر؛ علم و عمل؛ سب کو اپنے 
دامن میں سمیٹ لیا مھ . 

مخ :() اقبال : وبرم:وزا:ظ زہ ہہزاء1۳۸رہبث::ظ 
ہا ۲ا ؛اوں 7ء اردو ترجمه ازسید نذیر نیازی : 
تشکیل جدید الہیات اسلاميہ (مطبوعہ مجلس ترقی ادب 
لاھور)؛ خطبہ ‏ و بمواضع کثیر ؛ (م) 44108160 : 
۷۵ ہہء:دھلا ء,, اہو مبرنءئ: اردو ترجمهہ از 
سید نذیر نیازی: غیب و شہود؛ مطبوعه مجلس ترقی 
ادبء لاھور؟ (م) اقبال : بر1۱۸۷[۱و|عا٣‏ لہ ؛اباع1ا| ءجا١‏ ۷۸ا ژاء5 
د٦ر‏ 01ء07۶0۶۷8)؛ ۱۹و مع 

(سید نذیر نیازی) 

9 تعلیقه : اسلامی ممالک ہے دور جذدید 
میں مادیت کی تحرکیں : مغربی ممالک میں 
سائنسی علوم نے حیرت انگیز ترقی کی ے؛ 
ا ا ا 
آئے؟ لیکن مغرب کی يف نعمت دا 
بالخصوص عالم اسلام کے لۓۓ بہت ہے مصائب 
بھی مراہ لائی ۔ اس کا میب مغرب کا مادیٰ نقطة نظر 
ے؛ جس کے نتیجے میں مغربی اقوام نے ایشیا 
اور افریقه کو اپنے استعمار و استحصال کا نشانه بنا 
کر مشرقی دج بٹایا اور ان پر اپنی تہذیب 
ٹھونسنے کی کوشش کی ۔ ان اثرات کی وجہ ہے 
اسلامی ممالک میں نے تحریکیں ابھریں جو 
بظاھر بڑے خوش نما نظریات کی صورت میں سامنے 


: آئیںء لیکن نتیجة بالعموم اخلاقی بگاڑ 
01م0۰ 2 


حر 


۴ ے٣‎ 


مادیت 


بے نظمیء فکری انتشارہ موقع پرستی؛ شہرت کی ھوس 
جاہ طلبیء غیر محدود شخصی و نسوانی آزادیء 
دینی علوم اور ملی سسرہائے کی ناقدریء طبقاتی 
کشمکشء دین و سیاست میں تفریقء وطنیت اور 
نسلی تفاخر جیسے مفاسد پیدا ھوئے ۔ انیسویں اور 
پیسویں صدی عیسوی میں اسلامی ہممالک میں 
سمغربی مادیت کے فروغ اور ان کے رد عمل کا ذیل 
میں جائزہ پیش کیا جا رھا ھ . 
ت رکكیه 

عالم اسلام میں ترکیه یورپ ہے بہت زیادہ. 
قریب ہہ اس لے مغربی ارات کا آغاز بھی سب 
ہے پہلے وھیں موا ۔ 
بڑے شہروں میں ہزاروں یہودی اور عیسائی آباد 
تھے ۔ پندرھویں صدی کے اواخر اور سولھویں صدی 
عیسوی کے اوائل میں متعصب عیسائیوں نے 
یہودیوں کو هسپانیه اور پرتکال سے دیس نکلا 
دیا تو انھوں نے ترکیە ہیں پناہ لی اور یہیں رس بس 
گۓ ۔ یه لوگ اپنے ساتھ چھاپہ خانهء علم طب 
اور فنی مہارت بھی لائے ۔ استانبول کے عیسائیوں+ 
یونانیوں اور ارمنوں کے ثافتی روابط عرصۂ دراز 
سے اطاليه اور فرانس سے تھے ۔ ان میں ہے دولت مند 
افراد اپنے بچوں کو تحصیل علم کے لے اطاليه کی۔ 
یونیورسٹیوںء بالخصوص ہ.ہڈوا (ہ٭۶:۵) میں 
بھیجا کرتے تھے ۔ ان علوم کی واقفیت کے طفیل 
یہودی اور عیسائی سلطنت عثعانیہ کے اہم مناصب۔ 
پر فائز هونے لگے اورمالیات کے محکے پر تو ان کا 
کلی تصرف هو گیا ۔مزید برآں یورپ سے سیاسی 
پناء گزین اور طالع آزما بھی لگاتار آتے رھتے تھے 
اور اسلام قبول کرنے کے بعد حکوست کا اعتماد 
حاصل کر لیتے تھے ۔ یه نو وارد اپنے ساتھ مادی 
اقداں یورپی انداز و اطوار اور نظم سلطنت ٠‏ 
تدبیر مملکت کے نۓ نۓ تجربے ساتھ لاتے تھے ۔ اس 


استانبول اور دوسرے. 


[1 


(۸۷۸٥۸۷۱۵۲۱. 





کے علاوہ یورپی ممالک ہے سفارتی وفد بھی آتے رھتے 
تھے اور خاص خاص مواقع پر ترکیە سے بھی سفارتیں 
کا تھں (ەزع1 ۱ ٭ 5ب8 : |ہ دےەہو:ءرمط ‏ :ا7 
براء]++:7 ہءل 8ء بار سوم؛ لنڈن پ+وو اع ضص سم 


8ہ تا ۲ہا. 

یورپی ممالک ہے روابط پیدا کرنے کے لیے 
سلطان سلیم ثالث نے باقاعدہ سفارت خانے قائم کرنے 
کا فیصله کیا چنانچە س وے ء ہیں لنڈن اور پھر 
وی آناء برلن اور پیرس میں ؛۔ستقل سفارتِ جانے 
قائم کے گئے اور سفارتی عملے کو تاکید کی گئی 
که وہ یوربی زبانوںء بالخصوص فرانسیسی کی 
تحصیل پر خاص تشوجہ دیں اور مغربی سوسائٹی 
کے طورطریقوں سے اچھی طرح واقفیت پیدا کر لیں ۔ 
اس سفارتی عملے کے بیشتر ارکاِن واپس آ کر اونچے 
مناصب حاصل کر لیتے تھے اور ترکیہ کے 
اعلی طبقے ہیں مغربی افکار و نظریاتِ کی اشاعت 
کیا کرتے تھے ۔ اس زہانے میں یورپی اقوام بڑی 
تیز رفتاری کے ساتھ دادی اور علمی ترقی کے راستے پر 
گاہزن تھیں۔ ان کی فوجی تنظیم اور مادی و معنوی 
قوت اس حد تکک بڑھ گئی کە انھوں نے سینٹ گوتھرڑ 
کے معر کے میں پہلی دفعه ترکوں کو شکست دی ۔ 
سلطان سلیم الث نے اس کمزوری کو محسوس کیا 
اور انتظام سلطنت کی اصلاحء جدید طرز پر فوجی 
تنظیم؛ علوم جدیدہ کی اشاعت اور نئے مغربی 
آلات حرب کی ترویج شروع کر دی ۔ اس غرض سے 
فوجی ۔دارس قائم کے گۓ؛ جن میں تدریس و 
تربیت کے لیے فرانس سے اساتذہ منگوائے گئے اور 
ذربعة تعلیم فرانسیسی زبان قرار پائی ۔ان مدارس 
ہے فارغ ہو آذر ایسے نوجوان ٹکلے جو فرائسیسی 
اساتذہ دو اپنا مرشد و رھنما اور مغرب کو 
مرحشمة عام و عرفان سمجھتے تھے (1609 8::08۲0؛) 
”تاب مذ دوں ص ۹م) ۔ اس طبقے کی بدولت ت رکیە 


مادیت 





ہیں تجدد کا آغاز ھواء جعادی ناب کو ان 
جہراہ لایا اور مغربی معاشرت کو اختیا ر کیا جانے لگا ۔ 
اس کی قدرتی طور سے مخالفت عوئی اؤزتل اعادبی 
قدیم و جدید کی آویزش نے تفریق پیدا کر دی, 

سلیم الث کے بعد سلطان محمود انی (ے .ہ۱ 
تا و۳ ۱ع) نے اصلاح کی کوششیں جاری رکھیں۔ 
سلطان عیدالمجید اول (ومہ, تا .یہ ۱ء) کا عہد 
حکومت دور تنظیمات کہلاتا ہے ۔ یہ تنظیماتِ 
اس لحاظ سے مفید تھیں کہ ان کا مقصد داخلی 
استختام تھا؟ لیکن تجدد پسند طبقے مغربیت کے 
حق میں سرگرم رعغے اور سیاسی جالات کے تحت 
یە تحریک ترکیە میں ترقی پذیر ری ۔ یوں مغربی 
نظریات کی تائید بڑھتی گئی؛ جو آگے چل کر نوجوان 
ترکوں کي تحریک کہلائی (خالبہ ادیب خانم : 
تر میں مشرق ومغرب کی کشمکش؛ ص وے تا 
ہہ؛ دھلی ہ۱۹۳ع). 

سلطان عبدالعزیز ےم جون اہررعء کو 
تخت نشین ہوا ۔ اس کے عہد کا نمایاں کارنابهہ 
مجله عدليه کا نفاذ ے ۔ یورپی نصاب تعلیم 
کی ترویج کے لیے غلطہ سرای کا مدرسە قائم کیا گیاء 
جس کا ذریعة تعلیم فرانسیسی زبان تھی اور مسلمان 
اور عیسائی طلبہ دوش بدوثی تعلیم پاتے تھے. 

اس زمانے میں سید جمال الدین افغانی: 
استانبول میں وارد ھوے ۔ اس ہے پہلے وہ حیدرآباد 
(دکن) کے زان قیام میں دھریوں کے بطلان میں 
رد دہریین کے نام ہے فارسی میں ایک کتاب لکھ 
چکے تھے ۔ ان کا عقیدہ تھا کہ لادینی مادیت قوسوں 
کے انحطاط و زوال کا سہب ے اور صرف مدھب ھی 
معاشرے کے اتحکام و سلامتی کا ضامن حے۔وه 
ڈارونیت اور مارکسیت کے شدید ناقد تھے ۔ استانبول 
میں خواص و عوام نے انھیں هاتھوں ھاتھ لیا ۔ ان 
کی غیر معموی مقبولیت کو دیکھ کر بہت ہے لوکە 


5313۲۲5). 


(۸۸۷۷۱٥3٢. 





مادیت 


جن میں شیخ الاسلام حسن آفندی بھی شامل تھے؛ 
ان ہے حسد کرنے لگے ۔ حکوہت کا بھی یہی 
منشا تھا کە وہ ترکیەہ سے چلے جائیں؟ چنانچه 
و قاھرہ روانه هھوگے (احمد امین : زعما٭ الاصلاح 
فی عصرالحدیث ص ےے تا ,ہر؛ قاعرہ ۸م۱۹ع). 

سلطان عبدالعزیز کی معزولی کے بعد سلطان 
عبدالحمید نے ملک کی تعمیر و ترقی کا راستہ روک 
دیا ۔ اس نے بتیس برس (ہےم تا ۱۹۰۸ع) حکوت 
کی لیکن اس کی تدابیر منفی تھیںء؛ اس لیے 
مغربیت کی رفتار اور بڑھ گئی ۔ نوجوان ترکوں کا 
نصب العین عالمگیر تورانی اتحاد تھا _ اس کا مقصد 
روسی تر کوں سے اتحاد کرنا تھا اور یه روسیوں کے 
عالمگیر سیاسی اتحاد کا جواب تھا یه نسل پرستی 
بھی دراصل مغربی نظریات کے زیر اثر ظہور میں آئی؛ 
جس کا نقطة انتہا خلافت کا خاتمهہ اور م۱۹۲ء میں 
اتارک کے تحت لادین جمہوری حکوست کا 
قیام تھا (ابوالحسن علی ندوی : سسلم ممالک میں 
الات و ریم یی گتکتی؛ بارمہازمۃ کرای 
ہے۹ ,ع؛ ص ۰ )۔ کےا ی ت رکوں کا فکری سرچشمهھ 
ضیا گوپ الپ (م م۹ ۱ء) کی نگارشات تھیں ۔وہشروع 
ھی ہے ترک قومیت کا داعی اور تورانی اتحاد کا 
مبلغ تھا ۔ وہ ترک دانشوروں میں پہلا شخص تھا 
جس نے ترکی صحافت میں لفظ !'لادینیت'' (ه ئا ءداب۱ەع) 
کو رواج دیا (وز٭] 8:۸۲٥۵‏ ء کتاب مذ کور)۔ 
ضمن میں نا۔قی کمال اور خالدہ ادیب خانم کا نام بھی 
میا جاسکتاے۔ یه آغاز تھا۔ بعد ازاں ت رکیە میں مغربی 
نظریات عروج تک پہنچ گۓء یہاں تک که بعض 
مصنفین نے ان اقدامات کو اسلامی نقطه نظر ہے 
کامل انحراف قرار ديا [رك به ترکە ترک 
ادب],. 

ت رکیە میں سیاسی پارٹیوں کے عروج و زوال دج 
اور ان یىی باھمی کشمکش اور مختاف مکاتب ؛ 


) 01 


بج ۳ 


2 


میں آویزشی کے باوجود جدید ترکیە میں اسلاەیت 
موجود ےہ اور عام ترک نظم و نسق وغیرہ میں 
”'سیکولر'“' ھونے کے باوجود اسلام کی روحانی اقدار 
میں گہرا اعتقاد رکھتے ھیں۔ روایت کے مطابق 
ترکوں میں قرآن مجید کے دو لاکھ حفاظ سوجود 
ھیں ۔ عید میلادالنبی بڑی دھوم دھام ہے مانائی 
جاتی ھے ۔ رمضان میں مساجد کی رونق اور نماز 
تراویح کا سماں قابل دید ھوتا ے .۔ ترک دانشوروں 
کی ایک بڑی تعداد کا یہ خیال ہے که ترکوں کے 
لیے اسلام کی روحانی اقدار ناگزیرھیں ء ( ”ء۶ ×٥ط‏ : 
رہل ہ7 ؛:ہ ءال: ۸۷‏ ٦7ء‏ بار دوم؛ نیویارک ےو اء 
ص ۰ مم) ۔ ترکوں کی نشی نسل میں اسلام 
سے شغف پیدا کرنے میں بعض عرب مصاحین کے 
علاوہ برصغیر کے مسلم علما و فضلا کی تصانیف 
کو بڑا دخل ھے ۔ حضرت مجدد الف انی شیخ احمد 
سرھندی“ کے مکتوبات جن کا نقشبندی حلقوں میں 
بہت احترام کیا جاتا ےہ اور علامهہ اقبال کے 
دوواین کا ترک زبان میں ترجمہ هو چکا ہے ۔۔ ترکوں 
کی اقبال ہے محبت اور عقیدت کی ایک وجهە یە بھی 
سد فا لے حولان رام وا رف انا 
ے اور مولانا روم“ ترک تھے (ا1 عصەنا؟ مصدەہصحمذ: 
(ء 1.۲ رز بیع |ء[؛ در جوتا ےا (4:04‏ :1 مج ہماجااء ا۲٢‏ 
۲: م۹؛ کیمبرج وہورء)۔ عام قیاس یہ ہے کەہ 
ترک قوم من حیث المجموع مغربی مادیت کے 
نقصانات سے باخبر هو چکی ہے . 
٦۔‏ لبنان و شام 

لبنان مشرق و مغرب کا سنگم ہے ۔ یه مختلف 
تہذیبوںء ثقافتوں اور زبان و ادب کا سم رکز کے ۔ 
اس کے محفوظ مقامات عیسائی راعبوں کے مامن 
اور اسلام سے منحرف فرقوں کے لیے پناہکاہ رے ھیں۔ 
عالم عرب میں یورپہی علوم و فنون کی اشاعت اور 
لت تحریکوں کے فروغ میں لہبنانی عیسالیوں کا 
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مادیت 


بپڑا ہاتھ ھے ۔ صدیوں سے لہبنٹائی عیسائیوں کے 
اٹل اور فرانس سے علمی روابط قائم یں ۔ لبنان 
ہے عیسائی فضلا روم اور پییرس میں درس 
دیتے رع ہیں ۔ گزشتہ دو صدیوں میں لبنان 
عیسائیوں کا مددکار اور ىحافظ رھا ے - ۔ژہ اع 
میں دسشق میں مسلمانوں اور عیسائیوں میں خونریز 
فسادات ھوے تھے تو اس نے یبروت سے اپنی فوج 
بھی بھیج دی تھی ۔ اسی کے دباؤ سے مجبور هو کر 
سلطان ترکیە نے جبل لبنان کی داخلی آزادی تسلیم 
کر لی تھی (رہہء) ( وملددہ:دعھع1 ءوہہہ : 
بروظ ٭41441( ء71۶؛ ۳ع ص ۹.,م)۔سینٹ جوزف 
یونیورٹی؛ جس میں ذریعة تعلیم فرانسیسی ہے؛ 
2۸6 سےا قائخ ے ۔ فرائنس کے علاوہ امریکق 
مشن بھی مصروف عمل رھا ے ۔ بیروت ک 
اسریکن یونیورسٹی ہہ رع میں شامی پراٹسٹنٹ 
کالج کے نام سے قائم ہوئی ۔ مشرق میں عربوں 
کی قومی تحریکات کے لیے اسی یونیورسٹی کے 
فارغ التحصیل طلبهہ نے مغربی نظریات کا سامان 
بہم پہنچایا ے ۔ امرییق سشن کا نمایاں کارنامه 
بائبل کا کلاسیکی عربی زبان میں ترجمد ے؛ 
جو عیسائی ادباء بطرس بستانی (م ۱۸۸۰۳ع)؛ 
ناصیف یازجی (م ےہ ع) اور ابراھیم یازجی 
:(م . ورعء) کی علمی کاوشوں کا مرھون منت سے ۔ 
اس کے علاوہ عیسائی ادبا نے عرب جاھلیت کے 
شائم کے؛ جن سے 
عام عیسائیوں میں احساس برتری پیدا ھوا 
( تہ جەط : بار 


دواوین اور عربی کے لغات بھی 


رم ہ٣7‏ )۰ك ا|۸4:14 ۷ ہا7؛ 
دوم؛ نیویارک ے۹ ؛ع) ۔ عربوں میں دین اور 
سیاست میں تفریق کا احساس بھی فرانسیسی اور 
امریکی تعلیمی اداروں اور عیسائی ادبا کا پیدا 
کردہ ہے ۔ بعض عیسائی دانشور ڈارونیت اور 

۔مارکسیت کے بھی مبلغ رے ھیں۔ عیسائی اور دروزی 
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مادیت 


اھل قام روسن رسم الخط اختیار کرنے کی تجویز بپی 
پیش کرتے رھتے ہیں ۔ ان کے عقابل میں 
حسین الجسر (مؤاف رساله حمیدیے)ء شیخ ظاھر 
الجزائری اور عبدالقادر المغربی نے اسلام کی مدانعت 
کی ۔ انھوں نے اپنے افکار کی ترجمانی کے 
سادہ اور سلیس انداز بیان اختیار کیا۔ 

۰ھ میں عربوںء خصوصً شامیوں کی 
بغاوت کے بعد فرانس نے شام و لبنان پر قبضه کر 
لیا ۔ اپنے زمانه اقتدار میں فرانس نے عیسائیوں کی هر 
طرح سے سربرستی کی اور فرانسیسی تہذیب و تمدن 
اور مغرب کے مادی افکار و تصورات کی ترویج کی 
هر ممکن کوشش کی ۔فرانیں جب لبنان چھوڑنے 
لگا تو اس نے حکومت مارونی عیسائیوں کے سپرد 
کر دی اور ایسا دستور وضع کیا گیا جس کی رو ہے 
صدر جمہوریةہ هھمیشه عیسائی ھوتا ے اور وھی 
وزیراعظم منتخب کرتا ے؛ جو عام طور پر مسلمان 
ھوتا ے ۔ یہ بیان ہو چکا عہ کہ مغرییت نے 
اسلام کو بناے قومیت بنانے کے بجائے نسلی اور 
جغرافیائی قومیتوں کو ابھارا۔ اس عرب قومیت ک 
تحریک کا ایک بڑا مرکز دمشق ے۔ 


قوم پرستٹ جماعت بعث پارٹی سب ہے زیادہ سم 


ا 
ہے 


یہاں عرب 
کم 
رھی ے؛ جس نے فوج میں علوی اور دروزی عناصر کىق 
مدد سے ہو ۱ء میں حکومت پر قبضه کر لیا ۔ 

پارٹی کا بانی ایک عیسائی میشیل عفلق ے؛ جو فرانس 
کا تعلیم یافته اور پروردہ ے ۔ اس کے نزدیک الام 
اصلا عربوں ک تحریک تھی اوز آنخضرث: ضل اه 
عليه و آلهھ وسلم عربوں کے لیڈر تھے جن کی غایت 
عرب قوبیت کی تجدید و تکمیل تھی؛ وغیرہ وغیرہ - 
اس عرب قوم پرستیء اشتراکیت اور خالص مادی 
طریق فکر کا نشه اتنا تیز هو گیا که ہے۹ ام میں 
ملکی دستور سے اسلام کے سرکاری مذھب هھونے ىشق 
بھی خممکر دی گئی (8010٥صة24‏ ۶۴۱۴:: 4:50 ٠_٠20‏ 


.ام تا مہم؛ لنڈن پہےو ۱ع). 
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٦٤ 


مادیت 





>۔ مصر 

مصر سیں مغربی علوم و فنون اور 
بوربی تہذیب و تمدن ہے تعلق کی اتدا 
نپولین ہونا پارٹ کے حملے (ہوےہع) ہے ھوئی۔ 
وہ عربی ٹائپ کے علاوہ بہت ہے فرانسیسی فضلا 
بھی ساتھ لایا تھا ۔ مصر میں فرانسیسی اقتدار اپنی 
مدت کے لحاظ سے مختصر ( وے |ء تا۱۱ح.ہ:ع)؛ 
لیکن اپنے اثرات و نتائج کے لحاظ ہے نہایت اہم 
اور دور رس تھا محمد على پاشا نے مصر ہے 
راسیسل کو قال تر ابی حکوت ال کی 
(ہ.ہ,ع) تو اس نے ملک کی تعمیر و ترقی کے لیے 
. سب ہے زیادہ تعلیم کی طرف توجہ دی ۔ تعلیم کے 
فروغ کے لیے نۓ طبی اور فوجی مدارس قائم کے 
گئے اور ان میں تعلیم دینے کے لیے اطالوی اور 
فرانسیسی اساتذہ منگوائے گۓ ( جرجی زیدان : 
تاریخ الآداب اللغة العزیقة ڑوم ببروت ے۹۹ ۱ع)۔ 
علوم جدیدہ کی تحصیل اور مزید مطالعے کے لیے 
مغربی ہمالک؛ بالخصوص فرانس میں طلبه اور 
فضلا کی جماعتیں بھیجی گئیں ۔ یہ طليه غیر شعوری 
طور پر مغربی تہذیب و ثقافت کے مادی مظاھر 
ہے متائر ھونے کے علاوہ فرانسیسی زبان کے بھی 
دلدادہ هو جاتے تھے ۔ ان فضلا میں قابل ذکر 
رفاعد بک الطہطاوی (م ے۸ ۱ع) ھیں؛ جو پیرس 
میں مصری طلبہ کے ھمراہ اسام بن کر گئے تھے ۔ 
انھوں نے پیرس میں کئی برس قیام کر کے رش 
زبان میں اچھی دستگاہ پیدا کر لی اور وطن واپس 
آ کر مدرسة الالسنہ کے سہتحم مقرر ھوے ۔ ان ک 
زیر نگرانی ان کے تلایذہ نے دو ھزار کے قریب 
کتابیں فرانسیسی ہے عربی اور ترک میں ترجمہ کر 
دیں؛ جو تمعام علوم و فنون ہے متعلق تھیں - عربی 
زبان و ادب پر ان تراجم کا اثر حیرت انگیز ھوا 
(حاحانہ .۸۔11 : بوا:[ |ہ مم۱وداازدلگ ہا؛ ہم دمءنؤ ںوک 


اسمعیل پاشا کے 
عہد میں نہر سویز تار هوئی (۹ہ۸؛ع) تو 
یورپ اور مسلم ممالک میں میل جول اور علمی و 
ثقافتی لین دین کی ایک نئی راہ کھل گئی ۔ 

اسی زسانے میں انگریزوں نے مصر پر تسلطہ 
قائم کر لیا تھا اور خدیو مصر براے نام حکمران رہ 
گیا تھا۔ مصر کے بعد برطانوی استعمار کے سائے 
عالم اسلام پر پڑنے لگے تھے ۔مغربی تہذیب اور 
اس کے مادی افکار و اقدار ہے اسلامی معالک متاثر 
ہو رے تھے کہ جمال الدین افغانی [رك باں] کا 
مصر میں ورود ھوا (رےہ ؛ع) اور وہ آٹھ سال قاھرہ 
میں مقیم رے ۔ یه آٹھ سال ان کی ساری جد و جہد 
اور سر گرمیوں کا ماحصل تھے ۔ ان کا یە عقیدہ تھا 
که اسلاسی معتقدات جدید علوم و فتون کی 


سے 
ص ہے پرم لنڈن ۹۲۰و ضٌع)۔ 


تحصیل میں حارج نہیں؛ صحیح اسلام کی تفہیم 
سے ترقی کے راستے کھل سکتے ہیںء مغرب کی 
سیاسی اور ذھنی غلائی سسلمانوں کے تنزل کی 
ذمەدار ےے اور ان کے دوبارہ عروج کے لیے ضروری 
ے کھ وہ ایک خلیفہ کے تحت متحد ہو جائیں 
( ۵۶۷۷ وط : رملہ7 عظ ءافداکڑ 0ت ص ۳> 
بار دومء نیویارک ےو ۱ع)۔ سید جمال الین انغانی 
کے مصر ے اخراج اور بعد ازاں ان کی وفات کے بعلم 
اسلامی تحریک کا پرچم ان کے شاگرد و جانشین 
مفتی محمد عبلہ(مء ۰ءع) ے تھاما ۔ وہ عالم عربه 
میں فکر مغرب ہے غیورانهہ مفاہمت کے ابتدائی 
مگر نمایاں علمبرداروں میں تھے ۔ ان کی زندگی کا 
نصب العین مصری معاشرے کی اصلاحء نظام تعلیم 
کی تجدیدہ علوم ادبيه کا احیاء اسلام کی مدافعت اور 
اسلام اور مغربی اقدار میں مطابقت پیدا کرنا تھا 
(احمد اسین : یمث 
قارہ پرمورع ص ہم تا +۱م) ۔ ان کا بڑا 
احسان یہ ہے کہ انھوں نے قدیم اسلامی علوم و 
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فنون اور یورپ کے جدید افکاز اور نظریات میں جو 
خُلیج حائل تھی اسے پاٹنے کی کوششن کی اور 
مسلم نوجوانوں میں٤‏ جو مغرب ى یونیورسٹیوں میں 
و علام تھےء خود اعتمادی اور زندگی کی حرارت 
پیدا کی (تحاحانن .3 ۸۰آ : سمنامتزاذن عاا: ہہ دهہ:۸4:ا5 


۹) ,ے۲٣۱٣‏ م۳۳) ۔ وہ سفتی محمد عبلده کے شا گرد 
رشید؛ ان کے اضکارر و نظریات کے ودیل و 
ترجمان اور کتاب و سنت کے داعی تھے ۔ ان کے 
اصلاحی خیالات کا سرچشمه ابن تیعیه اور ابن قیم کی 
تصانیف تھیں ۔ انھوں نے عمر بھر رسوم و بدعات 
اور جامعة الازھر کے نظام تعلیم کےخلاف قلمی جہاد 
کیا ۔ وہ اتحاد اسلامی کے بھی بڑے حامی تھے 
لیکن تنسیخ خلافت کے بعد وہ کمالی ترکوں کے 
شدید ناقد بن گئے تھے ۔ اس کے بعد ان کی امیدوں 
اور آرزؤں کا مرکز سعودی حکومت تھی ( شکیب 


وررو[ہ[ 07؛ ص٥٥ )٢‏ لنڈن ۹+۲ ع). 

مغربی تعلیمء مغربی تہذیب اور اس کے مادی 
افکار کے گہرے تأثر یک مثال حریت نسواں ے 
مشہور مصری داعی قاسم امین (م ہ۹۰ ۱ع) ک 
تصانیف تحریر المرآةۃ (عورت کی آزادی) اور 





المرآة الجدیّدہ (خاتون جدید) میں ملتی ےہ د پہلی 


کتاب میں اس نے عورتوں کہ حقوق سے بحث کی 


ہے اور دعوی کیا ے کہ مصر کی مادی اور اخلاقی 
ترقی عورتوں کے مرتبے پر موقوف ے ۔ دوسری کٹاب 
کے آخر میں مصنف نے سغربی تہذیب و معاشرت کے 


و طذریق اخیار کرنے کی کھلی دعوتث دی ۔ 


اس کتاب کے جواب می فرید وجدی نے المرأۃ 
المسلمہ کے نام ہے کتاب لکھی؛ جس کا اردو ترجمە 
برصغیر میں ابوالکلام آزاد نے کیا ۔ قاسم امین 
کی دونوں کتابیں مصر کے جدید حلقے میں بڑی 
-مقبول ھونیں؛ جس کے نتیجه میں عورتوں میں آزادی 
کی ایک زبردست لہر پیدا ھوگئی (محمد حسین : 
۔الانجاعات الوطليه فی الادب المعاصرے ج یمم 
بحواله ابو الحسن علىی ندوی ؛ مسلم نمالک میں 
اسلامیت اور مغریبت ی کشمکش: کراچی ہے ١ء‏ 
ص وب تاےم۱). 


میں محمد رشید رضا (م ۹۳۰ ۱ع) اور ان کا ماعثامه 
العٹار 


حاحازن : جمما( ءءشتا٢ا‏ لنڈن وی ص س3 
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سے مراآدش سے لیکر انڈونیشیا تک تما املامی دئیا 
دینی اور فکری رهنمائییٰ حاصل کرتی ہف 


ارسلان : حاصر العالم الاسلامیء مطبوعه قاھرہ جللہ 
سوم ٠‏ ۰:كتدا۸ ٥.‏ هەضها : جا ومنصعەگط 4×ہ ماد( 


امروط لنڈن ہ۔ہورعص بس ْوم,.ں). 


تقاہرہہ اسکندریہ اور مصر کے دوسرے بڑے۔ 


شہروں میں ھزاروں عیسائٔی اور یہودی آباد تھے جو 
مغرپی افکار و اقدار کے حلقه بگوش بلکھ پرجوش 


داعی اور مبلغ تھے ۔ مالیاتی اداروں پر ان کا قضهھ 
تھاء نشر و اشاعت کے اداروں پر ان کی اجار داری 
تھیء اخباروں میں الاھرام اور المقطم اور ساھناموں 


میں الہلال اور المتتطف مارونی عیسائیوں کے 


زیر انتظام تھے مغربی علوم و فنون اور بورپ کے 
ادیبات اور جدید خیالات سے روشناس کرانے کے علاو 
یه عیسائی ادبا تشکیک اور الحاد بھی پھیلاتے ره 


تھے عربی قوسیت اور سیکولرازم (دہاعولا٥٥5)‏ ى دعوت+ 


دین وسیاست کی تفریق؛ عورتوں ک بے لام آزادی اور 
ہے پردگی کی تلقینء فصیح عربی زبان کے بجائے عامی 


زبان کی حمایت اور رومن رسم الخط اختیار کرلے 
کی تحریک ان کی مساعی کا نتیجہ تھی ۔ 


اداروں کو بعض تجدد پسند مسلمان امن عم ی 
تائیذ اور قلمی اعانت حاصل تھی ۔ 
(ره ہاں] قابل ذ کر فیںء جن گی زبان اور قلم نے 
پورا عرب .مسحور تھا وہ مصریوں کو اھل یوڑپ 


1103 


(۸۸٥۷۱٥). 





مادیت 


٣۲ ہے‎ 


مادیت 


کے طریقوں پر چلئنے ان ک سیرت و کردار اختیار مغربی مادیت ے خلاف سب سے بڑی بغعاوت قرار دیا 


کرنے اور تہذیب و تمدن میں ان کے رفیق کار 
اور شریک حال ھونے کی دعوت دیتے رعے (ستقبل 
الثقافتہ فی مصر؛ مطبوعه قاھرہہ ص ۴۱). 

ثقافتی اور فکری انتشار کے اس طوفانی دور 
میں احیاے اسلام کے ایک عظیم داعی حسن انا 
نے اسلام کی تعلیمات اور اس کے نظام حیات کو اختیار 
کرنے کی پر جوش دعوت دی ۔ انھوں نے اخوان 
المسلمین کی تحریک شروع ی(ہ ۹۰ ںع)؛ جس کا 


مقصد عدل اور اآسان دوستی کی بنیادوں پ پر ایک 
نے معاشرے کا قیام تھا۔ اس کے رھنما اتحاد 
اسلامی کے بھی داعی تھے ۔ ان کے اخلاص؛ ایثار 


اور مقصد ے لگن کی بدولت تحریک کے کار لنوں 
اور ھمدردوں کی تعداد پانیچ لآ تھ تک پہاچ گئی ۔ 
یھ ہیں من البنا ید کرادت گئے :ا لیکن 
اخوان کی تحریک تمام دنیاے عرب میں مقبولیت 
حاصل کرتی رھی ۔ جہاد فلسطین اور معرکەُ سویز 
میں اخوانی رضاکاروں نے شجاعت اور فدا کاری کا 
حیرت انگیز مظاضرہ گیا تھا لیکن مصر کی 
حکومت وقت ان سے خالف اور بدظن رھی ۔اس کے بعد 
یہ نحریک آلام ومصائب کے کئی ادوار سے گزری؛ 
تا آنلکه وو ء میں جال عبدالناصر کے عہد اقتدار 


میں اسے خلاف قانون قرار د ےکر ۔ ہزاروں افراد 
کو قید اور اس کے سربرآوردہ رھنماؤں کو 


(پاکستان سمیت کئی حکومتوں کی مداخات اور 
سفارش کے باوجود) سخت سے سخت سزائیں دیں ۔ 
اس کے نتیجے میں مصر باھرین تعلیمء دینی علماء 
ڈاکٹروں؛ انجیٹنروں اور دو-رےشعبوں میں اختصاصی 
قابلیت رکھے والوں کی بہت بڑی تعداد کی خدمات 
ہے محروم هو گیا( نمنھینظ ۸۷۳۰۰۸ علعطا : ء7 
مہ ظط ماادہ4ظ؛ , ۔ ‏ یب ہم تا ہي 
مطبوعه بیروت) ۔ دراصل اس تحریک کو مشر 
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جا سکتا ھے . 

جولائی ہو ,ء کے فوجی انقلاب کے بعد 
جال عبدالقامر لت سر ی خات افتار نال لن 
اور ملک کی تعمیر نو کے لۓے عرب قوم پرستی اور 
عرب سوشلزم کو بنیاد قرار دیا ۔ میثاق ملی ک رو 
ہے؛ جو جمال عبدالناصر نے ۱ہ ۱ء میں جاری یاء 
مصری انقلاب کے پیش نظر مصری معاشرے کو 
قومیء مادی؛ اشترای سوسائٹی بنانا اور مصر کے هر 
فرد کو ایک عرب سوشلسٹ کے قالب میں ذعالنا 
لیا بای ئل ین ح اھر کرد اکسا ا 
اولین بانی قرار دیا گیا ۔ مصری معاشرے کے اسلامی 
مزاج کو مٹانے اور مصریوں کو اسلامی دور نے 
متعلق اپنے شاندار ماضی ہے منقطع کرنے کے لیے 
متعدد اقدامات کے گۓ ۔ اسلامی تہذیب لو 
غیر مصری تہذیب بتلایا گیا ۔ درسی کتابوں میں 
فرعونی عہد کو مصر کا زرین دور کہا گیا اور 
اسکی تعلیم و تدریس و تعبیر کے لۓ یونیورسٹیوں 
کے گئے ۔ ملک میں اشترایق 
روس کا اثر و رسوخ بڑھا تو اشتراکیت ک 
کھلم کھلا تبلیغ ھونے لگی ۔ مدارس و جامعات 
میں مخلوط نعلیم؛ بے باک آزادی؛ ثقاتی تقریبات 
اور رقص و سرور سے غیر معمولی دلچسپی کا مظاھرہ 
ھونے لگا۔ ”رسائل و اخبارات کو دین اور 
اسلامی شعائر کا کھلم کھلا مضحکہ اڑانے ک 
آزادی دے دی گئی ۔ پریس کو قوسیانے کا یه نتیجھ 
ھوا کہ صحافت میں عریاں اور فحش تصویروںن 


اور جنسی افسانوں اور جرائشم اور جنسیات ک 
محرک خبروں اور واقعات کی تعداد بڑھ گئی ۔ 
اس کا درپردہ مقصد یه تھا که رفتہ رفتہ مصری 
لی عو و وا 
اس پر مغربی رنگ غالب آ جائے' (ابوالحسن علی 


[01 


(۸۱۸۴۱٥٢۱. 


مادیت 


ندوی: مسلم مالک میں اسلامیت اور مغرب کی 
کشمکش؛ کراچجی پہےوری ضص وو ےہ)۔ 
ممکن ے اس راے میں کچھ مبالغه بھی هو مگر یه 
امر واقعه ے کە اس تجدد نے اور عربوں کو عالم گیر 
اخوت اسلامی سے بےکانه کر ديا ۔ ےہو ۱ء ک 
عرب اسرائیل جنگ میں مصر ی شکست کے بعد 
اھل نظر نے یہ محسوس کیا کە مصر نے اسلامی 
۔جذبے کو نظر انداز کر کے اور مادہ پرست نقطة نظر 
اختیار کر کے کچھ فائدہ نہیں بلکہ نقصان ھی 
٭اٹھایا ے . 
صدر ناضر نے ہورع میں دل شکستگی اور 
مایوسی کے عالم میں انتقال کیا ۔ ان کے جانشین 
انورسادات اور ان کے بعد حسنی مبارک نے ذرا 
اعتدال کا داسن تھاما ے ۔ اخوان المسلمون کے 
عمدرد رھا کر دیے گئے هیں ۔ اب ایک بار پھر اسلامی 
اقانون کے نفاذ کی تحریک بھی شروع ہو رھی ے؛ 
لیکن مغربیت کا رنگ اتنا گہرا ہو چکا ے که بڑے 
۔خاندانء سیاسی رھنما اور اھل حکومت عرب قوم پرستی؛ 
لادینیت اور مغربی اباحت کی طرف ھی مائل ھیں. 
المغرب 
المغرب (لیبیاء تونس؛ الجزائر اور مراکش) 
_ے ممانک تری اور مصری مادیت پسندوں سے متاثر 
رغے ھیں, 
لیبیا : اٹلی نے لیہیا (طرابلس) ہر قبضے (۱۹۱۱ع) 
کے بعد اطالوی کاشتکاروں کی ایک کثیر تعداد ملک 
میں بسا دی تھی اور ساحلی شہروں پر ان ک 
۔متعدد بستیاں قائمِ عو گئی تھیں - ۱۹۳۸ء تک 
ایک لاٴکھ اطالوی باشندے لیبیا میں آباد هو چکے 
تھے جو اپنے ساتھ مغربنی طور طریقے اور مادی 
'افکار و خیالات لائے تھے ۔ طراباس اور بنغازی 
اطالوی شہر معلوم ھوتے تھے , 
دوسری جنگ عظیم کے خاتے اور ملک سے 


۲۹ 


مادیت 


اطالویوں کے اخراج کے بعد محمد ادریس سنوسی نے 
ملک کی عنان اقتد رسنبھالی ۔ اس کے زسانے میں تیل 
کی دریافت نے ملک کو خوشحا لی ہے ھمکنار کر 
دیاء لیکن ترقی پسند اور مغربیت پسند روشن 
ان شا ئن کا ماف سو در سے و وھ 
میں جبکہە شاہ ادریس ملک سے باہر تھاء کرنل 
معمر قذافی نے اقتدار پر قبضه کر لیا اور جمال 
عبدالناصر کی تقلید میں ملک میں انقلابی اصلاحات 
کا آغاز کر دیاء تاھم وہ دیر تک مصر کے قدم بد قدم 
نە چل سکے ۔ ان کے بہت سے نظریات اور اقدامات 
مغربی مادیت کے خلاف ہیں ء جو جمہوراھل اسلام 
کہ لیے باعث تعجب اور حیرت ہیں ۔ انھوں نے 
سرمایه داری اور کمیونزم کے درمیان ایک تیسری 
راہ عمل اختیار ی۔ انھوں نے غیر مسلم ممالک کک 
مسلم اقلیتوں کی صلاح و فلاح ہے بھی بڑی دلچسبی 
کا اظہار کیا (۵ 3۷٥" 8٥|‏ ٢٢ا٥۶‏ : ء6٥4‏ 7 لنڈن 
وہےوںع)ء ص ووم تاییم وہ 

تونس : تونس میں تحریک تجدد کے 
اولین علم بردار خیر الدین تونسی (م ۶۱۸۸۹) ؛ 
ایک چ رکسی غلام تھے؛ جو ترقی کر کے تونس میں 
پہلے وزیر حرب کے عہدے پر پہنچے اور بعدازاں 
ترکیە کے صدراعظم بنے۔ وہ اپنے افکار و نظریات 
نات تی مد اعیلم کچ ھم نوا تھے ۔ ان کا 
خیال تھا کہ ملک کے انتظام و انصرام کے لے 
مغرب کے انتظامی اداروں اور معاشرے کی اصلاح 
و تنظیم کے لیے مغربی تہذیب و تمدن کے صالح 
اجزا کو قبول کر لینا چاہیے۔ ان کے عہد میں 
مدرسة صادقیه کی تاسیس ھولی (وےہ ۱ع)ء جس میں 
عربی اور دینی علوم کے علاوہ مغربی علوم و فنون ک 
بھی تدریس ھوتی تھی (احمد امین : زعما* لصاح 
--- رت قات ۹رہ ص۸٭۸٠+۹و؛؟‏ 
رو سی رر لنڈن ہےوء 

: ٣ 3۷۹5 
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فرانس نے ےہ ؛ء میں تونس پر قبضه کر لیا 
تو نظام تعلیم کو خالص فرانسیسی قالب میں ڈھالۓ 
کا آغاز ھوا ۔ سرکاری پرائمری اور انوی ہدارس 
میں ذریعةُ تعلیم فرانسیسی قرار پائی اور عربی 
کو تعلیمی اداروں ے عملا بےدخل کر دیا گیا ۔ 
ان مدارس سے جو نوجوان تعلیم پا کر نکلے وہ 
فرانسیسی روح ثقافت سے سرشار اور مغرب کے مادی 
طور طریقوں کے شیدائی تھے ۔ اس زمانے میں صرف 
مدرسة صادقیة و جامعه زیتونہ نے علوم عریبه و 
اسلامیه کی مشعل کو روشن رکھا. 
ےہ۹ رع میں تونس نے فرانس سے آزادی 
حاصل کی تو اس کے پہلے صدر حبیب بورقیبهە نے 
مصطفی کمال (اتاترک) کے نقش قدم پر جوش و 
خروش کے ساتھ چلنا شروع کر دیا ۔ اس کے نتیچے 
میں نسوانی آزادی کی لہر اٹھی ۔ احکام ڈخصیه میں 
میں رود و بدل کیا گیاء اوقاف ختم کر دیے گے 
اور ان کی آمدنیوں کو حکومت کی ملک قرار دیا گیا ۔ 
اس وقت تونس المغرب میں سب سے زیادہ مغربیت 
میں ڈوبا ھوا ے 
الجزائر: فرانس نے الجزائ رکو عثمانی حکومت 
کے قبضے سے آزاد کرانے کے بہانے ۳۰م میں 
ملک پر قبضه کر لیا ۔ حملے کے وقت یه اعلان کیا 
گیا تھا کە عربوں کے جان و مال کو تحفظ دیا جائے 
کا اور ان کے مذھب اور رسم و رواج کا احترام کیا 
جائے گاء لیکن یه اعلان شرمنده عمل نه ہو سکا۔ 
ملک کو مطبع اور زیر فرمان رکھنے کے لے ظالمانه 
اور جابرائه حکمت عملی اختیار یق گئیء مساجد کا 
اوقاف ضبط کر لیے 
گئے اور زرخیز اراضی فرانسیسی آبادکاروں میں تقسیم 
کر دی گئی ۔ اس پر مغربی الجزائر کے کسانوں نے 


احترام نیست و نابود هو گیا ۔ 


۲۸۰ 


مادیت 


“ سُمٔس٤سسسستسیجسمےکٗیگپہمچپٔ۲سمیج×]ىو۰پ]٘سسژجمسسسممم‏ سکچممٗممسسسکە>سسوسصصجےوؤصب٭ەحى 6م>مم6إممَ‌ مکأمؤکجھست“جٗأِژِجسسسأ|]ممسسمسسسجسسمسسسس×!ڈاکجم“ى۸سسسسجِتٹٹہ‌ٛأاکڑٛڑڑٛگھهْہح”>×ٗؿہصسہصہصتى-- 


یه مزاحمت پندرہ برس جاری رھی تا آنکہ فرانس نے 
اسی ھزار فرائسیسی فوجیوں اور جدید اسلحه کی مدد 
سے امیر عبدالقادر کو اطاعت تسلیم کرنے پر مجبور 
کر ديا (ےمہ۱ء) (۲:۸۶۶۱۷۸۷:8814 : ۰ہ 0ا71 
ص پچ تا1۷۱٥م)).‏ 

فرانس کے جابرانہ قبضے کہ استحکام کہ بعد 
بھی کئی دفعه عربوں نے بغاوتیں کیں ء جوسختی سے 
دبا دی گئیں ۔ ان بغاوتوں کی پاداشں میں ہھزاروں 
الجزائری مارے گئے؛ تین سو دیہات تباہ و برباد 
هو گئے؛ ھزاروں درخت کاٹ لیے گئے اور ملک ک 
بہٹرین اراضی فرانسیسی آباد کاروں کے سپرد کر دی 
گئیں (٭×ہطا× وط [1ز۰۷[ ×۷ گ۷۰۳( (1۱ ۷۳۶ ۴۶رہ ۷۷۱ئ4 
گ4 بار دوم؛ لنئن ہیہورع؛ ص ےںظ تا 
۹ ء) ۔ الجزائر پر ایک فرانسیسی جنرل حکوستہ 
کرتا تھاء جسے غیر محدود اختیارات حاصل تھے ۔ 
انتظامی اداروں اور ملازمتوں پر فرانسیسی آبادکاروں 


کا قبضه تھاء جو ملک کو مغربی انداز پر متمدن و 


سہذب بنانے کے بہانے فرانسیسی تہذیب و ثقافت ک. 
ترویج کو ضروری سمجھتے تھے ۔ پہلی جنگ عظیم 
میں چار لاکھ الجزائریوں کو فوج میں بھرتی کر کے 
فرانس کے محاذ پر بھیجا گیاء جن میں سے ھزاروں ک. 
جانیں ضائع ھوئیں اور وہ فرانسیسی استعمارکی قربان کاہ 
پر بھینٹ چڑھ گئے . 

.جنگ عظیم اول کے خاتمے کے بعد ہزاروں, 
الجزائری کارکن فرانس میں آباد هو گئے تھے؛ جو 
کمیونزمء طبقاتی نقطه نظر کمالی اصلاحات اور 
کلچرزم اور اباحت پسندی جِیسی تحریکوں سے مۃأثر 
ھوئے تھے؛ اس حد تک کۂ انھیں عملا فرائمیسی. 
کہا جا سکتا تھا۔ بایں ھمه فرانسیسی حکومت ان سب 
باتوں سے بے نیاز هو کر الجزائر میں اپنی مستبدانه 
اور جارحانه حکمت عملىی کو جاری رکھے ھوئی تھی ۔ 
فرانسیسی بضد تھے کہ الجزائری تمام سیاسی حقوق. 


. . للا0 .381130 


(۸۷۸٥۱۷۱۵۲۱. 


مادیمتہ 


حاصل کر سکتے ہیں بشرطیکہ وہ اپنے اسلامی 
تشخص سے دستبردار هو کر فرانسیسی قومیت 
اختیار کر لیں ۔ سرکاری مدارس میں ذریعة تعلیم 
فرانسیسی تھی اور عربی کا کسی بھی ادارے 


میں گزر نه تھا ۔ تمام مساجد سرکاری تحویل 
ان کے خطیبوںء پیش اماموں اور قاضیوں 
کو سرکاری خزانے سے تنخواہ ملتی تھی؛ جس کی وجھ 
سے دا انسی متطافہ کو اف لت کتان ی 
جرأت نہیں رت تھے ۔ اس سیاسی گھٹن کی فضا 
میں جمعیت العلماء المسلمین روشنی کی کرن بن کر 
نمودار هوئی:۔ اس کے ارکان نے جو جامع زیتونہ؛ 
جامع ازھر؛ حجاز اور شام کی مساجد اور سنوسیوں کے 
ڈاویوں) ہے نات علم کرک آتیں عيدالحَل 
اب ناف کے رسای سن ہلک من قرانی اتب 
اور اسلامی مدارس کا جال پھیلا دیا۔ ان مدارس 
میں قسنطینہ کا مہد علمی خاص طور پر ممتاز تھا ۔ 
عبدالحمید بن بادیس کے علاوہ محمد البڈیرالابراھیمی 
کی مساعی بھی قابل ذکر ہیں جو عربی زبان کے 
نامور ادیب اورالبصائر کے مدیر تھے اور جنھوں نے قوم 
میں نیا عزم اور ولوله پیدا کیا (احمد توفیق المدنی : 
کتاب الجزائ قاھرہ إ٭ہورع ص ۲ہ و مم)؛ 


میں تھیں ۔-۔ 





1103۷1 ..1 ۸ھ :۔صەہەءىفظ ءنمەاءاء لنڈن ہے۹ ری ص 
ے م) ۔ جمعیة العلماء المسلمین کی تحریک سے عوام 
نے ان سسلمانوں کی نماز جنازہ پڑھنے سے انکا رر کر دیا 
جو مادی فوائد کے حصول کی خاطر فرانسیسی قومیت 
اختیار کر لیے تھے ۔ عوام نے ان مساجد میں نماز 


پڑعنے سے بھی انکار کر دیا جو سرکاری انتظام میں 


۔ ان کے بجاے انھوں نے قومی چندےۓ سے نئی 
مسجدیں تعمیرں کر لیں, 


جنگ عظیم دوم (وتم۹ ں۱ تا ەم۹ںع) میں 


پوت سر نے تقو < لیے بڑی کرت 


"٠ 000 


دیںء 






رف 


مادیت 


انھیں حکومت خود اختیاری دینے میں ٹال مٹول ہے 
کام لے رھی تھی ۔ م۹ رء میں جو یت 
دوران میں ایک سو یورپی باشندے مارے گئۓے ۔ اس 
کے بدلے میں دس مز لات کتان می کر 
گئے ۔ آخر م۹۰ ١ء‏ میں الجزائر میں فرانس کے 2 
عام بغاوت هو گئی ۔ اس کی پاداشں میں فرانس اور 
فرانسیسی آبادکاروں نے مقامی لوگوں پر ناقابل ٦‏ 
مظالم ڈھائےء بمباری سے سینکڑوں قصبات صفحه ہستی 
سے نابود کر دیے گئۓے؛ تعلیمی ادارے سمار 
کر دے گئۓے اور سینکڑوں سربرآوردہ افراد جلاوطن کر 
دیے گئے؛ لیکن ساری قوم عزم و ایمان ہے سرشار هو 
کر مقابلے پر ڈٹی رھی ۔ ان کا نعرہ تھا ''اسلام ہما 
دین ے؛ عربی ھماری زبان سے اور الجزائر ھمارا 
وطن سے ۔“' ایک اندازے کے مطابق دس لاکھ۔ 
الجزائری اس جنگ آزادی میں شہید هوے ۔ فرانس 
کے سظالم کی صدائے بازگشت اسلامی دنیا کے علاوم 
یورپ میں بھی سنی گئی سے ۱۹ء میں جنوبی 
الجزائر میں تیل کی دریافت نے فرانس کے طرز عمل. 
اور بھی سختی اور ھٹ دھرمی پیدا کر دی 
لیکن جب جنرل دیگال فرانس میں برسراقتدار آیا تو 
اس نے اصولی طور پر الجزائر ى آزادی تسلیم کر یی 
اور یکم جولائی ۹۲ ۱ء کو ملک میں استصواب کے . 
بعد بالاخر الجزائر آزاد هو گیا۔ 

یه سب مصائب در اصل مادیت نواز یورپ ک٠‏ 


میں 


هوس استعمار کا نتیجہ تھے اور دوسری طرف عالم 


غرنیا و اسلام کے زعما اور دانشوروں کا وہ مادہ پرستانھ 
ذھن تھا جو شرغیبات نفس کے زیر اثر مغربی لذته 
پرستی ے مسحور هو کر اس مادی تہذیب ک 
اندرونی روح کو نہ سمجھ سکا اور خود اپنے زوال وھ 
مصائب کا باعث بنا ۔ یه ذھن جدت اور جدیدیت کے 
سہانے ناموں ے مرعوب هو کر داخلىی تفریق کا 
ذریعه بنتا رھاء قداامت پر پھبتیاں کستا رھاء مگر۔ 


1013 


(۸۸۷۱۷۱٥3٢. 


مادیت: نکر مادیت 


مراکش کے بربر اسلام کی شخصی قوائین اختیار کرنے 
کے بجاے اپنی قدیم قومی روایات پر انحصار کریں - 
مراکشی سسلمانوں نے پر زور احتجاج کیا اور 
اسے شخصی مسائل میں سرکاری مداخات قرار 
دیا۔ ان کی تائید میں ساری اسلامی دنیا نے صدانے 
احتجاج بلند ی۔ بر صغیر پاکے و هند کی اسلامی 
انجمنون نے بھی ایے مداخلت فی الدین قرار دیا 
اور فرائس کی مذمت میں محضر نامے بھیۓ ۔ ملک 
میں دو لاکھ یہودی موجود تھے جو فرانسیسی 
تہذیب و ثقافت اور تجدد پمندی کے علمبردار تیے۔ 
دینی تعلیم کی اشاعت جامعہ القرویین اور اس کے 
ملعقہ سدارس و مکاتمب کی رھین منت ےے؛ جس نے۔ 
مراکش کے علاوہ مغربی اور وسطی افریقہ تک کے 
طلبه استفاد ہکرتے ہیں ۔ آزادی کے بعد بھی فرانسیسی 
زان کی حکمرانی قائم رهی ۔ آج بھی بانچ لاکی 
میاکشی مزدھر اور کارکن فرائس میں مقیم ہیں ۔ 
دوسری جیگ عظیم بس امریکه کا اثر و رسوخ بہت 
بڑھ کیا بے اور اسریکی مدارس قائم ہو چکے ہیں۔ 
اربانب اقعدارہ اونچے گھرانے. اور اعلی تعلیم: یافته: 
افراد مخیب _ٌق ملفی افکاز کے دلدادہ:عین - عوام میں 
تیجانیء غاذی اور دومرےسلاسل تصوك کے ہب 
اسلام ہے موابستگی قائم غد؛ لیکن مغوبی مادیت بڑی 
شنت ہے بھیلی ہوئی ہے . 
ابران 
ابیان میی دوز جدید کا آغاز دارالفٹون کے 
قیام( وی ) سے ہوا _ اس کا مقصد نوج اور انتظامیه 
کے لے عجہدےداروں کو تعلیم۔ و تربیت دینا تھا۔ تعایم 
لیۓ یووپ ہے اساتذہ منگوائے گئۓء جن کے زیر تربیت 
سمجھا جائے اور انھیں اسلاخ :اور عربی زباننہ ے دور | سیکڑوں نوجوان فارغ التحصیل ھؤ کر نکلے۔ بھ 
رکھاجائے کیونکھعربی زبان ھی اسلاہی تشخ کی | طلبم؛ آئند ۔چل کر مغربی اقدار کہ عددبردار بنے ۔ 
بہت سے طليه مزید تعلیع کے .لیے یورپ بھیجے گئۓے؛ 


علا مد ےلم ۔ ہ٣‏ رھ میں فرانصیسی حکومت 
نے مظہر بریری کيی' ہن خ 3 وہ اور والٹیز :ان۷ کے افکار اور 
ں 


(۸/۸٥۸۴۱. 


خود تجدد کے باوجودء غلام بنتا گیا ۔ 

ملک کی آزادی کے بعد پہلے بن بیلا اور پھر 
کونل حواری ابومحی الدین (بومدین) جمہوریة الجزائر 
کے صدر منتخب ھوئے۔ مؤخرالذ کر اشتراکیت پر یقین 
رکھتے تھے اور انھوں نے ملک کو لادینی ریاست 
اور مغربی تہذیب کی منزل کی طرف لے جانے کی 
کوشش کی ۔ الجزائر کے علما وقتا نوقتا حکوست 
کی حکمت عملیوں کے خلافا احتجاج کرتے رہ۔ 
اور کہتے رے که اسلام کو حکویبت سے 
علیحدہ کرنے کی کوششں دراصل آزادی کے مقاصد 
ہے غداری؛ شہیدوں کے ساتھ بےوفائی اور الجزائری 
قوم کی توھین ے ۔ بومدین کی وفات کے بعد کرنل بن 
جدید شاذ ی نے صدارت کا منصب سبھالا (و ے۹ ع)؛ 
جی کا میلان۔ نسبة اسلام کی طرف ھے ۔ بایں عمه 
آج بھی ملک میں فوانسیسی زبان و ثقافت کی حکمرائی 
ہج ۔ بیشٹتر الجزائری ادیب اور دائشوو فرائسیسییٰ 
زبان میں اظہار خیال کرتے ھیں۔ ان میں قلبل ذکر 
محمد ادیب اور کاتب یاسین ھی؛ جن کا۔شمار 


























فرانسیسی کے اھم زندہ مصنمین میں ے (6018٭ 
ص٥‏ ا3ط : وےٹرز4۔ ۲۱ی۳۷۷۰() بنبہوتہ و ب رم ھک ک4 
(طہ(وہ/7۸۰۶۰۸)ء لنڈن ہورع ص امم 

مراکشں : سراکتں ی کہائی بھی اسی طرح 
کی سے ۔ فرانس اور سپین کے تسلط نے مغربیت. کےٴ 
اثیات گہرے کر دیے . 

مراکشی میں ایک ۔کثیر تعداد بریروں کی عہ 
جن کی زبان بربری هھھد اور ان کے اپنے رسم و۔رواج 
ہیں ۔ فرانسیسی ریزیڈنٹ مارشل لیوتی کا نظرینه 
تھا کھ ان کو مراکشی عربوں۔ ہے علیعدہ توم 


مادیت 


۰۰۶۳ ؟ 


مادیت 





انقلاب کے اصولوںء اور جِذَبڈ حریت و مساوات نے 
سرشار ھوکر وطن لوٹے۔ ان کے نزدیک ملک کی تعمیر 
و ترقی اور وطن کی آزادی کے لیے یورپ کے انتظامی 
اداروں ی ترویج ضروری تھی . 

2۹ھ میں سید جمال الدین افغانی شاہ 
ناصرالدین قاچارک دعوت اور اصرار پر ایران چلے آئے؛ 
جہاں علما و صلحا اور اعیان سلطنت نے انھیں هاتھوں 
ہاتھ لیا ۔ ان کی تحریک سے نظام حکومت کی اصلاحء 
دستوری حکوست کے قیام اور عدل و انصاف کے نفاد کا 
مطالبہ ھونے لگا ۔ شاہ ناصر الدین کی حکوست ان 
ترقین پسندانه خیالات کی تاب نە لا سکی اور سید جمال 
الدین افغانی کو ملک بدر کر دیا گیا (احمد امین : 
زعماء الاصلاح فی عصر الحدیث قازہ م۹۸ ۱ء ص 
+وء ےم) ۔ افغانی نے ملکی اصلاح کا جو بیچ بویا 
'تھاء وہ بار آور ھونے لگا ۔, وہ ١ء‏ میں شاء اصر الدین 
نے تمباکوکی فروخت اور برآمد کا ٹھیکە ایک برطانوی 
فرم کو دے دیا ۔ اس پر جمال الدین افغانی کی تحریک 
پر ایران کے مجتہد اعظم نے تمباکو کے استعمال کے 
خلاف فتوی دے دیا اور اس ہے اختلاف کو امام وقت 
کے خلاف اعلان جنگ کے مترادف قرار دیا - اس پر 
عوام میں شورش پیدا هوئی لوگوں نے حقه پینا چھوڑ 
دیا اور تہران کے بازار بند هو گئۓے ۔ حکومت نے ڈر کر 
یه ٹھیکە منسوخ کر دیا ۔ یه ایرانی عوام ک پہلی 
فتج تھی۔ اگرچہ یورپ کے زیر اثر مادی اقدار کی 
ترویچ جاری تھی اور قوم پرستی کے جذبات ابھر ری 
تھۓ؛ تاہم عوام میں علما کا اثر و رسوخ قائم تھا ۔ 
. .مظلوم عوام حکومت کی سختی اور استبداد ے وقت ان 
علما کے دامن میں پناہ لیتے تھۓ ۔ ی٭ علما ھر قسم ک 
بیرونی مداحلت اور یورپی اقوام کے ایران می 
اثرو رسوخ کےبھی مخالف تھے اور ملک میں بدانتظامی۔ 
اور ھر قسم کی بےعنوانی کو شریعت سے انخراف کا 
نتیجه بتاتے تھے۔ آخر حکومت نے مجبور ھوکر .۹ء 


۲) ..01 


میں ایک قوسی سشاورتی اسمبلی کے قیام کا اعلان 
کر دیا (مہٴطسما .۴۰8ھ :۱ہ جوٴہۂ ۲×ظ 6ا7 
ررےا٘ رک م:یہہط ؛ در ہ٥ما:آ‏ لہ برہ7::10] ءول:+ابرہ) 7۷ء 
زج ٭متاےڈہم؛ کیمبرج ہے۹ اع),. 

پہلی جنگ عظیم (م۹۱۳؛,۔ہ۱۹۱ع) میں 
روس نے شما ی ایران اور انگلستان نے جنوبی ایران پر 
قبضه کر لیا اس دوران میں ایرانیوں کا رجحان عوامی 
قوم پرستی کی طرف هھوگیا جو استعمار دشمن ھونے 
کے علاوہ سوشلزم اور خیا لی قوم پرستی کا ملغوبه تھی۔ 
قوسی فکر اور ایران قبل از اسلام کے احیا کے لیے 
برلن سے ایک ادبی تحریک کا آغاز ھواء جہاں 
بہت ہے ایرانیوں نے پناە لے رکھی تھی ۔ 
یہاں ہے ایک ادبی رسالے کا اجرا ھواء جو کاوہ 
کہلاتا تھا ۔ اس رسالے کے مدیر اور مضمون نگار 
ایران کی عظمت گزشتہ کے گیت کاتے تھے ۔ 

رمہ+ویع کے پراسن انقلاب کے بعد 
رضا شاہ پہلوی نے اقتدار پر قبضکرلیا ۔ اس کا نمایاں 
کارنامه امن و اسان کا قیام اور مرکزی حکومت 
کا دور دراز مقامات پر اقتدار قائم کرنا تھا ۔ فوج ک 
تنظیم کے بعد تعلیم کی اشاعت کو قوبی حکومت کا 
اولیں فریضه قرار دیا - هر سال ایک سو طالب علم 
یویپ اور امریکہ بھیجے. جانے لگے؛ جو مغربیت کے 
نقیي بن کر وطن واپس آتے ۔ اتاترک کی تقلید میں 
رضا شاہ نے اپنی تمام کوششیں ایران کو جدید مغربی 
طرز کا ملک بنانے پر صرف کر دیں ۔ ے ‏ ۱۹ء میں 
انھوں نے فرانس کا عدالتی نظام اور قانون نافذ کر 
دیا - .م۹ رء میں پرائمری اور انوی مدارس کے 
نصاب ہے دینیات کی لازمی تعلیم خارج کر دی اور 
اس کے بجاے ایران پرستی اور احساس وطنیت پیدا 
کرنے۔ پو زور دیا گیا ۔ بوائے سکاؤٹ مہ5 ۷ہ8) اور 
گر ل گائیڈ (6ل:یج 01:1) جیسی ۔تنظیموں میں شرکت 

قرار دی گئی تاکھ نئی ضل مذھبی۔مشاغل 


ّ 
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(۸۸٥۷۱٥٢. 


مادیت 


اور دینی فکر و سوچ سے دور رے؛ آزادی نسواں یق 
حوصله افزائی هوئی ۔ اسلام کے دیے ھوے شخصی 
قانون میں ترىیمیں کی گئیں - ۹۳ء میں زبان پر 
نظر ثائی کے لیے ایک ادبی مجلس قائم کی گئی؛ جس 
کا مقصد فارسی کو عربی زبان کے اثرات سے پاک 
کرنا تھا ۔ مارچ یہوع میں فارس ( نہ ٴ٥۲)‏ کے 
بجاے ملک کا نام سرکاری طور پر ایران قرار پایا 
( داوودددمھا جؿ:ہ:٤‏ : ؛!اہ۷۰ سط ؛عوت ے ا4144 6ا7 
عہناڑر4؛ بار سوم؛ نیو یارک مەوورعءع ص ۱۸۰ 
تا مہ ) ۔ ان اصلاحات کا (در پردہ) مقصد اسلامی 
روایات سے منقطع ایرانی قومیت کا استحتام تھا 
(وار( لہ ر۶١1:1۷ا(‏ ٭ج۸!+ط:0۸()) ص ںا 

محمد رضا پہلوی نے ہم اع میں تخت 
نشین هو کر مغربیت مادیت کی تحریک کی سزید 
حوصله افزائی کی ۔ ملک کا نظام تعلیم امریکی 
طرز پر استوار کیا گیا ۔ ایران قبل از اسلام کہ 
مشاھیر کو ابھارا گیا اور کلاسیکی فارسی کے 
بجائے قدیم فارسی زبان (پارسی سرم) کو اصلی زبان کے 
طور پر پیش کیا گیا ۔ لا طینی رسم الخط اختیار کرنے 
ک بھی تحریک شروع ھوئی لیکن عوام کے ڈر ہے 
اس کا عملی نفاذ نہ هوسکا۔ ڈاکٹر پور داود (۸۹ہ۱ 
تا ہے ۹رع) اور دوسرے ادبا نے ژند اور پاژند کے 
جنگ عظیم دوم میں 
بہت سی سیاسی جماعتیں ء جن میں ایک طرف فدائیان 
اسلام [رك بآں] اور دوسری طرف اشتراکیت کی مبلغ 
تودہ پارٹی تھی؛ سرگرم عمل ہوگئیں ۔ اس دور 
میں جو نئی قوم پرستی پروان چڑھی؛ وہ فوجی افسروںء 
اعلی عہدے داروں؛ ترقی پسند دانشوروں اور 
تاجروں کے لے باعث کش تھی ۔ ایسران کے 
علما اور مجتہدین نے اسلام ہے متصادم اصلاحات 
کے خلاف شدید احتجاج کیاء ملک میں فسادات اور 


ہنکامے ؛ لیکن حکوبت ٹس سے مس 
ے۔ للان.3 


مطالعه و تحقیق پر زور دیا ہ 


ات ہے 


مادیت 


اس زہانے میں یہودیوں کو نوازشات اور خاص 
مراعات سے نوازا گیاء اسرائیل ہے سفارتی تعلقات 
قائم کے گئے اور صیہونی اثر و نفوذ کی وجه 
سے ایران عالم اسلام کے خلاف یہودیوں کی سازش و 
تخریب کا بڑا سرکز بن گیا ۔ ے۹١ء‏ میں ایرانی 
شہنشاعیت کے بانی کوروشں (ہں٥٣)‏ کی ڈھائی هزار 
سال کی برسی بڑے دھوم دہام سے منائی گئی . 

ےو رء میں شہنشاہ کہ استبداد نیز اس یىی 
سغرب پرستانه انتہا پسندی کے خلاف ملک میں حکومت 
کے خلاف عام بغاوت پھیل گئی ۔ آخر شہنشاہ کو 
عوامی دباؤ کے تحت ملک چھوڑنا پڑا۔ اور ملک کی 
عنان اقتدار امام خمینی نے سنبھال ‏ ی ء جو پیرس میں 
جلاوطنی کی زندگی گزار چکے تھے اور اس تحریک. 
کے دوران ایرانیوں کی محبت و عقیدت کا مرکز بن 
گئے تھے ۔ امام خمینی کا نعرہ اسلام کی طرف بازگشت 
ء دم تحریر (جنوری ۹۸۲ ۱ء) امام کی انقلابی 
کونسل حکمرانی کر رھی ے . 

ترکستان : 

انقلاب روس سے پہلے وسطی ایشیا میں چار 
امارتیں قائم تھیں: امارت بخاراء امارت خیوا (خوارزم)؛. 
امارت سمرقند اور امىارت خوقند ۔ روسیوں نے ان 
امارتوں کو ختم کر کے چھے الک الگ رباستوں 
میں منقسم کر دیاء جو ازبکستان ء قازغستان ء 
قرغیزستانء ترکمانستانء اور تاجیکستان کے نام سے 
مشہور ھیں۔ مغربی ترکستان کا رقبہ چالیس لاکھ 
مرنع کیلوپیٹر اور آبادی پانچ کروڑ کے لگ بھگ۔ 
ےےہء جو تمام تر مسلمان ےہ . ۱ 

۹۵ء کے بالشویک انقلاب سے پہلے ھی 
ترکستانی مسلمان زار روس کے خلاف علم بغاوت: 
بلند کر چکے تھے۔ 9۱ء بغاوت کی بڑی وجهھ 
2 حکمران کی بد انتظامیء تشددہ اراضی کی ملکیت:؛٠‏ 

م آبہاشی میں روسی آبادکاروں سے ترجیحی 
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(۸۷۸۱۸۴۱٥٢۱. 


مادیت 


0 ۰ھ 


سلوک اور پہلی جنگ عظیم میں جبری بھرتی تھی ۔ 

انقلاب کے بعد روسیوں نے اندرون اور برون 
ملک سسلمانوں ی ھمدردیاں حاصل کرئے یىی کوشش 
کی اور اشتراکیت کو اسلام کا ممائل بنا کر پیش 
کیا گیا ۔ دسمبر ے ۹۱ء میں لین اور سٹالن کہ 
دستخطوں ے ایک اعلان عام جاری کیا گیا؛ جس 
ی رو ہے ترکستانی مسلمانوں کو یقین دلایا گیا 
کە انھیں عقیدے اور مذھب کی رو سے آزادی حاصل 
ھوکی؛ ان کے رسم و رواج اور قومی و ثقافتی اداروں 
کا احترام کیا جائے گا اور وہ جس طرح چاھیں 
گے اپنی زندگی بسر کر سکیں گے ۔ انھیں 
روس کی دوسری اسوام کے مساوی حقوق حاصل 
هوں گے اور ان حقوق کی حفاظت انقلابی فوج؛ 
مزدورہ کارکن؛ کسان اور روسی نائبین کریں گے۔ 
اس اعلان کے بعد مسلمانوں نے نئی حکومت ک 
هر طرح تائید وحمایت شروع کر دی اور ترکستان 
کے مسلمانوں نے افواج میں بھرتی هو کر روس کک 
سرخ افواج کے دوش بدوشض کئی محاذوں پر 
داد شجاعت دی؛ لیکن جب لیئن اور سٹالن نے 
اپنی پالیسی بدل دی تو سسلمانوں کی ساری 
خوشیاں حیرت و مایوسی میں بدل گئیں (ہ۸۵ 
ىا :مزا : 7ی5ا را من ہەادل؛ در ھااممٗام“ 
:×.> ہ۸٢٦٦‏ و۹ ہ)۔ 
روس کی انقلابی حکومت عیسائیت سے زیادہ اسلام 
کو حُطرناک سمجھتی تھی کیونکہ اسلام ایک 
نظام حیات سے اور وہ آفاقیت کا بھی دعویدار 
سے ۔ ان کے خیال میں اسلام مادی ترقی کا بڑا 
دشمن تھا (جەا: ط۷ ...6 : 35نا ۷ طط سوا ؛ 
در بحاعھ .٤ےھ‏ :؛:ںل 6ا4:04( متا؛ ×ط ٦ماوناء ٢(8‏ 
کیمبرج 4۹ء ۲: ۹م). 

انقلاب کے استحکام کے بعد بالشویکوں نے 


ہرہا:ز 7۶و :ادا ١٢‏ 


مادیت 


تعلیم بند کر دی اور مسلم اوقاف ضبط کر لیے ۔ 
مسلمانوں نے احتجاج کیا ماسکو وفد روانه کیے گئے 
اور ترک سفیر متعینة ماسکو ے مداخلت اور اپنا 
اثر و رسوخ استعمال کرنے کے لی ےکہا گیا؟؛ لیکن 
یہ سب کوششیں ناکام رھیں - ۹۲۳) - م۹1 ۱ء 
میں اسلام کے خلاف اعتراضات کی مہم تیز کر دی 
کوومنرہ تن نار کی سے 
کے تو یە اجتماعات کمیونسٹ نظربے ے بغاوت 
کے مترادف قرار دیے گۓےء مؤذنوں اور اماموں کو 
حق رائے دہند گی ہے محروم کر دیا گیاء ان کے لیے 
راشن کارڈوں کا حصول ممنوع قرار پایا اور علما 
کو دینی تعلیم دینے پر تشدد کا نشانه بنایا گیا ۔ 
اس پر بھی ہے شمار علما اپنے گھروں پر دینی 
تعلیم دیتے اور عوام ان کی ضرورت کی کفالت 
کرتے رع اور ان کے لیے ہے شمار قربانیاں دیتے 
رعے ۔ حکومت کی سخت گیری کے خلاف کئی بار 
سملح بغاوتیں بھی ہوتی رہیں جنھیں سختی ہے 
دبا دیا گیا۔ 
سٹالن کے عہد میں اسلام اور ٹرکستان 
کے مسلمانوں کے خلاف ایک نئی طرح کک 
مہم شروع کی جو انتہا کو پہنچ گئی (ہم۱۹ ۔ 
۹۰۳۸ رع)۔ اس سے پہلے عربی حروف ک جگه روسن 
رسم الخط رائج کر دیا گیا تھا (ہ۹۲ ع)ء لیکن 
دس سال بعد روسی ۔حروف (ء:اااہ) نے رومن 
رسمالخط کی جگہ لے ی ۔ اس تبدیلی سے مسلمان بےحد 
متائر هوئے۔ ان کے بچے قرآنی رسم الخط سے نا اشنا 
ہو کے اور دنیاے اسلام ہے ان کا علمی و ثقافتی 
رابطه منقطع هو گیا۔ دینی کتابوں کی طباعت؛ 
اشاعت اور فروخت قابل گرفت قرار دی گئی ۔ یپ 
زمانه (-۹؛ تا ہ۹۳۸ ۱ع) مسلمانوں کے لے شدید 
مصائب لایا تھا ۔ علماء مسلم دانشورہ حتی کھ اسلام 
معمول ہمدردی رکھۓے وال ےکمیونسٹ بھی عزاروں 


11(31100,)001 -..۔.٠‎ ٦٤ 


(۸۸٥۱۷۱۵3. 


مادیت 


کی تعداد میں سائبیریا کی طرف جلاوطن کر دیے 
گئے۔ کریمیا اور کاکیشیا کے علما کا بھی یھی حشر 
ھوا ۔ عزاروں مسجدیں بند کر دی گئیں اور عربی 
مدارس مقفل کر دیے گئۓے ۔ باقی ماندہ مساجد 
کو سرکاری تحویل میں لے لیا گیاء جن کے ائمہ 
اور خطبا سرکاری حزانے ہے تخخواہ پاتے تھے ۔ روسی 
دانشور بھی ان مظالم اور شدائد کو تسلیم کرتے 
ہیں اور انھیں عظیم تطہیں (موتںط ۓ٥:)‏ کا نام 
دیتے ھیں ۔ 

جرمنوں نے ؛,م ۱۹ء میں روس پر حمله کیا تو 
سرکاری مساجد کے ائمہ اور خطبا کو ھدایت ک گئی 
کہ وہ عام سسلمانو ں کو اسلام کے نام پر مادر وطن کے 
دفاع پر آمادہ کریں اور نمازوں کے بعد سرخ فوج کی 
کامیابی کے لیے دعا کیا کریں ۔ جنگ کے زمانے میں 
سسلمانوں کو تھوڑا سا اطمینان ملا اور ان کے خلاف 
بعض پابندیاں ڈہیلی کر دی گئیں ۔ تاشقند میں 
مفتی اعظم کا دفتر قائم هوا اور تمام ائمهء خطبا اور 
واعظین اس کے ماتحت قرار پائے - ہم۱۹ء میں بخارا 
میں میر عرب کا مشہور عالم مدرسه دوبارہ کھول دیا 
گیا اور مسلمانوں کو قرآن مجید چھاپنے کی اجازت 
دی گئی ( جوا رہہہ:ناا ەو۱طدهاء ۱ : +م تا 
۳۹+ہ)ء لیکن مسلمانوں کو مغربیت اورمادی اقدار ہے 
ھم آھنگ کرنے اور ان میں کمیونزم کی اشاعت کا 
سلسله جاری رکھا ۔ ارباب اقتدار کے نزدیک مثال یىی 
کلچر وھی ھے جو ظاھر میں قوہی اور باطن میں 
اشکرای هو . 

ترکستانی مسلمانوں کو سویٹ روس کے عام 
باشندوں کے مقابلے میں اقلیت قرار دینا صحیح نھ 
ھوگا۔ وہ ایک مستقل قوم هیں اور اپنا الگ تشخص 
رکھتے عیں کیونکہ وہ آج بھی اپنے وطن میں 
رھائش پذیر ہیں جس پر روس نے اٹھارعویں اور 


لت 


مادیت 


تھا ۔ اب مسلمائنوں کو ہڈھبی عبادات بجا لانے کی 
اجازت ے؛ لیکن اسلام کو بطور عقیدہ یا نظام حیات 
پیش کرنا حکومت کے لیے ناقابل قبول ہے ۔ بعض 
مسلمانوں کو حچ پر حجاز جانے اور دینی تعلیم کے 
حصول کے لے قاھرہ جانے کی اجازت مل جاتی ےہ 
اور مسلم معالک میں سفارتی عہدوں کے لیے ان کا 
انتخاب سخت امتحان کے بعد کیا جاتا ھے ۔ بخاراء 
سمرقند اور تاشقند میں چند مساجد موجود یں ؛ جن 
میں جمعه اور عیدین کی نمازیں ادا کی جاتی ھیں؛ 
لیکن بڑے بڑے شہروں کی بیشتر مساجد نے اذان 
شاذ و نادر ھی سنائی دیتی عے ۔سرکاری مدارس میں 
ذریعة تعلیم روسی عے اور عام سسلمانوں نے بھی 
مجبور هو کر سرکاری مدارس کی طرف رخ اختیار کر 
لیا عے ۔ تعلیم کے فروغ سے سسلمانوں میں تناسب 
خواندگی بڑھ گیا عے اور صنعتی تعلیم میں وہ سب سے 
آگے هیں۔ ان کا معیار زند گی خاصا اونچاھو گیا ے 
لیکن مادی آسائشوں کے حصول کے باوجود غیر ملکی 
اقتدار اور اس ہے پیدا شدہ ثقافتی رنگ کے خلاف 
ناراضغی بھی پائی جاتی ے ( 62.٢۷٣۸۰:‏ : صماتا 
7 ئ؛ در ررمائ۸ .۸ : ۸۱۸۰ ا:١‏ ہٴ ہەنچااءظ 
؛یعظ؛ کیمبرج ووورعے ع) وج تا ہٰہ)). 

بخارا اور قازان کی تباھی کے بعد تاشقند 
ترکستانی مسلمانوں کا علمی مرکز بن گیا هھے۔ 
روئی پیدا کرنے میں روسی ترکستان سر فہرست ھے؛ 
جس کی وجہ ے اس کی اہمیت میں اضافه ھوا ہے اور 
روس ے سفید آبادکاروں ک آمد براہر جاری رھتی ے ۔ 
الحاد پرور فضا اور سرکاری موانع کے باوجود احیاے 
اسلام ک آرزو بھی مٹ نہیں گئی ۔ اس ضمن میں 
نقشبندی مشائخ بڑا مفید کام کر رعے ھیں ۔ 
دیہات میں تصوف کے بعض سلسلوں کی برکت سے 


انیسویں صدی سرت مین دای اخ کم ا 1٭د وابستگی قائم هے . 


(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 


٠‏ ےس 


مشرقی ت رکستان 

مشرقی ترکستان کا موجودہ نام سنگ کیانگ 
ہے ۔اس کا وقبه بیس لاکھ مربم کیلومیٹر عے اور 
آبادی تقریبًا دو کروڑه جو تمامتر مسلمان ےے ۔ 
کاشغر یارقندء اور طرحان وغیرہ مشہور شہر هیں جو 
کسی زمانے میں اسلامی تہذیب و ثقافت کے مراکز 
تھے ۔ مغربی ترکستان کی بربادی کے بعد ترکستانی 
مسلمانوں نے مشرقی ترکستان کو اپنا مرکز بنا کر 
کاشغ رکو اس کا دارالحکومت قرار دیا اور ۱۹۳۳ء میں 
جمہوریڈ اسلامیه کا قیام عمل میں آیاء مگر روسی 
فوجوں نے داخل ھوکر سب کچھ تہہ و بالا کر دیا ۔ 
امو رع میں نیشنلسٹ چین کے مطالیے پر روسی 
فوجوں نے مشرقی ترکستان خا لی کر دیا ۔ اس زمانے 
میں مسلمانوں پر ظلم و ستم کے پہاڑ ٹوٹ پڑے۔ 
وم ء میں ماوزے تنگ کی سرخ فوجیں ملک میں 
داخل ھوگئیں اور عوام الناس کی شدید مزاحمت کے 
باوجود مشرقی ترکستان پر قبضهہ کر لیا؛ جس کے بعد 
لاتعداد مسلمان ملک ے ھجرت کر گئے۔ یہ علاقہ 
چین کے لۓے دفاعی اعتبار سے بڑا اھم ے ۔خود 
چین میں داخلی مذھبی آزادی موجود ے؛ لیکن بطور 
نظام حیات نہیں . 

ہر صغیر پاکستان و بھارت 

هندوستان میں مغربی تمدن اور یورپی مادیت 
کی تقلید کے مبلغ اور داعی بعض هندو لیڈروں کے 
علاوہ سسلمانوں کی حد تک سرسید احمد خاں 
(م ۸ع) تھے۔ انھوں نے مغليه سلطنت کا زوال اور 
اس کے بعد انگریزی حکوست کا عروج اور جاہ و جلال 
اپنی آنکھوں سے دیکھا ۔ وہ خود بھی ذھین؛ حساس 
اور بےباک طبیعت کے آدمی تھے ۔ انگریزوں ک 
ملازمتکی وجه ہے ان سے میل جول بڑھا تو ان سے اور 
ان کے تمدن ہے متاأثر ھوے بغیں ئە رہ سکے؟ چنانچە 


۲ٌ 


سادیت 


گئی ۔ +۹ ۱ع میں انھوں نے انگلستان کا سف رکیا جکه 
انگریزی تمدن اپنے شباب پر تھا ۔ وہ اس تہذیبی 
کے گرویدہ اور ھندوستان کے سسلمانوں میں مغربی 
اقدار پر مبنی اصلاح کے پر جوشں داعی اور مبلغ 
بن کر واپس آئے ۔ اب ان کا نقطةُ نظر خالص مادی 
هو گیا (ابوالحسن علی ندوی : مسلم ممالک میں 
لیلاسات اور ریت یی گککتی کرای 6ی23 
ص وو ءےو۹). 

انھوں نے ےہ ء میں مدرسة العلوم علی گڑم 
قائ مکیا؛ جو . ۹۲ء میں یونیورسٹی کا درجہ حاصل 
کر کے سسلم یونیورسٹی کے نام سے مشہور هھوا ۔ 
سر سید کے بعد ھندوستان کی اسلامی سیاست کا 
رخ بین الاقوامی واقعات کی وجہ ہے بدل گیا۔ 
ھندوستانی متحدہ قومیت کے مقابلے میں سسلم قومیت 
کی تحری ککو علىی گڑھ ہے بڑی تقویت حاصل ھوئی . 

ہایں ہمہ سر سید کی تعلیمات میں مغربی انداز 
کا مادہ پرستانہ رنگ موجود تھا ۔ 
(سعنادہہ:٦٦۲)‏ اور نیچر یت (0٥ا:ااہ٣ہ٥٢٥٥)‏ ک روح 


اس میں نتائجیت 


موجود تھی اور حد سے بڑھی ھوئی عقل پرستی بی 
غالب تھی؛ جس سے مغرب کی ذھنی غلامی کے اثرات 
گہرے هوئے - مغرب کی اس ذھنی غلامی اور مادی 
اقدار ہے محبت کے خلاف سب ہے منظم رد عمل ٠>‏ 
دیوبند میں ھواء جہاں اسلامی علوم و ننون کی ترویج؛ 
اسلامی زندگی کے سظاھر اور تہذیب اسلامی کے 
آثار کو محفوظ رکھنے کے لیے ۱۸۹۷ء میں 
دارالعلوم کا قیام عمل میں آیا ۔ اس کےعلاوہ دوسرے 
ہکاتب فکرکے علما نے بھی مادہ پرستی کی مخالفت ی۔ 
شبلی نعمانی اور ندوۃ العلماء کے دوسرے فضلا کی 
تصانیف. نے مسلمانوں کے احساس کحتری کو 
دور کرنے اور نئی نسل میں اسلامی علوم و فنون سے 
ازسر نو شغف پیدا کرنے میں مفید خدمات انجام دیں . 

پیسویں صدی عیسوی کے دوسرے عشرے میں 


سے ۔۔۔ا118۲10:60 


(۸۸۷۸۷۷۱٥). 





مادیت 


عالم اسلام میں ایسے واقعات رونما ھوئے جنھوں نے 
مسلمانان عند کو جھنجھوڑ کر رکھ دیا۔ جنگ 
طرابلس (:۹۱۔۹۱۲اع)ء؛ مشہد مقدس پر 
روسیوں ی گولە باری ( ۹ ع) اور جنگ بلقان 
(وویں ۔م۹۱ع) نے اطاليه روس اور برطانیه کے 
خلاف غم و غصه کی لہر دوڑا دی ۔ اسی زمانے میں 
ابوالکلام آزاد نے الہلال؛ محمد علىی جوہر نے کامریڈ 
لو اور همدرد اور بعدازاں ظفر علی خاں نے 
زمیندار کے ذریعے سارے ھندوستان میں یورپی استعمار 
مغرب کے مادی افکار اور تہذیب و تمدن کے خلاف 
فکری تبلیغ کی ۔ پہلی جنگ عظیم (م ۹۱ ۱ تا ۱۹۱۸ع) 
میں ترکیەہ کو شکست ہوئی اور مقامات مقدسه پر 
انگریزوں نے قبضہ کر لیا تو مسلمانان هد نے 
خلافت کی بحا ی اور مقامات مقدسہ کے تحفظ کے لیے 
تحریک خلافت شروع کی ۔ یہ پہلی عوامی اسلامی 
تحریک تھی جس نے پشاور ہے لے کر مدراس اور ڈھاکه 
ہے ل ےک رکراچی ٹک تمام مسلمانوں کو متاثر کیا اور 
مغرب کی برتری کا سحر دماغوں سے زائل کیا ۔ ت رکیھ 
میں تنسیخ خلافت کے بعد اگرچە یه تحریک نیمجان 
هو گئی؛ لیکن اس سے ھندوستان کی اسلامی سیاست 
پر اثرات گہرے اور دوررس مرتب هوئے : 





مسلمانوں میں دیتی اور سیاسی بیداری پیدا ھوئی ؟ 
برطانوی حکومت کا رعب و داب اور مغربی تہذیب 
اور مغربی افکار کی وقعت اور سحر انگیزی دلوں سے 
جاتی ری ؛ ملکی مصنوعات کے استعمال کا رواج 
وا ؛ خالص قومی تعلیم کی ضرورت کا احساس پیدا 
ھواء جس کا مفاہر جامعد مليه اسلامیه دہلی ے . 
اقبال نے هندی مسلمانوں میں احساس کمتری 
ختم کر کے عزت نفس اور خود داری اور خود نگری کا 
احساس پیدا کیاء مغرب کی مادیت کا پردہ چاک 
کیاء مغربی تہذیب کی لادینی بنیاد اور اس کے 


سا٣٣‏ ۳ کئڑنح ک0 


۸م 





مادیت 


اور اسلامی شریعت کی لازوال قوت اور ادیان سابقه 
کے مقابلے میں اسلام میں ختم نبوت کی اھمیت کو 
دل نشین پیراےمیں بیا نکیااور وطن پرستی؛ نسل پرستی 
اور دین و سیاست کی تفریق کے خلاف سارا 
زور قلم صرف کر دیا ۔ انھوں نے سسلمانوں 
میں یہ احساس پیدا کیا کە قومیتء نسل ؛ زبان اور 
وطن ہے نہیں بنتی بلکه اس کا دارومدار عقیدے پر 
ے۔ ان کا ممتاز ترین کارنامه مسلمانان ھند کے لیے 
علیحدہ وطن کی تشکیل کا تصور ے (محمد البھی : 
آنی اھسی المداحاس ود مد 
+وم؛ ابوالحسن علی الحسنی ندوی : روائع اقبال: 
دمشق .+و اع صے). 
مسلم لیگ نے قائداعظم محمد علی جناح کی 

سرکردگی میں سسلمانوں میں علیحدہ قومیت اور 
مسلم وطن کا احساس پیدا کیا اور پاکستان کا 
مطلب لا اه ال اللہ قرار دے کر اسلامی قومیت کی 
اساس مستحکم ی. 

اس اثنا ما سی ابوالاعلی مودودی (م ۹ء۱۹ء) 
نے مغربی تہذیب اور اس کی مادی اساس پر بھرپور 
تنقید کی ۔ اسلامی تعلیمات کی ترجمانی کے لے سادہ؛ 
مگر پر زور اور مؤئر پیرایە بیان اختیار کیا جس میں 
تاویل اور مرعوبیت کا شائبہ نہیں ۔ ان کا سب سے 
بڑا کارنامہ یه ے که انھوں نے اسلام کو نظام حیات 
کے طور پر پیش کیا۔ 

ملکی تقسیم کے بعد بھارت کے مسلمان اپنے 
تشخص کو برقرار رکھنے کے سلسلے میں مختلف 
مشکلات میں گرفتار هیں ۔ جن کی تفصیل کا یه 
موقع نہیں ۔ : 

اندونیڈیا 

ال ھالینڈ (ولندیز) تقریبً سوا تین سوسال تک 
انڈونیشیا [ركەٗباں] کے اھم علاقوں پر قابض رے ۔ ان 
آغاز ۹ وہ رع میں ٹچ ایسٹ انڈیا کپنی 


(۸۷۸۷۸۷۱3٢۱. 


اک ا اکسا 


مادوت 


ظ۲۰۵۹ 


مادیت 








کےقیام سے ھوا۔ اس کے بعد انھوں نے ساحلی مقامات پر 
قدم جمانے شروع کر دے اور تجارت کے بہانے ملک 
کے ذراع پیداوار پر قبضہ کرتے چلے گۓے ۔ دیسی 


حکمرانوں میں لڑائیاں ھوتی تھیں تو ولندیزی الث 
پنا کرتے تھے جس ی وجہ ہے ان کے اثر و ریخ 
میں برابر اضافه ھوتا گیا تاآنکە انھوں نے اھم ترین 
جزائر پر قبہضه کو لیا ۔ برطانوی عہد کے گورنر جنرل 
لارڈ منٹو نے جزائر شرق الھند پر فوج کشی کرکے 
ولندیزیوں کو باھر نکال دیا (ہ(ہ رع)ء لیکن 
پانچ سال بعد انڈونیشیا پر ولندیزی قبضه پھر بحال 
هو گیا جو کہ جاپانی حملے اور تسلط (۲ء۱۹ع) 
تک برقرار رھا. 

ولندیزی عہد حکومت میں چینی تاجر ملکی 
معیشت کے اجارہ دار بن گے اس کے علاوہ انھوں نے 
بہت سے اضلاع اور مواضعات پے پر حاصل, کو لیے 
اور هر قسم کے ٹیکس اور محصول وصول کرنے کى 
بھی مراعات حاصل کر لیںء جس کی وجہ سے مسلم 
عوام ھر قسم کے حقوق ے محروم هو کر ولندیزی 
مظالم اور چیرہ دستیوں کا شکار هو گئے ۔ ربڑ اور 


کافی کی کاشت مسلمان کاشتکار کرتے تھے؛ لیکن انِ ک إ 


کاڑے پسینے کی کمانی سے چینی کارندے اور 
ولندیزی تاجر فائدہ اٹھاتے تھے ۔ اس کے علاوہ 
حکومت نے عیسائیت کی اشاعت کی طزف خاص توجە 
کی ۔ عیسائیت کو زور اور جبرے پھیلانا اور عیسائیوم 
22 تبلیغی اداروں کی سرپرستی اور امداد کرنا 
ضروری قرار پایا - ان اقدامات سے حکویت کے خلاف 
مسلمانوں میں ناراعی اور نفرت بڑھتی. گئی . 

ھوئے ۔ ادھر نقشبندی؛ قادری اور شاڈذل جسے 
سلاسل تصوف نے دیہات میں اسلام کی تہلیغ جاری 
رکھی؛ جس کی وجه ے عیسائیت کا بڑھتا ھوا 
سیلاب رک گیا۔ ملک میں مالا باری مہاجرین 








اور حضرمی عربوں کی بہت بڑی تعداد آباد تھیء 
جو کہ مسلمانوں میں تعلیم و تدریس کا فریضه 
انجام دیتی تھی ۔ اسلامی ممالک ہے ربطا قائم کرنے 
اور عالم اسلام کی اصلاحی تحریکوں ہے ثناسائی 
پیدا کرنے کا بڑا ذریعہ حچ تھا ۔ هر سال ھزاروی 
جاوی سسلمان حچ کرنے حجاز جایا کرتے تھے اور 
دینی جڈے سے سرشار هو کر واپس آتے تھے ۔ ان 
میں سے بعض طلبہه تحصیل علم کے لیے مکه ومدین4 
رک جاتے تھے اور کئی برسوں کے بعد فارغ هو کو 


: سسلمانوں کی صلاح وفلاح کا جذبە لے کر وطن لوٹتے 
| تھے ۔ ولندیزی حکوہت نے حچ پر جانے کے لیے اتنی 


پابندیاں عائد کر ذیی کہ حج کونا مشکل عو گیا 
اور مسلمان سنگٹھور کے راستے سے جانے لگے ۔ 
حکومت کا حخیالِ تھا کہ انڈونیشی علما حج ہے 
بعد واپس آ کر غیر ملکی حکومت کے خلاف عام 
ناراضی اور نفرت پیدا کرتے ھیں اور اتخاد اسلامی 
کے داعی اور مبلغ بن کر آتے ہیںء اس لیے حجاج 
کے لیے یه لازمی قرار دیا گیا کہ وہ واپسی پر اس, 
امر کا تصدیق نامه پیش کریں کہ وہ مکہ مکرم٭ 
اور مدینه منورہ کے علاوہ کسی دوسری جگه نہیں 
گئے تھے . 

انڈونیشی مسلمانوں نے ولندیزی حکومت کے 
مظالم سے تنگ آ کر ۹ہ ۱ء میں عام بغاو ت کر دی 
اس بغاوت کے قائد عام علما اور نقشبندی اور 
قادری شیوخ طریقت تھے ۔ امداد کے لیے قسطنطمنيه 
میں عشمانی خلافت سے اپیل کی گئی جو بے اثر ری 
اور یە بغاوت بڑی بے رحمی ہے دبا دی گئی ۔ 
ےہ بع کی عوائی شورش کا بھی یہی حشُو 
هوا ۔ مشہور ولندیزی مستشرق هر خرونجے 
وزہ ج10 >عاعدمدد5 ڑے٥كہ۱۸‏ تا ٭م-وٌع) رت 
کے اسلامی مس لت جو ات 
جاوی ماجیوں کا بھیسں بدل کر چھے 


53131۲۲15). 


(۸۸۷۷۱3٢. 


مادیت 


کہ 


مادیت 


ٴ۔ 7 
کی جاوی بستی میں گزار چکا تھا ۔ آخر کار اس کی علاوہ مسلمانوں کا طبقه اشراف؛ جس کے سا لی 


مداخلت سے حج پر جانے کی پابندیاں ٹرم کر دی گئیں ؛ 
لیکن اس کے مشورے سے حاجیوں کی کڑی 
نگرانی کی جانے لگی تاکھ وہ سیاست میں ملوث ھو 
کر اتحاد اسلامی کی دعوت نہ دے سکیں ۔ 

جنگ روس و روم (ےےہ ۱-ہءے۱۸ع) اور سہدی 
سوڈانی کی بغاوت نے جاوی مسلمانوں کے حوصلے بلند 
کر دیے اور ان کے دلوں میں یه خیال جا گزین 
هو گیا کہ سسلم اقوام متحد هو کر اھل یورپ کو 
شکست دے سکتی ہیں . 

انیسویں صدی کے اواخر میں مسلم طلبه 
تحصیل علم کے لیے جوق در جوق سنگاپور اور قاھرہ 
جانے لگے اور مفتی محمد عبدہ اور المتار کے انکار 
ہے متائر ھو کر مسلمانوں کی اصلاح و ترقی کا عزم 
لے کر وطن لوٹنے لگے۔ .۱۹۰۳ء میں دو سو 
انڈونیشی طلبه جامعه ازھمر میں زیر تعلیم تھے ۔ 
مغربی تعلیم یافته طبقے پر سید امیر علی اور محمد علی 
کی تصانیف کا بھی اثر تھا۔ .۱۹ع میں مصری 
مدردین کی مدد ے ایک جدید طرز کا مدرسه قائم 
کیا گیاء؛ جس کو دیکھ کر سیکڑوں مدارس قائم 
کے گئۓے ۔ان مدارس کے فارغ التحصیل طلبه نے 
ہب ہے پہلے غیر اسلامی رسوم و رواج کے خلاف 
آواز اٹھائیء اس کے بعد بتدریج ولندیزی حکومت 
یک سیاسی اور تجارتی حکمت پر علی الاعلان تنقید 
ہونے لگی؛ جس نے سارے ملک کے ذرائم آمدنی 
اپنے قبضے ہیں لے رکھے تھے ۔ سب سے بڑھ 
کر؛ مسلم معاشرے میں مغربی اقدار کا نفوذ ان 
مصلحین کے لے سومان روح بنا ھوا تھا جن کے 
علمبردار عیسائی مبلغ اور لادینی تعلیم کے یورہی 
اساتذہ تھے ۔ جوں جوں سسلمانوں میں دینی اور 
سیاسی شعور بڑھتا گیاء بیرونی حکمرانی کے خلاف 
بھی جذبه نفرت و حقارت ترقی کرتا گیا۔ ان 


مفادات حکومت ے وابسته تھے مغربی مادی اقدار 
کا حامل تھا ۔ اس کے نزدیک مصلحت اندیشی کا یه 
تقاضا تھا کە حکومت ے زیادہ ہے زیادہ تعاون کیا 
جائے اور جدید تعلیم کے لیے سرکاری مدارس ہے 
استفادہ کیا جائے ۔ ولندیزیوں نے اپنے سامراجی 
مقاصد کے تحت هندو عہد کی تہذیب کو بڑھا 
چڑھا کر پیش کیا اور عیسائی محققوں نے اسلامی 
تہذیب کو اس سے کتر ظاھر کیا ۔ عیسائی سبلغین 
نے انڈونیشیا کے سمسلمانوں میں دینی انتشار پیدا 
کر کےمادی اقدار کو فروغ دینے کی کوشش ک . 
مسلمانوں کی ترقی و تعلیم اور معاشرتی اصلاح 
کے لیے ۱4۱۲ھ میں دو قوسی انجمٹوں؛ محمدیه اور 
شرکت اسلام کا قیام عمل میں لایا گیا محمدیه 
۶ تو سی سھو کا تما 
تفسیر المنار کو اپنی رھنمائی کے لیے دستور العمل 
قرار دیتے تھے ۔ ان کی کوششوں ے سیکڑوں مساجد 
اور مدارس قائم هو گۓ ۔ شرکت اسلام کا مقصد 
مسلمائوں کو صحیح تعلیمات سے واقف کرانے کے 
علاوہ صنعت و حرفت کو فروغ دینا اور عوام ک 
معاشی حالت کو بہتر بنانا تھا - شرکت اسلام نے 
جلد ھی ملک میں مقبولیت حاصل کر ی؛ لیکن اس 
تنظیم پر اشترای چھا گئے اور یه مفید انجمن اپنا 
اثر و رسوخ کھونے لگی ۔ م۹ ۱ء میں ذہضة العلماٴ 
قائم ھوئیء جس کا مقصد شعائر اسلامی کا تحفظ اور 
اسلامی تعلیمات کی اشاعت تھا (ہہہ:ءاڑ :وا می 
سمااإہ؛ : ٢ہ‏ تا ہوں کیبرج ےےوںع)۔ 
اتحاد اسلامی کی تحریک ہے ولندیزی حکومت خائف 
رھا کرتی تھی ء چنانچە انڈونیشی امرا اور روسا کو 
یه ترغیب دی گئی کہ وہ اپنے بچوں کو اعلی 
تعلیم کے لیے مصر یا ترک کے بجائے ھالینڈ بھیجا 


کریں - یه طلبه جب ھالینڈ گے تو یورپ کے مادی 


1001 0701 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


عجادیت 


"۲۹۱۹ 


مادیت 





اور اشترای تصوراتہ مغربی تصور قومیت اور مختلف 
ممالک کی قوسی تحریکات سے روشناس هوئٔے؟ چنانچە 
ان میں یە جذبہ پیدا هوا که اپنے ملک میں واپس 
جاکر قوسی احساس اور سیاسی شعور پیدا کریں اور 
قوہی آزادی کی تحریک شروع کر کے ولندیزی 
حکومت کی غلامی سے نجات حاصل کریں ۔ مصلح 
علما اور جدید تعلیم یافته طبقے میں کبھی کبھی فکری 
نزاع بھی پیدا هو جاتی تھی ء اجتہاد اور تقلید پر 
بھی مباحث هھوا کرتے تھے؛ لیکن ولندیزی حکومت 
کی لادینی قومیت کی پالیسی کے مقابلے میں سب 
عکاتب فکر متحدہ محاذ بنا لیتے تھے۔ ے۱۹۳ء میں یه 
مور ماج لے شی الاعل تام ظھوز 
پزیر ھوا - اس کے بعد احمد سکارنو اور ان کے افکار 
ملکی سیاست پر چھانے لگے ۔ 

۲ء کے آغاز میں جاپان نے انڈونیشیا پر 
قیضهہ کر لیا اور مسلم عوام کی ھر ممکن طریقے سے 
قائید حاصل کرنے ىی کوشش کی ؛ سکارنو اور دوسرے 
زعما رھا کر دیے گۓے؛ حکومت اور مسلم عوام میں 
ربط قائم کرنے کے لے امور مذھبی کا محکمە قائم کیا 
گیا اور مجلس الاسلامی الاعلی کو توڑ کر اسلامی 
جماعتوں کی ایک وسیع تر وفاقی تنظیم مجاس شوری 
۔مسلمی انڈونیشیا (ماشومی) کے نام سے قائم کی گئی ۔ 
اس کے ذریعے عوام کو فوجی تریبت بھی دی جانے 
لگی اور مسلم نوجوانوں کی ایک عسکری تنظیم 
تمائم کی گئیء لیکن اونچے عہدوں پر ان مسلمانوں 
کو فائ زکیا گیا جو فکر و نظر کے لحاظ سے قوم پرست 
تھے ۔ جاپانیوں کی شکست کے بعد اگست ١م۱۹ء‏ 
میں اھل انڈونیشیا ے اپنی آزادی کا اعلان کر 
۔دیاء لیکن ولندیزی پھر آ دھمکے اور طویل گفت و 
شنید کے بعد انھوں نے دسمجر ۹م۱۹ء میں اقتدار 
منتقل کر دیا ۔ ملکی آزادی کے بعد احمد سکارنو 
اور ان کے انقلابی ساتھی ملکی نظم و نسق پر قابض 


هو گۓے ۔ سکارنو نے پنج شیلا کو انڈونیشیا کا 
بنیادی فلسنۂ حیات قرار دیئے کی کوششں کی ۔ 
اس ى پہلی شق میں اللہ تعا ی کی حاکمیت اعلی 
کو تسلیم کیا گیا ھے جب کہ دوسری دفعات 
غیرمسلموں کے لے قابل قبول بنا کر شامل کی گئی 
هیں - ان کرد سا در جووزط سے لے کر ایک 
ادنی سرکاری ملازم کے لیے مسلمان هونا شرط نہیں۔ 
نظریاتی کمیونسٹوں کی اسلام دشمنی؛ قوم پرستوں ک 
اقتدار پسندی اور نہضة العلما٭ٴ کی مفاد پرستی نے 
ماشومی کے لے بڑے نازک حالات پیدا کر دبے ۔ 
ماشوسی کے سربراہ ڈاکٹر محمد ناصر اسلامی تحریک 
کے ممتاز رھنما تھے؛ جو تر مصر؛ اور ھندوستان 
کی اصلاحی اور اسلامی تحریکوں سے کافی متأثر تھے 

اس دوران میں‌حکومت اورمسلم افواج کے درمیان 
اختلاف کی خلیج وسیع هوتی گئی ۔ستمبر / اکتوبر 
٥ہو‏ رع میں اشتراکیوں نے حکومت پر قبضه کرنا 
چاہا مگر ناکام رے ۔سکارنو کے زوال کے بعد عنان 
حکومت سوهازنو نے سنبھال لی (ے۹۹؛ع) جو 
اشترای تو نہیں لیکن لادینی حکومت کا علمبردار 
ے ۔ مقتدر طبقه مادیت کا حلقه بگوش ےہ جب کھ 
عوام اسلام سے جذباتی لگاؤ رکھتے هیں اور 
دیندار ھیں . 

[افریقہ وغبرہ کی نئی اسلامی ریاستوں کے 
سلسلے میں دیکھے مقالات متعلقھ]. 

شرض یه ےے مسلم ممالک پر مغربی مادیت 
کے ذھنی و سیاسی اثرات کی داستان ۔ چونکھ فکری 
تحریکیں سیاسی غلیے کے سائے میں بڑھیں اس لیے 
ھم نے فکریات کے ساتھ سیاسی حالات بھی درج کے 
هیں تاکہ یہ ثابت هو سکے که مغربی نظریات نے 
استعمار کے لے کس کس طرح راستہ صاف کیا. 

ماخحل : د۸ و اجوںن :-ہہءاہ۸۸ 1× ٭ہ٥ەا:ا‏ 


؛صرعط بزز پبریں ص ب متا مج رس تا مم 


513۲8131). 


(۸۸٥۱۷۲٥). 


مادیت وج 





لنٹڈن مو ع؛ (م) طجازی .۸.۰۸3 .11 : ما ۲۷۷۶۸:۰۰ 


۳ ۳۳) نٹنء ہجہوہے ضص ہہب تا رےم؛ (م) 
وعغی مصنف : ببروم[|+[ ۴ بہبو٥٥ءذلۂ۱ن')‏ ء۱١‏ :ا ی۷۷41ا51٢‏ 
اٹنء ہببوری ص ےمم تا ہم دهہ؟+؛:ٴ(م) 


عا۰عا اعوب:ط :رم(ہہ جمءہءا و۸4 إہ ٭ءہءجہ+ولتا ٢74+‏ 
ص ہم موو؛ وه تا ہے ےوم؛ بار سومء لنڈن: 
پہہوضع؛ (ه) جنەحاعوظ الا ۷ : ۲۸ہم۷ أہ .۳۷۰۱ا 4 
جولوە/( ء7۸) منئنز2ھ ؛ یا ص ۔ تا مو؛ 
ےرم تا ورب رمب باردومء لنٹن؟ مٌەووضرع؛ (ہ) 
نٌنو:0[] .ں۵۷( وعطاعا : مم ہ۸ق صتاء؛گ/۸ ۶ا0٢‏ 
ص ,تاب ہم تا ہم مطبوعه بیروت؛ (ے) 
نل:٘سد:ہ١٢] ‏ وہہ تا : ۷۰4ا ہز ؛ىہەتا ‏ ا4گ ءا 
پرزوزا ص .مہ تاچجر؛تاہ ,مب بارسوم نیویارک 
۶۱۹۹۰۲ (۸) ا0ط صوتا : رم709 اجوتا عال4ف:4ا :70؛ 
ص ہم یہ باردوم؛ نیویارکے رے۱۹ع؛ (۹) 
:103۷ ہا ن۸ : ہمزضصوف 5‏ نوروارل؛ ص ہے ً:؛ لنٹن؛ 
)١۱.(‏ 0+ اھ .[,ظ : تعصا ۸4:40 ءال س ہمایااءلا؛ 
ہہ وہہ ۸؛ کیمبرج ۹وبع؛ ()) 
ذذ۸٥‏ ٢ا‏ 8653۲۹4 رز ع لهلا ة8( ۶ط : ءوہسنہٗک : ا1 
۶ات /ہ مادافظٴ ج ۱؛ بمواض کثئیں ‏ 
تا .ہب کییبرج ہےو۱ع؛ (۲) ۵ا5 مد۴ <١‏ : 


ع۵٥4۳‏ ب((7ء بمواضع کشر لنڈٹن؛ ہےورع؛ (م) 
14٥0‏ 8٥ھ‏ بر نظ بذیل مادہ انڈونشیا؛ (م) 


۲ 


:۰ ۲۰ہ۱ 


74 ۴و .0گ 
مطبوعه لائیڈن؛ 


بار دوم بذیل مادہ انڈونیشیاء 
)١(‏ جرجی زیدان : تاریخ آداب 
العریيہ مب رہ ےہ تا جہہ بہروت 
ےہیواعۂ (ہ؛) شکیپ ارسلان : حاضر العالم 
الاسلامی؛ م: (ےد) احمد امین : زعماٴ الاصلاح 
فی عصر الحدیث ؛ بمواضع کئیںہ؛ قاہرہ ہرمورع؛ 
(ہ) طه حسین: ستقبل الشغقافة فی مصر صہ‌م> 
مطبوعہ قاھرہ ؛ (و) محمد البھی : الفکر الاسلامی 
الحدیث؛ ص موم تا +وم بار چہارم 


۲)0 





(,ء) احمد توفیق المدنی : کتاب الجزائرہ ص و تا موء 
قاعرة ؛+و ۱ء ؟ (م) ابوالدسن علی ندوی : روائع اقبالء 
ص ےء دمشق ء ۰+ :ء ؛٤(مم)‏ خالدہ ادیب خائم : ترک 
میں سشرق ومغرب ق کشمکشی ء ص وے تاہہء دہلی 
۹۴۸ ۱ء ؛؟(مء) ایوالحسن على ندوی :ٍ مسلم ممالک میں 
اسلامیت و مغربیت کی کشمکش ؛ بمواضع کثیرہ ء 
بارچہارم؛ کراچی ہے ۱ء (شیخ نذیر حسین رکن ادارہ 
نے لکھا).۔ 
(ادارہ) 

تعلیقھ : مغربی مادیت کا عالم اسلام پئر ہہ 
اٹھارھویں صدی عیسوی کے بعد بتدریج مگر گہرا اثر 
هونا شروع هو گیا تھا ۔ اس کا آغاز اس تجدد کہ 
تحت ھوا جو مغربی مراکز تعلیم میں مشرقی ممالکە 
کے طلبه کی تحصیل علمی کی وجه ہے نیز میل جولن 
کے دوسرے معاشرتی وسائل کے باعث؛ اسلامی ملکوں. 
میں پیدا هوتا حلا گیا اور پرانے اور نۓ خیالات میں 
تصادم کی صورت اختیار کرتا گیا؟ اس کے ععراہ. 
سیاسی زوال نے اس میں اضافه کیا 

یه مادی رجحانات عام طور ہے چند دوسرے. 
ناموں ے یاد کے جاتے ھیں: () آزادی اور 
ترقی پسندی ( وع ٴ (م) سیکولرزم (دنیویت) “ 
(م) نیچرلزم اور سائنسیت ؟؛ (م) ماڈارنزم جو مغرییتہ: 
کے مترادف اصطلاح سمجھی جاتی ہے ۔ کاچرلزم 
اِس کے علاوہ؛ مخربیت نے نسلوں اور قوسیتوں کہ 
پراتے مذاہب اور سلی کاچر کے احیا کو بھی ابھلوا ٠‏ 
اسے نیشنلزم؛ نسل پرستی کمہنا چاھے ۔ یە میلانات؛ 
کبھی الگ الگ اور کبھی مل جل کر عللم 
اسلام میں پھیلے؛ کہیں اسلام کے ساتھر مفاہمت: 
کے ساتوء کہیں تجدید و اصلاِح کے انتا پسندانه 
تعبورات کی صورت میں اور کہیں تشکیک و نفی 
کے واضح خیالات کے صورت میں ۔ 

ان رجعانات کی مجمل تشریح اس تعلبقے 
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(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 











مادیت 


۹۴۳۴؟" 


مادیت 


سم ممسسسممدسووسمم سیب 0۷کج!5کجیرڑک ڑکےک>۔‫ٌدکدوےسکاےححاارصموصصصص-ص---ح-- دھےٗ -ےے ‏ ہپکہجہچچچپچےےمے۔ ہ٦۹س‏ 


ہیں دوج کی جا رھی سے تاکهھ عالم اسلام میں 

مغربی مادیت کے اثرات کا جائزہ لینے میں آسانی 

ھو۔(سید محمد عبداللہ صدر ادارہ نے لکھا) ۔ 
[ادار] 


جواھر ھی رھا گو صریحا انھوں نے اس کی طرف شاذ 
ھی اشاوہ کیا ۔ یونانی اس لیے کہ اسلام کا ظہور 
جس زمانے میں ھوا اس وقت ھر طرف یونانی فلسنهہ 
کا دور دورہ تھا - سشرق وسطی پورے طور پر یونانیت 


9 ععلیق: مادہ کے متعلق اشعریوں کا | کی زد میں آ چکا تھا اور یونانیت کئی پہلوؤں ہے 


نقطةٌ نظرٴ جوھریت : 

عالم اسلام میں جب علوم و فنون کی ابتدا عوئی 
اور اس نے فلسفه و حکمت کا رخ کیا تو کائُنات اور هر 
اس شے کی جو اس میں موجود ےہ اصل حقیقتء 
ماھیت اور ترکیب کے بارے میں وہ نظریه بھی 
اذ کے 7 آیا جسے جوھریت (مصعتھهہ٥ج)‏ 
سے تعبیر کیا جاتا ے ۔ یونائیوں میں دیمقراطیس نے 
اس کی طرف خاص توجہ کی تھی؛ مسلمانوں میں 
بھی جب وجود (کائنات) اور اس کی ماعیت 
زیر بحث آئی تو انھوں نے بھی اس نظریے پر 
توجہ کی ۔ بعضی نے اہے قبول کیا بعض نے 
رد کر دیا - جن حلقوں نے اہے قبول کیا ان کے یہاں 
اس کی بنیادی حیثیت تو سسلم تھی لیکن جزوی طور 
پر کئی ایک اختلافات رونما ھوکۓ تاآنکه اشاعرہ 
(امام ابوالحسن الاشعری کے پیروؤد) نے انے ایک 
یاقاعدہ اور منظم شکل دی ۔ اشاعرہ ہے پہلے ایک 
خاص حد تک معتزله بھی اس نظریے کو قبول کرچکے 
تھے ۔ انھوں نے اس کے نشوونما میں قابل قدر حصه 
لیاء لیکن تکمیل اس کی اشاعرہ کے ھاتھوں عوئیء 
لہذا عالم اسلام کا نظریة جواھر اشاعرہ ھی کا ےہ . 

یونانی نظریبه جواهھر کی بنا لیوک فس 
:نسعامزمدما (ہانچویں صدی قبل مسیح) نے رکھی؛ 
جسے اس کے پیرو دیمقراطیس (فدااليہ ہ٥0‏ 
نے مزید وسعت دے کر ا سے ایک باقاعدہ 
اور منظم شکل میں پیش کیا ۔ یه یاد 
رھے کہ ایک عندی نظریة جواھر بھی تھا لیکن 
جواعر کی بحث میں مسسلمانوں کے پیش نظر یونانی نظریه 


اسلامی عقائد اور اسلامی غور و فکر ہے ٹکرا 
رعی تھی ۔ 

مسلمانوں نے اس پر جس نہج ے غور کیا اور 
اس طرح جس مسلک فکر کی ابتدا هوئی ا نے کلام 
سے تعبیر کیا جاتا ھے ۔ اریاب کلام متکلمین کہلاتے 
میں اور اشاعرہ ان کے سب سے بڑے نمایندہ تھے ؟ 
اليتھ کلام اور متکلمین کو جس رنگ میں 
پیش کیا جاتا عے اور مستشرقین نے اس پر جس انداز 
سے قلم اٹھایا عے اس ہے اسلامی غورو فکر کے اس 
نہایت اھم اور معنی خیز پہلو کا صحیح اندازن نہیں 
ھوتا بلکة یسا اوقات گمراھی کا باعث ھوتا ے۔ یہ اسر 
اس لیے بھی افسوسناک ہے کہ مستشرقین کے زیر اثر 
عام طور پر یہی سمجھا جاتا ے کهہ کلام سے مقصود 
صرف اسلامی عقائد کی عقل و منطق سے تطبیق تھی 
کسی خاص بالخصوص یونانی فلسفہ سے تطبیقء جیسا 
کە ازمنه متوسطه میں اھہل مغرب نے کوشش کی که 
عیسائیت اور یونانیت میں ھم آھنگی پیدا کریں۔ : 
مستشرقین اس حقیقت کو نظر انداز کر دیتے ہیں 
کہ مسشثله جب ایک هو تو خواء اس میں کوئی 
روش اختیار کی جائے اس طرح جو افکار اور تصورات 
وع عوں گے ان میں کہیں نہ کہیں مشابہت 
اور معائثلت ضرور نکل آئے گی لیکن اس کا یھ 
مطلب نہیں کہ ھم ان سپ کو ایک یا ایک کو 
دوسرے سے ماخوذ ٹھیرائیں ۔ یه ایک بڑی غلط 
اور گمراہ کن بات ے اور اس کی طرف یہال سرسری سا 
اشارہ ھی کافی ہے اس لے کہ یہ بحث اگرچھ 
ایت اہم ہے مگر بڑی تفصیل طلب ۔ کہنا یھ 


100 0 00 


(۸۸٥۷۱٥٢. 


مادیت 


مقصود ے کہ اسلامی فلسفه اوراس کے نظریة جواھر 
کو محض یونانیوں کی تقلید یا ان کے نظریات سے 
تطبیق کی سعی قرار دینا غلط ھے ٠‏ 

نظریه جواھرک رو ےکائنات جواھر(جمع جوھر) 
یا ذرات پر مشتمل سے ؛ ان چھوٹے چھوٹے نہایت 
باریک ٹھوس اور مادی مگر غیر مرثی ذروں ہر جن 
ہے ھر شے کی ترکیب هوئی اورجو خودتو عرثے کا 
جزو ھیں لیکن ان کا کوئی جزو نہیں ؛ الجز؛الذنی 
لا بتجزی ۔ هندووں کے یہاں پرمانو یونائی میں ایٹم 
(اٹوٹ)؛ ناقابل تقسیم و تجزیە؛ اور متکلمین کی زبان میں 
جوھر بلکہ جوھر فرد - جواھر ھی ھر شے کا اصل 
ہیں ؛ اس کا مادہ اور خلاصه ؛ الوجود فی الحقیقت ؛ 
بمقابله عرض ۔ لہذا اشاعرہ کے یہاں جزو لا یتجزی 
کے بجائے لفظ جوہر کا استعمال ھوا جس کا ایک مفہوم 
تو یھی جوھری عدم تقسیم اور عدم تجزیە کا تصور 
ے۔ دوسرا مفہوم ھرشے کی اصل حقیقت ھے؛ جس سے 
جوھر اور عرض کی دوئی کا تصور پیدا ھوتا ے ۔-۔ 
عرض کو قرار نہیںء مگر جوهھر قائم رھتا ھے ۔ 
جوھر عربی لفظ ے؛ فارسی نہیں ؛ جیسا که میکڈانلڈ 
کا غلطی ہے خیال تھا . 

عالم اسلام میں نظریه جواعر کا عمل دخل کب 
شروع ھواء یە امر ابھی تک تحقیق طلب ہے؛ لیکن 
معلوم ھوتا ے کھ مسلمان ارباب فکر کو بہت جلد 
اس کا علم ھوگیا تھا ۔ الکندی (م +ے۸ع) اس نظریے 
ہے واقف تھا ۔ ضرار این عمرو نے؛ جس کا شمار بصرہ 
کے سعتزلین میں ھوتا ھے اور جو واصل بن عطا 
(م ہءع) کا ہم عصر تھا جوھر اور عرض کی ثنوبت 
کو تسلیم نہیں کیا۔ بعینه ایک شیعی عالم ھشام 
بن الحکم نے جوھر اور عرض کو ایک قرار دیتے 
عوے یہ رائے قائم کی کہ اس کا تجزیہ ای غیر 
لہایت ممکن ےہ ؟ اے لا یتجزی کنا غلط سے ۔ 


معلوم ھوتا ھےہ که ان زم عم نی 7 


٭حصںح- 





مادیت, 


کے بجائے یوٹانی نظریه جواھر عی کام کر رھا تھا۔ 
یوں بھی یە ایک قدرتی بات تھی که جہاں تک 
علمی اور فلسفیانہ نظریوں کا تعلق ے مسلمان ارباب 
فکر سب ہے پہلے یونانی علم و حکمت هی کا رخ 
کرتے تھے کیونکە انھوں نے بیشتر یونانیت ھی 
کی فضا میں آنکھ کھولی؟ چنانچه ابن حزم جب ی٭ 
کہتا ھے کہ یه نظریہ قدما سے آیا تو اگرچہ اس نے 
یونان کا نام نہیں لیا لیکن معلوم ہوتا ہے کہ اس 
کا اشارہ ییونانی فلسفه ھی کی طرف تھا. 

نویں صدی عیسوی میں بہرحال یه نظریه؛ جیساکھ 
الاشعری (مء۹۳) کی تحریروں سے معلوم ھوتا ھے شد و 
مد سے نشو و نما پا رها تھا اور ابوالہڈیل (م ٢۲ھ/‏ 
۱سص۸ع) الاسکافی (م .مھا منہ-٥۸۰ع)؛‏ الجبائی 
(م ۰٣ھ‏ /مٰ۸ع) اور عشام الفواطی (ابوالہڈیل 
کے معاصر)ء؛ علی ھذا عباد ابن سلیمان (م نویں صدی 
کاوسط) طرح طرح ے اس پر قلم اٹھا رعے تھے ۔ 
بنیادی طور پر تو ان سب نے اور چند دوسرے ارباب 
فکر نے اس نظریے کو صحیح مانا لیکن تفصیلات اور 
جزئیات میں طرح طرح سے اختلاف کیا - ان اختلافات 
کی طرف سرسری طور پر اشارہ ضروری حے . 

جوہر هر شے کی اصل ہے - جواھر میں تو ان 
کے ساتھ اعراض کا مائنا بھی لازم آتا ھے ء اس لیے 
کہ جب کسی شے کی ترکیب جواھر سے عوتی ےہ 
تو اس کی موجود کی کا ادراک اس کے اعراض ھی 
ہے تو ہوتا ھے ۔ اعراض مرثی ہیں جواہر غیر مرثی ۔ 
اب اگر اشیا عبارت ہیں جواھر کے اجتماع 
ہے اور شے کو جسم کہے (اشاعرہ جسم ھی 
کی اصطلاح استعمال کرتے تھے) تو سوال 
پیدا هوتا ھہ کے جسم اور جواعر ایکف 
ہیں یا جسم اور عرض ایک ۔ الصالحی کے نزدیکہ 
جسم اور جوھر ایک ھیں ۔ طرار کے نزدیک جسم اور 


ا وو یہ امرطے شدہ ے که جو بات 


(۸۱۸۷۱٥٢۱. 





سادیت 


یت آ٭٥(..:‏ 


جوصر کے بارے میں کہی جائے گی اسے جسم کے 
بارے میں کہنا ناممکن ھوگا۔ اس امر میں بھی 
اتفاق تھا کہ جوھر اعراض کا حامل ہے مگر کیا 
جوھر کی ہستی اعراض ہے الگ تھلگ قائم رہ 
سکتی ہے ؟ ابوالہذیل کے نزدیک کیوں نہیں ۔۔۔ 
جوھر بالذڈات قائم اور برقرار رہ سکتا ےہ حتی کھ 
ہے آنکھ دیکھ بھی سکتی حے ۔ ہشامالفواطی کی 
رائے البته ابوالہذیل کے خلاف یه تھی کە جوھر 
کا بالات قائم اور برقرار رھنا محال ے؛ آنکھ بھی 
اسے دیکھ نہیں سکتی۔ 

جواھر اور اعراض لازم و ملزوم ھیں؛ ان 
کی دوئی کا اقرارکرنا پڑتا ے۔ بقول عباد ابن سلیمان 
جوھر اور عرض ایک دوسرے کو مستلزم ہیں ؛ خواء 
کسی رنگ میں هوں ۔ یوں ایک اور سوال پیدا هوتا 
ے اور وہ یە کە ھم نے جب مانا کە جسم یا کسی 
شے کا وجود عبارت ے جواھر کے اجتماع سے تو کیا 
اعراض جواہر کے ساتھ ھی وجود میں آ جاتے ہیں۔ 
بعینةہ ایک دوسرا سوال یہ ے کہ شے یا جسم کی 
ترکیپ ایک یا ایک ہے زیادہ جواہر سے هوتی ہے 
یا کم از کم کتنے جواھر ہے ۔ الاشعری کہتا ے 
بعض کے نزدیک دو جواھرہ بعضء مثلا ابوالہذیل 
کی رائے میں ؛ دو ہے زیادہ اور کم از کم چھے ہے 
ترکیب ہوتی ہے ۔ اس امر میں بھی اختلاف تھا کھ 
جواہر کے اجتماع ہے جب کسی جسم کی ترکیب 
ھوتی ے تو اس طرح کا ایسا ھی ایک جسم بنے کا یا 
ایسے دو جسم بھی بن سکتے ہیں ؛ جیسا کہ الصوا یل 
کا خیال تھا اور الاسکافی کے نزدیک صرف ایک ۔ 
پھر عباد کے نزدیک جسم اگر عبارت ے امتداد اور 
مان ہے تو معمر اور نظام ى رائے تھی کہ جسم کے 
لیے طول اور عرض اور عمق اگزیر هیں ۔ جہاں تک 
ان ار ا تماق بے کہ اغرافن “کیا جوامر کے نات 
ھی ظہور میں آ جاتے ہیں تو منطقی اعتبار سے اگرچھ 


مادیت 


ذھن انسانی مجبور ھے کھ جواھر کا ظہور اعراض پر 
مقدم رکھے ۔ اس لی ےکه جوھر ھوکا تو جب ھی اس 
میں اصراض بھی پیدا ھوں گے؛ لیکن معلوم ھوتا 
ھے کے جوھر اور عرض کی نویت اور تقدم و تآخر 
کے باوچود؛ جیسا که بە تقاضائے منطق انا پڑتا 
ے؛ دونوں کا ظہور ایک ساتھ ہو جاتا ھے؛ اس لے 
کە جوھر کا حدوث هوا تو نفس حدوث بھی تو اپنی 
جگە پر ایک عرض ہے ۔لہذا اسے سہولت فہ م کہہے یا 
سہولت بیان متکلمین جوہر اور عرض کی ثنویت کے 
قائل تھے ۔ اب اگر جوھر کا ظہور عرض ہے مقدم 
ےہ تو بعض متکلمین کے نزدیکء جیسا که اوپر بیان 
ھوچکا ے؛ یه بھی ممکن تھا که جوھرکی ہستی بالات 
یعنی کسی عرض کے بغیر قائم اور برقرار رہ سکے . 
پھر جب جواھر کے ساتھ اعراض کا اثبات لازم 
ٹھیرا تو ھمیں ان میں ایک خط امتیاز کھینچنا 
پڑے گا۔جواھر لا تعداد ہیںء سب ایک جیسے؛ 
اعراض بھی لاتعداد ہیں ء مگر سب ایک سس نہیں ۔ 
پھر ایسے ھی جواھر کی ہستی بمقابله اعراض اگرچه 
نسبتا پائیدار ے جبکه اعراض ادھر پیدا هوئے اور 
ادھر فنا ھوگۓ؛ اس لی ےکہ جو بھی شے ہے اگرچه 
ایک مدت تک قائم رہتی ےہ مگر طرح طرح سے 
اس میں تغیر و تبدل کا عمل جاری رھتا ہے ۔ وہ 
ایک حالت سے دوسری حالت میں داخل هو جاتی 
:لیکن )جواع زی :تو ایک ھی حالتَ ے؛ تی 
یا نیستی ۔ اب اگر اعراض کم التعداد یں اور 
ھم ان کا شمار نہیں کر سکتے تو ان کی درجه بندی 
تو ھوسکتی ے؛ چنانچہ متکلمین کے نزدیک کچھ 
اعراض ہیں اویء اور ان سب کا تعلق کون زمةہھ) 
سے ھےے؛ اس لیےکهھ بقول ابوالہاشم (این الجباشی) 
جہاں جوھر کا حدوث ھوا وہ عرض یِ اعراض جن 
کو '*کون' ے تعبیر کیا جاتا ھے لازما وجود پذیر 
جائینگے ۔ جوھر کونا ہر قسم کے اعراض کا ام 
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ے اے جمله اعراض مپیا کر دیے گئۓے ہیں ۔ 
اعراض وی کے بعد انوی اعراض میں اور 
علی ھذا القیاس ۔ متکلمین نے اعصراض اولی ک 
ایک فہرست بھی تیارکی ے؛ بعض کے نزدیک دس۔ 
الاشعری کے نزدیک البته آٹھ یعنی کون ذاله بوء 
حرارت یا برودت ء رطوبت یا یبوست اور بقا ۔ رھی 
یه بات کهہ جوہر کیا اعراض سے کیة معرا 
هوسکتا ے ابوالہاشم کی رائےمیں؛ جیساکه ابھی اشارہ 
کیا گیا تھا ایسا ھونا ممکن نہیں ۔ اس میں کون کا 
عرض بہرحال موجود ھوگاء گو معتزلی عالم الصالحی 
کے نزدیک جوھرکی ھستی بغیر کسی عرض کے بھی 
قائم اور برقرار رہ سکتی ے ۔ صالح قبهہ کو بھی 
اس ے اتفاق تھا 

رھی حرکت؛ سو بعض متکلین؛ مثلا معسر 
سرے سے حرکت کے قائل ھی نہیں ۔ نظام کے 
نزدیک اس کے برعکس کائنات میں صسرکت ھی 
حرکت ےے حتی که ھمارے افعال اور اعمال بھی 
عرکت ھی کے زمرے میں داخل ہیں ۔معمر کہتا 
کھ حرکت کی عقیقت ایک خیال بلک عین 
(معنی) ے زیادہ نہیں ؛ جس کے سہارے ھم حرکت 
اور سکون میں امتیاز پیدا کرتے ہیں مگر اس خیال 
کا تعلق بھی حرکت ہے ھے نہ سکون ے؛ اس لیے 
که یه خیال بھی کسی اور خیال ہے پیدا ھوتاہے۔ 
علی ھذا دوسرے خیالات ے ال ی غیر نہایت؛ لہذا 
حرکت اور سکون میں جو فرق ھے ہم اسے متعین 
ھی نہیں کر سکتے ۔ نظام (م ۰ ) کے نزژدیک 
کائشات کی هر شے کو جسم کہے لیجے یا 
حرکت ۔ عم صرف اعراض ھی نہیں۔ انسان کے 
اععال و افعال کو بھی حرکت ھی ہے تعبیر کریں 
گے ۔ سکون بھی حرکت ھے ۔ تظام کے الفاظ میں 
حرکت بالئیە بمقابله حرکت واقعی؛ اس لیےکەه جب 
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تو اس کا مطلب ہجز اس کے اور کیا کہ اس جسم نے 
دو سرتبه مکان میں حرکت کی ے یعنی حرکت کر کے 
وہاں آیا اور حرکت کرےگکا ۔ یہی وجە ےک نظام 
نے معمر کے برعکس سکون کی حقیقت کو تسلیم ھی 
نہیں کیاء لیکن حرکت اور سکون کی بحث میں نظام 
نے جس اپج سے کام لیا ے اس کی کوئی مثال اس سے 
پہلے نہیں ملتی ۔ نظام کہتا ے ج بکوئی جسم ایک 
مقام مثلا نقطہ الف ہے حرکت کر کے ثقطهہ ج تک 
پہنچتا ےہ تو ان کے درمیانی راستے یعنی نقطه 
ب سے گزر کے بغیر ۔ وہ گویا الف ہے ج تک 
زقدد لگاتا یعنی جست کرتا ےہ ۔ نظام کے 
الفاظ میں طضرہ ہے کام لیتا ھے؛ لیکن متکلمین کی 
اکثریت کو اس ہے اختلاف تھا ۔ ان کی رائے یه تھی 
کهہ حرکت اورسکون دو کون ہیں کسی جسم کے ۔ 
جب کوئی جسم کسی نقطے ہے حرکت کرتا ھے تو 
باعتبار دوسرے نقطے کے ساکن هوتا نے اور باعتبار 
پہلے نقطے کے البتہ متحرک ۔ برعکس اس کے 
القلانسی کی رائے یه تھی کە سکون عبارت ے ایک 
ھی مقام پر یکے بعد دیگرے دو اکوان ہے گویا 
حرکت ایک مقام پر عبارت ے ایک کون اور اس کے 
بعد دوسرے مقام پر دوسرے ”کون ے''- پھر جب 
متکلمین کہتے ھیں اصراض فانی ھیں۔ ان کا قائم اور 
برقرار رھتا محال ھے ۔ قاثم اور برقرار رھتے هیں تو فنا 
ہے انکار لازم آئےکاہ اس لی ےک اگر کوئی عرض بذات 
خود قائم اور برقرار رہ سکتا عے تو جب تک اس کے 
مخالف کوئی دوسرا عرض پیدا نہیں هو جاتا اس کی 
ھستی قائم رۓے گی ء لیکن اندرین صورت یە دوسرا 
عرض جو اس کی ضد ہے پیدا ھی کیوں هو ۔ لہذا 
تسلیم کرنا پڑےکا کە اعراض انی ہیں ۔ بقول ء 
الباقلاتی (م ۱۳, ع)ء جس نے گویا نظریه جواھر کو 
منظم شکل دیء عرض وہ ے جے قرار نہیں ۔ 
ایک آن پیدا هوا دوسری آن میں فتا عو گیا ۔ 
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مثلا اشعری کی راے بھی یہی تھی جس سے معتزلی‌عالم 
الکعبی کو بھی اتفاق تھاء گو اکثر معتزل اربابِ فکر 
نے اس ہے اختلاف کیا ھے مثلا ابوالہذیل کے نزدیک 
ارادہ اور حرکت کے اعراض توقائم اور برقرار نہیں رعتے 
لیکن زند گی اورعلم اور ایسے ھی بعض دوسرے اعراض 
کو قرار حاصل ے۔ رھا نظام جس نے جمله اعراض کو 
صرف ایک عرض یعنی حرکت میں ضم کر دیا اس کا 
کہنا تھا کہ حرکت کو بھی ثبات نہیں . 

اس سلسلے میں ایک قابل ذکر بات یه ے کھ 
متکلمین نے گو ھستی (بقا) کو تو ایک عرض قرار دیا مگر 
اس کے حدوث کو اس سے الگ رکھا ۔ ان کے نزدیک 
ہستی اور عدم بقا اور فنا دونوں اللہ تال 2 اشتاز 
میں ھهیں ء جو چیز بھی پیداھوتی ے نیستی سے ھسی 
میں آتی ے ء یہ پہلا مرحله ھوتا عے اس کی وجود 
پزیری کا۔ اب اگر رضاے الٰہی یہ ےہ کہ اس کا 
وجود قائم اور برقرار رعے تو وہ اس میں استدام (بقا) 
کا عرض پیدا کرتا رعے گا۔ دوسرا سرحلله ھوتا 
ہے اس کی زند گی یعنی قائم اور برقرار رھنے کا۔ 
اس کا مطلب یه عے کہ جسم بھی اعراض ک 
طرح جو اس میں موجود ھوتے ھیں آپ هی آپ فنا 
ھوتے رعتے هیں الا یہ کە مشیت اللہیهە اسے بار بار 
پیدا کرتی رےے اس کا استدام یا هستی اور بقا اس 
کے بار بار حدوث کا ایک سلسله ےے اور اس کا 
دارومدارسر تا سر مشیت الٰہیه پر ے۔ اجسام کا تجدد 
جاری رهتا عے حتیکە عرض بقا کی تخلیق کا عمل 
رک جائے ۔ یوں اشاعرہ کے یہاں تخلیق مسلسل کا 
نظریه قائم ھوا : مشیت الٰہیه کے حسب اقتضا ایک 
ھی جسم کےلے بار بار مرگ و رجعت کا ۔ ھستی گویا 
ایک ساعت کے لے عے دوسری ساعت رضاے الٹھی 
پر موقوف ٠‏ بقول مولانا روم : 
ع پس ترا ہر لحظد مرگ و رجعتے است کو کسی اور 
رنگ میں؛ فنا بہر حال عبارت ے بقا کی عدم تخلیق ہے؛ 


مگر الباقلانی نے بقا کا شمار اعراض مس 
نہیں کیاء اس لیے کہ جو بھی شے ےہ اس کی 
ہستی اور نیستی کا تعلق مشیت اللہیہ سے ھء 
لہذا بقا اور فنا کو عرض کیوں ٹھیرایا جائے ۔ 
القلانسی نے البتةہ اس ہے کسی قدر اختلاف کیا 
ےہ ۔۔ وہ کہتا ىے جب اللہ تعالی کسی رر 
ھلاک کرنا چاہتا ےہ تو اس میں عدم کا عرض 
پیدا کر دیتا ے ۔ معتزله کی رائے بہر حال یہی تھی 
کە عدم اور وجود ہستی اور نیستی؛ فنا اور بقا دونوں, 
گا ذاسداو شی آئیة ری 
متکلمین کے ان اختلافات کو دیکھتے ھوے 
ازمنه متوسطه کے مشہور یہودی فلسفی موسی ابن 
میمون (1408 مہ صنہ۸۷ُ م۶٣٠.۱۲ع)‏ نے جو اندلس 
کی اسلامی درسکاھہوں سے کسب فیض کرتا 
رھا تھا نظریه جواھر کے بیان میں ؛ جیسا که اشاعرہ 
کے یہاں اس کا ارتقا اور بالآخر تکمیل ھوئی؛ اپنی 
کتاب دلیل الحائرین میں بارہ عدد قضایا قائم کے 
ہیں جن کا اس بحث میں لحاظ رکھنا ضروری ےہ ۔ 
یوں یه نظریه اور زیادہ وضاحت کے ساتھ همارے 
سام آ جاتا ے۔ یه عدد قضایا حسب ذیل هیں: 
١‏ جمله اشیا ی ترکیب جواھہر سے ھوئی. 
ہ۔ خلا موجود حے ۔ 
زمانه بھی زمائی جواھر پر مشتمل ہے. 
بجز اعراض کے جواہر کا وجود محال ھے . 
و۔ جوھر کو ھر طرح کے اعراض ملے ھیںء بغیر 
ان کے جوہر کی ہستی ممکن نہیں ۔ 
ہ۔ اعراض کی ہستی دو زنانی وقفوں میں قائم 
نہیں رھتی . 
ے۔ مثبت اور منفی دونوں قسم کے خواص کا وجود 
حقیقی ے ۔ دونوں کسی علت فاعلی کے محتاج 
ہیں . 
رہ جمله اشیا یعنی ھر مخلوق جواھر اوو اعراض 
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عرض ہہ ۔ پیدا کرتا ہے تو دوسری آن میں بھی وھی عرض پیدا 
۔ کوئی عرض دوسرے عرض کا محل نہیں بن کر دیتا اور کرتا رھتا ے تاکہ اس کی ھستی ٹائم 
سکتا . اور برقرار رے ۔اگر اس عرض کی تخلیق روک دی 


۱ ۔ کسی خیا ی شے کے اىکان کا داروسدار قوانین 

١ہ‏ لامتناھی کا تصور ناقابل قبول ے؛ خواء یه 
بالفعل هو یا بالقوۃ یا اتفاقی ۔ لامتناعی عبارت 
ھے پہلو بہ پہلو موجود اشیا کی موجود گی یا 
اشیا کے ایک سفسلے سے جس کا ایک حصه تاپید 
هو جائے تو دوسرا وجود ہیں آجاتا ے اور 
جسےاس لے اتفاقی؛ لامتناہ ی کہا جاتا هے۔ مگر 
یه کوئی ایسی بات نہیں کە ھم ان کے درمیان 
فرق کریں ۔ متکلمرِن نے ۵ونوں صورتوں میں 
لامتناھی کو سغالعه قرار دیا ے , 

٢۔‏ حواس گمراہ کن عیں ۔ بہت سی صورتوں 
میں ناقصء لہذا مدرکات حواس کی بنا پر کوئی 
قانون بن سکتا ھے اورنہ ھی یہ کسی امر کے 
برک ار مدلوں کا عم دم کر مین 
ان قضایا کا مفاد یہ ے کہ اگرچہ ھر شے کی 

ترکیب جواھر سے ہوئی لیکن اس کی ہستی غیر 

مسلسل سے ۔ ایک آن ے زیادہ نہیں ھوگی ۔ دوسری 
آت لیر کرت الد ینتا بوواعر مب ایک 
سے ھیں؛ کم (کمیت) ہے عاری ۔ تخلیق عبارت ہے 
جواھر کے ظہور اور اجتماع ہے ۔ تعدیم ان کا ایک 
دوسرے سے انتزاع اور انحلالء یعنی ھلاکت ۔ جوھر 

مسلسل پیدا اور سملسل فنا کے جا رعے ھیں ۔ 

کوئی عرض ایک آن ے زیادہ قائم نہیں رھتا۔ 

دوسری آن میں فنا ہو جاتا ہے ۔ جوھر کی ہستی 

عراض پر موقوف ہے ۔ جب تک اعواض کا ظہور 
ہوتا عے اس کی ہستی قائم ے ۔ ببقا کا عرض بھی 


جا ای و ات کی و کان 
ایک جوھر عے ۔جسم کی طرح زمانے کی ترکیب بھی 
زمانی جواھر سے ہوئی ےہ ۔ حرکت سس مراد ےہ 
جسم کے هر جوھر کا انتقال ایک نقطے ہے 
دوسرے نقطے میں ۔ پھر چونکہ مان کا وجود بھی 
زمانے کی طرح غیر مسلسل بے اس لی ےکہ مان عبارت 
مسوقة قااے نذا رظازسی وی کو و سان 
کا سوال پیدا نہیں ھوتا ۔ اگر دو جسم ایک ھی وقت 
میں ایک مان سے دو مختلف یعنی ایک زیادہ اور 
ایک کم فاصله کو طے کر لیتے ہیں تو اس لے 
نہیں که ایک کی رفتار دوسرے ے زیادہ هوگی 
بلکہ اس لیے کھ ایک میں لمحات سکون زیادہ تھے 
ایک میں کم ۔ زمانے کے جوھری تصور ہے خلا کا ماننا 
لازم ٹھیرتا ھے؛ اس لیے کہ یه سمکن ھی نہیں کھ 
ایک جوھر دوسرے میں پیوست هو جائے ۔ خلا مکانی 
علىی ھذا زمانی شرط ضروری ہے اجسام ى ترکیب 
اور عدم ترکیب کی ۔ اعراض دراصل وہ معنی هیں 
جن کا اضافه جواھر کے ائبات میں لازم ٹھبرتا ے ۔ 
جب ھم کسی عرض کو کسی جسم سے فسبت دیثے 
ہیں تو یھ عرض اس کے ھر جوھر میں موجود ھوکا 
نہ کہ بعیثیت مجموعی پورے جسم میں ۔ اعراضی 
کو قرار نہیں ۔ ان کی بار بار تخلیق ناگزیر ے٠‏ 

کائلات کی ماھیتء اس کی ترکیب اور حدوث 
یا یا یوں کہے تخلیق کا یه نظریه اس لے قائم عوا 
کہ بقول موسی ابن میمون متکلمین یه کہنا چاھتے 
تھے کہ اللہ تعا ٰی قادر مطلق ے اور مختار کل ۔ جو 
کچھھو رھا ہہ اسی کی سشیت ہے؛ ہستی اور نی۔۔تی اسی 
کے ہاتھ میں ے؛ اسی کی مشیت ہر موقوف ‏ ایا یق 


[1 


(۸۷۸۱۷۱۵۲۱. 


زچرتد سی 


دز 7 


مادوت 
کوئی نطرت ے؛ کہ ان ہے هیشه ایک 
ہے نقائج مترتب ھوں نە صورت که ایک ھی نہچ 

پر قائم رھیں ےه اق تتال کی ترفی ےر کے 
ا یت ےت سا فان پیدا کرتا رےے یا ان‌کا 
سلسلهہ یک قلم روک دے؛ ہڈا اعراض کو قرار 
نہیںء ان کی یار ہار تخلیق ناگزیر ے جب کسی 
کپڑ ےکو؛ جو سفید ے؛ سرخ رنگ دیا جاتا ے اور 
اس کا رنگ بدل جاتا ے تو اس لے نہیں کہ سرخ 
رن کپڑے میں سرایت کر گیا اس لیے کہ کسی 


ایک جسم کے عرض کا کے دوسرے جسم میں ۔ 


سرایت کرنا ناممکن ے؛ لہٰذا یه ضروریِ نہیں کہ 
کپڑے کو سرخ رنگ دیا جائے تو لازنا سرخ ہو 
جائے ۔ ھوتا یہ ے کہ سرخ رنگ دیا جاتا ھے تو 
اللہ تعا ی سفید عرض کو فتنا اور اس کی جگە سرخ 
عرض پیدا کر دیتا ے ۔ حالانکه یه بھی ممکن ہے 
که اس کے بجائے زرد یا سیاہ عرض پیدا کر دے۔ 
اگر ایسا نہیں کرتا تو یه اس کی عادت ے که 
اعراض کا ظہور ایک خاص نہج پر ھوتا رے ۔سیاہ 
رنگ تبھی پیدا ہو گا جب کپڑے کو سیاہ رنگ 
دیا جائے؛ مگر اللہ تعالىی قادر مطلق عےے جو چاے 
کرتا ھے ۔ج و کچھ ہوتا ےہ اس کی مشیت ہے ۔ 
وعی اعراض کی تخلیق کرتا ے؛ وھی جواصر ی؛ 
لہذا یہ بھی سمکن ے کہ کپڑے کو سیاہ رنگ 
'دیا جائے تو اس کا رنگ زرد راز عو جالی 
اعمال و افعال کا سررشتہ بھی الله تعا لی کے ھاتھ دی 
جو بھی اعمال و افعال سرزد ھوتے غیں بعیته 
جیسے اصعراض اور جواهھر کا ظہور ھوتا ھے ۔ 
الدرین حالات اسان کسی بات کا اھل رفھتا ےہ 
ذمەدارں لیکن یە وہ بات ےہ جس ہے سعنزلمہ 
کو؛ جن کے نزدیک انسان اپنے اعمال و افعال کا آپ 
ذمەدار اور جواب دہ ےء اختلاف تھا ۔مگر اشاعرہ 
کہتے تھ ےکه ارادہ اور عسل اور استطاعت بھی تو وہ 


۔ ھماررے 


۲231 


مادیت 


اعراض ہیں جو اللہ تعا ی انسان میں جیسی اس ی 

ہشیت هو پیدا کر دیتا ھے ۔ حاصل اس نظریے 

کا جسے مستشرقعن نے موقعیت (صا نل ك٥‏ ادەہہ0) 

سے تعمبیر کیا ے؛ به سے کہ ارادے اور 
اس کے تحت جو فصل سرزد هوتا ےہ ان میں 
کوئی تعلیلی رشقه قالٔم نہیں بلکه یه مشثیت 
الہیہ ے جس کی بدولت ایسا هو جاتا ے۔ اشاعرہ کو 
گویا قانون علت و معلول سے انکار تھا ت لَہذا 
متکلسین نے اللہ فان کی کات اک یی نت 
پر جو مابعد الطبیعی عمارت تیار کی ےہ؛ يہ ہے 
که انسان؛ اس کے اعمال و افعالء یا اشیاء اوران کی 
ہستی اور نیمتی عدم اور وجود سب ایک اتفاقی امر 
ھیںء مشیت الہیيه پر نوقوف ۔ ۔ عالم کائنات؛ اس کی 


ھرشے ‏ انسان او ر اس کی زند گی؛ ؛ ایک نہچج پر چل رےے 


مح ٹی ری اس کس اسان تک جو ھی او 
میں ایک نہچ قائ مکر لیا تو اسے قائم رکھے کا؛ گو | 
جب حاے بدل دے؛ چنانچە عین ممکن ے کہ کوئی 
ثیے ویسی نه رعے جیسی باعتبار کم و کیف یا باعتبار 
محل ھم اسے دیکھ رعے ہیں ۔ انسان قد وقامت میں 
پہاڑ ے بھی اونچا هو جائے آگ ٹھنڈا کرے اور 
پانی سے پیاس نە بجھے ۔ البته جو بات یقینی ے وہ یه 
کہ اجتماع غدین محال ہے ۔ یہ سمکن نہیں هوکا 
کكه ایک چیز بیک وقت سفید بھی هو اور سیاہ بھی ۔ 
جوھر عرض بن جائے یا عرض جوھر - سنت الہی میں 
تعارض اور تضاذ کی کوئی جگہ نہیں ۔ متکلمین نے 
اس اصول کو تجوی ز کیا ے کہ اگر کسی ایک حالت 
کوقرار عے اوراس کے برعکس نہیں ھوتا تو اس لے 
کہ ایسا ھونا جائز ے ۔ بایں ہحہ؛ اللہ تعالے کے لے 
وہ سب کچھ ممکن ےہ جو از روے عقل سمکن سمجھے 
میں کہ یوں بھی هوسکتا تھا اور یوں بھی؛ لیکن 
ایسا بھی هوتا ے کہ جب ھم کسی بات کو سمکن 
سمجھتے ہیں تو بسا اوقات از روے عقل نہیں 


513۲۲11). 


(۸۸۱۷۱3٢. 


مادیت 


بلک از روے خیال که ھم جو کچھ کہتے هیں 
عقل کی بنا پر نہیں قوت متخیله کی بثایر کہتے هیں۔ 
یوں اس آخری قضے کی شکل یہ هو جائے گی کھ 
اللہ تعالی کے لیے وہ سب کچھ ممکن عے جو از 
روے خیال سمکن ہے حالانکە ایسا هونا ممکن نہیں ؛ 
اس لے که خیال میں تو ھم تعارض اور تضاد 
کو بھی نظرانداز کر ديیتے ہیں ۔ ظاھر سے 
تعارض اور تضاد کهە سفید اور سیاه بیک وقت جمع 
هو جائیں؛ ایک امر محال ے؛ لہذا جب متکلمین 
کہتے ہیں اللہ تعا ی کے لیے وہ سب کچھ ممکن 
ے جوازروےعقل ممکن ے تو اس کے ساتھ یھ 
بھی کہنا چاہیے کہ وہ سب کچھ نہیں جو از روے 
' خیال ممکن ے ۔ یوں اللہ تعالی کی قدرت کاملہ کے 
بارے میں بہت سی ایسی بحثوں کا جو سر تا سر 
لا طائل میں خاتمه هو جاتا ھ . 

نظریه جواعر سے کچھ سوالات پیدا ھوتے ھیں۔ 
ان سوالات کا تعلق جیسا کچھ کائنات کی مادی 
ترکیب؛ اس کے ظہور اور آفرینش اور بقا اور فنا ے ے 
وییے ھی بعض ایسے مباحث ہے ےہ جواس ضمن میں 
پیدا ھوتے یں ء مثلّا آفرینش کا جوھری عمل؛ 
نظریةۂ تخلیق مسلسل؛ حرکت اور زمان و مکان؛ 
ر اشیا کی فطرت؛ قانون علت و معلولء کائنات کی 
یکساں روی (ن 91۵9۶ ٠٥‏ ۷ا:ہ٥|)نمتا)‏ اور جبر اور لزوم 
کے مباحث ۔ بعینه خود جوھر کی حقیقت اور ماھیت 
کا مسثله ہے ۔ پھر اگر کائنات میں جواھر ھی جواھر 
ہیںء هر لحظے پیدا اورفنا هو جاتے هیںء ان کے 
علاوہ اور کوئی حقیقت نہیں (بجز ذات الاہیه کے) 
تو روح کیا ے؟ جوھر یا عرض؟ ایسے ھی کچھ 
اخلاقی اور مذھبی مسائل ہیں : انسان؛ اس کے 
ارادےاور اختیارہ استطاعت عمل اور اخلاقی ذمەداری 
کے؛ ھم جس ماحول میں زندگی بس رکر رے چیں؛ 


۳۴۳٢ص‎ 


کیا اس میں یقین و اعتماد ممکن ‏ ۔ مگر پھر ایک 
لحاظ ہے ان میں سب سے بڑا عملی مسئله یہ ےکهہ 
نظریه جواھر سے قانون علت و معلول کی نفی هو جاتی 
ےء کائنات میں ازوم ےہ نە جبر؛ اس میں اىکان 
ھی امکان ہے نە قوانین قطرت که ایک عمل یا 
ایک واقعے کے بعد لازا دوسرا وقوع میں آئے 
جواسر وقوعی ہے گو جیسے واقع ھو گیا مگر اس کے 
برعکس بھی واقعم ھوسکتا تھا۔ کوئی بھی وجود 
(ھمنمھ) هنگامی یا امکانی (اتہوطزاہ٥)‏ عی تو ھوگا۔ 
یہ نہیں کہ جیسے ےر یا جیسے ہو رھا ےہ ویسے 
ھی ھوتا رے؛ ویسے ھی رے. 

ان سوالات کا جواب مشکل نہیں۔ اشاعرہ کے 
تصورات کا بھی یە عالم نہیں کہ اس قسم کے سوالات. 
کے پیش نظر انھیں فلسفه کی بارگاہ میں جگە دی جائے۔. 
ھم ان پر سنجیدگی سے غور نە کریں ان کو رد کر 
دیں ۔ میں نہیں بولنا چاہیے کھ نظریه جواھر کی 
ابندا تو اس کاوش ہے ھوئی تھ یکہ آئیے دیکھیں 
کائنات کی ترکیب میں کوئی دوامی عنصر موجود 
ےہ یا نہیں ؟ ے تو وہ کیا چیز ےہ جس سے ہر اس. 
شے کی جو اس میں موجود ھے ترکیب ھوئی ۔ ابتدا اس 
نظریے کی اگرچہ فلسفیانه تھی لیکن نوعیت مادی ؛ 
اس لیے کہ مسثله یە تھا کہ اشیاکی اصل کیا ھے ۔ 
وہ کیا چیز ھے جو ان کی تہہ میں کام کر رھی ے اور 
جس ے ان کا وجود قائم ھے ۔ پھر جب فیصله جواھر 
کے حق میں هوا اور کہا گیا که جواهر ناقابل تجزبھ 
ھیں تو اور کئی سوالات پیدا ھوتے چلے گئے ۔ 
نظریه جواھر کی نوعیت بدلتی رھی؛ مثلا بدھ مت 
کی ایکف شاخ نے مادی جواھر کے ساتھ ساتھ 
زمائی جواھر کا تصور قائم کیا اور یوں هر شے 
کی بے ثباتی یا بالفاظ دیگر تخلیق مسلسل کا؛ مگر 
اس کے یہاں بھی ان تصورات کا سلسله بہت زیاد* 


5013۲0. 
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. مادیت 


آگے نہیں بڑھا ۔ هندی اور یونانی اھل فکر 
دونوں کی توجه مادی کائنات پر تھی ۔ یه بحث نہیں 
تھی کہ اس کا کوئی خالق بھی ہے جو ھر شے 
کو نیست سے ہست کر رھا ےہ ۔ اس کی قدرت کامله 
اور مشیت مطلقه ىی کوئی انتہا نہیں ء لیکن اشعری 
نظریة جواہر کا رخ اس کے برعکس مادی کائنات کے 
ناتھ نات :خر اھ ققال”ی دا کردہ ےے اس ک 
مشیت مطلقه اور قدرت کامله کی طرف بھی تھا ۔ لہذا 
اشاعرہ کے یہاں اس نظریے نے جو شکل اختیار کى 
یسہب ان نفسیاتی عوامل کے جو اشاعرہ کے ذعن میں 
کام کر رے تھے؛ انھوں نے دیکھا کە یونانی نظریے 
کی نوعیت علمی اور منطقی تھی لیکن مابعد الطبیعی 
کم ۔ البتّه بدھ نظریه مابعد الطبیعیاتی ے مگر اس 
سے انسانء کائنات اور خالق کائنات کے متعلق 
جامع نظریه قائم نہیں هوسکتا ۔ جب اس نظریے ہے 
بحث ناگزیر هو گئی تو اشاعرہ نے اس میں ان سے 
الگ راسته اختیار کیا جس میں صرف ان کی ذاتی ایچ 
اور اجتہاد فکر کا دخل مے ۔ھم یه دریافت کرنے پر 
مجبور و جاتے هیں کھ آفرینش کا عمل کیا جوھری 
ے؟ کیا تخلیق کا عمل بھی مسلسل ے؛ لہذا یہاں 
جو کچھ بھی ےہ امکانی اور احتما ی ٥ء1۸8‏ ھ0٥)‏ 
عہ نە تو قانون علت و معلول ےہ نە فطرت می 
یکسانیء نە جبر اور لزومء پھر ایک بہت بڑا 
مسشثله انسان کی اخلاقی ذمەداریء اس کے اعتماد 

ذات: یقین اور اطمینان کا ےے ۔ علىی ھذا جواھر 
کی طرف آئے تو سوال پیدا ہوتا ے کہ جوھر 
کیا؟ اس کی ماھیت کیا مادی ےے یا غیر مادی: 
ھستی عبارت ےے جواھر کے اجتماع سے تو روح انسانی 
کے بارے میں کیا رائے قائم کریں؟ اسے مادی 
کہیں یا کچھ اور ۔ یه سوالات اھم ھیں لہذا 
دیکھنا چاھے اشاعرہ نے ان کو کس نظر سے دیکھا ۔ 
ان کی حیثیت اس باب میں کیا ھے . 


۳٣٢ 


مادیت 


یہاں اس امر کا لحاظ رکھ لینا ضروری ہے کە 
اشاعرہ نے نظریةۂ جواھر کی عمارت کس طرح اٹھائی ۔ 
اسے هر پہلو سے ایک جامع اور مرتب شکل دی ۔ 
لیکن یه علمی نظریے ہوں یا فلسفیانه تصوراتء 
اس باب میں ایک مرحله تو اس کی قبولیت اور اشاعت 
کا ھوتا ے ۔ دوسرا ان میں مزید کاوش اور غورو 
فکر کا؛ تیسرا یہ کہ جیسے جیسے علم و حکمت کو 
ترقی ھوتی سے اور جیسے جیسے زمانےکا تقاضا عوتا ے 
ان کا سلسله اور آ گے بڑھتا رہتا ے اور یہ کام بعد 
میں آنے وا ی نسلیں سرانجام دیتی ہیں ؛ لیکن اشاعرہ 
کے بعد جو نسلیں آئیں ء ان کا زمانه زوال و انحطاط 
کا تھا ۔ اسلامی ذھن پر بڑی حد تک جمود طاری هو 
گیا - بہر حال اق میمون نے ازمنه وط وی 
اس نظریے کو اپنے طور پر ایک منظم اور واضع شکل 
دیتےھوئے بعض پہلوؤں سے اس پر نكته چینی بھیکی۔ 
ابن میمون کے بعد جن ارباب فکر نے اس نظریے پر قام 
اٹھایا وہ مستشرقین هیں۔ ان میں سے میکڈائد نے اشاعرہ 
کے افکار کو زیر بحث لاتے هوئے اس امر کا اعتراف کیا 
ے که اشاعرہ کے نظریات میں یونانی تصورات ‏ قیکوئی 
میلک کی فی و ایر تو جب بات تا کھ ھا 
کی ترکیب جواھر سے ھوئی تو اپنے مخصوص نظریے 
کی بٹاء جیسا کم اقبال نے نہایت ٹھیک کہا ے 
قرآن مجید کی اس آیت پر رکھی : 


ےے وو 8ے و۔ٹمھ ۴ 


ان بن شی الا مندنا خْرائتدا و تا ننزٍله 
الا بقدرمعلوی (ی [الحجر] .)١:‏ 

تشکیل جدید الہیات اسلامیه کے ایک خطے 
مس اقبال نے اشاعرہ کے اس نظریے کی مزید وضاحت 
اس طرح کی ہے کہ اشاعرہ کے نزدیک کائنات اور 
اس کی ھرشے کی ترکیب اگرچہ جواہر سے ھوئی 
لیکن اللہ تعا ٰی کی تخلیقی فعالیت کا سلسلہ چونکھ 
جاری ے لہذا ھر لحظہ نئۓے نئے جواھر پیدا کے 
جا رے ہیں ۔ کائنات میں اضافه هو رھاے : یزید 


5131۲٤11). 


(۸۸۱۱٥٢. 


مادیی 


فی الُخْلق ایآ( [فاطر]: ر)۔ جواھرکی 
تعداد لامتنامی ے۔ رھی یه بات که جوہر ھے 
کیا سو اس کی حقیقت اور ماھیت کا داروسدار اس ىک 
و ا تا 
جوھر کو جب 
نہیں ھوتی جواھر گویا قدرت الہیه کے رویے میں 
مخفی رھتے ہیں ۔ وہ ھستی میں آتے ہیں تو اس وقت 
جب یہ قدرت مرئی شکل اختیار کر لیتی ے ۔ لہذا 
باعتبار اپنی ماہیت کے جوھر قدر (کم) سے عاری 
کہ ۔ اس کا ایک محل ضروری ے لیکن مکان ہے 
بے نیاز۔ یہ صرف جواہر کا اجتماع ھے جس سے ان 
میں صفت امتداد پیدا ھوتی اور مکان کا ظہور هو 
جاتا ھے ۔ لیکن ابن حزم کہتا ھے کہ باصطلاح 
قرآن مجید عمل تخلیق اور شے مخلوق میں کوئی 
فرق نہیں - ھم جے شے کہتے ہیں وہ صرف ان 
اعمال کا مجموعه ے جن کا اظہار جواھر کی شکل 
میں هو رھا ے۔ رھی یه بات کهە اس جوھری عمل 
کا تصور کے کیا جائے سو اس کی کوئی ذھنی 
تصویر سمکن نہیں ۔ ھم صرف اتنا کر سکتے ہیں 
کە اس عمل کا اثبات کرریں . 

طبیعیات حاضرہ میں بھی عالم طبیعی کی هر 
مفدار کے اصل جوھر کا تصور بطور عمل ھی کے کیا 
جاتا ھے ۔ گو اس نظریے (نظریة مقادیر) ی ٹھیک 
ٹیک سن اس زا ےی مترحال بر نو قد 
اس میں جوھریت ھی کا عمل کارفرما مے . 

پھر اگر جوھر کا ایک محل عے یعنی اس میں 
تحیز کی صفت موجود ھے, کو مکان سے آزادء تو اس 
صورت میں حرکت کی حقیقت کیا رہ جاتی ےہ ؟ 
کیونکہ حرکت کےمعنی ہیں جوہر کا مرور فی المکان ۔ 
اشاعرہ کے نزدیک مکان چونکہ نتیجہ ے جواھر کے 
اجتماع کا؛ اس کا اپنا کوئی وجود نہیں ء لہذا حرکت 
کا یه مطلب نہیں که جسم متحرک کا گذر ان سب 


۳ 


مادیت 


نقطوں سے هوتا ےہ جو کسی مقام کی ابتدا سے اس کی 
انتہا تک واقع ھیں۔ اگر ایسا ھوتا ے تو اس ہے وہ 
مشکلات سامنے آئیں گی جو حرکت کے ابطال میں 
یونانی فلسفی زینو (٥0م2)‏ نے پیدا کی هیں کہ نقطوں 
کے اس لامتناھی سلسلے میں جو دو مقامات کے درمیان 
واقم ے اگر ایک ہے حرکت کی ابتدا هوتی ےے اور 
دوسرے پر انتہا تو جسم متحرک کو هر اس نقطے ہے 
گزر کرنا پڑے کا جو ان کے درمیان واقع ےء یه نقطے 
لامتناھی ھیں - نہ خنم ھونگے اورنہ حرکت ممکن عو 
گی؛ جہاں ایک نقطہ ط ےکیا دوسرا موجود وکا ای 
غیر نہایت ۔ اشاعرہ میں نظام نے اس مشکل کے 
حل میں طفرہ کا تصور پیش کیا؛ جس کی طرف سطور بالا 
میں اشارہ هوچکا ے ۔ طفرہ عبارت ےہ زقند سے یعنی 
جسم متحرکہ یکے بعد دیگرے؛ نقطوں ہے گز زکرتے 
ھوے ایک مقام سے دوسرے مقام پر نہیں پہنچتا 
بلکہ جست لگاتا ےے ۔ یہی وجہ عے کہ حرکت کی 
رفتار تیز ھو یا سست ھمیشہ یکساں رھتی ہے ۔ عصر 
حاضر سے پہلے بھی حرکت کی بحث میں طفرہ 
کے بارے میں ارباب فکر کی راے تو یہی تھی کھ 
ہے فلسفه میں نظام کی قلابازی سے تعبیر کیا جائے 
لیکن بقول اقبالء جدید طبیعیات میں نظریة مقادیر 
کے تحت جو تجربات کے گئے هیں ان کے پیش نظر 
بھی جوھر مکان میں به تسلسل اپنا راستہ طے نہیں 
کرتا بلک ایک مدت زہانی کے بعد دوسری مدت 
زمانی میں علی التواتر مختلف مقامات پر ظاھر عوتا رفتا 
ے؟ بالفاظ دیگر جست لگاتا ھےہ. 

رے اعراضء سو جوھر کی ھستی قائم رھتی ے 
تو اعراض کی مسسل تخلیق ہےء اعراض کی تخُلیق 
رک جائے تو جوھر کی ھستی ختم هو جائے گی ۔ بعینم 
ہر جوھر کے لیے کچھ صفات مستلزم ھیں ؛ وہ مثبت 
ھوں یا متفی ان کا اظہار دو دو کے مجموعوں میں 
بشکل اضداد هوتا رھتا ے؛ مثلا موت و حیات یا 


5013۲٤۲1). 


(۸٥۸۷۱٥٢۱. 


امیا 


مادیت 


حرکت اور سکون میں ؛ مگر انھیں مطلق ثبات حاصل 
۔ اقبال کے نزدیک یوں دو قضیے ھمارے سامنے 
آتے هیں- ایک یەکە باعتبار ماعی ت کسی شے کو قرار 
نہیں دوسرا یہ کە جواہر کا صرف ایک هی نظام ھے۔ 
دوسرے قضے کے تحت کہنا پڑےگا کہ روح بھی یا تو 
مادےکی ایک لطیف شکل ے یا اس کا عرض ۔ جہاں 
تک قضیۂ اوی کا تعلق ے؛ اشاعرہ کی یه کوشش 
کە تخلیق عالم کا ایک ایسا نظریه قائم کریں جس کی 
بنا اللہ تعا ی کی مشیت مطلقه اور قدرت کامله پر هو 
باوجود خامیوں کے بڑی قابل تعریف ےہ ۔ 
کائنات کے بارے میں یونانی تصورات کی نفی " 
خوبی سے ہو جاتی عے ۔ اشاعرہ کی کوشش 
رر تج 
پر نظر رکھیں اور ان تصورات کی ترجمانی 
کریں جو اندرین صورت کائنات کے ظہور 
اور آفرینش کے بارے میں پیدا هوتے ھیں ۔ 
روح کے بارے میں البته اس طرح جو نظریه 
قائم ھوتا ے اقبال کے نزدیک ناقابل قبول ے؛ 
اس لیے کھ بوں روح کی ماہیت سرتاسر مادی 
رہ جاتی ے ۔اقبال کے نزدیک اشاعرہ ىی غلطی 
یه عے که انھوں نے نفس کو بھی عرض خھیرایا 
حالانکه ان کے نزدیک جوھر کی ہستی کا دارومدار 
اعراض کی مسلسل تخلیق پر ےہ ۔ تسلسل حرکت ھے 
اور حرکت کا تصور زمانے کے بغیر ناممکن ے ۔ پھر 
جب زمانے کا تعلق حیات نفسی سے ع تو اس کی نفی 
زمانے کی نفی هوگی اور زمانے کی نفی کا مطلب هوکا 
حرکت کی نفی ۔-حالانکه اشاعرہ جس چی ز کو عرض کہتے 
هیں اس ہے توجوھرکی ہستی بە تسلسل قائم رھتی ے۔ 
بعینةہ جوھر مان میں آتا یا آتا خوامعلوم ھوتا جع 
تو صفت ھستی کی بدولت؛ لہٰذا بحیثیت قدرت الہیه کی 
ایک شان کے جوھرکی ماھیت سر تا سر روحانی ے ۔ 
نفس عمل ےہ اور جسم اس کی مرثی شکل ۔ اقبال 


اس سے 


ء‌ 


مادیت 


کہتا ے کہ اشاعرہ کے یہاں نقطے اور لمحے کا تصور 
موجود تھا مگر انھوں نے یہ نہیں دیکھا کہ لسے 
(ان) کا وجود اساسی ے ۔ یه دوسری بات ےے که وہ 
مشہود ھوتا ےہ تو نقطے ھی کی شکل میں ۔ نقطه شے 
نہیں ےہ ۔ایک اندازۂ نکاہ ھے ۔ ایک طریق ےہ 
لس ےکو دیکھنے کا؟ لہذا روح کی حیثیت مادی نہیں 
بلک سر تا سر روحانی عے ۔ حقیقت مطلقه بھی تو سر 
تاسر روح سے (تشکیل جدید الہیات اسلامیهء خطبه 
سوم؛ صضص ١١‏ ٹا .وہ ماخصا). 

عصر حاضر کے ارباب فکر اور مستشرقین کی نسہت 
اقبال نے اشاعرہ کے نظریه جواہر کی مختصرا جس طرح 
وضاحت کی ے ؛ اس سے نظریة جواہر کی علمی اور عقلی 
غیقیتہ عل ھا قدروقینت کا بی خوتیٰ سۓ اندازن 
هو جاتا ے ۔ ھم سمجھ لیتے ھیں کہ اس نظریے کی 
اھمیت عقلىی اور فکری پہلوؤں ہے تو درکنار کائنات 
کے بارے میں طبیعیات حاضرہ کے اعتبار ہے بھی کچھ 
تم نہیں ۔ پہلی بات تو یہی ے کہ نظریة جواھر 
سے کائنات کا وہ تصورکالعدم ھوجاتا ہے جو دنیاے 
قدیمء بالخصوص یونانی علم وحکمت نے ارسطو کے 
زیر اثر قائم کیا تھاء جس کی رو سے کائنات ایک 
ساکن و جامد وجود ے؛ بن چکی ےہ؛ جیسی تھی 
ویسی ےے اور ویسی ھی رھ گی ۔چنانچه قدیم یا 
کلاسیکی .آەہذمەەام) طبیعیات کی رو سے کائلنات 
ایک شے کی طرح مکان محض کے ظرف میں ہڑی 
ہا وھ اھر 3 
ایک طبعی اور فطری شکل ے؛ جس پر اسے بہر حال 
قائم رھنا ے ۔ علت و معلول کا ایک کڑا اور غیر 
متبدل قانون اس میں کارفرما ے؛ جس کی ھر شے کو 
لازنا پابندی کرنا پڑتی ےہ لیکن اشعری نظریة 
جواہر سے تو ان سب تصورات کی نفی ھوجاتی 
ۓ _ اس نظریے یىی رو ے؛ کائنات نتیجھ 
ے جواھر کے اجتماع کا اور عبارت عے امتداد 


503۴۲5٠: 


(۸۸۷۱۷۱٥3٠. 





مادیت: فی 





ہے ۔ زمانے کا وجود ناگزیر عے اس لیے کہ جواھر 
کی تخلیق هر آن هو رھی سے ۔ کوئی ئہ کوئی شے 
معرض وجود میں آرھی ؛ لیکن جو بھی وجودے 
عارنی اور هنگامیء امکانی اور آنی؛ نە اثیا کی 
کوئی فطری اور طبعی شکل ےہ نہ علت و معلول کا 
ایک کڑا نظام ان کے تغیر و تبدل کی لازمی شرط ۔ 
لیکن جدید طبیعیات میں جو بھاری تبدیلیاں رونما هو 
چکی ہیں ؛ بالخصوص آئین اسٹائین ز(ھنەا:طنا) کے 
نظریة اضافت کے زیر نتیجہ ان کی رعایت سے قانون 
علت ومعلول کے اس پرانے تصور کی جگە؛ لزوم اور 
جبر جس کا خاصہ ھے؛ اب سوابق (4008زہاادھ) 
اور عواقب :د٥٥٥‏ و٥٥‏ ہہء) نے لے بی عء جس کے 
پیش نظر ایک واقعے کے بعد جب دوسرا واقعه رونما 
ھوتا ے تو اس لے نہیں که واقعه الف لازما عات ھے 
واقعه ب کی یا یه که ایک علت ے اور دوسرا معلول ۔ 
ان میں لزوم اور جبر کا نا قابل تبدیل رشته قائم ے 
کہ ہم اس کی بنا پر پہلے بھی سے کمہ سکتے ہیں 
که ایسا ھوا تو ایسا ضرور هو گا ۔ لیکن طبیعیات 
حاضرہ کا رخ اب ت و کچھ اسکاٹ فلسفی ھیوم (۵ 100ا 
م۔ ہےے!ع) ھی کے خیالات کی طرف ے جسے قانون 
تعلیل کی صحت ے انکار تھا اور عیوم کے خیالات اس 
بحث میں ایک طرح سے امام غزالی ھی کے افکار کی 
صدائے بازگشت ہیں ۔ رھی اشیا کی فطری اور طبعی 
شکلء علی ھذا کائنات کی یکساں روی (زائز:5)د0) 
کا معامله؛ جو گویا علم بالحواس (سائنس) کی بنیادے؛ 
سو اشاعرہ کا کہنا اس باب میں یہ ھے کھ مشیت 
وع دی کے کوک نع ‏ ف ام کون دھ 
تو وہ اس پر قائم رے گی اور اندریں صورت ھم کہھ 
سکیں گے کہ یہ اس کی فطری اور طبعی شکل ہے۔ بعینہ 
کائنات کی یکساں روی کا معامله بھی دراصل سنن اللہیه 
اه اھ قالق اج ھر ساوت ایک 


طریق اختیار کر رکھا ے ؛ اس کی ایک سنت عے اور 


۳ مادیت 





دن الابية میں تبدیلی ھے نه تحویل ‏ لہذا کائنات کے 
اس حر ک ٥نصوەزل‏ تصورں اس کی اضافه پذیری؛ مشیت 
اللہیه کی یک نەہج کارفرمائٔی اور سنن اللہیە کی غیر متبدل 
نوعیت پر نظر رکھی جائے تو یقین و اعتماد کی دولت 
سمل جاتی ے جس کی زند گی کو احتیاج ے اور جس ہے 
عمیں توفیق عمل عطا ھوتی ے کہ هم اپنی اخلاقی 
ذمه داریاں پوری کرسکیں۔ یوں ممکنات ذات کا داثرہ 
زیادہ وسیع ھو جاتاے بہ نسبت اس کے که ھم سمجھیں 
کائنات ایک جامد اور ساکن وجود ےے۔اس میں علت و 
معلول کا ایک کڑا اصول کارفرماے؛ جس ہے سرتابی 
ممکن نہیں ۔ اقبال کے نزدیک یونانیت کے حُلاف ذھنی 
بغاوت کا پہلا مظہر اشعریت کا ظہور تھا . 

نظریهۂ جواھر کی ابتدا تو ذھن انسانی کی اس 
کاوش ے ھوئی تھی که آئیے دیکھیں اشیا کی ترکیب 
کیے اور کس چیز سے ھوئی ۔ جواب ملا 
ایشم (ہ8) جزو لایتجزی نے ۔ اشاعصرہ 
نے بھی اس خبال کا ناتو دبا انان ڈیکھ 
رھا تھا کە اشیا جز در جز تقسیم هو جاتی ھیں۔ 
جز درجزی ترکیب ہے وجود میں آتی ہیں ۔ انھیں 
قرار بھی نہیں ے۔ آئی بھی ہیں اور باقی بھی؛ کو 
ھمیثہ ھمیشہ کے لے نہیں۔ بے ثبات هیں۔ یونانی نظریے 
کی توجه زیادہ تر ''ایٹمٴ'' کے مادی پہلوؤں ہر رھی ۔ 
لیکن اشاصرہ کی نظر اللہ تعا ٰی کی مشیت مطلقه اور 
قدرت کامله :پر بھی تھی جس میں کسی اوو چیز کا 
مطلق دخل نہی ۔ ذات اللہیه علت العلل نہیں بلکھ 
ایک ھی علت ےے؛ اگر لفظ عفت کا استعمال تا گزیر 
بے ۔ اس کے اور ھمارے علىی هذا کائنات کے درمیان 
کوئی اورعلت ے نہ واسطہه ۔ جوکچھ بھی ے اسیک 
قدرت کامله کا نتیجەء اس کا محتاج ۔ جوھر کی بھی اپنی 
کوئی ھستی نہیں ۔ وھی اسے صفت ہستی سے 
متصف کرتا ہے ۔ جب تک اس کا حدوث نہ ھو 
جائے وہ گویا قدرت کاملهہ کے پردے میں مخفی 
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رھتا ے ۔ ہم اسے برکلے (زہ۶8دھ) ک زبان 
میں نفس خداوندی میں ایک تصور (فطا؛ مذ 14:٥‏ 
6٥‏ ۶ہ ەھنص) سے بھی تعبیر نہیں کر سکتے ۔ 
اندریں صورت کیا کیا جائے ؟ اشاعصرہ کے 
ذٹھن میں جوھر کا مادی تصور کام کر رع تھا یا 
کوئی اور؟ اس سلسلے میں غور طلب امر یہ ے 
کہ اشاعرہ نے جزو لایتجزی کے لیے جوھر فرد کی 
اصطلاح استعمال کی ۔ جوەر فرد ایک اکائی ھے؛ 
جس‌کا ظہور مشیت اللہیە پر موقوف ے۔ اس کا حدوث 
هوتا ے تو وجود پذیر بھی هو جاتا ے ۔ لہٰذا جوھر 
سی ناک کو یق می کہا کا ورک ا تا 
عمل ۔ لفظ گن کی مادی شکل ؛ لہٰذا وہ ایک روحانی 
اکائی ھی تو ےہ ۔ یوں خیال ھوتا ے کہ یه جو 
جرمن فلسفی لائب ننس (عاذہ٭ا[م1 م ہ ١ے‏ ۱ع) نے مونڈ 
(فودہہ) یعنی ابی فرد“' کا تصور قائم کیا غالبا 
اشاعرہ ھی کے زیر اثر تھاء گو یه امر تحقیق طلب ھے ۔ 
میکڈانلڈ کو بہرحال اعتراف ہے کہ بقابله 
لائب نتس کے 'مونڈ' کے اشاعرہ کے ”جوھرٴ ہے ہیں 
زیادہ صحت خیال کا اظہار ھوتا ے (ءھہہوها٭٥×ءط‏ 
[مرم:۷۱ازإ× ہوم ۸×و ٥٭۸ہ٣ا۷٣٣ج×‏ ہہ ,رج 711+1 ۸۷11۱1( 7ہ 
با1 ؛ فص ١١‏ تا و کے بہرحال ء ایکف 
بات یقینی ے کے جواهھر کی بحث میں اگر 
اشاعرہ کے خیالات کو اور آگے بڑھایا جائے 
تو مادیت کے کلیة رد کی ایک اور صورت پیدا هو 
جاتی سے ۔ پھر اگر طبیعیات حاضرہ ک رو سے ھم 
جسے شے کہتے ھیں وہ کوئی مادی وجود نہیں 
جس کی ترکیب جواہر سے ھوئی بلک حوادث کا ایک 
سلسله ہے تو اشاعرہ جب بە کہتے ھیں که یه جواھر 
قائم رھتی سے اور جواھر بجائے خود قدرت اللہیهہ کے 
تخلیقی عمل کی وہ شکل عےے جسےھم اس طرح مشہود 
دیکھتے ھیں تو اشاعرہ کا تصور ئے جدید طبیعیات کے 
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مادیت 





تصور تے ہے کچھ زیادہ مختلف نہیں رھتا ۔ اشاعرہ 
نے یه سب باتیں کھل کر نہیں کہیں لیکن انھون 
نے جواھر کی بحث جس طرح اٹھائی ےہ اس میں 
مزید غور و فکر سے کام لیا جائے تو همارے لیے 
اس قسم کے نتائج کا استنباط غلط نہیں ہوکا۔ 
بات یە ے که عالم اسلام میں جب علم وحکم تکو 
زوال ھؤا اور عقلی اور فکری کاوشوں میں فرق آ گیا 
تو اشاعرہ کا سلسله افکار آ گے نہیں بڑھا ۔ رھ 
مستشرقین سو انھوں نے اس پر توجه کی تو بحیلیت۔ 
اسلامی علم کلام کی ایک شاخ کے اس کے متضمنات۔ 
پر توجہ کی ۔ ان نتائج ہے اعتنا کیا جو اشاعرہ کے 
افکار و تصورات ے مترتب ھوتے تھے۔ پھر اس اعتراف 
کے باوجود کہ اشاعرہ کے نظریے میں یونانی تصورات. 
کی کوئی جھلک نہیں ملتی؛ انھوں نے عصر حاضر 
کے علم وفضل کی رعایت ہے اس کی اھمیت اور قدرو 
قیمت کو سرے سے نظرانداز کر دیاء جس کی وجهھ 
یہ عے کہ مستشرقین کی نظر اسلاسی علم کلام 
پر بطور فلسفه کی ایک شاخ کے نہیں تھی جس کا. 
مقصد بقول اقبال یه تھا کھ مذھب کی عقلی اساسات. 
کی جستجوکی جائے اور جس میں متکلمرن اسلام 
نے ایک نئی فکر کی بنیاد رکھی ۔ مستشرقین نے 
ا سے ایک افسانة ماضی سمجھا ۔ یه نہیں دیکھا 
کہ خود مغربی افکار کس طرح اس امتاثر :خوئے نت 
علم حاضر کی رعایت سے اس کی اھمیت کیا ھے ۔ 
یە ھماری خوش قسمتی ہے کہ عصر حاضر میں اقبال 
نے اس نکتے کو سمجھا ۔ اقبال ھی نے علم حاضر ق 
رعایت ے اس کی اھمیت کو واضح کیا اور علم:و 
حکست کی دئیا میں جو بنیادی تبدیلیاں روما 
ھوحجی ھیں ان کی رعایت سے کہا کە طبیعیات. 
حاضرہ آج بھی جوھریت کے عمل دخل ے آزاد 
نہیںء آج بھی عالم طبیعی کی هر مقدار کے اصل 
عوائ رکا تصور تظور عمل ھی کے کیا جاقا ھا 
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متادیٰت 


گو اس نظریے یعنی نظریه مقادیر کی ٹھیکف 
کت تشکیل بقول ( اڈنگٹن : 8٥ماواة:544)‏ 
ابھی باقی ے؛ تاھم خیال یہی ےہ کھ اس میں 
جوھریت ھی کاعمل کار فرما هھے ۔ لہذا برقیوں 
(.ہ:؛ء٭لظ) کا ظہور بھی کسی نهہ کسی طرح 
اسی قانون ے وابستد ے (تشکیل جدید الہیات 
اسلاميے؛ خطبه سوم؛ ص ۰, ۱)۔ پھر قطم نظر اس 
امر ہے کە جدید طبیعیات میں جوھر (ایٹم) کی ماعیت 
کہاں تک ہادی او رکہاں تک نظری اور حُیا ی سے وہ 
ناقابل تجزیه نہیں رھا ۔ اس کا تجزیه ال غیرنہایوت 
ممکن ھ ۔ آئے دن اس کے نۓے نئے اجزا کا انکشاف 
ہو رھا ے اور نہیں معلوم یه سلسله کہاں ختم 
هو جہاں تک اشیا کی ترکیب اور ظہور کا تعلق 
ےہ اس میں جوھریت ھی کا تصور کارفرماھے۔ اشاعرہ نے 
اس ضمن میں جو معنی خیز اشارے کۓ؛ مکان و زمان 
اور حرکت کا جو تصور قائم کیاء ثال کے طور 
پر نظام ہی کو لیجئے جس نے حرکت کے امکان 
مین ہر ار با اس لئے کا سی طرح:ایک 
جوھر کا دوسرے جوعر میں پیوست ہونا ممکن نہیں 
ایسے ھی دو زنىانی جوھر بھی ایک دوسرے میں 
پیوست نہیں ہوسکتے ۔ مکانی جواھر کی طرح وہ 
بھی ایک دوسرے کے پہلو به پہلو موجود 
رھیں کے ۔ ایک دوسرے میں ضم نہیں ھوں گے ۔ 
سکانی جواہر کی طرح ان کے درمیان بھی خلا ھوگا۔ 
لہذا سوال پیدا عوتا ے که جسم متحرک جب ایک 
ایک نقطے سے دوسرے نقطے کی طرف بڑھتا ہے تو 
اس پہلے اور دوسرے نقطے کے درمیان زمانا و مکانا 
جو خلا واقم ے کیسے طے کرے گا۔ کیا جست 
لگا کر > اق سن شاعے کا اف بہر ال ید 

که مفکرین اسلام علم حاضر پر نظر رکھتے هوئے 
اشاعرہ کے افکار اور تصورات کا سلسله اور آ گے 
بڑھائیں ۔ ان کے نظریه جواھر ہی ا ا 


) ۲001 


٦ے‏ ۳ج 


رہ گئی ھیں ان کو دو ر کرتے ھوئے جیسا کہ اقبال 
نے لکھا ے اسے ازسر نو مرتب کریں. 

مآخیل : ابو الحسن الاشعری : مقالات الاسلامیین 
فی اختلاف المصاین ۔ عربی سے 'آردو ترجمہ ادارہ ثقافت 
اسلامیہ لاھور؛ (م) الباقلانی ع کتاب التمہبد؛ مکتبہ 
الشرقیہ؛ بیروت ے۹۰ ۱ع؛ (م) ابو ریدہ : المذھب الڈرہ 
عندالسلمین ۔ جرەن ستشرق و٭٭0١ط‏ کی کتاب ۲۵۷۲ء 
مہیں[رریمبری ہہبا|ءوا جوا[ 20۷۲؛ برلن .۹۳ء کا عربی 
(م) اقبال : تشکیل جدید الہیات اسلامی 
انگریزی نسخه طبع آکسنژد )ہورع اردو ترجمه 
(م) 


ؤءرہ(5ء ۶ ١۷۰‏ جو م لال0 6/ا7ء موسٰی ابن میمون 
(٥٥لزدہہت:ن))‏ کی کاب دلیل الحائرین کا عربی ے 


ترجمه4؛ 


از سید نذیر نیازی بزم اقبال لاہور؛ ہ۹۰ ا۔؛ 


انگریڑّی میں ترجمه از ۴۲16٦1300‏ .3۷ء مطبوعه لنڈن؛ (ہ) 
لنڈن 


ہہ ل٥۴۱‏ ڈەنندگ۵  :‏ سوزامممن+ەمھی٥‏ ءنہمادا؛ 


ہ۹۰ ۱ء؛ (ے) مومنا:ع]ا : ہمواا:۸ إہ ہ4۸ :ہجہا۶٢:51ط1‏ 
(ہ۸ہ) 118:۷ 
ہ٥٥٥1‏ ۹۷ ۸ ں۸ : ججروا ۰۷ا۱ آہ رامہ:مائر(ط ٤‏ ھارورڈ 


(۹) 314ت33:00 .8 .0: 


پرروزجرو1 4ر × و ۸۶۱۰(۰ ی!:اطظ 0۷۱۷۸ ! 
یواپورسٹی ریس ہے۹ ۱ء٠‏ 
۸۷۷٥:|1۷(‏ رہ ہر71 عرو]4, ۰۶٥۷1۱۱۱۲ 0۸٥۷‏ 6011۱11013 
تر .]وہ 3 .ں۷( ہوڑءڑ بر1 ء٥۸۳‏ نزبام٥ووا(اط‏ ء1اجووراءگ 
7 (2) (,) دلعدمام 3۸۵۸ .3 ...ا : إہ ام ءسوواء ہا 
۔رز؛اررو) اج ۷۰۷ء'۲!۶۳۳۱۷۷ 1 ررجچما0نہ ا7 ہاا|د 27 

:اا7 [وہو؛؛ نیویارک ۶۱۹۲ 
(تذیر نیازی) 

مادھو لال حسین : پنجاب کے نامور وی اور 9 
پنجابی کے معروف شاعر؟ ەم۹ھ او ہمہ ١ء‏ کو 
لاھورمیں پبداھونے( پیر محمد: حقیقت الفقراٴہ عے م)۔ 
ان کے خاندان کے ایک فرد کلسرائے فنروز شاہ تغلق 
کےعہد(ہہے۔. و ےھ ۱ہ +۱-ہہ۱ع) میں مسلمان 
ھوئے ۔ شاہ حسین کے والد عثمان ڈھڈہ کے عرف سے 
مشہور تھے (عبداللّہ خویشگی قصوری: معارج الولایتہ 
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مادھو لال حسین 


نہجویومسےپیم×”“و٭٥+دإُس٠مٗوڈجمموسوسمسپوٗٗیمأڈگکممجسیئم٭ٔ٭سسم٘سمسً×سم٭ومسکاُْ٭تمجج4مسجٰم“۷5[١٭-صفَفسع۹صش۶+(۱؟أمتػس٘ٔژأمِسسأسسحپ““کژم-ژىسےسسب‌پڑَپأ[ڑأ[أُٛ٭ُچٛھچجھھتج‏ 
قفا ورق وہہ ۔ الف) ہ ەم8ھ]/رمہٴڑھ | کے دلائل ہے متائثر هو کر انھیں چھوڑ دیا(دارا 


میں بعمر دس سال شاہ حسین؛ حافظ ایوبکسر 
کی خدمت میں قرآن کریم. پڑھۓ کے لۓ 
حاضر ھوئے (پیر محمد : حقیقت الفقراٴء ص ےم)۔ 
سی سال شیخ بہلول (م ۳ہ ۹ ھاہے٥ع)‏ سے 
ییعت ھوئے ۔ مروجہ علوم کی تحصیل کے لۓ وه 
شیخ سعداللہ (م ۹۹۹م ۹ہ ؛ع) لاھوری کی خدمت 
میں پہنچے (ایضا ے) ۔ شاہ حسین ملامتیة طریقه 
ے تعلق رکھتے تھے ۔ دارا شکوہ نے انھیں اھل 
ملامت کا استاد لکھا ے (دارا شکوہ : حسنات العارفین 
اردو ترجمہء ض ہم)۔شاہ حسین ابتدائی چھبیس 
(ہم) برس کی عمر تک متبع شرع صوفی تھے 
(نور احمد چشتی : تحقیقات چشتی ؛ ص ۹م) ۔ 
اپنے استاد شیخ سعداه ہے تفسہیر 
مبارک پڑھ رے تھے که جب استاد نۓ آیت 
وماالحیوة الدنیا ال لب و لھو(ہ: ۲م) کے 
معنی بیان کے تو شاہ حسین سمجھے دنیا محض 
لہوو لعب کا نام ے۔ استاد سے کہا که مجھے 
حال درکار ےء قال نہیں ۔ اس کے بعد انھوں نے 
ملامتی طریقه اختیار کیا (پیر محمد حقیقت الفقراءء 
سو ے۔مہ) ۔ خیال عے کہ شاہ حسین اپنے استاد 
شیخ سعداللہ کے نظریات سے ضرور متائر هوئے 
ہوں گے؛ جو ملامتی طریقةه رکھتے تھے ۔ معاصر 
مؤرخ نظام الدین احمد نے ان کے کہ میں 
لکھا ھے ”'بروش ملامتیه سلوک می نمود“ 
(طبقات اکبری؛ ص +وم) ۔ ان کے ہرشد 
شیخ بہلول کو علم ھوا تو وہ اپنے شہر سے 
محض شاہ حسین کو تنبیہہ کرنے کے لئے لاھور 
تشریف لائے (حقیقت الفقراءء ص ۰ہ). 

اب شاہ حسین آلات موسیقی کے ساتھ بازاروں 
میں نظر آنے لگے ۔ شیخ الاسلام عبداللہ سلطانپوری 
نے انھیں اس حالت میں سزا دینی چاھی لیکن ان 
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بعض ذی علم حضرات شاہ حسین ہے ملتے 
رھتے تھے ۔ چنانچہ شیخ طبیب سرمندی اور ملا 
عبدالحکیم سیالکوٹی کی زبانی دارا شکوہ نے شاہ حسین 
کی آزاد مشربی کے اقوال نقل کیے ہیں (دارا شکوہ 
حسنات العارفین ء ص ے۔) ۔ عبدالرحیم خان خانان 
تسخیر ٹھٹهه کے لئے روانه ہونے ہے پیشتر 
دعا کے لئے شاہ حسین کی خدمت ہیں آيیا تھا 
(پیر محمد : حقیقت الفقراٴہ ص ۱۲۳ تا ے۱۲)۔ ان کے 
علاوہ لا اسمعیل عرب صدر درس سدرسه ھمایونی 
دھلی کا نام بھی سلتا ے . 

شاہ حسین کے سوله خلفاء مشہور ہیں ۔ 
سے چار کا خطاب ؛'غریبٴ چار کا ”'دیوان“ء 
چار کا تنا" اور چار کا ”'بلاول“ تھا ۔ 
دیوانوں میں پہلے دیوان ان کے محبوب مرید 
و جانشین ہیاں مادھو تھے جو برھمن زاد تھے ء 
لیکن ان کے زیر اثر پرورش پانے کی وجہ ہے اسلام 
قبول کر لیا تھا (پیر محمد : حقیقت الفقراء ۳م۸)- 
مادھو نے ہم ذی الحج ہ 
میں انتقال کیا (ایضا 
کو مادھو ہے بہت انس تھا۔ مرشد اور مرید کَ 
محبت کا نتیجد يہ هھوا کە آج عوام الناس ان 
کا اصل نام تک بھول گئے اور وہ شاہ حسین ک 
بجائے مادھو لال حسین کے عرف سے مشہور هؤے. 

شاہ حسین کی آزاد مشربی کی داستانیں ایک غیر 
محتاط مصنف پیر محمد کی کتاب حقیقت الفقراٴ کے 
ذریعه عام ھوئیں ۔ اس کے مطالعہ ہے شاہ حسین ایک 
غیر مشروع مجذوب نظر آتے ہیں لیکن حقیقت یہ ے 
که ان کک زند گی کے تین دور تھے ۔ طالب علمی کا 
زمائهہ؛ می روغ اس ہے توبهہ کر کے دوبارہ 
صوم و صلوة کی پابندی (عبداللّہ خویشگی قعدوری : 


ان میں 


صصبےھ/ہم٘ضع 


نہ ۔ شاہ حسین 
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سادھو لال حسین 





معارج الولایتء قلمی ورق ۔ ۹ ہہ ب) ۔ اسی مصنف 
نے غایت درجہ پابند شریعت بزرگ اور حضرت 
مجدد الف ثانی رحمة اللہ عليةه کے مرید حضرت شیخ 
محمد طاھر لاھوری (م ۰-.+ھ/.,م۷اع) کا شاہ 
حسین کے بارے میں ایک قول نقل کیا ھے کہ اگر 
علمائے ظاہر کے طعنوں کا خدشہ نه ھوتا تو میں اکثر 
شیخ حسین کے مزار پر جا کر استمداد کرتا 
( اخبار الاولیاء قلمی ورق مہ۱ ۔ب) ۔ یه قول اس 
بات کا بین قثبوت ہے کہ شاہ حسین ایک راسخ 
العقیدہ مسلمان تھے اور ان کی ولایت مسلمه تھی ۔ 
شاہ حسین کے سال وفات میں اختلاف ے ۔ اکثر 
مقامی تذکروں میں ان کا سال وفات ۸ہ..+ھ / 
۹9وہ ,ء لکھا ے ۔حقیقت الفقراء کے چند سال بعد 
مفتاح العارفین تالیف ھوئی جس میں ان کا سال وفات 


_ ٠ ھ ام ّ٘صع درج کیا گیا ےے (عبدالفتاح‎ ٣۳ 


مفتاح العارفین ء قلمی ورق ۹۔ ؛)ء لیکن معاصر 
مؤرخ ملا عبدالقادر بدایونی نے وضاحت کی ھھے کهھ 
نجات الرشید کی تصنیف و ۹۹ھ / ۹۰ء ؛ء کے دوران 
مجھے لاھور میں معلوم ھوا کہ شاہ حسین نغمهہ 
سے بےخود ہو کر مکان کی چھت سے گرے اور 
فوت هو گۓ (نجات الرشید ص . +م)۔اس لۓ 
ہم کہہ سکتے ہیں کہ شاہ حسین حدود ۹۹۹ھ/ 
۰ع میں فوت ھوئے . 

ابتداٴ میں شاہ حسین کا مزارشاھدرہ میں بنایا 








گیاء مگر جب دریائے راوی نے اپنا رخ بدلا تو ان کا 


تابوت وہاں سے نکلوا کر موجودہ باغبانپورہ لاھور 
میں دفن کیا گیا (پیر محمدہ حقیقت الفقراء ۱ہ 
۲ر) ۔ سالائه عرس مارچ کے آخری ہفتہ میں 
ھوتا ے . 

پنجابی کافیوں کے علاوہ اہ حسین کا ایک فارسی 
میں نٹثری رساله تہنیت بھی دریافت ہو جا ے ۔ 
اس میں انھوں نے تصوف کے مسائل سہل طریق 





سمادھو لال حمیر 





پیش کئے ہیں ۔ محمد اقبال مجددی کی تصحیح و 
تعلیق کے ساتھ اس کا مکمل متن مجله معارفء 
اعظم گڑھ اگست .ے ۱ء اور رساله صحیفے لاھور 
جولائی ہے۹ اع میں شائم ہو چکاھھ . 

مال :() شاہ حسین : صحیح تے مکمل کافیان 


شاہ حسین؛ مرتبه چودھری محمد افضل؛ لامور ے+ہورع؛ٗ 





(م) وھی مصنف: تہنیت: مرتبه محمد اقبال مجددی؛ رساله 
صحیفه لاھورء جولائی ہےو ع٤‏ (م) عبدالقادر بدایونی : 
نجات الرشید؛ ۹۹ 8ھ مرتبہ ڈاکٹر سید ءعین الحق 
لاھور ہے۹ ,ع؛ (م) وعی مصنف: منتخب التواریخ ء 
لکھنؤ ہہہ؛ء؛ (ه) نظام الین احمد : 
طبقات اکجری؛ لکھنؤ؛ رع (ہ) داراشکوہ : 
حسنات العارفین؛ ۲ .,ھ قلمی مخزونه ؛ کتاب خانھ 
دانش گاہ پنجاب نہر 1۷ ط اردو ترجمة محمد عمر 
خان لاھور سال طباعت ندارد؛ (ے) ۔حمد صالح 
کنبوە : عمل صالحء؛ جلدادوم لاھور ے۹واء) (۸) 
پیر محمد : حقیقیت الفقرام؛ رے.رھ؛ لاہور مبورءهہ 
اردو ترجمه از سعید احمدء لاھور ۳:+۹اعء؛ (۹) 
عبدالفتاح بدخشی : مفتاح العارفین؛ رے.:ھ؛ قلمی ذخیرھ 
شیرانی کتاب خانه دانش گہ پنجاب نمبر ۲۹۳/:۹۱۳م 
(م) عبداللہ خویشکی قصوری : اخبار الاولیاہ ےے.+ھ 
قلمی مملوکھ مولانا سید محمد طیب شاہ ھمدانی قصور ؛ 
() وھی مصنف : سارج الولایت ہو,,ھ ء قلمی, 
ذخیرهۂ آذر کتاب خانہ دانش گلہ پنجاب نمبر 11 ٥٤د‏ 
(۱) وڈیرہ گنیشں داس : چار باغ پنجاب؛ مرتبہ کرپہال 
سنگھ؛ اسرتسر مہو ع٤‏ () علىی الدین مفتی لاھوری : 
عبرت نامه؛ لاھور؛ ۹۹۱ رع ؛ (مم) تاج الدین مفتی؛ 
تاریخ پنجاب؛ مرتبه محمد شفیع لاهوری؛ اوریٹنٹل کالچ 
میگزین نوبمبر مو ع؛ (ہ ٍ) غلام سرور مفتی لاھوری : 
خزینة الاصفیاء لکھنؤء ےہ اھ ؛ (ہم) وعی مصنف ؛ 
حدیقة آلاولیاءۂ (ے ؛) نور احمد چشتی : تحقیقیات چشتی ء 
لاھور ۹,۹؛ع؛ (ہ؛) کٹھیا لال : تاریخ لاھورء لامور 
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مادھو لال حسین 


مم ۱ع؛(و؛) سوھن لال سوری: عمدة التواریخ > دفتر 
دومءلاھور مہہ +۶۱؛(.ء) قدرت اللہ ابن عبداللہ مہرکن : 
بادداشت عرس بزرکان لاھورء آوریٹنٹل کالج میگزین 
ضمیمهء فروری ےموہع؛: (,|م) فوقء محمد ديین: 
شالا مار باغ لاھور کی مسر لاھور .۔+ورء؛ (ہء) 
دیوانه ء موھن سنگھ ٠‏ حالات و کافیاں شاہ حسین ء 
لاھور مو رء ؟ (مم) پنجابی ادب؛ شاہ حسین نمبر 
مجلس شاہ حسینء اپریل ےو ء؛ () شریف کنجاھی : 
مثنوی گلزار محبّتء مجلّہ ندرن لاھورں ستمبر و اکتوبرں 
ہ+ےوطعءع؛ (ہمم) بعمد ‏ لطیف؛ _ شید ۷۰ مہ(ھص]؛ 
ےہ ع؛(+م) لاجونتی؛ رام کرشن ! ٢ا٥‏ وژوق زرا [ہہ۲؛ 
اکفرڈ پر م۹ اع؛ (ےء) ناسیء غلام دستکبر ء 
بزرکان لاھورء لاھور ہو ع؛ (ہم) عبدالغفور قریشی : 





(محمد اقبال مجدّدی) 
تعلیقه : مادھولال حسین (شاہ حسین) پنجابی 
کے نامور شاعروں میں ھیں؛ ان کی شاعری کافیوں تک 
محدود ے ۔کافی (ع) - کفایت کرنے والا مکتفیە 
وافر؛ بھرپوں حسب دلخواہہ [بعض کے نزدیک کافی 
فی الحقیقت قوافی کی بگڑی ھونی صورت ے] 
چھتیس راگنیوں میں سے ایک کا نام ۔ اصطلاحی معنوں 
میں ''کافی'' پنجابی شاعری کی ایک صنف ہے جو 
پانچء سات یا زائد مصرعوں پر مشتمل ہوتی ےہ 
قطعه بند یا انگریزی کی صنف شاعری سانٹ 0 ہ80 کی 
طرح کافی میں بھی ایک ھی کیفیت حال بیان ک 
جاتی ےہ ۔ کافی کے مصرعوں میں بحر اور قافیہ کا 
اھتمعام ھوتا ے ۔ بعض کافیوں میں ترجیع بند کک 
طرح ٹیپ کے ایک مصرعه کی تکرار ھوتی ھے؛ لیکن 
شاہ حسین کی کافیوں میں ایسی تکرار نہیں ھوئی۔ 
” کافی“ کی صنف پنجابی شاعری کے لیے 
مخصوص ے؛ [لیکن سندھی میں حضرت شاہ بھٹائی 
نے بھی کافیاں لکھی ہیں] صرف سسلمانوں کے ہاں 


لہہض 


ھی اس صنف شاعری کو ”'کافیٴ“ٴ کا نام دیا گیا ے 
جو عارفانہ کلام کے لے سخصوص ہے ۔ غیر مسلم 
شعرا کے ایسے کلام کو ”'شبد“ یا ”'شلوک'“ کہتے 
هیں ‏ (دیکھے کلام شاہ حسینء طبع نذیر احمدء 
مابوعه پیکیجز لمیٹڈء تعارف؛ ص ژ9 بحواله 'قہد 
شلوک بھگتاں دے'' )۔ کافی میں بحر اور قافیے کی 
پابندی تو ھهوتی ےہ؛ لیکن کافیاں کا کر 
ھی پڑھی جاتی ہیں ء اس لیے موسیقی کے آھنگ کو 
اس میں زیاده اعمیت دی جاتی ےھ ۔اس وجه 
ہے بحر اور بندش میں کہیں کہیں کمی بیشی 
بھی هو جاتی ےہ . 

شاہ حسین کی کافیوں میں کہیں کہیں بحر 
اور وزن میں کمی بیشی نظر آتی ھے ۔ اس کا ذہے دار 
شاہ حسین کو نہیں ٹھہرایا جا سکتاء کیونکە وہ 
ایک عالم شخص تھے اور رموز شاعری میں کامل 
دستگاہ رکھتے تھے ۔ اس کی وجہ یہ ھھے کہ ان کے 
ھاتھ کا لکھا ھوا کافیوں کا مسودء تو کہیں دستیاب 
نه تھاء سن سن کے لوگوں کو کافیاں زبانی یاد هو 
گئیںء انھیں سرتال ھی کے ذریعے ادا کیا جاتا 
رھاء جس ہے لفظوں میں کچھ رد و بدل هو گیا ۔ 
بعض ایسے لوگ بھی ان کی کافیاں گاتے تھے؛ جو 
لفظوں کی صحت ہے پوری طرح آشنا نہیں هوتے تھے ۔ 
کہیں گاتے کاتے بحر میں کمی کرت تو وہ لے کے 
ذریعے پورا کر دیتے اور کاتے ھوے اپنی سہولت 
کی شغرض ے لفظوں کو بکاڑ بھی دیتےء گویا 
دانسته یا نا دانستہ ان کی کافیوں میں تحریف ھوئی ۔ 
مزید یہ کہ کافیاں جوں کی توں شالع بھی ھوتی 
رھیں۔ یہی وجد ےہ کہ آج ہمیں شاہ حسین کے 
کلام میں کچھ فنی استام بھی نظر آنے ہیں اور 
متون بھی کہیں کہیں ایک دوسرے ہے مختلف ھیں ۔ 

شاہ حسین نے کاقیوں کو اظہار جذبات کا 
ذریعہ بنایا ے اور بنیاد ان کافیوں کی راگئیوں پر 
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مادھولال حسین 


رکھی ہے ۔ کسی کاف یکو بھیروں کے آھنگ میں 
پیش کیا هے؛ کسی کو آسا کے رنگ میںء بعضن 
بھیرویںء اساوری اور جوگ بہاگ میں ہیں اور 
بعض جے جے ونتیء بلاول اور کھماج وغیرہ میں؛ 
جس سے معلوم ہوتا ےہ کہ موسیقی سے بھی انھیں 
بہت شغف تھا ۔ یه شاعرانه صنف موسیقی کے آھنک 
میں ڈھل کر بہت سوز و گداز پیدا کر دیتی ے ۔ 
ان کی کافیوں کے اہم مجموعے جو شائع ھوے هیں؛ 
ان میں هر کافی کی بیشانی پر راگ راگنیوں کے 
نام درج ہیں ۔ مثلا مکمل کلام شاہ حسین لاھوں 
ابع سوەن سنگھ دیوانه : کافی نمبر م٠؛‏ (راگ 
تلنگ)؛ ک5فی نمبر .٠ء‏ (راگ تکھاری) وغیرہ . 

شاہء حسین اپتدائی تعلیم حاصل کرنے کے بعد 

بہلول دریائی چنیوٹی کے مرید موے جو قادری سلسلے 
ہے پیرو تھے ۔شاہ حسین تصوف کی تربیت کے سلسلے 
میں نظریه وحدت الوجود سے بہت متاثر عوے۔ اس 
سسلک میں وہ کسی قدر بھٹک بھی گۓ او رکبھی کبھی 
ملامتيہ طریقه اختیارکیا ۔ ان کی بیشر کافیوں کی بنیاد 
نظریه وحدت الوجود إركٗ ہآں] پر ھےہ ۔ اس سلسلے 
میں ان کی ایک کافی کے یہ مصرعے دیکھے . 

اندر توں ھیں باھر توں غت :روم روم وچ توں 

توں ے تانا توں ھی بانا سب کچھ میرا توں 

کہے حسین فقیر نمانا میں ناہیں سب توں 

شاہ حسین اس بات کے بھی قائل ہیں کهھ 

ریامت شاقہ سے انسان فنا فی اللہ کا درجہ حاصل کر 
لیتا ے ‏ وصال حقیقی ان کے نزدیک مقصد حیات 
سے ۔ وہ کہتے ہیں ”'عشق کا راستہ سوئی کے ناکے 
کی طرح ہے اس ناکے میں ہے دھاگا ھی گذر سکتا 
سے ۔ دھا گےکا سا پیکر تو انسان کو ریاضت شاقه ھی 
سے حاصل ہوسکتا ےے ۔ حسین کا کہنا ھے کہ 
جو شخص ریاضت میں دنیا کو تچ دے ۔ وھی واصل 
حق ہونے کا مرتبہ پائے گا . 


میس 


مادھولال حسین ۔ 


صوفیه کرام ت زکیە باطن کی تلقین کرتے هیں ؛ 
تزکیە باطن ھی ایسا عمل ےہ جس ہے منشائے 
خداوندی کے مطابق انسان زندگی گذار سکتا ے ۔ 
وہ نیکی کی راہ پر چلنے اور بدی سے اجتناب کرنے کا 
درس دیتے ھیںء شاہ حسین عام طور ہے تفصیل ہے 
بات نہیں کرتے؛ اشاروں میں دل کی بات کە دیتے 
میں ۔ مثلّا ایک کافی میں کہتے ھیں: ”تجھے خدا 
نے بندہ بنایا ےے اور تو ے کہ گناھوں کے دام میں 
اسر ھے ۔ بندہ کہلانے کا تو مستحق نہیں“ . 

شاہ حسین کی کافیوں کے موضوع ''خدا اور 
انسان'' ”'انسان اور انسان'ء ؛'راہ سلوک کی 
مشکلات'' ”'فقر و فنا'' ”ترک دنا ٴ ھیں؛ پیہم 
عمل بھی ان کی شاعری کا اھم موضوع ے؛ 
جس کا درس انھوں نے ''گھم چرخڑیا'“' (گھوم 
رے چرۓ) کہ کر دیا ھے۔ شاہ حسین پنجابی کے 
وہ پہلے شاعر ہیں جنھوں نے عورت کو ”'عاشق“ کا 
اور محبوب کو ”'شوہ' کا مقام دیا ھے ۔(جس شوہ 
نوں میں ڈھونڈدی وٌاں لڈھا ای شوہ سوئی) عاشقانه 
جذبات بھی عورت ھی کی زبان میں بیان کے هیںء جس 


ہے ایک نئی روایت قائم ھوئی ھے ۔ اس انداز نے 


پنجابی شاعری کو زیادہ حساس اور موثر بنا دیا ے۔ 
ان کے بعد آئنے والے پنجابی کے بعض اور شعرا نے بھی 
ان کی اس روایت کی پیروی کی جس سے شاہ حسین 
کی انفرادیت اور نمایاں هو گئی ے ۔ عورت کی زند گی 
ہے تعلق رکھنے وا یل بعض علامات جو انھوں نے 
صوفیائہ جذبات کے اظہار کے لے اختیا رکیں ؛ حسب 
ذیل ھیں - سسرال (عاقبتء اگلا جہاں) آنگن (دل)؛ 
داج (عملء توشۂ آخرت)ء ڈولی (سفر آخرت کی تیاری)؛ 
بابل کا گھر (دنیا) هیر (عاشق) رانجھا (شوہ؛ محبوب)؛ 
سکھیاں (ارىان) رات (عمر؛ زند گی) وغیرہ. 

شاہ حسین راجپوت خاندان کے فرد تھے ؛ 
جو مشرف بە اسلام هو گیا تھا ۔ گذر اوقات کے لیے 
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مادجو لال حسین 


اف 


‌ِ۔ ۰ 9 
ان کے آبا نے پارچە بافی کا پیشه اختیار کیا ۔ شاہ حسین | الفاظ بھی شاہ حسین کی شاعری کی زبان کا جزو بنے . 


فطری شاعر تھے شاعری میں ان کا آبائی پیشہ 
ایک حد تک ممد ثابت ھوا۔ اس پیشے کے ساتھ 
تعلق رکھنے وا ی چیزوں کو انھوں نے علامات کے 
طور پر استعمال کیاء جن سے ان کی شاعری میں مقامی 
رنگ بھی آیا اور ان کے استعمال سے وسیع معنی بھی 
پیدا ھوےء مثلّا چرخا (جسم)ء جس کا پہلے ذکر 
آچکا ے؛ تانا بانا (جسمانی عناصر)ء کاتنا (اعمال)ء پنج 
پونیاں (نماز پنجِگانه) سات پونیاں (تہجد اشراق سمیت 
پنجِكانه)ء لیکھا (حساب یوم آخرت)ء ادھار پونجی 
(زندگی) وغیرہ بھی ان ک معنی خیز علامتیں ہیں. 
شاہ حسین لاھور میں پیدا ھهوے ۔ یہیں 
انھوں نے زندگی کے آخری ایام گذارے۔ ان کے 
بزرگوں کا مستقل قیام بھی یہیں تھا۔ لاھور کی 
پنجابی زبان نسبتّا ھموار: سادہ اور رواں ےہ لیکن 
ھم دیکھتے ہیں کہ شاہ حسین کی زبان لاھور کک 
پنجابی ہے کچھ مختلف ہے ۔ اس پر پوٹھوہار کا اثر 
ہے اور لہندے(مغربی پنجاب کی زبان) کا بھی اس 
کی وجە غالبا یه ےکه مغل دور میںء جس میں شاہ 
حسین پیدا هوےء پوٹھوھار اور مغربی پنجاب کے 
لوگ کاروباری سلسلے میں اکثر لاہور آتے تھے 


یہیں قیام بھی کرتے تھے جس کی وجهھ ہے:ٴ 


مختلف بولیوں کا ایک دوسری پر اثر ھوتا تھا ۔ 
شاہ حسین نے بھی مختلف بولیوں کے ایسے الفاظ 
اپٹنائےء جو ان کے اظہار خیال کے لیے مفید هو سکتے 
تھے ۔ ایسے ھی اثرات کی ایک یە وجە بھی ھوسکتی 
ھے که شاہ حسین بہلول دریائی کے مرید تھے جو 
چنیوٹ کے رھنے والے تھے؛ چنیوٹ سرگودھا سے بھی 
قریب سے اور جھنگ سے بھی ۔ سرشد سے دلی لگاؤ 
کی وجہ سے شاہ حسین کو چنیوٹ ہے بھی جذباتی 
تعلق ہوکاء اس لیے وہاں اکر جاتے ھونگے؛ اسی طرح 
سرگودھا اور جھنگ کی پنجانی کے بعض مخصوص 


شاہ حسین کی کافیوں کا کوئی ایسا نسخه 
محققین کو نہیں مل سکا؛ جو ان کے کسی ہم عصر 
نے مرتب کیا هو البتہ موھن سنگھ دیوانہ نے اپنے 
مرتب کردہ مجموعه مکمل کلام شاہ حسین لاھوری 
میں کلام حسین کے مآخذ کے سلسلے میں جند 
کابرت کا ذکر گیا كے لیکن انام کے اس 
اھمیت وہ ایک مجہول الاسم گوریکھی پستک کو 
دیتے ہیںء جو کسی نامعلوم سندھی سولف نے 
تدوین کی اور جس میں شاہ حسین سمیت ہے 
ھندو سکھ اور مسلمان فقیروں؛ صوفیوں اور جوگیوں 
کا کلام راگوں کی ترتیب سے جمع کیا گیا ہے ۔ 
بقول موہن سنگھ یه کتاب آخر کار لاھور پہنجی اور 
۰ءء کے لگ بھگ مفید عام پریس لاھور میں 
طبع ھوئیء اس میں وہ شاہ حسین کی پر ؛ کافیاں شامل 
بتاتے هیں ۔(نذیر احمد : تعارف کلام شاہ حسین۔ 
شاہ حسین کی کافیوں کے مطبوعه نسخے حسب ذیل 
ہیں ۔ (م) مکمل کلام شاہ حسین لاھوں طبع 
موھن سنگھ دیوانہ لاھور مو عء تعداد کافیاں 
او کے ھا کے رو سوسنن 
کافیاں سب رء تاریخ ندارد: (م) کافیاں شاء حسین مع 
منظوم اردو ترجمہ؛ طبع عبدالمجید بھٹیء مطبوعه 
پنجابی ادبی اکیڈمیء لاھور وم۹ ۱اع؟ (م) کافیاں 
شاہ حسینء طبع افضل خاں؛ٴ () کلام شاہ حسین؛ 
طبع نذیر احمد؛ مطبوعه پیکیجز لمیٹڈہ لاھور ٢ہ‏ ۱۹ء٠‏ 
(م) کافیاں شاہ حسین انگریزی ترجمه؛ مترجم غلام 


یعقوب انور, 

مآحذ: (؛) نوراحمد کی ہو 
پنجابی ادبی اکیڈمی لاہور مہو ع؛ (م) مرزا محمد 
دھلوی : تذکرہ اولیاے منده ج م؛ (م) داراشکوە : 
حسنات العرتین؛ (م) لعلاں دی پنڈ سرتبہ اقبال 
صلاح الدینء لاھور ےو ,ع٤‏ (ہ) لاجونتی رام کرشن : 
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مادھو لال حسین 


چسشخچسمچ حستھےغع کے سط :>0 
(انگریزی ے پنجابی میں توجمه) پنجابی دے صوفی شاعرہ 


مطبوعہ مجلس شاہ حسینء لاھور .م۹ رع؛ (ہ) شیخ 
محمود المعروف به محمد پیر : حقیقت الفقراء صطبوع۔ه 
مجلس شاہ حسبنء لاھور ہموع؟ (ے) سید محمد 
لطیف ٠‏ ربرزوجرمر |وجیابآءازرأ۶ل, ,رہ٦‏ طرا 1۱۰ ,مہمراما 

, :9011119۷1۱1 چو لاھوں [مقبول یگ بدخشانی رکن 

ادارہ نے لکھا]. 

زادا] 
7 مادیت : رك به مادہ ومادیت, 
6ؤٴ ھاذرا (- ماذرائیون) : ایک فارسی النسل 
خاندان ے؛ جو ماذرا یا مادرایا (دال سہمله ہے) 
کی طرف منسوب ے۔ یه عراق میں ؛ واسط کے علاقے 
میں ایک قریہ ے ۔ یہاں کے بہت ہے لوگ مصر 
آ کر مقیم ھوےء بڑی دولت پیدا کی اور بڑےے بڑے 
ما ی عہدے حاصل کے؛ جن سے مصر میں زندگی 
بسر کرنے کی بہت سی سہولتیں انھیں حاصل ھوگئس۔ 
حمارویه کی سلطنت اور سلطنت احْشیدیہ کے خاتمے 
کے درمیان کا جو زمانہ ھے؛ اس کے زیادہ حصے میں؛ 
مصر کی حکومت اور انتظامات میں انھیں لوگوں کو 
سب ے زیادہ عمل دخل رها ۔ شاید پہلا ماذرائی 
اطروش تھا؛ جو ہپ ہھ میں بعہد احمد بن طولون؛ 
مصر کے خراج کا متولی ھوا ۔ علىی بن احمد ماذرائی؛ 
حمارويه کا وزیر اور کاتب تھا ۔ محمد بن علی 
باذرائی اذ غاروف تن کاو ایی ھا 
پھر سلطنت طولونیه کے زوال کے بعد دولت 
احشیدیه کے زمانے میں مصر کے خراج کا عامل مقرر 
ھوا ۔ حسین بن احمد ماذرائی؛ جو ابوزنبور کے نام 
ہے مشہور تھاء وہ بھی بنو طولون کے زوال کے بعد 
حاکم خراج رھا ھے . 
ماخعذ:() الکندی: الولاة و القضا؟(ء) عریب: 


صله تاریخ الطبری؟ (م) البلوی : سیرة احمد بن طولون 


رح 


ساودہ 


(نشر محمد کرد علیہ دمشق ۸٥۱۳ھ)؛‏ (م) ابن سعید 
اتی کب تی کل اسرب سر سس 
فی مطبوعات جامعة القاغرہ -۶۱۹۰)؛ (م) المقریزی۔: 
الخطط بولاق .ہ۲ ھ؛ (ہ) ابو المحاسن بن تغری بردی: 
النجوم الزاھر؛ (ے) سیدة اسماعیل کاشف : مصرفی عصر 
الاخشیدیین (من مطبوعات جامعة القاەرہ .۹۰:ء)؛! (م) 
غالعط:ااہ6 ۔آا : سززعصیدہ/ھ ٣اط؛:‏ (۹) زی محمد 
حن : وولؤزرویزاں7 یم]؛ ص رہ تاہہ 
(زیق محمد حسن) 

ماردہ : )۸۸۷:1:4٥(‏ لاطینی کے لفظ دامع ٭ 
سے ماخوذ ھے ۔ هہسہانیه کے جنوب مغرب میں 
ایک شہر کا نام جو آج کل کے صویہ بدجوز میں 
واتع ے اور وهاں کے ایک ٥:٥0‏ (ضلم ) ک5 
صدرمقام ہے ۔ یه دریاے گاڈی آنا 60:01٥‏ کے 
دائیں کنارے پر واقع ھھ ۔ اس شہر کی حالت اپ 
کچھ خستہ ہوگئی ہے اور اس میں [جب مقالله نکار 
نے مقاله لکھا] فقط .٠ر,‏ کی آبادی عے ۔ 
یه میڈرڈ بدجوز ریلوے لائن پر واتم ے اور 
ریل ھی کے ذریعے کاسرس 0٥٥‏ ہے شمال 
میں اور اشبیلیه سے جنوب میں ملا ھوا ے ۔ 
لوزیٹانیا هنصەعانسا کے قدیم پاے تخت 
عانہ مسا عاسونۂ۸ ک ےم قبل سیح میں بیاد 
ڈال ی گئیء اور سلطنت روما میں اہے قابل لحاظ, 
اھمیت اور خوش حال یل نصیب ہھوئی ۔ روسانی 
زمانے کی عمارتوں کے آثار اب تک اس کی اس قدرو 
منزلت کے شاھہد ھیں جو اس زہافے کے اندر جزیرہ 
نمائے ایییریا میں اسے حاصل تھی : مء ڈاٹ والا 
ایک پل؛ ایک س رکس؛ ایک تھیٹر اور ەتوھققظ تھا _ 
کا مشہور ڈاٹوں پر قائم آب رو؛ جس کی 
خشت ھائے پختہ اورسنگ خارا کی دس محرابیی اب 
تک قائم ھیں ۔ قوطیوں ‏ طامو ها۷ کے عہد میں 
ماردہ لوزیٹانیا کا ہرکزی شہر بن گیا اور بقول 
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طلیطلهہ کے . ای ے استحکلات 
دفاعی مورچوں کو حوب مضبوط کیا گیا ۔ یہی 
ابو کہ سی جن تیر 1رك ہا] ی 
زیر قیادت سسلم فاتحین کو اس کے فتح کرنے 
میں کسی قدر مشکلات پیش آئیں ۔ اس سسلم 
قائد نے رمضان ۹۳ھ /جون ‏ رےء میں ھسپانيه 
کی سرزمین پر قدم رکھا اورمدینه سدونیيه اور کرمونه 
کو فتح کر کے اشبیليه کو فتح کیا۔ اس کے بعد 
اس نے ماردہ کا محاصرہ کیا اور سات ماہ تک برابر 
اس شہر کے گرد گھیرا ڈالے پڑا رھا - آخر کار باشندوں 
نے اطاعت قبول کر ی اور یکم شوال ۹۸ھ/ ٠‏ جون 
رےء شہر پر قبضہ هو گیا مارکا وی دی 
تصیر نے طلیطله پر اپنی پیش قدمی جاری رکھی . 
معلوم ھوتا ے کہ عرب گورنروں کے زمانے 
میں ماردہ کثیرالتعداد بربری اور هسپانوی باغیوں 
کا مرکز اجتماع بن گیا تھا ۔ یھی شہر تھا جہاں 
یوسف الفْہری نے ایک ایسی تحریک کو ترقی دینے 
کی کوشش کی جو عبدالرحمن الداخل کی اپنی مفید 
مطلب ۱ك۱٣,ھ/‏ ہہےء میں جاری کردہ تحریک کے 
خلاف تھی ۔ اس کے بعد ایک بربری آصبغ بن عبدالقہ 
بن وانسوس نے وہاں ۹۰ ھ/ء.ء میں الحکم اول 
کے خلاف بغاوت برپا کر دی اور امیر قرطبهہ کو 
متواتر سات سال تک اس کے خلاف هر موسم گرما 
میں ایک مہم بھیجنی پڑی تب کہیں جا کر اس 
کا مزاج درست ھوا ۔ ۱۳٠ھ‏ / ۸۲ء میں ماردہ میں 
ایک اور بغاوت برپا ھوثی جس کی وجہ سے ے۲۱ھ 


مونعفم 7 


میں اور دوسری مرتبه ٥ہھ|‏ ہہہ۸ء میں اس شہر 
ک5 محاصرہ کرنا پڑا ۔ اسر عبداللہ 2 دور حکومت 
میں یه عبدالرحمن بن مروان الجلیقی ( گلیشین 
مەزەل٥0)‏ کا صدر مقام تھا ۔ یه ایک عرب نام 
عے جس کے پردہ میں ایک سسیحی قومی لیڈر کا نام 
چھپایا گیا تھا ۔ عبدالرحمن الث الناصر کے زمانھ 


٭و َ۳ 


اور 


مارفم 


میں ماردہ قطعی طور پر ۱ھ (ہء۹ء) میں مطیع 
ہو گیا جبکە قائد احمد بن الیاس کے سامنے اس نے 
ھتھیار ڈال دئے . 

گیا رھویں صدی ہے ماردہ بطلیوس کے مقاباے 
میں زوال پذیر هونے لگاء بالخصوص اس وقت ہے 
جب شہر بطلیوس افطسی حکومت [ركَ بآں] ی ایکہ 
چھوٹی سی خود مختار ریاست کا پایە تخت بن گیا -.. 
یه شہر تیرھویں صدی کے آغاز میں تک معلمانوں۔ 


کے قبضه میں رھا ۔ ١ء‏ میں اے الفانسونہم 
شاہ لیون نے پھر لے لیا لیکن ا سے پہلی سی اھمیت۔ 
کبھی حاصل نه ھہوئی. 


غرب خفرآیة داترت ٹر جازد کا ڈک ر کیا 
ۓے وہ اس کے رومانی کھنڈر بە تفصیل بیان کرتے_ 
مق و ئن میق کاو اکر کی می 
جس کا بنیادی پتھر والا كکتبة محفوظ کر لیا گیا: 
ہے ۔ يد قلعحه .۲مھ /۳ہء میں یہاں کے والل: 
ملا و کس و شالت تی ای اعد اازمو 
انی کے حکم سے تعمیر کرایا تھا ے . 

مآخحل : اسوی اندلس کے عرب مؤرخین:()) اخباو 
مجموعه ؛٤(م)‏ ابن عذاری : بیان ؛(م) ابن الاثیر ؛ (م) 
النویری؛ (ہ) العقری : 
الادریسی : مبرچوجء5'| ٠٥ 1٥‏ ءناو۲۷ژ/۸'ا ءل ہہ(؛واء۷:ظ ۷ 


٢41016+۱٥:‏ مواضع کثیرم)؛ (ہ) 


طبع 100 و ڈٛحخویه؛ متنء ص ەے ٢۱‏ ۱۸۲؛ ترجمه ص. 
١ر٭+و‏ .ہم ؟؛(ڑے) یاقوت : معجم ٴ8" 
م: ۹ہ و ,وم ؛ (ہم) ابوالفداء: 

طبع اآپہوبزءںڑ د+ :ہہاڈ ہ۱ ؛ گر 
ہمہ+؛(و) ان عبدالمنعم الحمٰیری الروشضُ المعطارء 
هسپانیه عبلد ے+,؛ ۔ 
ط(ء :۷۰ھ عو ذإااہا+ وازوھنز وراو٣؛‏ ×ظ ؛ الجیزاثر 
ربیرعء اشاريه؛ (م) پو٥ە‌ط‏ : ب۹ا ۶ اتااآا 


تقویم تقویم البلدآن4 
۳ ت 


)٠۰‏ مج2۸٣‏ .لا؛: 


ہے٭ ا موق3 ۱,م) ۹۳ 


ءچەوعۃ 'ل ‏ دبسمبہبرادھلا/ل ٣ ٢‏ 
+ہم ؟ (صٹ) .حوظ .ب)ز] .رہز( ەل بمرل:۸) با رسوم ۸۰ 


5331۲0131). 


(۸۸٥۴۱٥٢. 


حاوفہ 


می تا ہەہ؛ (+) ججولن) : |ہ٭ :ط46۱ ×۷ۂلاواں مہا 
ووواے۵۷ہ/۸ جج ۔إمظ ملاہاہہ ا ًااا ؛ میڈرڈ 
جبمرواعء ص مم تا ہم؛)؛ (م؛) نافائ۰.ط 
وہ٢۰‏ : ءسودوت طظ': ءمماوءہ <ہو: اوس وبرڑ؛ لائیڈن - 


پرس ربوع عفذ ۳۹) ےم 


76۸۔ا 


زى>ى ہ۶۰۷ ”فا .ق 
۰( ماردین : بالائی عراق (دیار رییعغه) کا ایک 
شہر ‏ . 

ہ. محل وقوع : بالائی عراق میں دجله اور 
فرات کا پن ڈھال ان کوھستانی بلندیوں کے 
ہے بنا ے جو دیار بکر کے جنوب مغرب میں قرجھ 
دغ کی چوٹی (بلندی ...ہ فٹ) پر منتہی ھوثی ہیں۔ 
یہ بسالت پتھر(ایک قسم کا سیاە مرمر یا سنگ موسی) 
کا گنجان سلسله کوہ مشرق میں جزیرہ ابن ابی عمر گق 
اطرف بڑھ کے سٹنگ اھک کی پہاڑیوں نے جا ماتا 
لے جنھیں قدیم زمانے سی ىتاع۷ اور بعد 
میں ازله ریم۸ ي]1١)‏ کہتے تھے ۔ اس سلسله کو 
کے مشرقی حصہ میں جبل طور یا طور عابدین 
[رك باں] کا ضلم ھے جس کا صدرمقام مدیات ھے ۔ 
مسیثوس تناأہ48/( کی جنوبی ڈھلوانوں ے متعدد 
آبشاریں اترتی هیں جن میں بہت سی کوہ عبدالعزیز 
کے پہاڑوں (بجانب مغرب) اور تل کوکب اور 
سنجار (بجانب مشرق) کے درمیان کے علاقہ میں 
پہنچنے ے پہلے ایک دوسرے سے مل جاتی ہیں 
اور ان کے مشترکہ پانی سے خابور [رل باں] ندی 
بن جاتی ہے . 

ماآخذ:() الادریسیء مترجمه) )ع٥‏ انو[ء ۲: م۱ 

(ماردین الجزیرہ کا ایک شہر)؛ (م) ابن جبیر : سلسة یادگار 
گب ص ١مء؟(م)‏ ابن بطوطه :الرحلقہء : جم تا یرم٠‏ ؟ 
(س) ابوالفداہ؟ تقویم البدان؛ ترجمه ؤںعون[ا؛ ہمرس ۱۸۰۸ 
۲" ضٴ مم سے عربی متن ص ہےمّ؛(ماردیيین در 
'دیار رنیعه)؟ (م) اولیا چلبی : سیاحت ثامه م : 


[(1ء) 


٣۰۳۴ 


ماردین 


.ہ ؛ (ہ) مدوط:وظ وإدٴہ ۴و :ا:0ء7 ء:ا7 (۱+مع) 
اور چزو(ء ہز ؛برو:|ك٣م٭:و‏ ہ ۴و وا|ء+ 770‏ ہ(7؛ (ے ۱١۱۰ع)؛‏ 
(؛ء لہ ؛نراللوز کی جلد میں جو ہےر ء میں شائع 
ھوئی ؟ (ے) والد۷ د(اہ٥‏ ۶۰ : 
بی٥,.‏ (سیاح کی بیوی ماردین کی رھنے والی تھی)؛ 


اچھوں۷ء؛ بر ٹن ۳رر 
(ہ) 8 مز ٥و٣‏ (م۔ہضع)؛ وءچہ ر۷۷ ماک رما ؛ 
ہویہہے ری ےہ؛:؛ (۹) عطسطاناا ر(ہ+ہہے۱ع)؛ 
چہبوطظہ+اء:ءناداء(؛ کوبن پاگن ہےےبع :۹۱م 
تا روم اورلوحھ ےم ؛ (.) ٣)‏ ااأ[0ہ (ہ٥ەی۹ے:۱ع)؛‏ 
٭ووزں۷؛ پرس ہم (م0) مم :ہہ ؟( )ا صجچسط 


(ہ۸بع) ؟ مچئزو ۷ء ر: ےے تا + ّہ ؛ عزمصمنکا: 
حنچجرزگ جروزومءط 0۴۱۱۷۶۰ ام م۸۸۷( .7٤جہ:ج۸4/؛ ۱۸۱٢‏ صضص 
موم و دہم؛ (۱۳) ج ەنھھمنگا (ہ ہ۱٤‏ جبەرحجوہ7 
+٥و۷۸ڑ‏ واو/۸ راو +ء؛ لنڈت ریراع ص جم ؛؟(م۱) 
صفاج دنا 8ظ: وزہجواە٥وو::‏ ۷ ب۱ا و|٭709۷؛ لنڈتے جہ رےء 
ص ہیں یامو (تث شہر کا ایک عام منظر) ؟؛ )٠٠(‏ 
ہحوہہ5 (۔+ہ۱ء) ب(وہطاۂ؛ ٭٭ہ؛ > ۰٠‏ ٭۷٠۶۷۷ہ۷(‏ 
وزوموجر : ہےم تا مہہء؛(ہ۱) ۷٥۵٣۳‏ جمنھ 
( مر ع) ءممل0۶ءءء 4ہو وإ٥۲۷ن+7؛‏ لنڈن جمر١ی‏ ۲: 
رر تا گرم ؛؟ (ڑے) حمصہطلا : ۰٭د ×ہہ:6:::۱۷۷۸ہ0 
ءال ٥م‏ رااورا]4 ۸ل ۰ئام ۰<ءل ں٣زں/اکارا']‏ ۸ داہأ٥ں‏ ادا 
ورزؤ وگال .7,4 مہ ۱ء ؛!(ہ) ماحعطاہث*؟ : 7۷٢۶۶۷۷۷۷۰‏ 
500010+16 گٍو ب( بل جرون ر5 ٭طا۱ ٥١‏ ؛ز:ال۷ ہ ۶٠ۂہ؛‏ 
(امہ) تیویارک می١‏ ص مر م۔تا+ہ+م+؛(و) 
ہوان : ما ملا 5ں (ہممں عایر تا ممرو 
وےم تا ےوم (بہت اجچھا خلاصه) ؛ )٠۰(‏ 601414 : 
.رہاظ 7٣0(۰.‏ ,ل 4+( وو ۶ہ ×آر ہ٣‏ ہل 0١:0۸0‏ ۸4ر 
ےی ۔جہ6ء ہر ہجحری ص ۹ں (ماردین کی 
ھیں)؛:(۱) 


۔بروج ہرز برو)؛الہ ج×] ۔×ء|ل۷ ۲۷× ء:ا۷::۷(ءء7 


آبادی بائیس ھزار ے جن میں نصف عیسائی 
عاندہ؛:٥)‏ : 
1۰ .ئی۶۷۱۱۷۰ ,ال ود (دےہ تا ےہ ۱ع مم ص 
پہوتاہم (ہم) پفہوپہ][] : واوچہہ۸4۸ ء ا۱ / برہواوااا؛ 


7133 


(۸۷۸٥۸۷٥٢. 


لات : 





ھب سم تا ہرہ؛ (۔ہں) ھنوو5 :ما ۔جومدت ھ< 
چھھوججع وزوڑڑل وت بہہ ںہ مسصےں) تا ۹۹ 
(ئففهہ) ےم تا ہ1 م؟(م:) سفطعو5 : ہر ×× ء۶ٴ+ظ 
جرءزہ 1٥۷٣ء‏ 7۷ ؾزہں؛ لائپزگ برع ص مم تا 
ے.مرو,+م؟ (ہں) مھزون : 441'ا و الما ھد1؛ 
٠+‏ موم تا ۹ ۰؟()) ۷ماته0٣]':‏ ء۲ل4دءمم ۷ ۱ت:0ہ 
وو سینٹ پیٹرز برگ ے۹۰٠ھ‏ إ : ٭ہتاےہء؛(ےء) 
امچھ) ٠‏ ہے ءوہە 1 ءامباچی ا 'ا ءا ۱۷مٴنہو ٣ز‏ ھا 
ھووجو ء۱ موچویٰ ہا؛ پیرس ۹۰ء ص ۱۲م؟ (ہٴ) 
عمعارڈ؟ او( : وہ!اا+7 ١:ہا‏ دضاونلە 7۸۶ لنڈن 
۰۵ء اشاریه ‏ 
( ×ر ی00 39×30 .۷ [و تلخیص از ادارو) ., 
ج الماردیفی : یه تین سہنیسوں. اور تین 
سیاست دانوں کی ”نسبت“ ھے؛ مگر ان کے حالات 
زندگی بہت کم معلوم ہیں. 
() عبداللہ بن خلیل بن یوتف : جِِمٔع امویه 
دسشق کا مؤذن نویں صدی ھجری / پندرھویں 
عصدی عیسوی کے عشرہ اوّل میں فوت هوا جس کک 
تسازت کو اس ہے برواٹی ے انقل کا گیا کہ 
بسا اوقات وہ اس کے پوتے سبط الماردینی (ع م 
ذیل میں) کی تصنیفات مان ی جاتی ھیں ان ک 
'تعانیف کی فہرست کے لیے دیکھے ھھە دا اءہ:8 : 
ا2ء ہ ؛: چہم اور ان5 ۰ ۶۲۶ء(؟5ب7ء:۸٥م ‏ اط7 
٣”‏ ,۱ص ءے۔زز ‏ وہں"- م۸۶۱ ٘م':ا :۲ ؛:۶٣۷۰ك۲۱7۷۰0ا:۸4۸‏ ۷۰۷۰×) 
ہوم عدد ید 
۔ اسمعیل بن ابراھیم بن غازی معروف به ابن 
لوس ساتویں صدی ھجری (تیرھویں صدی عیسوی) 
کے نصف اول میں گزرا اور علم حساب میں متعدد 
"کتابیں تصنیف کیں : فہسرست ب ھت اماہہ:8؛ ہ: 
ےم اور زدثر با8 عدد وم میں موجود ے, 
محمد بن محمد بن احمد سبط الماردینی 


تینوں ماردیٹیوں می سب سے زیادہ مشہور اور جس 


رص 


مارگلا 


کی کتابیں بھی پہلے والوں کی نسبت زیادہ تعداد 
میں محفوظ رهیں - وہ اول الذ کر کا پوتا اور قاھرہ 
کی جامع ازھر کا مؤذن تھا ۔ تاریخ پیدائش مہ٭ھ/ 
مر سے انتقال نویں صدی کے اواخر میں ھوا۔ 
علم ریاضی کی متعدد شاخوں میں اس کی تصنیفات 
جبرو مقابله اور علم ھیئت پر ھیں بالخصوص ان آلات 
کی تشریح میں جو علم نجوم میں استعمال ھوتے ہیں 
اور علی هذا بعض دوسرے اصطلاحی امور ہے متعلق 
فہرست موعصاماءہ )2‏ :ےہ ظ اور 5)۲ علددومم 





ہیس درج ےے . 
(د۴٤5۵۸ ۶٢5‏ ۔0۷) 
مارستان ؛ رك به مسارستان,۔ گ 
مارکسزم : رك به بد يك * 


مارگلاٴ: (پہاڑیاں اور درہ)؟ مارگلا ک 
پہاڑیلں راولپنڈی (پاکستان) کے قہستانی سلسلے 
ے تعلق رکھتی ھیں اور راولپنڈی تحصیل کے 
مغربی حصے میں واقع هیں ۔ ان کا آغاز ضلع ھزارہ 
کے پہاڑوں ے هوتا ھے جو مری کی پہاڑیوں کے 
شمال میں موجود ھیں ۔جس جگہ مری؛ ھری پور 
اور راولپنڈی تحصیل کی حدود آپس میں ملتی یں 
وھاں یه پہاڑیاں ضلع راولپنڈی میں داخل ھوتی 
یں اور راولپنڈی تحصیل کے شمال میں جنوب ہے 
مغرب کی سمت میں پائی جاتی ھیں ۔ تحصیل کے 
بیشتر حصے میں ان کی بلندی .. مہ فٹ سے زیادہ 
رھتی ھے ۔اٹک کی حدود میں پہنچ کر ان کا 
سلسله پست هونا شروع هو جاتا ے جہاں یه ایک 
میدان میں ختم ھوجاتی ہیں ۔ لیہه کا دریا مارگلا 
پہاڑوں سے نکلتا ہے اور ان کی دیگر چھوٹی چھوٹی 
ندیوں کو ساتھ لے کر راولپنڈی کے شما لی علاقه 
کو سیراب کرتا ھوا شہر اور چھاؤنی کے گرد گھوم 
کر دریاے سون میں جا گرتا ھ . 
راولپنڈی شہر ے تقریباً ہر میل شمال مغرب : 


5131۲۲11). 


(۸۸٥۸۷۲٥). 


ما رکلا 










میں ان پہاڑیوں میں درہ مارگلا ے ۔ وهاں سے اوہر 
+میل کے فاصله پر شاء ڈھیری (ڈھیری شامان) 
سے جہاں ٹیکسلا کے تاریخی کھنڈرات ہیں ۔ اس 
شہر میں فاھیان اور ھیون سانگ چیٹی سیاح بھی 
آئے تھے۔ درہ مارگلا تاریخی حیثیت کا حامل ے ۔ 
سکندر اعظمء محمود غزنوی؛ محمد غوری اور بابر 
ای طرف ہے گزرے؛ لیکن اورنگ زیب عالمگیر ے 
زہانے میں اس شہر کا مقام واضح طور پر متعین عو 
جاتا ہے ۔ درے میں ے جو پرانی سڑک گزرتی 
وہ پتھر ی سلوں ے بنائی گئی تھی وہاں 
ایک پتھر پر ۳ہ.ھ کی تاریخ کندہ ھے جو 
ہےہمعء سے مطابقت رکھتی ے۔ ان دنوں 
اورنگ زیب عالمگیر حسن ابدال آیا ھوا تھا ۔ اس نے 
اپنے بیٹے شہزادہ سلطان کو دربائے سندھ کے 
پار خٹک قبیلے کی شورش فرو کرنے کے لۓ بھیجا۔ 
(دیکھیے محمد ساقی مستعد خان : ماثر عالمگیري؛ 
كکلکته بےہر,ء؛ ص ۲ ۳). 

معلوم ھوتاے ۳ہ. ھ درہ کاٹنے کی تاریخ ےے۔ 
اس ے زیادہ اس سلسلے میں مزید کچھ معلوم نہیں 
ہو سکا۔ پتھر کی سلوں ے اس زمانے میں سڑکتعمیر 
کرنا ایک بہت بڑا کارنامسه تھا ۔ برطانوی عہد 
میں سایقه سڑک کے مشرق میں جدید قسم کی سڑک 
بنائی گئی ۔ یہ جرنیلی سڑک ہے جو لاھور ے پشاور 
تک جاتی ھ ۔انگریزوں نے درے میں دونوں 
سڑکوں کے درمیان جنرل نکسن کی یاد میں ایک 
مینار بنوانے کے علاوہ جست کے نئلوں کے ذریعے 
کافی دور ے پانی لا کر ایک چشمه بھی جاری کیا 
تاکە آنے جانے والے مسافر پیاس بجھا سکیں ۔ 
سے شعال کی طرف ایک سو فٹ کے فاصلے پر ریل 
گزارنے کے لئے پہاڑی میں سرنگ بنائی گئی سے 
جونوسوفٹ لمی ے۔ جرنیلی سڑک پر بسوں؛ کاروں 
اور چھکڑوں کی آمد و رفت هر وقت جاری یہ 


) ۲001 


اس آسد و رفت کی وجه ے درہ مارگلا کی اھمیت 
بڑھ گئی ے کیونکه راولپنڈی سے آ گے ٹیکسلاہ 
واہ چھاؤنی؛ حسن ابدالء ایبٹ آبادء کیمبہل پورء 
پشاور جیسے شہر اس طرف واقعم یں 

ماخلہ: (ر) ہہ ررسًہ٤:ہء:ہ6) 0٥٥ :۱۰۱٠۰‏ ۳:۱: اط 
طەزہرۃ عباز لاھور ےےو رع ز ہہ وہہ ہ٢4‏ 
ہج ہی ڈوجا مہب وو رہم ہے ٢٣؛؟ٴ(م)‏ 
صفطوەنعصی ٠‏ ۱۸۷۷ا /ہ نرئمرمٴوہ6 ۲بماءوء لٹن 
بہ؛ (م>4 


ہمہ 


ربرےربعء صسص مہ.١‏ ؛ ہ١+ا؛‏ ٢١١٤ء‏ 


بووزوامەہ<۶ ہءەومظ حتصدہہ0) ۱۱و۷ 
ہ. ب؛ .م۹؟(م) زصوان [0١ط۸‏ : إہ ۷٠٢‏ ۱۹ہ ۷۳۲[ 
41لظء لاھور ۔ەہواع؛ ص 
ساقی ممتعد خان : ماثر عالمگیری ؛ کلکته 
٣م‏ تاہرم(عبدالغنی رکن ادارہ نے لکھا) ۔ 
[ادار] 

مارگولیٹھ (۵انەنادوت4ا .6,8)؛ ڈیوڈ سوئل چ 
مارگولیتھ انگلستان کا مشہور ستشرق 
جن تے نصف صدی تک اوکسفرڈ یونیورسٹی میں 
عربی کی تدریس کی ۔ اس کا سن ولادت ۱۸۰۸ء اور 
اس کے آباؤاجداد پولینڈ 


م٥‏ ؛؛ (.( محمد 


۔۴ھدہے۹٤‎ 


سن وفات . م۱۹ء سے ۔ 
کے یہودی تھے؛ لیکن اس کے والد نے اپنا آبائی 
مذھب ترک کر کے عیسائیت اختیار کر یف تھی 
اور ما رگولیتھ اس لحاظ سے پیدائٹی عیسائی تھاء, 
مارگولیتھ ۱۸۸۹ء میں اوکسٹرڈ یونیورسٹی 
میں عربی کا پروفیسر مقرر ھوا اور جب وہ ے۶۱۹۳ 
میں سبکدوش هواء تو اس وقت اس کی ملازمت کو کو 
رم سال گزر چکے تھے ۔ اس نے بیضاوی کی تفسیر 
ے سورۂ آل عمران کا انگریزی میں ترجمہ کیا 
جو مور رع میں عم 3:4208(2‏ عنطاتہہا::) ه کے 
نام سے شائع ھوا۔ اس کے علاوہ اس نے رسائل 
آی العلا المعری کو ایڈٹ کیا اس ہے ات 
ھوتا ے کہ مارگولیتھ کو عربی زبانن پر بڑی قدوت 


[1 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


- ٢ 
ماوکولیتھ‎ 


۔حاصل تھی ۔ اس نے .اوسطو کی :کتاب الشعر (یوطیقا) 
کے سریانی اور عرمی ترلجم کو شائم کیاء اور ان 
کے یونائی متن کی تصحیخ میں کام کیا ۔ اس نے 
یاقوت کی معجم الادباء کو سات جلدوں میں شائم 
کر کے عربی ادب اور تاریخ ک بیش بہا خدمت 
انجام دی [السمعانی کی کتاب الانساب کی عکسی 
اشاعت بھی اس کی کاوش کا نتیجه ھ]. 

برع میں پروفیسر مارگولیتھ ۓ ایک 
خاتون طانسڈ ٭صزد۶ ءاحدہ1 سے شادی کی اور اس کے 
بعد وہ کئی سال تک اپنی اس بیوی کے ساتھ سریانی 
لخت ز(ویںماجرک ٣۸٣×كوہا7)‏ یق تکیل می مصروف 
رھاء جے اس کا والد نامکمل چھوڑ گیا تھا . 

برٹں میوزیم اور باڈلین (وہكہ8) لائبریری 
میں جو قراطیس (نمرمۃط منطاویۂ) محفوظ یں ؛ 
موصوف نے ان کا دقت نظر سے مطالعہ کیا اور 
سخت مشکلات کو حل کر کے ان کی فہرستیں تیار 
کیں ۔ سانچسٹر کی مفاصتوظ جا7. لائبریری میں 
جو عربی قراطیس موجود ہیں ء اس نے اك ک 

' فہرست بھی ۱۹ء میں مکمل کی۔مارگولیتھ نے 
اسلام پر جو کتابیں لکھیں ان میں ذیل کی قین 
کتاییں خاص طور پر قابل ذ کر ہیں . 

١‏ ۔ ملا إہ ەدناڑ مما؛ فجہ یراگ مطبوعه 
ہوئعا و سقمیفءووفلگل مطبوعد ظ+ورء اور 
م۔- جرماہسنفەرری۸ءرا ء4( کہ و ہمہ لہ ١ھ‏ جاہمظ بطبوعه 
۴٣۳ھ‏ 

ای میں ثب٭ نہیں کہ ان کتابوں سے 
مارگولیتھ کے علم و فضل کا مہوت ساتا ےہ لیکن 


ان میں تعصبات کا بڑا حصدے ۔ اس طریق تصنیف کو 


خود مغربی علعاء نے بھی پسند نہیں کیا اور مسلمان 
قاری تو اس سے یقینا اور بجا طور پر برافروختهہ هوتا 
جے۔ اس کی ایک کتاب رسول مقبول صلی اللہ عليه وآلە 
وسلم کی سیرت ے ۔ ٹائن بی (ہجاہ٭ل ک رائے میں 


٣ك‎ 








یه سیرت یورپ کے روایتی مسمیحی تعصب کی آلینه دار 


لے آمدروز ۸:۱06002ھ ے اہن مسکویه ی تجارب الاہمم 
کو شائع کیا تھا۔ سا رگولیتھ نے اس کا انگریزی ترجمە 


کیاء جو , ۹۲ع میں اادتططا۸4 ۷ا١‏ "ہ ء:ماا:ظ ‏ 7(۲ 
؛امواملی کے نام سے متعدد جلدوں میں شائم ھوا۔ 

اگست مرو اع میں جنگ عظیم اول شروم 
ھوئی تو ما رگوایھ خوتفزرابظط مین پھنشن گیاء لیکن 
جلد ھی اس نے جنوآ کے راستے سے خلاصی ہائی۔ 


سرکار پرطانیه نے اس کو هندوستان بھیج دیاء ججہاں 


اس نے كلکكته؛ بسبئی اور لاھور میں لیکچر دیے ۔ 


+۹ کے بعد اس نے کچھ عرصه بغداد اور اس 
کے مضافات میں گزاراء 


٥٤ء‏ میں مارگولیتھ نے رائل ایشیاٹک 


سوسائٹی کے جرنل میں ایک مضمون لکھا جس سیں 


اس نے شعر جاھلی کے تمام ذخیوے کو جعلی قرار 
دیا۔ اس نے اس شاعری کا تمسخر اڑایاء حالانکه اس 
فذخبرے کو آج تک مشرق و مغرب کے تمام علماء 
معتبر سمجھ کر بنظر استحسان دیکھتے آئے تھے۔ 


مجزری اعیب طه حسین نے شعر جاھلی پر شک و 


شبە کا اظہار کیا ے مگر یه مارگولیتھ کی کورانە 
تقد کے عوا کجھ نجیں ۔ 

منیل : (.) نجیب المقیتی: المستشرقرن: ۲: ۱۸ء 
سطروء۔ہ قاھرہ ! () اوردزوں۷( 7وہ مو ہہ!ا+ا0ا 
راہ٭ہ:ن ٢‏ یص .ےوء مطبوعه ا ریکە, 

(توخ عنایت اش) 

ی ہدں صوئی صورت سے ۔ بھاٹ اسے سارو 
دیسا بھی کہتے تھے ۔ اون مسلمان تذکرہ 
اسے ”اسردییں'' لکھا ےے (دیکھیے 
٠‏ ہ۔بااموزهظ یں ومزاإناجڈ۸×1 آزہ 5ا4٦477‏ 


نویسوں نے 
9ہ ء1850 
ج۲ صم)۔ یہاں قدیم زمانے سے راٹھور راجہوتوں 
کی حکومت رھی ے _ بہ علاقہ دریاے سخاج سے لے 


5131۲۲11). 


(۸۸٥۷۱۵31. 


مارواڑ 02ء 


ماریا 


سس سصسصہہ۔۔ ےم مس موسوم ٭ “کو س”سےوسسسوس٥سےمستجھمجوس×سمسدجژہسدعصصد+‏ سس ”صصى<جح س سس ےب '"_چچپتعچحی_۔ 


کر سمندر تک پھیلا ھوا ے. 

اکبر اعظم نے اجمیر فتح کیا تو ہ ۰٦۹١ء‏ میں 
مارواڑ کے راجا مالدیو نے بحالت مجبوری دور اندیٹثی 
ہے اپنے دوسرے یۓ چندر سین کو اکبر اعظم کی 
خدمت میں تحفے تحائف دے کر اجمیر بھیجا اور 
بذات خود اکبر کے دربار میں حاضر ہونے سے 
پہلو تہی کی ۔اکبر صحرا کے اس راجا کی متکبرانهھ 
روٹں سے برھم ھوا اور مارواڑ پر فوج کشی ی۔ 
مارواڑ کے راجا نے قلعه بند هو کر مدافعت کی؛ لیکن 
آخر خراج ادا کرنے کے وعدہ پر مصالحت کر ی ۔ اس 
کے بعد راجستان کی تقریبا سب ریاستوں کے جن میں 
مارواڑ بھی ے حکوست مغليه سے اچھے تعقات رے ۔ 
اورنگ زیب عالمگیر کے زمانے میں بھی یہ صورت 
قائم رھی ۔ راجپوت بنستور اعلی عہدوں پر فائز رے - 
زاجا جسونت سنگھ نے کئی مرتبہ بغاوت بھی کی؛ 
لیکن اورنگ زیب نے عر دفعهہ اے معاف کر دیا اور 
آخر میں نہ صرف اس کا منصب بحال کر دیا بلکھ 
کابل کے اسلامی علاقے کی حکومت بھی تفویض ک 
اور گجرات مالوہ اور اجمیر "کا بھی ا ہے حاکم بنا 
دیا (وھی کتاب؛ ص ۰ہ۸۸). 

اورنگ زیب کے بعد حکومت مغليه کی کمزوری 
کی وجه ے مارواڑ کے راجا جسونت سنگھ کے بیے 
اجیت سنگھ نے اجمیر پر قبضه کر لیا (. ہے ؛ع) اور 
اپنے نام کے سکے ضرب کرانے شروع کے ۔محمد 
شاہ نے لشکر کثیر جمع کر کے اجیت سنگھ کو مار 
بھگایا ۔ اجیت سنگھ کی ھلاکت کے بعد محمد شاہ 
نے اجیت سنگھ کے بیٹے ابھے سنگھ کو اجمیر اور 
احمد آباد کا حا کم بنا دیا اور اجمیر عملی طور پر 
مارواڑ کا حصه بن گیا (+:110::ہ60 .ادا0 ممدصدمزماا 
ج٠0٠‏ ۲))۔اس کے بعد یە علاقه راجہوتوں 
کے مابین وجۂ نزاع بنا رھا اور ے ‏ ہ۱ء 


کے بعد حکوبت انگلشيه کے ماتحت آ گیا ۔ 





تقسیم تشد کے بعد ی۹۲ ۱ء میں ریاستوں کی 
نئی تنظیم کے عمل پذیر ھونے پر یه علاقہ 


کچھ تغیر و تبدل کے ساتھ یکم نومبر ۹ع ٠‏ 


کو راجستان میں شامل هو گیا (و 51:٥‏ ٭7 
ماموظ۔:ٴل ٢۱‏ ے۱۹ ۔ہے۹ظعء ص ۸۲م)۔ ابرقء 
جہسم؛ چونا اور نمک یہاں بمقدار کثیر پیدا 
ھوتا ے ۔ 

ماخ : متن مقاله میں درج هیں (مقبول بیگ 
بدخشانی رکن ادارہ نے لکھا). 

(ادار) 

باررت :رك ز0 ماروت وماروت, 

مار یا 
میں ایک قبیلے کا نام جو لوگ زیادہ تر گڈریے میں 
اور کرن کے ضلعے میں دریائے عنسبا کے وسط کی 
وادی میں رھتے یں ۔ اس 20 میں خاندانی امیروں 
کی دو شاخیںِ ہیں ۔ ''ماریا قیح ‏ ' یعنی ''ماریا سرخ “ 
اور ماریا صلیم یعنی ”ماریا سیاەا؛ پھر ان کے 
با جگذاروں (دادہدہ۷) کے کے ہیں ۔ سرخ ماریا 
رای ماریا سیاء ے کچھ کم حیثیت کے سمجھے گئۓ 
ہیں اور انھیں بعض موقعوں پر سیاہ ماریا کو 
خاص تحفے دینا شاب ور و 
کا سردار فوت هو جاتا تھا ۔ باجگذار عملا 
بٹے ھوے تھے کیونکہ ھر ایک کكکنبہ کسی نہ 
کسی امیر خاندان کے سردار کے ماتحت سمجھا 
جاتا تھا اور دونوں شاخوں کا ریس اپنی شاخ 
کے سب ارکان کے باجگذاروں پر بھی خاص خاص 
حقوق رکھتا تھا مثلا اے يہ اختیار حاصل تھا 
کہ باجکذار سے حکماً وعی نذرائه خود وصول کرے 
جو وہ اپنے ذاتی سرہرست کو دیتا تھا یا ان سرہرستوں 
پر لازم کر دے کم جو نذرانه یا حبوب اپنی رعایا 
ہے وصول کریں اس کا دسواں حصہ رئیس قبیله کا حق 
سمجھ کر اہے ادا کریں. 


513۲050۲. 


(۸۷۸۱۸۷۱۵۲۱. 


: ارت ریتریا (٭ئااءع) کے مغربی منطتےے 


ماریا 


ماریا اپنے آپ کو ماریا نامی جنگ جوی اولاد 
میں بتاتے ھیں جو سہو نسل سے تھا اورے ر سپاحیوں 
کے ساتھ عنسبا کی حدود میں آ بسا تھا ۔ مقاسی 
باشندوں نے مہمان کے طور پر اس کی آؤ بھگت کی 
لیکن رفته رفته ماریا کی اولاد کی تعداد اس حد تک 
بڑھ گئی کہ انھوں نے سارے ملک پر قبضہ کر کے 
اس کے مقامی باشندوں کو اپنے مطیع کر لیا ۔ انجام کار 
وہ ان کے باجگزار بن گے ۔ یه مقامی باشندے نسلا 
”تگرائے“ کہلاتے ہیں اور اصل میں حبشی اور 
بججە قبیلے کے لوگ تھے ۔ بہرحال ماریا اور ان کے 
باجگزار آج کل دونوں صرف تگرے ( جن زبان 
بولتے ہیں ء بجه بولی کی طرح سہو بالکل فراموش 
هوچکی ےہ ۔ ۱ 

ماریا مذھبِا عیسائی تھے لیکن بعد میں 
انھوں نے اسلام قبول کر لیا ۔ 
کے نفاذ کا آہستة آھہسعه ان میں بڑا اثر هوتا 
گیا جس سے آبادی کو کئی ایک پہلوؤں ہے حقیقی 
فائلہ پہنچا؟ اس لیے کہ شریمت اسلامیہ کے نفاذ 
نے زمائ قدیم کی ان کرحَت رسوم کی سخت یکو بہت 
حد تکس کم کر دیا جن کی بدولت اسرا کو 
اص مراعات حاصل تھیں اور ان کو باجگڈاروں 
پر آقائی کا حق ملا هھوا تھا ۔ بات يہ ہے که پرانے 
قانونِ ورائت کی رو ے فرزند اکبر کو مروجہ طور 
پر جو حق حاصل تھا اور علی ھذا لڑکیوں کو باپ 
کے ورئے ہے محروم رکھا جاتا تھا اسلامی اثرات 
کی بدولت انھیں آہستہ آہسته متروک کر دیا گیا 

اسی طرح یه رسم بھی پائی جاتی تھی کهھ 
ان باجگزاروں کو غلام بنا لیا جاتا تھا جو اسرا کا 
قرضه ادا نہیں کر سکتے تھے یا قانون تعزیرات میں 
ارتکاپ جرم پر امراہ اور باجگزاروں کی سزا میں 
امتیاز روا رکھا جاتا تھاء ماریا قبائل نے جب اسلام 
قبول کر لیا تو ان باتوں میں کمی واقع ہو گئی ۔ 


تتحف 


ماریە قبطيه 

پھر جب اھل اٹلی نے اریتریا پر قبضه کر لیا تو 
اس قسم کے جملە قوانین یک قام منسوخ ھوگۓ . 

مخ :() :×وصاتہہ۸ ×۷ کا 
5۷78 ' ۸80۰6۸ آگھجاہ5؛ ٣۶۶۱۰۳‏ () صدممصنا ۴ : 
۶ا رہ ۶٥۸٥1۱۸٤ءزاطلاط‏ ۷۱۷۰۰و؛!ک ء×جا7 ہمد لمزم 
وسرط/۸ ٥١‏ مصہانەیوظط “عنم جس اورم 
لائیڈن ٣۳‏ ھ ۱۹۱۰؛ (م) ئنصی عم نلھیٰ ١ّ‏ : 
٥٤۵ھ‏ اہ منہوہل۱۷!1بم×إدء :ال ؛(ٴا ج۱ءص”ط؛ 
زلم ۱۹۱۰ء 

یجٔو > ۃك0122ء/) 

ماریہ قبطیه : [ماريه بنت کس القْطیة ٭ 
المصریة] کو مقوقس حاکم مصر [و سرت دی 
ان کی ابھن سیریں [سمبین] کے ےھ میں زسول التہ 
7 اللہ عليه و آله وسلم کی خدمت میں تحفة ارسال 
کیا تھا ۔ (ایک اور بیان کے مطابق وہ چار بیبیاں 
تھیں؛ [جو بقول ابن کثیر احتمال یه ے کہ دوسری دو 
عورتیں دونوں بہنوں کے لۓ بطور ما تھیں - 
اس تحفے کے ساتھ ایک خصی غلام می مابور 
اور ایک سفید رنگ کآخچر دلدل نام بھی تھا ۔ 
سز ھزار مثقال سونا اور رشمی کپڑے] ۔ 
ول اق صلی الہ عليه و آلە و:سلمْ نے انھیں 
اپنی 2 قرار دیا اور سبرین کو حضرت حسان 
بن ثابت کو عنایت فرمایا [اور ان کے بطن 
عدالَحَمن بن حسان پیدا ھوے] ۔مدینہ کے الائی 
حصے(العالیع) میں آپ“ نے حضرت ماریه“ ک رھائش کا 
انتظام فرما دیا تھا جہاں آپ٭ تڈریف لے جایا کرتے 
تھے ۔ ان کے نام پر یہ من بعد میں مشربة ام 
ابراھیم کہلانے لگا تھا ۔ [ذوالحجه پ ھ میں] ان _کے 
بطن ہے رسول الله* کے ایک فرزند تولد ھوے جن کا 
نام آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم نے ابراھیم" رکھا 
اور جن کی پیدائش سے آپٴ اتنے خوش ھوے کھ 
اہو رافم*ّ کو جو یە بشارت لے کر آیا تھا ایک غلام 


513۲۲5). 


(۸۸۷۱5٢. 


ماریه قبطيه رر ماریە قیطيه 


عطا کیا ۔ساتویں دن آنحضرت صلی الله حليه وسلّہۓ آنحفتتت می الم عليد و ۔آلع و سلم نے فورا اس امر 
بیٹے کا نام ابراھیم رکھا اورمرمنڈوایا اورعققه | گی تردید کرت ھوے فرسایا که نە تو کسی کی 
کیا ۔ ام بردہہ نے دودھ پاتھا ۔ [اجے تپ لی الله موت پر اور نه پیدائش پر سور ج کو گرھن لگتا ے ۔ 
علیہ وسلّم نے ایک قطمہ تخلستان عطا: فرمایا]؛ یہ قولقہ تعالی کی ایک نشانی ہے . ۱ 
لیکن وہ بچین ھی میں [بقول البلاذری اٹھار ماہ -حضرت ابو بکر صد یق“ اور حضرت عمرفا روق“ 
اور بقول ابن کثم بیس ماو ژنك رھے دیس 
انتقال کر گے آآحضرت علق اللہ عليه و سلم کو 
لخت جگ کی وفات ے بڑا صدمه ھوا - آپا؟ کی 
آنکھوں ے آنسو جاری ھوگۓ ۔ اس عالم میں آپ' 
فرسانے لگے : آنکھیں ڈیڈبا آئی هیںء دل غمگین 
ےء لیکن زبان پر ایسا کلسہ نہیں لا مکتے جو الله 
تعا ی کو ناپسند هو اے ابراھیم! ہم تیروے فراق 
میں غمزدہ ہیں ۔ اللہ کے حکم کے مطابق ہم 
انا بل و انا الیم راحمَون' پڑھتے ھیں 








اپنے زسانه خلافت میں حضرت ماریهۃ کی بہت 
تعظیم و تکریم کرتے رعے اور انھوں نے ان 
کے لے وظیفہ بھی مقرر کر دیا تھا جوان کی وفات 
تک انھیں ملتا رھا ۔ حضرت ماریة نے محرم ۱۹ھ 
کو عہد فاروقی میں وفات پائی ۔ حضرت عمر قاروق 
نے نماز جنازہ پڑھائی اور بقیع کے قبرستان میں انھیں 
دفن کیا گیا ۔ یاقوت حموی (معجم البلدانء ‏ 
۹۰م) کے بیان کے مطابق حضرت ساویه قبعليه 
صحید مصر کے علاقہ اْصنا کے گاؤں سفن کی چھنے وا ی 
تھیں اور حضرت حسن بن علىی رضی الله عنھما کی 
مفارش پر حضرت ابر معاویھ زۓ اھل حفن کو 
خراج ارضی معاف کر دیا تھا], 
ماخوئّےہ :(ہ) الطبریء طبع ڈخویه (مژزموی ۷۵۵۰ : 
٠‏ رجور جہہو؛ ہےےم یعد: (ی) ۔ این حعد طبع 
وولموگ )وہ یعسصمر وا تلہم سم تا 
اجھم؛ [(س) اللاذرص : : انساب الاشرانہ :یم تا 
و( ابن حزم : جوام الیرں ےہ ٣م‏ ہم؛ 
(.) وھی مصنند جمھرة انساپ العرب؛ ص ہ٤٤۱‏ 
(ہ). این ,کھیر: ء الیدایه الیدایه والٹھاینہ ہے؛ ز(ے) ابن حبیب: 
المحيِي -پ ۓ؟ (ہ) اف الئیر > سد الغایق مین 
(م) ابن:حجوع للاصابہہ کقاب التحاہء محجد ہا[ ہ) 
قاضی محمبٍ سلیمان سلمان منصمور پھوی ؛_۔وحمة للعالمین ؛ 
جلد ج]؛: )+١(‏ نرںومی :وسا:( ااملد نامجغگف ؛: : 


(انماب الاشراف, : ۱ہم-ہم) ۔ حضرت فضل بن 
عباس رضی اللہ تعالٰ عنه اور بقول بعض ام بردہ 
رضی اللہ تعالی عنھا نے انھیں غمل دیا اور چھوٹی 
سی چارپائی پر جنازہ اٹھایا گپا اور چنت البقیع میں 
حضرت عثمان ٭ بن مظعون “٭ کے پاس دفن کے 
گے ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم اور 
حضرت عباس ٣‏ قبر کے کناوے پر تشریف فرما 
رے اور حضرت فضلٌ بن عباس اور احامه* بن زید |۔ 
قبر میں قدوین کے لیے اترے ۔ آپٴ کے حکم سے 
قبر کے سرھانے ایک پتھر رکھا گیا اور قبر پر پانی 
چھڑکا گیا ۔ [حدیث میں آیا عے کہ ان کے انتقال 
کے دن سورج گرھن ھوا تھا ۔ اس ہے ہم ان 
کی ونات کی کچھ صحیح تاریخ معلوم کر سکتۓ 
ہیں۔ حساب ہے ۹م شوال .مھ /ےء جنوری 
ہہ کو گویا رسول اللہ صلی ال عليه و آله وسلم ام بیعدد ےجب رم بعد؛ (۲ر) قومسھھا: 
کے انتقال ہے چند ماہ قیل] ۔ جپ 2 لگا ا وبررومر؛ ص ۔ بعد؛ سویج گرھن کے متعلق؟ (۱۴) 
تولوگوں نے حمال ظاھر کیا کهھ کت من ممصلاہا ط3 :ک۸ مل ۷2ء جح ہے بعد 

ابراعیم” کی وفات پر سورج بھی ماتم کناں ہے - ٦‏ . (سسھ اد اداوی])۔ 


وأ کت 


(۸٥۸۷۱٥٢. 


نازٹ 


”م٭دص×ےممے 


۲۱ 


مان 





ہ ۔ مازٹ : متعدد عزب قبیلوںن کا ام جو جزیرة 
العزب کے بڑے بڑے نسلی گروعوں کی 
قمائند گ یکرتا ے۔ الآغانیء ۶۸ء (ے یاقوث: 
ارشاد؛ ٣‏ 
ا کی کرس ال ئل جاقرے کہ مں تبرت 
خلیفہ الوائق نے مشہور نحوی ابوعتنان النازئی: نے 
جو اس کے دربار میں حاضر تھاء یه پوچھاٴ کہ: تم 
کسن مان میں سے هھو؟ بنو تمیم کے بدوقیں - کے 
رویعےے و پا سن نے اون ت9 - 
اول الذ کر میں مازن بن مالک بن غمروعین تمیم 
(14ء۶ہ٥٤:ذا‏ ۷۷ 
ماؤن بن منصور ( ۱۵, ) یا مازن بن فژارہ( 18ء +)ء 
تیسرے میں مازن بن شیبان ٴدھل (۹ء ں٢ ۱١)‏ 
آخری ىازت بن النجار جو خزرج انصار کا 
ایک قبیله تھا (وںم ومم) ۔ان کے علاوؤہ کئی 
ایک اور قبائل بھی ہیں جن کا نام مازن تھا ۔ 
جمہرة الانساب(ابن کلبی) میں اس نام کے کوئی ستر 
قبائل درج ہیں جن میں ہے زیادہ سمشہور یه هیں : 


٠‏ ہا( ء ہ7 .6:0:9۸ (1) دوننزے میں ؟ 


سازن بن سعد بن ضبه (ابن قتیبه : کتاب المعارف؛ 
طبع ۵ء ص ہہم؟ جمھرة کے مخطوطه موزہ 
بریطانيه ۸ ۲ء ےوں؛ ورق ۱۰| الف کے مطابق 
زیادہ صحیح مازن بن منات بن بکر بن 
سعد بن ضبه جو ہہ|اءظہ7 میں درج نہیں ھے)؟ 
صععه بن معاويه بن بکر بن ھوازن (ابن قتیبے 
ص ہم؟ 7:۲۸ .لا؛ م) ٠‏ مازن بن ریث بن 
غطفان (13ء ۔ ) ٠‏ مازن بن رییعه بن زبید یا مازن 
مذحچ ڑے؛ ہ )؛ مازن بن الازد ( رّ؛ )١‏ ۔ ىازن 
کی اس کثرت تعداد کی حقیقت یہ ھے کہ مختلف 
سربراھوں کے نام مازن تھے جو مختلف قبائل سے 
تعلق رکھتے تھے ۔ ان سربراہوں کے ناموں کی وجهہ 

سے ات کی اولاد خر عازن کہلاتی! ال ان جب 
کے آبا و اداد الگ الگ ھی . 


+ ہرم و ۳ہ۸م) کی ایک۔ روایت ہے . 


[مازن نام کے قبائل کے لیے نیز دیکھیۓ 
جڈیل مازن] . 

سآحْذ ہے ان مختلف قبائل کے متعلق جن کو 
مازن کہا جاتا تھا چند: ایک جغرافی اور تاریحیی 
حوالے بھی ملتے*هیں ء لیکن عام طور پر یه مغلؤناتہ 
بڑی قلیل هیں ؛کیونکھ-ان قبائل میں کسی نے بھی 
اتتی )ھمیت حاصل نہیں کی جس کی بٹا پر وہ کسی 
بڑے قبیله سے جس سے اس کا تعلق بھی تھا 
بے نیاز هو جاتا ۔ مازن بن النجار کے بارے مین 
کچھ معلومات ملئی ہیں۔ یہ سدینہ منورہ نکر 


بنو خُزرج کا ایک اچھا خاصه گروہ تھا (اسلام کے 
آغاز میں ان کی خدمات کے لیے دیکھیے تث:ء٥‏ : 


هاف[طاءل زمر اشاریةہ جلد , و ) ۔ ایسےہ ھی 
مازن بن فزارہ کا بھی تھوڑا بہت حال معلوم ہے۔ وہ 
بتوڈیبان میں شامل تھے؛ اس لئےانھوں نے قبیلە داحیٰ 
اور القبراءٴ ہے معرکوں میں حصه لیا (قپٗ مادہ ذیبات 
اور الأغانیء ہہ : ے٣)؛‏ ابن میادہ نے جو خود بَهَى 
ذبیانی تھا پہلی صدی ھجری کے آخر میں ان کەه 
ھجو کہی (الاآغانیء ۰۲ . و و ٢٠)۔‏ مازن بن 
شیبان بن ذھل کے بارے میں بھی کە ابو عثمان 
تعری ھی اتی بن ےد ٹھاء ملاکور الا رواہٹ 
سے پته چلتا عے کہ ان کی بولى میں (ابتدائی؟) 
م کوب کی طرخ بولتۓ تھے (باسکَ بجائے ماک لن 
تبرا کیا نام ) ۔ یہ ایک ایسی خصوصیت ے جو 
دومرے ربیعہ ک زژبان کہ بارے میں کہیں سذ کور 

نہیں ۔ آخر میں مازن بن الازد ہیں جن کے متعلٰ 
رات تو کو انی جانب ھجرت کر کے گرٴ 
انھوں نے اپنا نام غسان [رك ہآں] رکھ لیا اور اَی 
نام سے مشہور ھهوے . 

صرف مازن بن مالک بن عمرو بن تمیم ھی ای 

قبیلہ عے جس کے متعلق ہمیں ایک حد تک 


00. 001 
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عونت دق سوہ کو 0ھ بآں] ہے بیٹوں کے 
ہتعلق جو روایت غیر معمول تفصیل کےساتھ مشہور 
ےء اس میں مازن کی ایک کہانی بھی شامل جے 
چس میں اس کے چچا عہد شمیں بن سعد بن زید منات 
بن تمیم العنبر بن عمرو بن تمیم (قيٌ المفضل بن 
سلمه : الفاخر طبع 58ء ص ء اور حواله جات 
جو حاشیہ میں دیے هیں) کے خلاف معرکهھ آرائی 
کا ذکر بھی آ جاتا ھے ۔ اس تیلے نے عمرو پن تمیم 
کا جو اس ہے بڑا قبیله تھاء ساتھ کبھی نہیں چھوڑا 
جس میں یه خود بھی شامل تھا اور جس کا قیام انھیں 
کے ساتھ نجد کے انتہائی شمال مغرہی علاقے میں 
تھا ۔ ان کا صدر مقام عبن سفاری کے ارد گرد 
تھا ذوفار کے قریب () نقائضء طبع ہتہ٭ء ص 
ہرہ؛ سطر ے١‏ کا حاشيه؛ (م) ياقوتہ م :۰و ؟ 
(م) البکری ض م ہے سطر رص ےہے تا ہہع)۔ 
اس مازن کے بڑے بڑے گروہ یه تھے : بنو حرقوس؛ 
خزاعیء رزام؛ انمار: زبینه اثائه اور رعلان ۔ زمانە 
جاعلیت میں مازن اپنے آبائی قبیلے کے پیرو تھے؟؛ 
چنانچہ ھم انھیں ان کی لڑائیوں میں حصه لیتے بھی 
دیکھتے ہیں دوسرے تمیمی قبائل کی طرح - عکاز ہے 
میلے میں وہ بھی باری باری ے حا کم ھوا کرتے تھے 
(نقائضء ص رم۔) ۔ اسلام کے زمانے میں مخارق بن 
مہاب ان کا سردار تھا جو شاعر کی حیثیت سے بھی 
مشہوری(قبٌ بالخصوص () الجاحظ : بیان؛ء : رے ؛؟ 
() القا لی : الاما یہ م: م؟(م) این حجر: الاصایف 
قاہرہ ٥‏ مھ ہ:+ہتٴ۔ں)۔معلوم ھوتا ے مازن 
اسلام کے سرگرم پیرو بن چکے تھے کیونکە انھوں 
ٹے دوسرے بنو تمیم کے ساتھ مل کر ردہ میں حصه 
نہیں لیاء (,,ھ) یہاں تک کم انھوں نے ان 
پیام بروں کو مار بھگایا جو سجاح کذابه [رك بآں] 
ان انل بائن مود تو لک لق وین نے اك 
١ز‏ انت ا3 
۰ 





"|۲۲۲ 


کر لہا تھا ید تقلیٰ:اعغام ک کے ساب موق چا 


مازپ 





منتظر رھا اور حضرت عثمان“ کی شہادت کے بعد 
جو پر آشوپ زہانه آیا (ەمھ/+ہہبع): اس ے 


تاراج کرنے لگاہ لیکن مازن نے اس کا مقابله کیا اور 


اہے قتل کر کے کوئیں میں پھینک دیا (الطبریء 
رخ ا رور دو یف وَ)“)؛ ف الاغانیء ورەمم تا 
ہم ١؛‏ ترجمه در 1ہ3٤مة:)‏ : بیها|:]' |اءل ۱40٦91:‏ ۰× 
ىەیٴ تا ٭ہی آخری عبارت ہے پته چلتا بے کهھ 
سفاری کے خلاف سہم کا ردہ کے واقعات سے کوئی 
کوئی تعلق نہیں تھا) . 

بعد کے زہانے میں قبیله مازن کے لوگ 
دوسرے تمیمی قبائل کی طرح بتعداد کثیر خراسان 
میں آباد هو گے ۔ انھوں نے وسط ایشیاٴ کی فتوحات 
میں حصہه لیا ان مازنوں میں جن افراد نے کارھانے 
نمایاں سرانجام دیےء شہاب بن مخارق بھی تھا 
اس سردار کا بیٹا جس‌کا ادپر ذ کر آ چکا تھا (الطبریء 
۲۰١۹ ١‏ وے.ےم) پھر ھلال بن الاھواذ جس نے 
(+ںھ/. ےءع) میں یزید بن المہلب کو شکست 
دے کر اس کے سارے خاندان کو قتل کر ڈالا۔ 
عمر بن سنان جس نے ایرانی سردار رتبیل (ابن 
الکلی : نسب الخیلء ص .م؛ نوٹ سطر ءم وم) کو 
قتل کیا ۔ بنو امیه کے خلاف بغاوت میں تو بنو عباس 
کی افواج میں بھی کئی قواد موجود تھے لیکن جو 
بنو مازن خارجیوں سے جا ملے ان کی تعداد بھی کچھ 
کم نە تھی۔ ازرقیوں کا مشہور سردار قطری بن الفجاۃ 
[رِك باں] کابیە بن حرقوس کے قبیله سے تھا ۔ 

ان مشہور و معروف شعراٴ میں جو بنو تمیم 
نے پیدا کیے بہت کم ایسے ہیں جن کا تعلق بنو مازن 
ہے هو؛ تام اموی دور کا شاعر ھلال بن اسعر قابل 
ذکرے (الآغانی ۲ ہہ )ء مالک بن الریب شاعر 
بھی تھا اور ڈاکو بھی وہ الحجاج کاھمعصر سے )١(‏ 


18ھ[ 


(۸۷۸۱۷۱٥٢۱. 


صجہ 


۲۳۲۳.۔ 


۱ مازندران, 


لت سے سس سس یٹ سس و مس کس 





الأغانی ورع پہرتاوہر؛(م) ابن یی الشمرو 
الشعراٴ طبع دحويه صریےے تا ےہ وغیر)ا ۔ 
ژھیر بن عروة السکب (الآغانی ۹ ۱ :ہہ ؛ ۔ اس کے 
چند اشعار جو ھم تک پہنچے ہیں ان کا اکثر حواله 
دیا جاتا ے اور یہی اشعار اس کے باپ ہے بھی 
مسوب کے جاتے ہیں۔ اس کا نام عروہ بن جلہم 
تھا مگر یہی اشعار عبدالرحمٰن بن حسان بن ثایت 
سے بھی منسوب ھیں: قب مفضلیاتء طیع لا٥و1ء‏ ص 
۔ آخر میں يهة که دینا بھی 





۲۲۹ نوٹ ٭1) 
خبروری مے که عربی لسانیات کے دو با باکمال ماھرین 
غن مازنی تھۓ : ابو عمرو بن العلا: [رك بآں م ]:٠-‏ 
اور النضر بن شمیل جس کے شجرے ۷۳٣۳۵‏ کی 
کتاب ہہل|طہ7 (]) میں منقول ھی ۱ 

ماخذ ۷٤‏ : ا۸:9ہء06 2.۰08 8۶۷۳ء 

مت ات 
وم|[ء ہ7 ضص وط ١)ء)‏ ابن قتیبه : کتاب المعارف؛ طبع 
۷۰60ء سض ہرتا یما (م) ان تیفاع کتاب 
الاشتقاقء طبع ل[۰7 9٥٥ا‏ ق۱۷۷ ف مر تا+ہ؟+رووضےا+و 
امو ر٥ء؟(م)‏ ابن الکلبی : جمہرة الانساب مخطوطه 
موزہ بریطانيهہء؛ ۳+,وے۹م وورق ۹۰ تا و اور مواضع 
کشثیرہ 


(۷۱۱۸ ۱۲ط ع5 .6) 

ے۔ ‏ ھازندراق + سیر خررے وت میں ایک 
صوبے کا نام جس کے مغرب میں گیلان ے اور مشرق 

میں استر آباد کا صوبه ہے [رك باں؛ نیز گرکان] 
[تنصیل کے لیے دیکھے وو لائڈن بار اول بذیل 

مادہ] ۔ 

ماخحل : سیاحت : (ر) جزامِل مہ٥٣ط؛‏ ہ ۱ء 
زوچوز/۷ حصه دومء خط چہارم ٥1آزاوزظ؛+مہہ۱ء‏ صضہےہ 
ہے ؛ اصفہان : سیاہ (کوہ موجودہ جھیل قم کے مشرق 
میں) فبروز کوە؛ شیر گا ساریء فرح آبادء اشرف ساریء 
فیروز کوہء گل یاردہ تہران ٤‏ (م) سرثٹامس ھریرٹ 
۶ا:٥7+0‏ و'روءل ءبوجوگ؛ (ے ٦+‏ ع) اور فرانسیسی اڈیشن 


ءوونزہ۷ مل ہو(۱٥ا70۶)‏ پیرس ۳ور عص مویہ تار مم 
اصفہانء سیاہ کوہ: فیروز کوہ ء علی آباد اشرف: آسل ء 
180۷ : 


تہران ؛ ای٤٥‏ اوءہ؛ون( 4ء لندن 


جھےےبع باب ےہ ۱ سم تاوم) استرآباد ۔ بارفروش 
اشرف ؛ (م) صنلمصس .6 .35 ۰+ لوا صۃے موویل 
(1770-1772م:ءز2:۰ ء:اء:( ٥۷۳‏ .9 .0 ںواء7۸)ء سینٹ پیٹرز 
برگ ہرےے ,ع ص مم تا ےم (آملء بار فروثیء علی 
آبادء ساریء اشرف) ؛ (ہ) ٥٤‏ اوہہ .۹ : ول ۸4 
41 واووظ ہ٥‏ ا٥ەچەق‏ وجروظر (م ہے ۱ع)ء لندن روے ری : 
ےم تا .ےر ,(بسطامء دہ ملا چلاو ء ساری بارفروش)؛: 
(ح) جمزر۔۷( : بر سریہ7 او ءءک؛ لندن مہ بر رع بابم 
(تہرانء بوسپنء دماوند باغ شاہہ فیروز کوەە اسرانہ 
فولاد محله چشمه علیء استر آباد؛ (ے) ۵[84٥ہ۸۱:٥/3‏ 
ہوزژرروں[ : زممجرہ 47ز ۔<جووہ:ھ)ء لندن ہیبرع ص رہم تا 
ےہ ؟ (ہ) زماموںت : و[ہ×وم7؛لندن و عم ( فیروز 
کوہہ ۔سرج رباطء زیر آبء شیرہ گاہ؛ علىی آبادء ساریء 
اشرفء فرح آبادہ آبلیء میاں قلعهء دماوند؛ (۹) 7:0201 : 
رریہواوبرموم ہر ؛ء بوانرا6 ء| ‏ ک5 ءا ہ۸۷؛ در ٣۲٥نا0دآ‏ : 


ورمو:ط ں٥٤‏ مررمووم4ؤ بہ ءچوزہ۷؛ :ےم تامہم؛ 


)( 


وق ہواوعو ءرا: إہ ئ×وظ ہ۱+راابو”“ 


وج:٣‏ : مہا/ ہو . . . 404٢۲۰۲٦1۱۱۴۶٥‏ ا۷٥0‏ 170۷۰[۶ 


لندن ہمہرعی 
باب ہہ؛ +م تا "ہم : اشرفء ساریء بار فروش؛ 
آسولء ازدہ ((0/٥زعق‏ علی آبادء توور؛ (جو٭۱٤)‏ آب گرم 
لاھیجانء ۷894 ماءزظ : 7۱:۳٥‏ .50957 ا گامہ ءی۸۳61) (ہ۔- 
۰ہ ۱) ؛عوع8ااناڈ برع باب :١۱١‏ مازندرانء 
ص ےم تاپروسم؛ مشہد سر بار فروش )؛ )۱١(‏ 
امہ00 ٭ مو[٢۰۱١٢و‏ ہ(7[ ۴٥ہ‏ ان۷( مہا1 ٠١‏ :ہ5۶“ 
لندن م بر ١:۱‏ تا ےہ (تہرانء فیروز کوہ؛ 
ساریء اشرف)؛ ( )١‏ عصجوا ٠‏ وجورلاەظ ٥۸ى‏ وا۲7+9۷۰ 
٠‏ تا +ء (استرآباد اشرف؛ علی آبادہ 
٥./ہ‏ (۵٥۸۳۸ا35‏ 


وجسر ع٣٣٣۰‏ 


فیروز کوە تہران؛ (۱۳) :88ا8 : 


ہزرہوٴط برہمرا +۷۰( ہا ٥۶۸۰ل::ءاا٢‏ ہر ع)ء لان 


5131۲۲11). 


(۸۸۷۱۷3. 


ماؤند ران : 


ساپ ہل 


“۳ 


مازند زا“ 


ومیرری ص ےس تا وہ (شہر دماؤندہ فیزرو زکوم 
زیر آبء ساری؛ آمولء تہران)؛؟ (م۱) 7004 ۵'۸ : 
ہم بہوم لہ ب(كم ما ہ ربمجەدنہ ۷ن ٠١‏ ۸۸۵ہ9۳۰ہ:7( 
.۸0ل ۱۸۷0:04۶۸ ج ہے ہعمہعےء بے تا 
۸ آمول؛ ‏ بازقروش: بییر کہ 
سرخه رباطۂ فیروز کو تہرانء دماوند فیروز کو 
سنبع ھائے تالاں دیوسفیدء شیر گا عللى آبادء ساریء 


ثقشہء (تہرانء 


بارفزوشء آمولء تہران: : فیروز کوہ؛ فولاد مجله): 
() جعاانقا : ما سا 9ئ5؛ ج ہ/, جزو ہ/+ء بران 
ہماع ہبےم قام,م ( کو البرز میں ے هو کر 
جانے کے راستے )ء؛ ص مھ تا.٥*‏ (مازند زان کا ساحلی 
علاقه)؛ ص ‏ “ٴموٴتاەٴوم (دماوند)؛ (ہم) چووو:٣‏ : 
برءوصول وکمپورزمر پر جع جج رج قامی 
(یروز کو شمشبر زائ؛* شاء رود) مہ : ہرم تا ہم 
(تہرانء لا کلارستاقء پرسیب؛ آملء بار فروشء 
مشہد سر؛ ازدیپہ؛ سخت سر؛ (ے:) مصعطہ ا۸۵۸ : 
بہا:ت:۷ہ/) ۔ 7٣0۶۸۸‏ ۶ہا؛ ئٴ عا٭1+0؛ (ے۳ہ۱ع) لىندن 
۹ مر ,ع؛ ص مہم تا ےےم (قہرانء فیروز کوہہ زیر آب 
ساری؛ اشرفء آمل؟ (ہ) وعصھاہ1ا ؛ عط؛ ۶ہ (۸۸ا5 
ہمامده ۴ہ و جوبطلق؛ اس شہر کا نام آمون لکھاے ۔ 
آج کل آہل کہتے ھیں: ۰۷ء 
(کلارستاقء نوں آملء فرح آبادء استر آباد)ء 
(باب ے, (ساوره شاہ کوە؛ شمشیر بر چشمه اعلی 
اعلی سمنان)؛ (۹) ۷مطلنمنطاء ع۷ : صر×::ءر: اط 


دندن 


باب 


ا7۷1 6۲1٥ء‏ وم؛ (مم ۔ ۳م ۶۱) [ھروں 27 وی 
سینٹ پیٹرز برگ ٦۶م‏ ہے تا ہمونقشہ جرمن 
ترجمه در ہزرل 47ر .یں وو ؛ باب پنجم 158 ص 
ہے تا ہ.ے (طبقات الارض ىہ می شاء کا کو ساریء 
فبروز کو؛ کجوں تہران؛؟ (.۰) مطعاظ : ہ:اہوءءھ 
٤٥5۱ا‏ بلہہ ہہا01 ہوہ: در یہہ ۳مءمبرامڑ ہم موظ 
<ء(+۱ء!ڑ عدہ دءلا ت؛ا×اہہ۶) .27 ٥جمہززءظ‏ ۲ے مہ ١ی‏ 


ج ۱۱۳ص ےم تا ٹم (لسہوہ؛ کلاردشتء 


120 00 





اسگ فیروڑ کوم فولاد محلہ)؛ )۱١(‏ منعہ00 1ل 


أا|ا : ہما بم ۱ ع ہلا >ء ٥و٥‏ زہ۷٢‏ ء را 


تیر بے ما تا م+مم (تہران لارآنولء اشرفہ“ 


استرآبادء راد کانء خورد محلەہء علىی جئممہ سمنان) مہ 
٥ء‏ تا ہم (تفصیل سیاحتء اٹل تختیاںء ہے تا مہ ار 
:5٤ھ‏ ؛ (۱۲) :70۰0ء2 جہەمصاصہ امن ' 
,ہاہہ٭٭ هموثما:انمروظط .<ططاممط .۳4ہ( ہجںا٢‏ : : 
1 ام20 .01:651 یراع عدتے ص ہم تا١ئ‏ 

( تہران ء سربندان فیروڑ کوہ ء چہاردہء ھزار جریب ٭ٗ 
استر آباد) عددر ص پیم تا ہےم (ساور رادکان) ء۶ 
(۳) ءنعمهمام ۸۷ ۶۶ 
ء۰٣5٢۷٢۲‏ مامت ؛ ۸۰ے 
(مخطوطه سے نقل مچ"نناعظ نے کيا ے) ؟؛ (مم) 
مومعدں : .+ہ: لا اث :ہل مل ہطہا 
.جج 
ببررع؛ ص رم تا ہوم (تہرانء فیرو زکوہە؛ 
ایت کو“ (منواز کوعاء ما 
00 : 


ہایممط ججا؛ ہہ !7 


رشت ۹ء۲۶٢‏ تا 


۶ء اا4 گت بورہ ۶ط ۷۶۲۱۱۷۰ ..ٴً 


ری؛ اشرف؛ استر آیاد؛ (ہ :4 
برءل ہز ئۂراہ .ماء ہوا ءبراہ × د×طد !۲ظ 
و :واآرنیا وغبرہ؟ ؛و:×ا .|+۱۸4۔ : ۳ہع ص و ہم تا 
٠ہ‏ (اشر اد اشرف؛ بارفروشء شہد سر () 1000 
0 ۶ ہز ہمہءوەمہ/ :ل٭ھ” مرا پہلا حصه 

( سینٹ پیٹرز برگ ء اشرف) سینٹ پیٹرز برگ ٥"ءھءَ>ً‏ ۱ 
(مم ایک اتس) ؛ (ے) ۷مصسوا35 : 0۸ہ:ہ:7 6 
منہہہ مییائزنوەمٌظ زواجیؤ؛ ضمیمه جلد م مرتبه 
مب۷( جروو[4 امم سینٹ پیٹرز برگ ۸۹۳ھ ہٗ 
ص و تا ء۹ جرمن ترجمه از ۲ی ا260 : مرل1ا584 7069اٴ 
۱۱٢۰۰۶٠٠٠٢‏ م×ہک .1 ۰۳گلا؛ لائہزرگ ۸ء (مع چند اغلاط 
اىلام)؟ (ہ) ۰اك :د5 : ءمرءلزءہ7 ×٭' ×مر (71۲:۷+ 
٠‏ (اسٹر تر آبادہ 
اشرفء ساریء علىی آبادء شیر کا َٔ ٤۶‏ سرخه رباط + 
فیروز کوہ ء سربندان ء بوسہن ؛ (۹ء) عاناااہ8 * 
1:۵:٠:‏ 58+1 ہ۲مء۔اءوامو:یٰ لد رم زمف ہ۷٢‏ اہ [ء مه 7ظ 


لنڈن مہررع باب م: ج: .ہ 


[31 


(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 





مازندران 


(از پرزور ہو مازہوه۷ نضعلمسھ) وجحراعی صف ہو تا 
روم تلم ہم (سفید رود - مشہد سر ۔ بند رگز۔ اشرف 


صفی آباد)! (.م) ءومِه ا ٣: ٥.٠.‏ ۱×م۱×ز ٢۰۷٠۱۲۵×ظ‏ 





ہرورموڈورلڑ بر( ہہ و گر ىجوزل) .6.59-.7.2>“ وےھجھے ص۔ 


+ہہ تا ےہ ( اچھا نقشه گل گچء کلباد؟؛ء فیروز کوەہ؛ 
گور سفیدء خنگہ رویار چشمہ اعلیء چاردہ شمشیر بر 
اسب نیز شاہ رود))؟(م) ءەادظ ۷۰: عب٭1ہاوفسەلن 
بووتق لندن ہبےہرمعء (ص ہہ تا ۹وہ اشرف: ساریء 
شیںکاہہ زیر آب؛ فیروز کوہہ سر بندانء بومہن؛ تہران 
ص ےہ تا ہم لار اسگء خلر(؟)ء علی آبادہ زیر آبء 
کسلیون (؟)ء على آباد اتتے (معدمتىش)ء سرکدہ چشمه 
اعلیء دہ ملاء دامغان؛ (۳+م) عامھا5 : ہا درانہمہہ جاک 
وزوریص باب خفتم و مشتم لندن بہرررع جع ےےرتا 
غ. م+(تہرانء کوہ دماوند مشہد شر)؛(م+م) گ8]07 8:0 
ا۷٥‏ مآ : ۲۱۷٠۷۰‏ رز ہرءجرہ: َء إہ جطمہ برہء:ٴ:[ 
٣۲×‏ :ہہ 5.۷٠٣٥‏ 3.6(؛ ہ : ٣ہ‏ ١ء‏ فروری ص ےہ تا 
مہ (تہرانء چولوسء نورہ بلدہ لارہ اسگ: فیروز کو؛ 
فولاد محلهء چار دہہ زیارت استر آباد) ؛ (مم) × تن : 
مزوعەص بیرع رط مس تا وم باب ہر زمازندان 
اور گیلان) مع خاکھ؛ (۰م) ھنةله 1ا 8:۷ : ہرمبہ؟ 
برو نم و؛لء سٹاک ھالم ۱۸۹۲ء رع ےہ 
(دامغانء چاردہہ جہان نماء استر آباد)؛ (م) ٥.‏ .ظ 
]0۷۵٥‏ 3 : عرمٴر۳ء2 تا ادوبرمیی ‏ ور 4ء لنٹنموہرء 
صےەہ تاپروم (تہران۔ مشجد سر)؟ (ےم) 0وج:۸۸0 : 
>ہ‌وٴرأٴجہو0ء۴) ۱۷۶۶ات ۶ رووزادن٥٥و‏ فک ہ۱ایا4ل؛ ١‏ 
ہورع ضص ہرم تا ہر,م(مختلف تصاویر)؛ (ہ) 


(ط3 ,۰.۴۶ ۸۰ : 'گرءطمہ× حسم وق :ا۰١۸۷‏ :: مہہ:ا: 
۔ہرزیز .؛ہء بو:۶م۱٣۲۔|و‏ می عدذ ہر ر؛ وچیہررع ضس 


تا وہ 


ے تا ہ : (تہرانء کلارستاق؛ نور لاره دماوندء تہرانء 
آسلء فیروز کوہہ؛ علىی آبادءآملء استر آبادء تاش: چاردم 
سمنان) (مح مفصل نقشه)؛ (۹ء) ا|[و۹۶ ..1] .11 : ۸٥:۶‏ 
+7 ہ۶۱۸ .٣جووء7)‏ .9۷۱/۰ 7۴ دیرزم؛ہہہیں اہ ۲طا۳ ءجا1؛ 





بازتدراق: 





مہ۳ ہ۹ہرے ص رتا و (ضمیمه 0۷0)۴] : افچد؛ ورسن 
٥کہ٢‏ کجور نور و دیار ملاقطعه)؛ ).,م) 
3۲۷ :ءلا:سہا+ھ ,/1ءی 6 .7 .۸ء1 مدوور ما ءعنو یل 
۲.و ری ص وو تا (دماوند آملء اشرف: بندرگز): 
(م) لھا : ,ہ:زو روط ٢٣۰۲‏ ا ثب, ۸۷۵۳۰۷ ٣۰‏ برءوزءہز 


زیر ,6۸۰ط۱ ے.٤۹‏ بع آٌاوتا؛ ہ ؛: ج8 تا 


۱ مع 
نقتشه بار فروشء فیرو ز کوہ؛؟ (۴م) دورد ×:ہ(ہ[[ۃ .0 : 
آ+٭٭ەج 6١:٣.‏ .41 ,۸۸1:۱ (ہہ:4:1 بج ٣7ہ۰۰:1٠۳۰‏ ::1ص) 
بر رزےرمئرز ×ط ہ۲ +روعی ص ےے تالہریں (نذیروز 
کو تزد ںىں ٣ء‏ پلوارں ساری؛ نیکا سقید ے 
(ہز1ك3253) : (۳ء) مونزاحذ : ہ+2:04تہ1۷۸7۷ 7 470۷۳۷ 
.8.05 ل نوبر وی ص مسم تا مہم (رشت 
ساری)؛ (مم) ‌انئ؛دنزاد[ہ6 : ۷٣۳/۶۶۶۰‏ ہز [وم٭ء۔ط 
وْوموطء روسی زبان میں ے۷ :512:1۶ ؛ ٥‏ ن(1۰وزا)گ ۷( 
ویومزد ولا پاسکو رماع ستمبر اکتوبرہ ص ہے 
تا ہو؛؟ (ەمہ) آ[ط ہآ( ؛ مرا ا۶ ۶م٥0ھوزممووےءم‏ ھ4۸ 
ی. ۱7.7.6 ۷٤ء‏ ٣ز ٤‏ 270۷(۸ برا موم جون وی 
ص ہرم تا پر رم (تہران؛ آملء فرح آبادء کجوں 
تتکا بن:): (+م ) ذا۱ء)۴۶:ل[ا : .2.100.17.0 ؛۱اء(۳داہو1ہ٦)‏ 
پعورء ص ہے تا وےم (بسطامء رادکانء شمشیر بر 
داہغان)؛ (ےم) 9٦۱۹ : ۸.۴۰ 9٢٠3۸۵1‏ ہہہ:ا+ء::ام0٤وكءہ‏ :زط 
رموہزطزہ6۔7[5۷+۰ڑ ”مل ۷۰۶(۷|٠۱۷::۰‏ :۱ء٠‏ رامأ1+08۲رطا 
بر ۲ط ز۱ط جزا ے۹۳ اع ئاوڑا ے تا 
ص رر تا یرم (سع نقشەه)؛ (ہم) ماتاع1 ..] .1ا : 
و۷7٤۰‏ 4ر ا4" ۸ ۸/٥-0۸۳‏ .07.۸7.5؛ ‏ ۱۹۰۲ء (ساحل 
کی سفر گاھیں بندوبست کی علاقائی تقسیم مع 
فہرست مواضعات مسلم کتبات) تب ص.٣۲‏ بہلی 
تصانیف کی مکمل فہرست ]||80 ۷۰ .8 : ا۷:اوہاہء6 
رہرووجرویس71 ۰ ٦۲و‏ جوم ہہ مہہ( ( ٠ہ٠۰٠و٥اہ::06‏ 
وروززمووون+7؛ سلسلھ ۱ج ہا حےے٥).‏ 

نسلی خصوصمات : (۱؛) ۴030۷5۵۷۰ : 


موجوطز و[ ءل ونزہ0× ج17 ء'| ۷۷۳” 7001[۳۰ت۸/7) بت 


5013۲015: 


(۸۸٥۷۱۵3٠. 


مازندران 








برع ضص ہر تاےرم؛ () ہععام۳9ا: ەقا: 71-0 


7۲٥۷۳۰۷٢‏ رواجرفہ٥)‏ وھرلا /٥ٴ‏ ٦٥۷٤؛تبٰ۶(:0ا‏ عر(۱ أ٥‏ کموماکلاء 
نزرتارز۱ات زرہجور مب( ہف (روسی م.ت) ممنہماک فرومنت؛ 
رع حصه ۱۳٣٣٣‏ ضص وج تابجھںرے 

زان : تب 0٣‏ چزم6) : ءال ءا016 ٦٦‏ |:داجیت۴ا ا0ط 
ااطاط ۱70 ,مل جئز+اصسص |۱٢6‏ ص مم تا .ہم 
جہاں اس موضوع پر معلومات دی گئی یں (بالخصوص 
تصانیف 00:0). 

مال : جغرافیه طبعی وغیرہ : .72.4 ؛ بذیل مادہ 
ھدائے دیلم طبرسنان آمل۔ ساریه وغیرہ ابن الفقيهہ؛ ص٣٣٠‏ 
تا مم خاص طور پر طبرستان کے متعلق مفصل معلومات 
بہم پہنچاتا ے؛ (م) مسعودی : مروج الذھب؛ اشاریه؛ 
(م) ادریسی؛ ترجمه ہرمماںوڑ ج وہر ےتا .ہ١٦‏ 
مج ے۔م ہم (اس میں کوئی جدید بات نہیں ےے؟؛ 
(م) زکریا قزوینی : آثار البلدان (اقلیم : م) آمل؛ ص ۱۹۰ 
بلاد الدیلم؛ ص ,وع (م) رویان؛ ص .و ءء؛ طبرستان؛ 
(ہ) یاقوت: قب صجەتا :ویو ہ یرب ص ہتاەم 
جہاں طبرستان کے متعلق کل مقالے جع کے گئے ہیں 
لیکن و فلا ایڈیشن کا متن قابل ترجیح هے )؟ (ء) 
ى : نزھة القلوب ,6.14.5؛ ص ۹ہ ؛؛ 


٦ر‏ ب(ہ) 0۶7ا : 


حمد اہ قزویغ 
۔/م (ء؟ .|۷۷5٣م‏ 1م 14 د۷ہ 2856:ص4 
ر۔ج٣اہما‏ :ور ,سءءبہر ء راءواووں)1 ے ٥‏ ہ:ہ۱۶ء+تا +1١6||+۲۳‏ 
۸4510165 ؛+ وص رہم ے۔؛: وم تا مم 
آمٴ تا وءفت نیز تاریخی. 

سآخذ ع یورپی تصانیف )١(‏ اەجء :5ڈ : 4110 وءظ 
ء٥:(/۷۵۸٣ ١1۷۸‏ ٢ہ۰۶۱١۱١‏ (:) صمصدتا : 
٥اجدہٴ)؛‏ ےر ۱ء (غیر مرتب معلومات کا طومار)؛ (م) 
0۲و06 : نان ۶ر وزمو۶ز۲و0)؛ جع اشاریه؛؟(م) 
86000٥۶‏ : لہ[ مع ۶ء اظ ص۱ ہو۶ بہ "۷ء لمیہپزگ 


8 م[1ہ] 


×مد تا ہے؛ 


۔وررےء ص ہے تاے؛ البرز اور مازندان 
(مصنف ایسران کا جغرافیةہ سنسکرت کی کتابوں کے 
ذریعے بیان کرنا چاھتا ے) 


(]0 00 


ء٦‎ 


مازندران 


روہ[ ۶معط0 ,۳ی0ہ0؛ سینٹ پیٹرز برگے ۹۰۳١ء‏ 


ص ہویم تا رہ,م فارسی ترجمه تہران .م۹ اع 


ص یبرم تا م۹ء؛ (ہ) ۵۵ا8 م1 : ٠٣/‏ +2ئصم] ‏ را1 
:نەٴاچااہ0) :٣ا‏ وط ۰ءء ص ہے تا ہےم؛ (ے) 
٢۰۱٢ ٠ ۷ ٤:‏ ۲۱۱ء0۲ ء 01ا . 

ماخذ: تاریخ : متعلقه مہمات سکندراعظم اور 
11 مساطەنامۂ (درو,ہ ق۔-م؛ قب سانجازاہط ١٠۰‏ 


ہے 
ہم قا ,|م) قب (,) ٥ہصەّتا‏ : ونمریمں؛ تحت 
سکندر اعنام؛ صجو3ا : ءوزق۸؛ ضص ہو تارپر؛ ری 


دو ہ۸( : ىاموہ>ہء ہ٥‏ با×+ مبر د'004ہ|۸4 


او۳مءإڑ ب(ءوہ×ہ؛ در ب(ءور‌7۱۰]] ؛ (م) ٣ط‏ ہ۷۰ ,ادہ6 .7 
بر م,۹ضںع؛ مم تا مہ؛ (م) ۰:۹1:31 ٥ك۷۸٥۸ط:7‏ 
اکتوبر م+۹ ۹ء ہام تا 
۹ رم اشکانی (۵ ہو ع۵) اور ساسانی عہد ہے متعلق 


() :٭خٴاد 0۴۸ : ۳۰٢‏ /:و دہ ہ :ہ0٣‏ ہل ١۱:۷۶ء]‏ 


وابو ر1( ٥٢‏ ۔3.6.5.ل؛ 


ہوا اہوطہ7 ءھ؛ ۱۸۹۰ء ۱ بب مر تا ,.ە۔م اور 
٢‏ تا١8ەەە‏ (تئسر (توسر؟) توذرا (توڈذر) 
انڈکس طبری؛ ص ے۸) ارد شبر اول ساسانی کا 
مذھبی پیشوا جسنسف کو اطاعت قبول کر لیے پر آمادہ 
کرتاے ۔دستاویز جس کا ترجمه پہلوی زبان نے عربی میں 
کیا گیا ےےء ابن المقفم نے فارسی میں ابن اسفندیارک 
تصنیف میں دی ے؛ (م) ؤإا٭ن[ :ائا(ط ہ۱۶۱ .4 4٤صسہ6“‏ 
۰ "ء۶ ص .ہم تا مہم گوشوارے) ؛ (م) ا1 
در راصمطومربدم۸۷ ورہ:ا ئزدہ۱[7١‏ ج: ےئ ؛ )٣(‏ اجوںاوعتۂا : 
روز ول ۳۹ تاہ 

مامحیل : اسلامی عہد کے لیے : (م) البلاڈریہ مم 
تا .مم؛٤(م)‏ الطبری: اشاریه؛ (م) الیعقوبی 110195008 ٠٥‏ 
600-۵ بج ہچب ٤۳.‏ و هہٍا ے_ہجمۂ؛ م٭ م؛ 
چےم؛ ہرو؛ جہہ؛ (م) کتاب العیون؛ طبع ع00[ 
”زەمہ6 ٥ا ٢٣٥٤0‏ وم تام جےےم تاہا ٢.‏ ە‌تا 
+مم؟ (م) ابن الفقیہ کتاب مذکور؟ (ہ) ابن الائیر : 
اشاریهء نیزمقامی تواریخء جن کی تفصیل ذیل میں‌دی جاتی 


1 +11 


(۸۸۷۱۸۷۱٥٢۱. 





۔ 


مازندران ۔ ے٣۳‏ .۔ 


مازندران 


ھ 


مے(جن تصائیف پر ستارہ کا نشان دیا گیا ےء وہ غالبا ضائع 
هو چکی میں)ابوالحسن علی بن محمد المدائنی (م /۲٢٢‏ 
ومرع) :() کتاب فتوح جبال الطبرستان؛(ء) باوند تآمة 
(جو شہر یار بن قارن کے لیے لکھا گیا جس نے مھ تا 
.٤ھ‏ ے, ؛عء تا .٠ء‏ حکومت کی:(م) عبدالحسن 
محمد یزدادی : عقود السحر و قلائد الدرر؟ (م) محمد بن 
الحسن بن اسفندیار: تاریخ طبرستأن ۱۳-ھ/٦‏ ١۱ء‏ میں 
لکھی گئیء ترجمه بالاختصار از 80۷۵06 .6.147.5.:7.06 
.۹ رع۔ جس قلمی نسخے کا ووں3ا نے حواله دیا ے؛ اس 
میں +مہھ|ہ۳٭م۶۱ تک بیان جاری رکھا گیا ے )؟ 
(م) بدر المعای' اولیاء اللہ آملی؛ (ہ) تاریخ طبرستان : 
(فخر الدوله شاء غازی کے لیے لکھی گئیء ر ےھ تا رے/ 
مع تا پرےم؛ع)؛ (ے) علىی بن جمال الدین بن علی 
محمود الٛجیبی رویانی : تاریخ طبرستان (کار کیا مرزا علی 
کے لیے رھ ےم ,ء سے پہلےلکھی گئی ۔اسے ظہیرالدین 
نے استعمال کیا)؟(۸) سید ظہیر الدین (پیدائش ۵۰۰| 
پرمںع) بن سید ناصر الدین المرعشی : تاریخ طبرستان 
و رویاں و مازندران رہرف (ہےمع) میں ختم ھوئی 
طبع وووط سینٹ پٹرز برگ ۲۹ھ/ ہے و ەطا 
کا جرمن ترجمہ ۸۸۰١ء‏ میں شائع حوا تھاء لیکن اس کے 
بھی فقط چند ھی نس معلوم ھیں ؟ () ابن ابی مسلم : 
تاریخ مازندرآن (سنہ نامعلو)؛ (. ؛) کتاب گیلان او 
مازندران و استر آباد و سمنان و دامغان وغیرہ (فارسہی 
مخطوطه ہےر“ |/ ۹٠۱۸ء‏ تا صعا : :رازہ ! 
((م) محمد حسن خان اعتماد السلطنة : کتاب التدوین 
فی احوال جبال شروین) تہران ٣‏ ۱٣۱٣۳+,ھ(‏ جغرافیہ و 
تاریخ سواد کوہہ باوند یوںء پادسپان وغیرہ کی فہرستیں) 
قبٗ نیز مقامی تواریخ گیلان؛ (م) ظہیر الدین مرعشی : 
تاریخ گیلان و دیلستان ( ۹وہم؛ء تک) طبع 
ممزحامال رشت .مم رھ | ہرورعء زملحقه صہےم 
تا لروم) خان احمد خان گیلانی کی خط و کتابت)؛ 


(م) علی بن شمس الدین : تاریخ خانی (. ۸ھ تا .۹۰مھ) 


طبع 3080[ ٥م‏ ع؟ (م) عبدالفتاح فومنی : تاریخ گیلان 
(+ْوء تا م, ع)ء طبع 8ء0 ہہ ۱ء اور جرجان ک 
مقامی تاریخیں ابو سعید الرحمن بن محمد الادریسی (م 
ص مھ إام۱.ع) تاریخ استر آبادہ جس کا ابن القاسم 
حمزہ بن یوسف السہمی الجرجانی (م ے+مھ/م. ۱ع) نے 
تتمه لکھاء جو تاریخ جرجان کا بھی مصنف تے (شاید اس 
سے مراد ےء کتاب معرفة العلماء اھل جرجانْء جو ابوالقاسم 
حمزہ السہمی نے ۸۹ھ / .۱۹ء میں لکھی تھی شس 
فہرست چجوئوال80ء اکسفرڈ ےہے٠ء‏ ززہتا) ص ٠ّ‏ 
عربی مخطوطات عدد ہہے) ؛ (م) علی بن احمد الجرجانی 
الادریسی : تاریخ جرجان (سنه نامعلوم ) 10081 نے 
کشبر التعداد اسلامی ماخذ جمع کے ہیں جو مازندران 
سے تعلق رکھتے میں ر ںاو +70 ء):(ءاراء×ءچ ‏ :ا0ا 
مل برررءی(ز ,ٛمزمرء/ہہ|) ہا٭ہہ× ء٭ەاہءط٭ءہ* ۰ء ٥۲١‏ 
جچسوط:ہہ!1:ط .ا5 ءا .4:04'ا؛ ۔یہ۱ء؛ ج ہ اور 
ل ‫:٭!گزعمامءط برہہ|[ء۰1 1ر9 ۔وھرلبومر وبت ‏ 8نا۸40:2 
دنرا(و٥٤ج0ہ:6‏ 8 ہو .بلء:ء6؛ سینٹ پیٹرز برگے ۱۸۰۸ء؛ 
(+م تصانیف کے اقتباسات) . 

تیموری سہمات کے لیے :(م) ظفر نامہ؛ ۱: 


رمب؟؛ رہ۳٤‏ و۹ے٣۳؛‏ .ے٥٤٢ :]:٢‏ ےےء؛ (م) منجم باشی 





(ےم وع تا ے؛ع) صحائف الاخبارں استنبول ہم ۱ھ 
/ہ۸٦ہ۶۱‏ (مازندران کے خاندانء قب بںودا٥5‏ کا ترجمه 
۸ء !102(0 روہوبلررگ(ز ,1 حم واہرا ۴٣۶:۷:‏ زئ5؛ برلن 
2720۸0 بءہوں/۸1ء٤۰‏ ں۳ برعراءئزروی]( ع:؛ عدد ‏ 
تاہ+رے ۱ 

یورپی تصائیف : )١(‏ ٥مم‏ تا0'ا : :ہا اتال 
:وج2770 وہریرع؛ ۳ : م؛ . ؛ہ؛ٴ جمم؛ ہم؛ ٦١١٦‏ 
و., (مسسنسن گورئنر در مازندران) ٠٣١‏ 
تا ہم( سیر جرم تا رام (اقا)اأ:ئے؛ 
ہم تا ەم (مازندزان غازان کی باجگزار ریاست؛ ۱۰٦۹‏ 
٦٦١۹۹ ٣٥‏ ..ہ (ابوسعید در مازندران) ٦٦٠١‏ 


إمہ (بغاوت یسور ”۷ج۷ ءہہ (حسن بز چوبان 


513۲۲5): 


(۸۸۱۷۱٥٢. 


مازندران 





در مازندران) ہہے؛ .ءے (تغا تیمور رک بآں) ۹ءء 
(سربدار رک بآں)؛ (م) ۷ مصنںوات8۷ : کتاب مذکور 
(مازندران کے گورنروں اور خاندانوں کی فہرست؛ (م) 
۷اط  :‏ اطلمم* راہ تہ ا٭×ہ بةظ ‏ ہا7 
ک ,4 جءبوظ ہمطربروظ ۔صاول؛ و|ےہ ۳ء جرب 
تا ٥مم‏ (بقول ظہیرالدین میرخوند اور منتخب التواریخ ؛ 
(-) ط۱٣‏ ہ٭ە تا : و[٥وءہ/(‏ عط: ٤‏ ۔عوا؛ اشاريه 
(شائم شدہ ے۹۲۰ ۱ع)؛ (م) ج6]ا در ے 9۲معہ6 +710 
مہم (علویان)؛ (ہ) ٭اموط ٭صعا : 
:ءزاءمبرط ہ×ہلہ٠‏ روا:4 76ء قب اضافه جات از 


اص رو۳ جب 


0 جو اس نے روسی ترجمہ میں کیے ہیں 
وویربرے ضص ,وم تا می۹م؛ (ے) 833۵۰۷8) : عا 
برزء[] ءل ر۸ءمر,ا:م][؛ در ١ا‏ ا۱۱ہ۷:ء۰٣ج۔...‏ ءہمبراك۷ ۸4 
۲۳0۱۷۶۸۶ .06..ک5؛ کیمبرج وپپورعر صےں تاپہی 
(فریم کو فیروز کو سمجھنا غلطی ھے)؛ (ہ۸) 
!ہوں1] : تب ([ ر:ل .4ہ ل۸'| :أ4 .۷+7۳۰ 2107:1 ۰ صاء 
ج جم پیرس ,رع اشاریە؛؟ (۹) ۱۵٥۲ھ‏ : و 
گ×ل ١٢٠۱۱۱:ا'|‏ حصھل ×ء۷۷:ام:و0) :۰۷ء۶ ۳۰۷۱۰۶۳م دیہا ےءمام 
جمرجاب ایم عاؤ وو (روسی) باکو ہ+وٌاء ص .و تا 
ہم (ثیمور مازندران میں)؛ (۱) مططفظ :۰ص 
.4ل 7( “۸۷۷۳2 ول دہلازاووأہ ۶٥:ا1ءوسر۵)؛‏ ےو ریف 
ج (",ں) ہم تاےےں (فھرستیں بغیر حواله جات 
کے)؛ ر,) سعحاصدھ2 : 4 اء .(ەہءج مل ۶۱ہ۷۵( 
:1ج ٤1800۷٥۲ ٢۱)۷/7۶0۸0‏ ے ۲ء باب و اور گوٹوارہ 
اور ۶؛ )۱١(‏ ۷۵۵8۸۵۰۲ : تا ہ7 چوہسص×مموظ وھ 
ات ۷×ہزاەرا ٤‏ :+۱ +21 .2 ×ءطہ۔ ءز, ال ×ہو؛ 
۶ :ءا ,۱۸40903۷ ے۹۲ ۱ع ۔إإ/؛ ص ہم تا 
(اسلاسی ماخذ کا ایک 


ا 
اھم تجزیهہ)؟؛ (س) 
ماع3 : 41:ط4:1۸۳۷۸ ۸۹ہ ۶۷۶۸ہل09عہ3۷: ص جب تا 
۹+ (گورنروں اور خاندانوں کی مفصل فہرستیں بلا 
حواله جات دی ھیں)؟ (م۱) ف۷۵ :۰ ہ0<بورور ءزظ 


:دائ+× ہ7 ٣۳ہ‏ ۴ ۔راہ:(1۱۱ہ؛ک ا وج 8 ۴ 


..) 7 


۸۔ مازندران 
(زیر تالیف) ۔ 
مازندران پر روسی مہمات کے متعلق دیکھے : () 


ہ80  :‏ اوعهٴ)؛ () 3۲۰۷-:3ج+٤1‏ : ۸۸۵ء1۱ک رموظ 
وہاوگں[ا؛ (۹۹ ہب ع) در یزم ١ٹ‏ و؟ کنرارروبرڑوی؛ سینٹ 
پیٹرز برگ ٣۳.وت‏ آ ھونیگا؛ ج۲ : ےم تا مم 
(فارسی مآخذ) میں کاسک سردار 10ع82 ج)ام5؛ کواستین 
گرازی زععرسن مناول لکھا ے؛ () ڈماضدھ < ر5 
ہا ءل ×دها [8 |1 ”ہہ برہەزا ز۶۰۷۰٥ء‏ اداو۶۱۰ءہ۷۲۸۶۰ہ رما 
'ا دزامع مار ٭؛دیںہ ۸ء1٥ءھدمزاطا‏ ١۱ء‏ ۰ھ 'ا 1۵۸م ممکر 
۸4+108+0594؛ (ردسی) [٥ا 3۷۷10.۷۱۳٣۲۰‏ .2700ء ٣م‏ 
۹مہ رع ص۹ ؛(م) ك٭"مااەظ : :ہ.۸۰, :الا ۱۱۸۱ء؛۷0( 
٥ء(۷و)/‏ زہماوز؛ سینٹ پیٹرز رگ ۹ہ ١ء‏ اشاریه 
(فارسی مآخذ میں ہے ۱ء ک روسی سہم کے سردار کاونٹ 
٭موذہ"۷۷ء کرفص (9:۵8 - ةادیھلا)؛ خان 
لکھا ے) . 

آثنار قدیمے : ملق؛ استر آباد کے قرب و جوار میں 
ایک اونچے مقبرے کے نیچےایک عمارت ے جو حال ھی 
میں کھولی گئی ے ۔ اس کا ذ کر دیکھے ۵؛چوادمول:۸4؛ 
لنظن ہیر .: رم ]ا٥ہم‏ ان حلات کی تفصیل ے 
لیے جن کے ماتحت تو رنگ ۔ آپه 58م3) ع۲0:80ء کے آثار 
دستیابہ٭وے ھیں ات :ل3 : ۱ءاءاچیه20 دا٣‏ 0۱۰۷۰۷۰۱۲۰۱۸۷+ 
پیررے عندے ضص وہر تاہے:,؟(م) ٥‏ ا۷ ەما: 
٤ھ‏ بوہہہہ 7‏ '٭ہاأ۷۷٠۸471‏ ۴ہ ٤ون:<ا‏ ×7(مرمبرہ مر 
[ومورجز ور ہرونیوجوال ۔ +وبء پیم تاےں؛+(مہ) 
جل(ہہ۸۷۸ : وءاجو دو صہہ+7؛ در۸ر7؛ ۰ ۱۹۳۰ء)؟ (ے) 
ممعو ي32 :+0ا : × مداءہ::۰ ,دو ا:9 ×ملعالل' 
×مرچجزچراہءءوواءء4؛ حصد اول: پرس ۹۹و ۱ءء ص ب تا 
٭(مازندران کے قب تاریخ کے چند..مواقع یا مقامات)؟ 
(ہ) د-٤2‏ :آ۷۷ :۱ء : :اءفنمۃ ۷ا د+وہااا:ءٴءف +0 
گر زرل وع ص روم تا جیا او غاص 
۱+؟() 300 6 فتفھس٥ظ‏ قب نذکوںہ بالا 
(ائلس)؛ (,) مث :؛:.:: آ :دہ :ا5 ١ا:3ا۲۶۱‏ 
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مازندرِك _ 





در مازندران ,46 2ط ک؛ و٥لغ+‏ ججم۶۱ .۲؛ ۹و ہہ۱ء 





ص پہر؛ ؛ (ں) مرجوگ: جورلقئؤغ عم علاقوئودءطا 
یور ربیل برلن .وم -۔یورعے لەمسوتا ×:7؛ ص 
ہ-ور.: وچ زعدا۷٣‏ ۱/۔م(ءمذہ] 1 +صبروظ +1طا 
::3۲۷ؤ070۸1) ٢‏ آ0ہؤ۵؛ 


و5٥۰‏ ]ءصاء:شھ ۷۱۰۳ ءعولمداعوادع مزل ؛(صفی 


[وجرلز۔ جو تء' ۱ت۰ ہ۸۷ 0۸ہ 
آپاد فرح 
آباد)؛ (+) 11+2 : ۳ء[0::1+1:13ط عا:ءجزمه:ہ ۲ی۱ا ۔؛ 
' برلن ہر رو ص ہہ رادکان میں سپہبد ابو جعفر محمد 
بن وندرین باوند کا کكتيه ,مھ /ہرہیعء جس کا 
جرعط: 8ظ ۷ء نے مطالعه کیا ے). ۱ ۱ 
(٢×ہ3۷۸۰۱:8۷‏ ۷ 
ماژندران کے سکے: یه سئلہ اب تک 
زیر بحث ے؛ کھ آیا ساسانی 0 نے کوئی 
سکے مازندران میں مضروب کرائے ی 
اس سوال کا فیصلهہ صرف اسی صورت میں 
ہو سکتا ے؛ کہ ان حروف کی جو ساسانیوں کے 
سکوں پر ٹکسال کا نشان ظاھر کرتے هیںء ٹھیک 
ٹھیک تشریح ھوجائے ۔ مکمل بساعی جو اس 
بارے میں اب تک هو چکی ہیں حروف الف اور 
م جو فیروز اول کے زمانے سے پانے جاتے ہیں ء لفظ 
آسول کا اختصار معلوم ھوتے ہیں ء لیکن اس بیان کا 
کوئی ثبوت نہیں. 
دابویہیوں مانطاہ نا101 


یا نہیں 


اور طبرستان کے 
ابتدائی عرب گورنروں نے دوسری صدی ھجری/آٹھویں 
صدی عیسوی میں خسرو انی کے عہد کے ساسانی 
درھموں کے نمونے پر سکے مضروب کرائے تھے جن 
. کے جہرے کے رخ پر حکمران وقت کے بالائی حصهہ 
جسم کی تصویر عے اور اس کا نام پہلوی حروف میں 
دیا گیا ے ۔ دوسری طرف درمیانی حصے میں آتشکدہ 
کی تصویر ےے؛ جس پر دو پاسبان کھڑے یں ۔ دائیں 
طرف دارالضرب تپورستان ہے اور ہائیں طرف طبرستان 
کا مروجه سن سنه درج‌ے (جس کی ابتداء جونہہء 


ہف 








مازندران کے سکے 


ہے ھوتی ہے) ان چاندی کے سکوں کا وزن و۰۹٠‏ 
گرام سے ۹۳ گرین سے اور یه آدھا درھم شمار 
ھوتا تھا ۔ دابویه حکمرانوں میں ہے فرخوان دات 
بور جمتوں اور خورشیت کے نام ان پر ثبت میں ۔ 
فرخ وان کے سکوں پر مہوہ۔ےےھ آوےو۔+وہع 
دات ور جمتوں پر ہہ ہےہداہےےء اور خورشیت 
ہو روہ ہر ردم/ےےے۔ےہےع دوج 
۔ ان تاریخوں کے ذریعے هھم ان تاریخوں کے 


ری تر ہیں جو مؤرخین نے دی 


ھیں۔ کچھ سکوں پر بعض قدیم شر مطالعہ کرنے 
والوں نے خووشیت کے نام کے ساتھ .ہس پھ کا 
سال پڑھا ےے۔ اس کو اس طرح سمجھ سکتے ھیں کھه 
ا ےت“ اور ام ہے“ پہلوی رسم الخط میں 
ممائل و مشابہ ہیں اور درحقیقت یه سکے 0ھ 
کے ببعد کے ھیں۔ اس لے اس مفروضے ککوئی بنیاد 
نہیں ےءکه پہلے بھی ایک بادشاہ خورشیت هو کا 
جس کی حکومت طبرستان میں سلهہ اہ ےھ 
کے درسىیانِ رعی هو کی (۵دصد 10ء1 بالکل 
بےبنیاد ےے؛ چونکه خورشید کی وفات مم,ھ کو 
طبرستان میں ھوئی اور عرب گورنروں کے نام کے 
سکے ہرم سے پہلے کے پائے جاتے ہیں - 
اس لے یه مان لینا پڑتا ے کە عرب ىازندران کو 
فتح کرنے کے بعد ملک کے سابق حکمرانوں کے نام 
پر سگے کچھ مدت تک مضروب کراتے رے 
جیساکه انھوں نے خلیفه عمر کے زمانے میں ایرانہ 
کی فتح کے بعد کیا تھا 

طبرستان کے ابتدائی عرب گورنروں کے عہد 
کے سکوں پر خالیت (خالد بن برمک رر - 6١۱۹‏ 
اور اوسر (عمر بن العلاہ , ۳ ۔ ہ۰ ٣۱ه)‏ کے نام پہلوی 
رسم الخط میں بت ہیں ۔ ۱۲ھ سے گورنر کا نام 
کوفی رسم الخط میں بھی دیا گیا ے اور اس کچھ 
بعد فقط کوفی خط استعمال کیا گیا ےء صرف اسی خطہ 


513۲٤11) 


(۸۸٥۸۷۱٥3٢. 


خازندران کے سکے 
میں (عمر سعید؛ مر جریرہ سلیمان) - .۱۳ھ اور 
+ مھ میں بسا اوقات سگوں پر ایے نام نظر آتے 
ہیں ء؛ جوگورنروں کے نہیں ؛ بلکھ دیگر عہدے داروں 
کے معلوم ھوتے ہیں ؛ کیونکە اس زمانے کے گورنروں 
کے نام جو مورخین نے دہے ھیں؛ وہ ان سے 
مختلف یں ۔ علاوہ بریں ہے ام سکے بھی مضروب 
ھوئے ۔ ساسانی صضرب کے نکی +مھ میں 
متروک ھو گۓ (موےء بے نام) لیکن همارے پاس 
رہم,رھ/ ۱ ہء کا ایک سکھ ایسا بھی سوجود 
ضس کے سے کا زع ہر بادشاہ کا سر 
نہیں ے؛ جیسا که اس سے پہلے گورٹر حلیمان کے 
عہد (ہم۔ےم۱ھ) میں نہیں تھا۔ اس کے بجائے 
ایک شکل ممین (لوز نجی) بنی ھوئی ھے اور 
اس کے اندر حیرت انگیز عربی حروف ”ب ح' درج 
ہیں اور حاشيه پر الفضل بن سہل ذ والریاستین کا 
تام (عربی حروف میں) بت ھے ۔ اس کی پچھلی طرف 
آتشکدہ اور اس کے پاسبانوں کی بجائے تین متوازی 
نقوش شاخہائے سرو کے طرح بنے ھوے ہیں 
غالا كظ مر واتں: لفظ اللہ تیر کو گا ۔ آج کل 
بھی بعض پرانی تحریروں میں یه لفظ پیشانی کی تحریر 
پر اررکی شکل میں لکھا ھوا ملتا ھے ۔ والّہ اعلم اور 
ان کے درمیان چار سطور کا ایک کتبہ کندہ ے 
جس میں کلمه طیبه کوفی رسم الخط میں اور تاریخ 
اور ٹکسال کا نام پہلوی زبان میں درج ےے 


0م ايآ : 








غطوطہ ؛:ا۴! !ہ١‏ ,ہا مصتي؛ ۹ : 


ۓ۲). 


خلفاء کے عہد حکومت کے سکے جو طبرستان کی 


گمکسال میں مضروب هوے ھمارے علم میں ہیں۔ 
یعنی 7٦٣‏ (×(ہ18۷)) ےہ ۱ ( :3/۷۳( .ا گورنر کا نام 
ریح) روووھیس اورےی کے تاننے کے سکے 
سوحاصد  :‏ :71 ماواو*۱۷ ء ان تانبے کے سگوں ہر 


ى۳‌)۶")) 8 


ری 





مازندران کے سکے پ 
جو 
میں یہاں علوی حکمرانوں کے داعیوں کے مضروب ۔ 
کردہ سک (ن وب ھ۸ ,۷۱۳ھ اور ۸8) بویه ۱ 
اور زیاری عہد کے سکنے (آمل ۔ ساریه اور فریم) ۱ 
باونددی (فریم ےہ ۔ ٥ءء‏ ہ.م ۸ھ) کے سکے ۱ 
چے ۔ بعض اوقات ساسانیوں نے بھی اپنا سکه چلایا 
(آل ۷ھ رم آھھ .سے ٥م)‏ اس کے 
بعد بھی ھ لا کو خانیوںء سربرداریوں؛ تیموریوں(آملء 
ساری) کے سُکے بھی مضروب ھوے اور شاھان ٴ 
ایران (آملء ساریء طبرستانء مازندران) کے سکے 
بھی چلے ۔ آمل میں ہے نام تانے کے سکے سولھویں 
صدی ے بعد کے زمانے تک مضروب هوتے رے ۔ 
زمائے کے کئی سکوں ہو طبرستان کی ٹکسال؛ مازندران' 
کا تام درج ے ۔چونکهہ یه سکے بہت نایاب هیںء اس 
لے معلوم ھوتا ہے کھ موقع بموقع کبھی کبھی مضروب 
کے گئے ھوں گے ۔ نمونوں میں سے کسی پر تاریخ 
ضرب محفوظ نہیں رھی ۔ زیادہ عام وہ تانبے کے سکے 
ھیں ء جن کی قیمت چارقازبیکی ھے مہ ١‏ سے ٣٢‏ گرام 
27 سے . مم گرین تک) ان پر شیر یبر اور سورج کا 
نشان اور مازندران کی ٹکسال کی تصویر ھے ۔ یه تصویر 
اور نان اٹھارمویں صدی کے ھیں ۔ جب ۲۳ے١ء۔‏ 
سے ,ء میں گیلان پر روسیوں کا قبضه هوا اور روس 
میں مالی میجان پیدا ہو جانے کی وجه ہے سروجه سکوں 
کی کمی پڑ گئی تو اس کمی کو پورا کرتے کی غرض 
سے تانبے کے ایرانی سکے روسی ٹھہے (دوکانہ عقاب) کے 
ذریعےمعین مقدار ہے کہیں زیادہ بنا لیے گئۓ اور مقبوضه 
علاقے میں روسی سکوں کے بجائے رائچ کر دیے گئے ۔ 
ان سکوں کو اکر مازندرانی سکے کہتے ہیں 
لیکن یه درست نہیں؛ کیونکہ روسی قبضه فقط 
گیلان پر ھوا تھاء نە که مازندران ہر. 
ماخ ۰١ں۱)‏ جمںمھکدا(0 : ہ۰ء۰۷۸ءئ۰].:ءاا:٣‏ ءنط 
رملزرویھوگ ہء٥×؛ء| ‏ مل عہجویص :ہلا آات۲ کوہن ھیگن 
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(م) 4 جعروظ .ھ.۶؛ ۱ےہ ۱ء؛(ہ) دجو ا : دءوھداگۂ۸ 
ہ؛ (م) ۰٥۸ا‏ : 
کی گ4 7۳ ل؛ ویمرری جمررے بے اع (طبرستانی . 
پہلوی سگوں پر ایک نئی تصنیف ٭٦×ہو۷‏ .8 تالیف 
کر رھ ہیں)۔ زمان متاخر کے لے : فہھرست ھائے 
سکه جات از م ۱0-۷00 ٤.‏ د ٣ا‏ 803۶ آ۱: 


چ_ریوننوزوا؛ ج تا 


(ء) ۷×اب ۸( : چہ(و رہ :77۲:۷۶۷۰۸) (ہ) ۰ :لاتصھ2 : 
ل71 ۷:۸۶71( ےم ۱+۴۹٠‏ :(ہ) +9 ۱ی۷3 .13:ااہ”+ :ا5 
وڑور تر ۱د ور تا سم (روىی). 

(٭تہى۷۸ ٭ [تلخص از ادان]) 


کت مازیار : (ہلاذری عایزدیار - ماہ یزد یار 


لکھتا ے) طبرستان کا آخری قارنی یادشاہ تھاء جس نے 
المعتصم کے خلاف بغاوت ہیں سرکرد گی کی ۔ 

اصل و نسل : ''قارن ۔ وند“ خاندان کے افراد 
اپنے آپ کو قارن بن سوخرا کی اولاد سے بتاتے تھے؛ 
جسے نوشیروان نے طبرستان میں آباد کیا اور ایران 
پاستان کے روایتی شخص کاوہ لوھار کی اولاد میں 
سے تھاء جس نے فریدوں کو بچایا اور ایران کا 
تخت و تاج دلایا تھا۔حٰاندان ی موروئی جا گیر '٭ کوہ 
قارن“ (یا ونداد ھرمز) تھی؛ (طبری : ۳: )۱۲۹١‏ 
اِس علاقے کا پاے تخت غالبا لپورہ تھا (قيٌ لفور 
دریاے بابل کے مشرقی منبع پر جو اس کے بعد 
بار فروش میں سے ھوکر گزرتا ے)۔ قارن وندہ باوندی 
سیہبدوں (صدر مقام فریم) کے ماتحت تھے ۔ ظہیرالدین 
(ص ےہ , اور م) نے جو شجرہ نسب قارن کا دیا ہے 
وہ خیا می سا ے۔ سب سے پہلا قارن جس کا کچھ حال 
معلوم ھوسکا ے؛ ونداد ھریز (ر٭؛ تا .۹۰ ؛ھ/ 
ہے تا۰.,ہ۸ع) تھاء جس نے عربوں کے خلاف مقامی 


سرداروں (باوندی شروینء ماصموغان ولاش سردار 


میاندرودء پادوسہان شہریار بن پادوسپان) کا اتحاد 


مازیار 


قائم کیا اور المہدی کے بھیجے ھوئے جرنیلوں کو 
مع دیج روب الع رفا پور را کو 
(م) ابن اسفندیار: ص پر م؟ (م) ظہیر الدین : 
(ص وو تا ۹)۔ ونداد ہرمز کو خلیفہ کے بیٹے 
ھادی کی اطاعت قبول کر کے اس کے ساتھ بغداد 
جانا پڑاء لیکن وہ جلد ھی اپنے وطن کے بہاڑوں میں 
واپس آ گیا اور خود مختارانه رویه اختیارکر لیا (وجی 
کتاب؛ ص .۹ م) ۔ بقول ابن الفقيه (ص م. م) ونداد 
ھرمز خلیفه ھارون الرشید کے دربار میں آیا جس نے 
ا سے ۔خراسان کا اسپہہد مقرر کر دیا ۔ وہ المامون کے 
عہد میں فوت ھوا ۔ اس کا بیٹا اور جانشین قارن تھا ۔ 
(جو باوندی شہر یار کا ھم عصر تھا) ۔ بقول ابن 
اسفندیارع (ص ہب )ء وہ المامون کی ھمراھی میں 
بازنطینیوں کی مہم پرگیاء لیکن یه بات اس تاریخ سے 
مطابقت نہیں رکھتی؛ جو اس کے جانشین کے لیے . 
دی گئی ہےہ۔ 

بقول ظہیرالدین (ص ٠‏ م) مازیار بن قارن نے 
جم سال تک حکومت کی (م۱۹ تا مھ |/۹,ہ تا 
وہہرع)ء لیکن ص ےہم پر یہی مصنف لکھتا 
ہہ کہ اس کی ز(ظالمانه) حکومت سات سال 
تک رھی (ے ١م‏ تا ممہھ)ء طبری : ۳: ١٠١٠)؛‏ 
تحت سال . ھ طبرستان کی فتوحات کا حال لکھتا 
ے؛ جو عبداللہ بن خورداذبه نے حاصل کیں ۔ ان 
فتوحات کا نتیجہ یه ھوا کە باوندی شہریار بن شروین 
کو پہاڑی علاقه چھوڑنا پڑا اوراے مازیار بن قارن کو 
المامون کے پاس بھیچ دیا گیا ۔ بعد کہ مآخذ کہ 
مطابق یہ ظاھر ھوتا ے کہ شروین نے مازیار کو 
اس کے مقبوضات ے محروم کر دیا تھا - مازیار ۓ 
اپنے عم زاد وندا آمید بن ونداد اسبان کے ہاں پناہ ی؛ 
جس نے اس کو شہر یار کے حوالے کر دیا تاھم 
نازیار بھاگ نکلئے میں کامیاب ھوگیا اور المامون 
کے پاس آ کر پناہ ی ۔ اس نے اسلام قبول کر لیا 
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مازژیار۔ 


اور اس کا نام محمد رکھا گیا شہریار کی موت کہ 
بعد (ےجھ | رع طبری : ّ: ۹۳.) مازیار 
طبرستان واپس آیا۔ اس نے شاپور بن شہریار کو 
قتل کر کے کوھستان پر قبضهہ کر لیا (طبری : وھی 
کتاب) ۔ (ابن الفقیهء ص ,سم تا .سم پر جو 
سرگذشت ''شروین بن شہریار کے بیٹے کے متعلق ے 
کہ اے مازیار نے غذاری کر کے قتل کرا دیا تھاہ 
غالبا شاپور سے متعلق ھے ۔ مقتول کے متعلق شبہات 
کو رفع کرنے کے لیے اس نے فریم میں ایک سجد 
تعمیر کرائی) ۔ مازیار نے عرب گوونر موسی بن حفص 
بن عمر بن العلاء کو کوہ شروین کا علاقه فتج کرنے 
میں مدد دی اور العەامون نے ااے طەرستان:ء روبان 
اور دنباوند کا گورنر مقرر کر کے اسپپہد کا منصب 
عطا کیا () بلاذری : ص و ہم؛ (م) ابن الفقیجه : 
۲ہ) مازیار 
لقب '”'جیل جیلانء اسپہبد اسہہبدان یشوار خور 
ےل شر رف سر ان 
موا ی (کذا) اسیرالموسنین' اختیار کیے ھوے تھا 
جب موسی بن حفص فوت ھوگیا تو مازیار نے اس کے 
پیٹ محمد بن موسی کی طرف کچھ توجە نە دی ۔مازیار 
کے خلاف باوندیوں اور راسخ الاعتقاد مسلمانوں 


ص ۹ ,م) ۔اس وقت (یعقوبی: : 


کی جانب سے بغداد میں شکایتیں پہنچنے لگیں؛ 
لیکن چونکە المامون بازنطینیوں کے خلاف فو جکشی 
کر کے روانه هو رها تھا (ہممھ ۔ ۸ہ۱جھ؟) 
مازیار اپنے آپ کو هر قسم کے ضبط سے آزاد سمجھنے 
لگا ۔ اس ائنا میں مازیار نے محمد بن موسی پر سازڈں 
کا الزام لگایاء کہ وہ علویوں کے ساتھ مل گیا ے 
اور اس خود ساخته الزام پر آمل کا محاصرہ کر لیا ۔ 
ٹھ سہینے کے بعد یه شہر فتح هو گیا ۔ مازیار نے 
اپنے دشمنوں کو موت کے گھاٹ اتار کر تعام 
عمائدین کو قید کرلیاء جن میں محمد بن موسی 
بھی شامل تھا ۔ پہلے انھیں رودبست میں قیار ر 


وج 


مازژیار 


پھر اپنے مستحکم مقام ہو مزد آباد میں لے آیا۔ 
طبری : ۳:وظ مر تا موم سے یہ قیاس کیا جا 
سکتا ےء کھ یہ مقام تالاری وادی میں هو کا جو 
ارم (آرم)ء سے اوہر آسل سے اور ساری سے آٹھ فرسخ 
کے فاصلے پر واقع و گا(قب مادہ مازندان)۔ 

المعتصم کے عہد (ہ وم تا ےمھ) کہ چھٹے 
سال میں مازیار ے کھلم کھلا بغاوت کر دی۔ 
(بلاذری : ص ۹ہم؛ کفر و غدر)۔ عبدالقہ طاعری 
والئی خراسان نے مازیار کے ''ظلم ء ارتداد اور 
بد اععالیوں“ کی بڑے زور سے شکایت کی تھی 
جب المعتصم کا سفیر مازیار کے پاس آیا تو اس نے 
اس کی بھی ایک نە سنی ۔ ابن اسفندیار (ص )٥٠١‏ 
نے تو به بھی لکھا ہے که اس نے ”بابک 
مزدک اور دوسرے مجوسیوں کو اعزازات عطا کے 
جنھوں نے مساجد کو منہدم کرنے اور اسلام کے کل 
آثار ملیامیٹ کر دینے کے احکام صادر کے تھے“ . 

سازیاری سنصوبه بندیاں : ماخذ ے جو 
مازیار کے معاند اور مخالف ھیںء یه پتا چلانا مشکل. 
ے کہ مازیار ن ےکیا کیا منصوبه بندیاں کیں لیکن 
معاصرین کے بیانات سے کچھ عجیب و غریب اور 
اھم تفصیلات کا پتا چلتا عے جو طبری : ۳: 1۲۹۸ 
تا .مر میں مھ کی ذیل میں درج ھیں ۔ 

مازیار کے اقتدار کی وسعت (باوندی شاہور کے 
قتل اور کو شروین پر قبضہ ہو جانے کے بعد4 
ا سے خراسان کے بنو طاھر سے متصادم کرنے کا موجپە 
بن گئیء کیونکہ اس نے بنو طاھر کو خراج دینے سے 
انکار کر دیا تھا ۔ یە بات بھی غور طلب ہے کهھ 
مازیاو کا لقب اسپہبد خراسان (یە اختلافی بیان 
یعقوبی : 7,4 6ھ ے: ہے کاے) بھی طاھریوں 
کو ناگوار گزرا ہو کا۔ اس کے علاوہ مشہور و 
معروف افشین بھی جو بابک پر فتح پانے کے بعد بام 
عروج پر پہنچ چکا تھاء خراسان کے علاقے پر دانت 
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مازیار 
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مازیار 





تیز کے بیٹا تھا ۔ اِس نے عازیار کو خفيه طور پر اپنے 
حریفوں کا مقابله کرنے پر اکسایا اور بقول الطبری 
(مہ: ۹ہم) یه کہە کر ابھارا کہ تو ایرانی امرا 
کا خون خالص رکھتا ے (یسَسَيله بالدھقة) ‏ 
قومی نقطة نظر سے مازیار کو اپنے دادا ونداد 
ھرسز کی قائم کردہ مثال بھی یاد ہو گی؛ جس سے 
بعد کے ماخذ یه بات منسوب کرتے ہیں کہ اس نے 
عرب قلعہ گیر افواج کے قتل عام ک مہم منظم ک 
تھی ۔ مازیار بھی پہاڑوں ہے نکل کر جہان وہ 
صرف ایک غیر معروف سے کاؤں میں رھتا تھاء 
(امطخریء صہ, م : الأمہمار ؟) میدانوں کے بڑے 
بڑے شہروں کک شان و شوکت کو وہ استفسارانه 
نگاھوں سے دیکھتا ھوگا؛ کهە ان میں عرب اور ان کے 
سوا ی (ابناء) چھائے هھوے هیں ۔ زمیندار طبقه اس کا 
یقینی طور پر مخالف تھا اور انھیں کمزور کرنے؛ 
بلک انھیں بیخ و بنیاد ہے اکھاڑ دینے کے لیے ا سے 
دھقانوں کی تائید پر بڑا بھروسه تھا ۔ مازیار کی 
س رگرمیاں متشددانه قسم کی تھیں؛ کیونکە دس صدیوں 
کے بعد بھی ظہیر الدین (ص ےہ ہ) یه ضرب المثل 
لکھتا ھے : ”'فلاں فلاں نے ایسی بےانصافی کی ے؛ 
جو مازیار بھی نه کر سکتا تھا“ . 
کھلم کھلا باغیانه رویّه اختیا رکرلینے کے بعد 
(غالیا مھ سے پہلے جس میں البلاذری اور الطبری 
اس حادثے کا کر کرتے ھیں) مازیار نے اپنے متعنق 
بات اطاعت لجا درضان شابل "کی اور تاکن 
خراج عاید کر دیا ۔ اس کے گورنر سرخاستان نے جو 
میں رھتا تھاء وہاں کے بیس ہزار آدمیوں کو 
ز آباد کے کوھستانی علاقے میں بھیچ دیا۔ 
ساری؛ ال اور طمیسهہ کی دیواریں تغان ا دیں 
اور یه سب کام تب دھل کرائے 
مازیار نے دھقانوں کو یە حکم دے دیا تھا 


کە وہ اپنے آقاؤں کو لوٹ لیں (الطبری؛ م: ۹وئم) 


اس سے اگلی عبارت (+: .ے۱۲) سے یه ظاہر ھوتا 
ے که مال ی بندوبست کا حکم ھوا تھا (امر ان ؛ یمسح 
البت اور ارافن یکو ٹھیکے پر دے دیا گیاء لگان کل 
پَیداوا رکا تیس فیصد قرار پایا۔ ادھراس نے سرخاستان کے 
شرفا (ابقاء القواد) اکٹھ ےکر لیے جو شجاع ترین افراد 
تھے اور اس بہانے ہے که یه ایبنا عربوں اور عہاسیوں 
کے حامی ہیں ء انھیں دھقانون کے لیے خطرنلاک 
قرار دے کر دھقانوں کے حوالے کر دیاء جنھوں نے 
اس کے ایما پر ان سب کو ڈھیر کر ڈالا ۔ پھر اس نے 
قمام زیر حراست مالکان زمین کو موت کے گھاٹ اتارنے 
کے لے دھقانوں کو یه کہە کر اکسایا کە ''میں 
تمھیں امرا کے مکانات اور اثاثے دے جکا ھوں“ 
لیکن اس دفعہه دھقاتوں 
کرتے سے اک 

بعد کے مآخذ مازیار کو برایر ارتداد کا ملزم 
ٹھیراتے عیں کیونکە ”اس نےایک دفعه پھر زرتشتیوں 
کا طوق پہن لیا تھا (دیکھے اسفندیارء ص ٠١‏ 
بحواله قول قاضی آمل) ‏ بلاذریء (ص ۲۹) اور ابن 
النقیه (ص پر و .م) بھی یہی کہتے میں کە مازیار نے 
”'دین متین چھوڑ کر غداری ی''۔ لیکن العامری ہیں 
یە واقعه مبہم طور پر ببان ھهھوا ے؛ ججہہاں صرف 
افدڈن کے خلاف فرد 'لزامات کے ضمەن میں اس کا 
ذکر آيا ےھ (م: 
و( سو ۴رہ ط :فلظ ا۱ ۳-٣٣٣‏ ۲)۔ مازیار کے مراسلے کا 
لب و لہجہ جو اس نے اپنے نعایندوں کو لکھاء 
(کتاب مذکوں م : رمم) خلیفہ کے حق میں 
کم ا زکم اسلوب ببان کے لحاظ سے سودبانہ ھی ے ۔ 
لیکن جہاں آگ هو دھواں ومیں اٹھتا ے ۔ اگر ھم 
ان مصنفین کی تحریروں پر اعتبار کریںء جو 
یہ لکھتے هیںء کھ طبرستانِ مین ایک مازاریه فوله 
بھی تھا جس کا تعلق خ,ربیه رك پآ۵ جا محبرہ 
[ركه بآن] (یعنی بابک کے پیرو) فرقے نے تھا تو:اس 


نے اس کے مشورے پر عمل 


' 
١ك‏ م؛ ترجمه در 8:٥۱۷٥‏ : 


513550٠: 


(۸۸٥۷۱٥٢. 


مازیار 


۳۳۴ 


مازیار 


ےچ جج یجس جج ہہ ور ایت یہ می ہیں ےر دہ کے دک کک ہش 
ارتداد کی کہان یکو تسی مکرنل پڑے کا (دیکھیے اسے امان دلان ےکا وعد ہ کیا - وہ اسے ساتھ ل ےکر حسن 


(م) البغدادی (م ۲۹م٤):‏ الفرق بین الفرقء ص ٢۱‏ 
جإہ"م؟ (م) طاھر الاسفرائنی (م۶٥مھ):‏ تبصیر 
فی الدین (محوله (وون[۴+بایک“' 6 ۱۸۰۹ء۶ 
ص سم) اور(م) السمعانی؟ 615؛ ورق .٠ہ‏ الف). 
مازیار کا انجام : عبداللہ بن طاھر نے مازیار کے 
خلاف اپنے چچا حسن بن حسین کو روانه کیا کھ 
وہ جرجان کی طرف سے فوجی نقلو حرکت غ 
کرے اور حیان بن جبله کو بھی بھیجاء جو 
ھزار سوار همراء لے کر قوش کے راستے بن شروین 
(ے سواد کوہ؟ ۔ [ركٗ بە مازندران]) کی طرف روانه 
رر وس ری حور ا 
بن ابراھیم کی قیادت میں کشیرالتعداد فوج بھیجی 
جو رویان (مغربی طبرستان) میں شلبه اور 0 
کے راستے داخل ھوئی (الطبری؛ م: م۱۲۹)۔ منصور 
بن حسن نے رے کی طرف ے حمله کیا اور ابوالساج 
نے لارز اور دنباوند کی جانب سے چڑھائی کر دی. 
عربوں نے مازیار کے درباریوں کی باھمی دشمنی 
اور رقابتوں ے فائدہ اٹھایا ۔ سب سے پہلے تو یه 
ھوا که مازیار کا بھتیجا قارن بن شہریار (جو 
کوھستانی علاقة شروین - سواد کوە میں اس کا 
نمایندہ تھا) حیان ہے مل گیاء جس نے ساری کی طرف 
کو و ہے بھائی کوہ یار ہے گفت و 
شنید شروع کر دی اس اثنا میں سرخاستان کک فوج 
جو طمیشہ کے محاذ پر تھی؛ منتشر ہوگئی اور اس 
طرح حسن بن حسین کو پیش قدمی کرنے کا موقع 
مل گیا ۔ کوہ یار نےء جس ے یە وعدہ کیا گیا تھا 
که اہے شہریار کی جگە مقرر کر دیا جائیگ؛ حسن 
کی اطاعند قبول کر ی ۔ معلوم ھوتا عے که مازیار 
اپنے آپ کو عربوں کے گھیرے میں دیکھ کر اور 
اپنے پیرووں کی غداری کا مشاہدہ کر کے جی چھوڑ 





بیٹھا -۔ اس نے کوەہ یار پر بھروسا کر لیا 
513300۹ 


کے پاس آیا (الطبری: مء ہہ تا |إومم ایک 
چشم دید شاھد کا ڈرامائی بیان)ء لیکن حسن نے اس 
کے سلام تک کا جواب نە دیا اورمازیار کو 
محمد بن ابراھیم کے حوال ےکر دیا ۔ آخر اے سامرہ 
بھیج دیا گیا ۔ یہاں اس کا افشین ہے آمنا سامنا ھوا 
تو اس نے افشین کو بہت لعنت ملامت کی خلیفه 
نے حکم دیا کہ مازیار کے چار سوٴدرے لگائے جائیں 
چنانچه دروں کی ضربات ہے وہ ھلاک هوگیا اور 
اس کی لاش کو بابک کی لاش کے ساتھ مھ|/ 
۹٦ء‏ میں منظر عام پر لٹکا دیا گیا ۔ 

کو یاری یه مکاری اہے کچھ فائدہ ئە پہنچا 
سک ۔ اس کے چچیرے بھائی فان عفان نے 
جو مازیار کی ملازمت میں دیلمیون کا قائد تھاء ا سے 
غداری کے جرم میں قتل کرا دیاء 

طمیشہ کی شکست کے بن مرا ئن ھن 
اس کے سپاھیوں نے غداری کی اور مازیار کا دوسرا 
جرنیل الدزی جو محمد بن ابراھیم کے خلاف رویان 
کے محاذ پر لڑ رھا تھاء دیلم پہنچنے یىی کوشش میں 
مر گیا (الطبری : ۳: ١٣٣۱ء‏ 

مأاحئے:() الیعقوبی؛ طبع 3ط:ان :۲٠٠۱٢ : ۱۶۶1٥‏ 
٢۲ہ()‏ البلاذریء ص ۹ ج:(م) الطبری؛ ۳: ۱۲١۸‏ 
تام.۔۱ ۔اس کے اسناد میں محمد بن حفص الثقفی 
[نکنی غلط معلوم ھوتا ے]ء الطبری (جو شاید عرب وا ی 
سولٰی بن حنص کا رشته دار تھا؟) اور علی بن سپل ران 
''نصرانی“؟(مصنف فردوس الحکمە؛ طبع محمد زپیر صدیقی؛ 
برلن ۹۰۸ء) ے جے ماز یار نےاپنا کاتب ءقررکیا تھاء 
دیکھے فہرست؛ طبع 1وچ510؛ ص ۹و - الطبری بعد کے 
خلاصہ نویسوں کا مآخذ بے : کتاب العیونء طبع 
008 6ھ چدںزعل؛ ضص ۹و م تا..م؛ (م) ان 
مسکویە؛ ج٦‏ طبع ڈخویە؛ ص ہو تا رہ؛ ٢ه‏ 


تا ہہ؛ (ہ) ابن الائیں ہرم تا ەم؛ ‏ ہم تا 


(۸۷۸٥۸۷۵۲۱. 


: 


مازفار 


ھت ھا ہی سڈ 


ام > 


ہم؛ ہہس وغیرہہ دیکھیےیزابن رستدہ ص ہے ۲؟(ء) ابن 
الفقیپه) صف .سم تا ہس تاو.٭؛ ٠م؟‏ (ہ) المسعودی؛ 
64ء ے :ے٣۳٢‏ (و) ياقوت؛ ۲:ہ.ہ)؟ ٢۸۰:۳‏ 
وم٥( )١‏ این اسفند یارع مترجمه 570۷06؛ گ۷ 
مأثرتامہ١؛ )١(‏ ظہیرالڈین : اشاریه (یه آخری دو 
ماخذ طبری سے ناواقف ہیں اور ان کی تصانیف میں کٹخ 
روایتیں اور افسانے درح هیں)؛ (+۱) ك۷ : 4 06+0 
رہآز[و:0٤٢ ٣‏ : ١ہس‏ تاەہم؛ () ناں[ا: ہہ 
ہا ٭:ہ۸ء( م۲7۷ ص۱,م تاہ. ء (ماخة)؛ (م۱) 3590901 : 
جرزو ان0 تبرء ص ۳٣۳٣‏ 


)۷۰ (۷۸0۵۰۴۰۸ 


8 مامّه : زبریر زبان میں ماست) علاقد سوس 


مراکش کا ایک چھوٹا سا بربر قبیله؛ جو وادی ماسہ کے 
کنارے پر اغادیر (وز۵ھ۸) کے جنوب میں کوئی تیس 
میل کے فاصلے پر آباد ھے ۔ یہ غالبا وھی قبیله 
ےہ جس کا ذکر پلینی کبیر نے ۵1٥0۸:ہہ‏ ٥ء‏ ١1ا‏ 
(ج و) کے نام سے کیا تھا؛ جو :ہ0 7ہہ:(7 
کے شمال میں واقع ھے اور وہ عصر حاضر کى وادی درعه 
ےء لہڈا جغرافیہ نویس کا دوا٥:ہ3‏ وہ مقام ےہ جو 
اس زمانے کا ”ہل ماسه'“ سے ۔ 

ماسه کا نام قدیم عرب فتوحات ہے وابستہ ھے : 
روایت کے مطابق یه ایک ساحلی مقام تھا ۔ سوس 
کے فتح کے بعد یہیں ءقبه بن نافع“ نے اپنا گھوڑا 
سمندر کی لہروں میں ڈال کر خدا کو گواہ رکھتے 
ھوے پکا رک رکہا کہ اب مغرب کی سمت کوئی زمین 
باتی نہیں ےے؛ جسے میں فتح کروں ‏ معلوم ھوتا ے 
ماسه زىانه قدیم ھی سے ایک مذھبی اور تجارتی 
سرکز تھا ۔ الیعقوبی (تیسری صدی کا آخری حصه - 
نویں صدی) لکھتا ےہ کہ بندرگاہ میں بڑی 
چہل پہل رھتی ےے اور ایک رباط کا ذکر 
بھی کرتا جو پہلے ھی ہے بہلول کی رباط 
کے ام سے مشہور تھی ۔ البکری اور الادریسی 


رعش 


ماسهھ 


ماست کی بندرگہ کا ذکر کسرتے ہیں ۔ البکری 
نے اس رباط ک شہرت اور ان میلوں کی اھمیت 
کا خاص طور پر ذکر کیا ے جو یہاں لگتے تھے ۔ 
ابن خلدون نے بھی کتاب العبر میں ماسّہ کی رباط 
کے لیے کئی صفحے وقف کے ہیں؛ جہاں عام 
عقیدہ یه تھا کہ مہدی یا فاطمی (امام) کا ظہور 
ہو کا؛ لج بہت سے پر جوٹی عقیدتمند وعاں 
جا کر آباد هو جاتے؛ بلک چند ایک منچلوں کو 
بھی بھیجتے رے تاکە وهاں بغاوت پھیلائیں. 
پندرھویں صدی کے آخر میں الجزولی نے جس 
مذھبی تحریک کی ابتدا کی اس کی بدولت مامہ سوس 
کا ایک عظیم زاویه شمار ھونے لگا- نویں صدی/سواہویں 
صدی عیسوی کے وسط میں لیو افریقی (٥د٥كہ‏ :۸8 )]٥٥‏ 
ماسه کا ذکر کرتے ہوے لکھتا ہے کہ یہ مقام 
پتھر کی ایک فصیل سے گھرے ھوے تین چھوے 
چھوٹے قصبوں پر مشتمل ہے جو ایک گھنے 


نخلستان کے وسط میں واقع ے۔ باشندے زراعت پیشهہ 


تھے اور وادی میں سیلاب آتا تو اس ہے فائدہ اٹھاتے 
تھے ۔شہر کے باھر ساحل پر ایک نہایت متبرک 
”معبد“ ملیکا جہاں ”'مہدی کا ظہور هوگا۔ اس 
معبد کی ایک خصودیت یه بھی تھی کہ اس کے باھر 
کو نکلے ھوے جھرو کے ویل مچھلیوں کی پسلی ک 
ھڈیوں سے بنے تھے ۔ سمندر فی الواقع اس قسمکی مردہ 
مچھلیاں ساحل پر پٹکتا رتا - یہاں عنبر بھی جمع کیا 
جاتا تھاء پھر باعتبار مقامی روارف کو یہ جا و 
ساحل تھا جہاں ویل مچھلی نے (حضرت) یونس 
کو کنارے پر دے پھیٹکا تھا. 

خاندان سعديیهە کے زوال اور مرابطی ریاست 
تار و دانت ى ترقی ک بہدوت ماسه ایک دفعه پھر 
تجارتی مرکز بن گیا ۔ یہاں اھل پورپ اکر آیا 
جایا کرتے تھے؛ لیکن جلد ھی اس ک جگھ اغادیر 
نے لے لی ۔ تارودانت کے فوری زوال اور مر کزی 


5131۲٤11). 


(۸۸٥۷۱٥3٢. 


مامھہ 


حکومت کے بڑھتے ھوے اقتدار نے آخر کار ماسه گی 
رھی سہی ہڈھی اور اقتصادی اھمیت کا بھی تقر تقریبًا 
حاتمه کر دیاء 
مآخحل : (م) ابن خددون : مه ترجمه 
ممھا5 30ء :ہے تا ہم ؛ ()م) وب ”(ەگھ ہا : 
سوال۸ '| مل موزرارجوءط ؛ طبع اءط؟؛ ہ۱۹٥‏ (م) 
+٭٭د:و8 ۔۸( ؛: مور ہز ءل بمزطہ+ظ !91۸ ء۹ ہہ!1واء3٢‏ 
پرس ‏ ,۶۱!(ہ) 7۷ج3ا ہو3۸ ذ1 : ءہ٭طہ+ءط ۷ا1ہ ۶ہلا 
نم۶0٦4(‏ اوسری بل : بکیوں4۷(؛ ذٹذر ئج+چوءلظ؛ م: 
برویرع ےم تام م 
۱ ںہ )۹٠5.‏ 
ماشاء الله : اثری (حرف انی مفتوح یا ساکن) 
یا ساریه کا بیٹا:ٴ ایک بکھورو سروف تع جس نے 
نوبخت کے ساتھ مل کر خلیفه المتصور کے حکم سے 
شہر بغداد کی بنا رکھنے کی ساعت اور دن مقرر کیا ۔ 


الفہرست کے مطابق وہ [ابتدا] یہودی تھا اور اس کا 


اصلی نام میشا تھا (یہ نشی یعنی منس ہ0٥40‏ 
کی ایک بگڑی ھوئی صورت معلوم ھوتی ے) ۔ 
[غابا] اس نے بعد میں اسلام قبول کیا اور اس 
وجہ ے اپنا نام ماشاہ اللہ رکھا۔ اس کی تاریخ 
پیدائش بھی معلوم نہیں لیکن ٣0۳ھ‏ |/. مےعے 
بعد کی نہیں ھوسکتی ۔ کہتے ھی وہ ..+ھ|ہ؛+ہء 
میں فوت ھوا, 

اپنی بےشمار تصائیف میں ماشاه الہ نے علم 
نجوم کے جمله پہلووں پر قلم اٹھایا جس میں 
علم ہیئت کے آلات کی ساخت اور استعمال بھی شامل 
عے؟ لیکن ان تصائیف میں سے صرف ایک عربی 
رسالے کے اجزا محفوظ رہ ہیں جس میں مختلف قسم 
کی چیزوں کی قیعتیں بیان کی گئی ھیں۔ اس کے بعض 
اجزا کا لاطینی زبان میں بعنوان وی|اءط1 ۷واامل:ہ8 
سطالہء146 ےھ ترحجمه ھوا۔ لاطینی زبان می 
علم ھگیت میں اس کی متعدد تصانیفی 


وو 


1 


ترجمهھ ش٥‏ ملة0ہڑ1ا :مەصەاہ اور دوسرے مصنفین نے 
بھی کیا جو آگے چل کر طبع بھی ھوئیں۔ عبرانی 
زبان کے ترجموں کا بھی پت چلتا ہے ۔ پھر یه قیاس 
بھی قرین صواب ے که بعض مشرقی کتاب خانوں میں 
ان کتابوں کے اصل عربی متون اب بھی دستیاب 
ھوں - لاطینی ترجموں کا تنقیدی مطالعهء جو ابھی 
قلمی نسخوں یا طبع شدہ صورت میں موجود ھیں؛ 
نہایت ضروری ے؛ ‏ کیونکہ ماشاه الہ کا شمار 
قدیم مصنفین میں ہھوتا ے . 
ماحے :() ابن الندیم :الفپرستء طبع |ءع8ا۱۰۶ : 
ہجے+؛ +۹ ہر؛(م) :61ا ت‫ :.1[ : ۶۰ہ۶(/ہدہ :۸۷۰۱ :00 
گزوملز دی مور ص ہو ںہ؛ (م) مان5 .لا : 
۸47۰۴ مل ۷1(ہ ,451۲۱‏ ۱۷×۸ ۰۵۱۱۴۰۴ ۸۷٦1(7‏ م۷ 
ااہرع؛ض و تاہ!(ہ) ۱۸۷:۱۲1 ۰۲ع ص ہو ؛؟ 
(م) ا1 ا۰ہ 5:٥‏ ۷۸۰ : ژ ء4 ]:::٢(۱۷۲‏ .اہ ءاط 
؛ (ہ) ط0ا ۶۰: 
مل بجر بہل ١:ر516رک؛‏ ج مم وع ص وم تاہ8؛ 


:١ ۱77۱۲۱۰۸۶۰۸۱۰۰۱۵ : ۹. 52+۲۱"۰"۱ (ے)‎ 


بر کول جع ص رم تا مم؛ 


ھ۱ 
(5۸ن8ا ۸) 
الماعون : إقرآن مجید کی ایک مکی سورت کا 
نام؛ جس کا عدد تلاوت ے,, ےے اور عدد نزول 
ے۔ء اس سورت میں سات آیات ؛ ہہ کلمات اور ۱٢١‏ 
حروف ھیں] ۔ الماعون کا مادہ معین ے (معن) اور 
ووزسرہ استعمال میں آئے والی ایسی اشیا کو کہا 
جاتا ے جوعَادة ایک ایک دوسرے کو ممتعار دی 
جاتی هیں (تفسیر تفسیر المراغیء .۳: ۱ہم) ۔ ابن منظور 
نے معروف معنی گھریلو اشیا کے علاوہ؛ حضرت على* 
کے حوالے سے ء ماعون کے ایک معنی زکوٰۃ کے بھی 
بیان کیے ہیں اور زجاج کا یہ قول استشہاد میں 
پیش کیا ھے : ”سن جعل الماعون الزکاۃة فھو 
فاعول سن المعن و هو الشی القلیل فسمیت 
ال زکوۃ ماعوا بالشٹی القلیل لائه یؤخذ سن 


08.00۸ 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


الماعون ۱ 
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- 3٥ ااشدامز‎ 


۳۷۳٢ 


اتعالِ ریع عشرۃ او جو قلیلی۔من کفیر (لسان العرب)؛ 
ہ۱:ے۹) ۔ ان کثیر. نے امس ہے: مصولی استعملل کى 
شیا مراد ی ھیں؛ سثلا حنڈیاء ڈول؛ پھاوڑا اورامی قسم 
خریلی می جو سے اکا سک 
قاضی ایوبکر محمد بن عبداللہ المعروف باہن العربی 
نے اس ضمن میں چھ اقوال ذ کر کیے ھیں ء بقول 
ابنتم عو 7 و بے سراف کو ھک اون 
شہاب کے مطابق الماعون مال ے؟ ابن عباس کک 
راے میں اس ے مراد وہ اشیا یں جن کا لوک 
با ھمی فراخدلانه لین دین کرتے ۔ھیں؛ ایک قول 
کے مطابق اس" سے مراد راہ گولہ اط 
اس جیسی عام استعمال یک دوسری چیزیں ہیں ؟ ایک 
راے ید ےہ کە اس ہے مراد پانی اور چارہ ہے 
اور آخری قول کے مطابق الماعون صرف ہانی ےہ 
(احکام القرآنء ء : پ ہم) ۔ القرطبی نے ماعون کے ضمن 
بارہ اقوال نقل کے هیںء جن میں سے پہلا یه 
ےہ ات فا الم (الجامع لاحکام القرآنء 
۰ ۳ )؟ سید قطب شہید کے بقول الماعون ہے 
مراد معونتء نیکی اور خیر ے جو اخوت انسانی کا 
تقاضا ے(فی ظلال القرآن مہم)؟ ابن کثیر 
نے عکرمہ کے اس قول کو تمام اقوال کا جامع قرار 
دیتے عهوے اے پسند کیا ے: ومڈالتی 
ال سکیدسین يات مل لفوال تھا" 
(تفسیر القرآن العظيم؛ م : ہ٥‏ [ئیز دیکھے 
السجستانی : : غریب القرآنء بذیل مادم]). 

جمہور مشرین کے مطابق یه مکی 
سورت ہہ (روح المعانی المعاتی؛ ۹ : بہم ؟ الانقانء 
یع .م؛تغفسيیر القرآن العظیم می م“ہ؟ 
التفسیر الکبیں [۸ : , وم ببعد]؛ الجامع لاحکام القرآن؛ 

٠‏ م)۔ بعض مفسرین نے اسے مدنی قرار دیا ھے 
0+ +ے ۲ہ) اور بعض نے اسے مکی 
اور مدنی دونوں قرار دیا ے که اس کا ابتدائی حصهھ 


لیااے۱: 


الماعون 
کی ےہ اور آخری حصہ مدنی - قاضی ثناءاللہ پانی پت 

نے حضرت ابن عبامی'“ کا يہ قول نقل کیا ہے 
کھ سورۂ ارایت الذی یکتب بالدِینِ ایک منافق 
شخص کے متعلق نازل ھوئی مے (التفسیر العظھریء 
.وع ۹مم) ۔ سورت کی داخلی شہادت بھی اس امر کی 


تک کا حصه مدیئه منورہ عی میں نازل ھوا عو کیونکه 
اس میں ان نماز پڑھے والوں کو تباھی و بربادی 
کی وعید سنائی گئی ھےء جو نمازوں ہے غفلت برتتے 
اور دکھاوے کی نماز پڑھتے ھیں - مدینے میں عی 
منافقین کا ایسا گروہ پایا جاتا تھاء جو اسلام اور 
اھل : اسلام .کے دبدبے ‏ ہے دکھاوے کی نماز 
پڑھتا تھا؛؟ گزشتهہ سورت سے سورة الماعون کے 
ربط کو بیان کرتے هوے محمود الالوسی لکھتے ھیں 
کە سورةۃ قریش میں الله تعا ی نے ”اطعمھم من 
جوم“ کی نعمت کا ذکر کیا عے اور اس سورت۔ 
میں مساکین ک وکھلانے کی ترغیب نە دینے والوں ک 
مذمّت کی سے ۔ سورۂ قریشی میں ”'فلیعبدوا“ کے 
ارشاد سے عبادت و طاعت کی طرف توجہ دلائی ھے 
تو اس سورت میں نماز اور عبادت ہے غفلت برتے 
کو مذموم قرار دیا ے (روح المعانی و 
۰ نیز دیکھے ' تفسیر المراغیء ےم [المھائمی _ 
ےت بذیل سورة] ۔ المراغی نے وج مناسبت 
میں یه نکتہ بھی بیان کیا ہے کہ گزشته سورت میں 
اللہ تعا می نے قریش پر اپنی نعمتوں کا ذ کر فرمایاء 
جبکە وہ لوگ ان نعمتوں کے حصول کے باوجود بعثت۔ 
اور جزا و سزا کا انکار کرتے رے ۔ اس سورت میں 
انھیں وعید سنائی گئی عے اور عذاب خداوندی عے 
ڈرایا گیا ے (تفسیں المراغی؛ .سم :ےمء)۔ امام 
راڑی نے اسی ضن میں ایک بڑی عمدہ بات کہی 
ے کہ اس سورت میں منافقین کا ذکر ےہ اور بعد 
کی سورۃ الکوئر میں رسول خدا حضرت محمد مصطفی 


0 
۳ 9۹ 


513550۱. 


(۸۸۷۱۷۱3٠. 
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۔للماعرت ۳۸۵ الماعون 
"مل اللہ عليه وآلہ وسلم کا ذکر بابرکت ہے | نفاق نہیںء بلکہ نمازے لاہرواھیء ہے اعتتائی اور 
بڑالتنسوں الکیی ۸ :وم بعد) ۔ ترک کرنا نفاق ے (التفسیرلمظہری ہ: ومم)۔ 


۱ سورت کا آغاز سوال سے ہوتا ے ۔ اس استضہام 
سے سامع یک توجہ کو اپنی طرف متنععلف کرنا ھه ؛ 
ٹاکہ سضمون ہوری طرح ذھن نشین هو سکے (ارشاد 
العقل السلیم ہ :ہرءم؟ٴ ؛ تفسیر القاسىے ۳۱ء ۲])۔ 
سورت میں رسول اکرم صلّی اللہ عليه و آلە وسلم کو 
مخاطب کہا گیا ے۔ بعض کی رائے میں ھرصاحب عقل 
۔کو دعوت فکر دی گئی ے (ارشاد العقل السایم؛ 
رھ ےہ۲“ ؛ التفسیر الکبیرءل[ہ: ۔ وم ببعد] لیاب التاویل 
فیٰ معانی التنزیلء م : ۰مم)۔ پہلی تین آیات میں 
غنکرین آخرت کا ذکر ے اور یہ پتایا گیا عے کہ 
انکار آخرت کس طرح انسان کے اخلاقی رویے پر 
ائر انداز ھوتا ےے اور اس ہے غیر انسانی؛ نازیبا 
ور مذموم افعال سر زد عوتے ھیں ۔ آخری چار آیات 
میں منافقین کا ذکر ھے جو بظامر مسلمان میں اور 
.حقیقت میں ریا کاری سے کام لیتے ھیں (ابن العربی 
ئے ریا کی مختلف اقسام پر روشنی ڈالی سے (احکام 
القرآنء ‏ : ہہم) ۔ ان آیات میں اگرچه ان منافقوں 
کا ذکرےے جو عہد نبوی' میں تھے لیکن اس میں وہ 
سب ,لوگ شامل ہیں جن میں اس قسم کے برے 





:اطوار پائے جاتے هیں(تفسیر القاسمىی؛ ے ؛: م٭ے ۲ہ)۔ 
عہد نبسوی* کے یہ منافق جب سسلمانوں میں آتے؛ 
تو دکھاوے کے لے نماز ادا کرتے اور جب غائب 
٠ھوتے‏ تو نماز ترک کر دیتے اور اپنے بغض اور کینے 
کی وجه ہے سسلمانوں کو عام استعمال کی اشیا دپنے 
میں بھی ؛ جو اخوت انسانی کا عام تقاضا ے؛ بخل ہے 
کام لیتے (کتاب مذ کور ەے ۲) ۔ قاضی محمد ثناٴ اللہ 
پانی پتی نے حضرت انس“ اور حضرت حسن ٣‏ کا یه قول 
نقل کیا ے که دونوں نے فرمایا کە یہاں: ''عن 

صلاتھم ساوت “ کہا گیا اور ''فی صلاتھم 
ساعوںن ا نہیں فرمایاء گویا نماز میں هو 21 


]).0 


قاضی صاحب نےھی ”فوبل لامصلین“ ...کی تشر 
یه نکته بیان کیا جے کہ ''فا جزائيه ےء 
پعنی جب یتیم کی پروا ئە کرنا ضعف دین کی علامت 
اور موجب ذم و زجر تو پھر اس نمازی طرف ہے 
غافل ھوناء جو دین کا ستون ے؛ اور دکھاوا کرنا 
جو کفر کی ایک شاخ ےاوراس زکوة کو روکنا 
جو الام کا پل ے؛ بدرجذ او موجب ذم اور 
مستحق تبيه ھ (حواله مذکور) . 

سورت کا مرکزی مضمون یه ے که عقیدۂ 
آخرت یا مسثولیت کا تصور عی انسان کے اندر ایک 
مضبوط اور مستحکم پاکیزہ کردار ی تشکیل کرتا 
ے (تقمیل کے لے دیکھے تفھیم القرآنء ہ :۸۰م 
ببعد) خوف حدا سے سرشار اور قانون جزا و سزا پر 
یقین رکھنے والا انسان ایک پاکیزہ کردار کا حامل 
ھوتا ے ؛ جس کا رویهە یتامی اور ساکین کے ساتھ 
ہمیشه عمدردانه ھوتا ے؛ جبکه منکرین آخرت اور 
جزاوسزاے نە ماننے والے انسانیت اور اخلاق کے 
تمام تقاضوں کو بالاے طاق رکھتے ھوے بڑی 
پےباکی ہے معاشرے کے معتاج افراد کے ساتھ 
ظالمانه رویه روا رکھتے ہیں اور انھیں حقارت سے 
دیکھتے یں . 

امام فخر الدین الرازی نے اس سورت یک 
فضیلت میں آنحضرت صلی الہ عليه و آله و سلم 
کا يه ارشاد نقل کیاہے: من تراا سز 
أرایت غفرالّہ له ان کان لدزکاۃ مؤدیاء یعنی جی 
شخص نے سورة الماعون پڑھی؛ الہ تعاٰی اے بخش 
دیتا ے؛ء بشرطیکهە وہ واجب شدہ ز کوٰة کو باقاعدہ 
ادا کرنے والا ھو(التفسیر الکبیر؛ ۲ہ روم ببعد]؛ 
ارشاد العقل السلیمء ہ : ےہ +[مجدالدین فیروز آبادی 
(م ہو نے اس سورت کی فضیلت میں اس کے 


[0239 


میں يه 





(۸۷۸۷۸۷۱٥۲۱. 


فدمامون 


علاوہ ایک اور حدیث بھی نقل کی سے اور دونوں 
حدیثو ںکو ضعیف قرار دیا ے (بصائثر فوی التممیز 
م8 کا. ۱ 

لسلام دین تس اوران کا تا یه ہے 
کہ انسانی معلشرے کو مستحکم اور خُوشگوار بنانے 
کے لے ایسے اصول اپنائے جائیں جن سے انسانوں 
میں باھمی ربط و تعاون پیدا هو اور وہ چھوٹے بڑڈے 
ععابلات میں ایک دوسرے کے کام آ سکیں۔ 
من لصول کی اساس و بنیاد پر اخلاق کی جو 
عمارت تعمیر ھوکی وہ لازِما باھمی ربط و تعاون 
کو فروغ دے گی ۔ اس ربط و تعاون کا ادنی 
درجہ یہ ے کہ ایک شخص عام امتععال کی 
اشیا دوسرے کو بوقت ضرورت دے۔۔ْ 

سید قطب شہید نے یه عمدہ ٹکته پیدا کیا مے 
کہ دین کی تصدیق کی حقیقت؛ ایک ایسا کلمە نہیں 
چے صرف زبان ے ادا کر دیا جائے اور بس؟ یه 
تو دل کی گہرائیوں میں تحلیل هو کر انمانیت 
کے رشتے میں منسلکء اپنے حاجت مند بھائیوں کی 
اعانت کے لیے جذبہ خیر کو ابھارتی ہے (تفصیل 
کے لے دیکھے فی ظلال القرآنء ۳ : وع ببعد). 

ماآحل : ابن الدعربی : احتام القرآن ؛ قاەرہ 
ژیئ) الزازیٰخ: الغسمر الکیںء فاعیَ 
بار اوٗل ؟ (م) ابن کغیر: تفسیر القرآن العظیم ء قاھرہ 
ہلا تاریخ ؟(م) الخازن : لباب التاویل فی معانی التنزیلء 
تماعرہ و .+۱ھ؛(ہ) القرطبی: الجامم _ لاحکام القرآنء قاعرہ 
ےہ۹ رع؛ (ہ) السیوطی : الاتقان فی علوم القرآنء قاھرہ؛ 
(ے) ابو السعود : ارشاد العقل السلیم ال مزایا 
القرآن الکریم ء قاھرہ ۷۰۸ اء؛ (م) الالپی 
روح المعانیء بیروت ؛۹م,ھ؛(م) سید قطب : فی ظلال 
الترآت ء 
تفسیر القاسمیء قاھرہ؛ 


۱م یھ؛؟: 


بیروت) 7 ) التاسمسی : 
(م) المراغی : 


تفسیر المراغی؛ قاھرہ م۹ ۱ع؛ (ہ) التفسیر المظہری؛ 


بار سوم ؛ ۔ 


ں٦‏ 
۹۹ے 
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ماكك بن کای 
مطیوعة دھلیء یاردوم؛() ابوالاعلی مودودی : تفم 
القرآنء لاھور ےو ۱ع؛(م ؛) این منظور: لسان العرب؛ بذیل 
مادہ معن ؟ [(م ) مفتی محمد شنم : معارف القرآنَ؛() 
سید امیر علی : تفسیر مواھب الْرحمٰن ؟ (ے ؛) مجدالدین 
الفیروز آبادی : بصائر ڈوی التمییزن قاہرہ مرم,رھ ۱ء 
جمو؛ م: م؛و؛؟ (ہم) الراغب : مفردات ؛(وں) 
الجعانی : غریب القرآنہ بنیل سادتەھ؛ (.م) 
علی المھائمی : تہصیر الرحمٰن ء بذیل سورۃ الماعون], 
(بشیر احمد صدیقی [و ادارہ]) 
ماکان بن کاکی : ابو منصور طبرستان کے ھ 
علوی حکمرانوں کی فوج میں؛ اپنے باپ کی طرح فوج کا 
ایک سردار تھا۔سید ابوالقاسم جعفر بن سید ناصرہ ماکان 
کا داماد جوسید ابومحمد حسن بن قاسم معروف بە داعی 
الی الحقی کے فرار کے بعد تخت نشین ھواء اس 
نے اکا کو ران کا وآ مقر کر دیاہ ٹیکن 
سید ابوالقاسم ھ/م+ ۹ء میں فوت هو گیا اور اس 
کی جگھ سید ابوعلی محمد بن ابو الحسن احمد تخت 
نشین ھوا تو ماکان نے ا سے معزول کر کے اپنے بھتیجے 
علی بن حسین بن کاکی کے پاس بطور قیدی بھیج دیا 
تاکہ وہ اسے اپنی حراست میں رکھے اور اس کے بجاے 
اپنے ہوتے سید اسمعیل بن ابوالقاسم کو تخت پر 
بٹھا دیا ۔ تھوڑی ھی سدت گزری تھی که 
سید ابو علی محمد قید ہے بھاگ نکلاء جس میں 
اسفار بن شیرویه 1ر باں] نے اس کا ساتھ دیاء چنانچہ 
اس نے ماکان کے خلاف بغاوت کی اور جرجان کا مالک 
بن بیٹھا۔ماکان نے اگرچہ اس کے خلاف معرکھ آرائی 
کی؛ لیکن شکست فاش کھا کر ساری کے قرب و جوار 
کی پہاڑیوں میں پناہ گزین هو گیا . 
سید ابو علی محمد کا انتقال .مھ |اے+وء 
میں ھوا اور اس کی جگه اس کا بھائی سید ابو جعفر 
حسین تخت نشین هواء تو ماکان اپنی سہاڑی 
کمین کا ے نکل کر اسفار کو جو سید ابو جعفر 


513۲٢۲1). 


(۸۸٥۱۷۲٥٢. 


ما کان بن کاکق 


کی افواج کا کماندار تھاء ایسی شکست دی کھ اسے 
خراسان کی جائب بھا گے پر مجبو رکردیا۔ اب ماکان نے 
حا کم طبرستان کے داعی ھون ےکا اعلان کیاء تو ہ۳۱ھ/ 
۸؟وء میں محمد بن صعلوک سامانی وا یف رے نے 
داعی ا ی الحق اور ماکان دونوں کو بلا کر صوبے 
کی حکمرانی ان کے سپرد کر دی اور خود خراسان 
کی طرف روانه عو گیاء لیکن داعی ا ی الحق اور 
ماکان کی غیر حاضری میں اسفار خراسان سے واپس 
آگیا - اس نے جرجان کو فتح کرلیا اور داعی ای الحق 
. کوشکست دے کرقتل کر دیا اور خود طبرستان 
کا حاکم بن بیٹھا ۔ پھر رے کی طرف کوچ کیا اور 
ماکان کو شکست دے کر فرار ھونے پر مجبو رکر دیاء 
لیکن تھوڑے هی دنوں میں ماکان سے مصالحت کراں 
اور اے آمل کا علاقه دے ادیا ۔ اس پر اس 
نے بتدریج انا اثر و رسوخ جرجان کی طرف بڑھانا 
شروع کیاء یہاں تک کم پر ۱مھ / .۹ء میں اس 
نے نیشا پور بھی فتح کر لیا ۔ یہی زہسانه تھا 
جب مرداویچ نے اسفار کے خلاف بغاوت کی اور 
اسے طبس واقع کوھستان میں پناہ لینے پر مجبور کر 
دیاء لیکن ماکان نے نیشاپور سے اچانک اس پر 
حمله کر کے اہے رے کی جانب بھگا دیا۔ ۹ /٥۳۱‏ 
+١‏ وع میں ماکان نے امیر نصر بن احمد کی درخواست 
پر خراسان کا علاقہ خا یىی کر دیا اور طبرستان واپس 
چلا آیاء لیکن مرداویج نے جو اسفاری موت کے بعد 
رے کا حکمران بن گیا تھاء اسے جلد ھی وهاں ے 
نکال دیاء جس پر ماکان نے ابوالفضل جیلانی کی مدد 
سے طبرستان پر دوبارہ قبضه کرنے کی کوشش کی اور 
بعد ازاں حصول مقصد کے لیے احمد بن محمد بن محتاج 
سردارِ لشکر خراسان کی امداد بھی حاصل ک؛ لیکن 
سرداویج کا ہله بھاری رهاء لہذا ماکان کو 
خراسان میں جا کر پناہ لینا پڑی جس پر امیر نصر بن 
. احمد نے اسے کرمان کا وا ی مقرر کر دیا ؛ چنانح 


جیب 


ساکو 


و کرمان روانه ھوا ۔ وہاں کا جو وا یل تھاء اہ'م* 
شکست دے کر کرسان کے صوبے پر قابض ھوگیاہ 
لیکن مھ میں جب اس نے مرداویج کے قتل کی خبر 
سی تو کرمان ے واپس آ کر امیر نصر بن احمد نے 
ولایت جرجان کی حکومت کا فرمان حاصل کر لیا ۔ 
پھر مرداویج کے بھائی وشمگیر سے جو اپنے بھائی ی. 
جگلہ جرجان کا وا ی ھوگیا تھاء مطالبه کیا کہ اس 
کا کاروبار اس کے حوال ےکر دے ۔ وشمگیر نے اس کا 
مطاليه مان لیا ۔ یوں ان دونوں کے باھمی تغلقات۔ 
دوستانہ ہو گئے تو ماکان نے حکوست بخارا کا طوق 
غلامی اتار پھینکا۔ امیر نصر بن احمد کو یہ معلوم 
هوا تو اس نے خراسان کے سرعسکر احمد کو اس کی۔ 
سرکوبی کے لے روانه کیا ۔سات سہینوں کی خوٹریژڑ 
چنگ کے بعد ماکان کو شکست هوئی اور وہ بھاگ 
کر رے میں وشمگیر کے پاس چلا گیا ۔ احمد نے 
اس کا وہاں بھی تعاقب کیا ۔ ماکان اور وشمگیر کی 
متحدہ افواج کو رے کے نواح میں اسحق آباد کے مقام 
پر وم ریع الاول مھا ہم دسر ,موء کو 
شکست دی ۔ لڑائی کے دوران میں ماکان کے سر میں 
ایک تیر ایسا آ کر لگا کە اس کی موت کا سبب بن 
گیا ۔ اس کا سر کاٹ کر بخارا بھیجا گیا۔ 

ماخذہ: تجارب الاہم؛ طبع عمظلءچ۵؛ ترجمە از 
طاہہامعء۸۸۵ ۱ : دےم تاے۹ء؟()) این الائیی طبع 
موی0٣‏ ہم تام ئ؛(ءم) ابن اسفند یار,6.۸4.,5> 
.-.-. صمر,م تا 8ومج؛ (م) سید ظہیر الڈین : 
تاریخ طبرستانء طبع مہمصاھص ہےر تا ہجں؛ (م) 
حبیب السیر مطبوعه طہرانء جج ەم بعد 

۵۵۰3۱۸200) 

ناک ایران کی ولایت آذر بیجان میں ایک 
خانیت ( جا گیرداری ریاست) کا نام, 

ماکو ایران کے شمال مغرب کی انتہائی سرحد 
پر واقم ے اور ترک (قدیم سنجق بایزید) اور ماوراے 
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(۸۷۸٥۸۷۱۵۲. 


لد ٭٭ 





ساکو 


فنٹازے درمیان مملکت غیرے گھرا وا علاقہ ےء 
مغوب میں ترک کی سرحد ان رکاوٹوں کے ساتھ ساتھ 
چلی جاتی ےے جو کوہ ارارات کی جانب زاگروس 
وم چدع کے سلسلے کو جاری رکھتی ھیں۔ یه مسرحد 
ایک میدان کو عبور کرتے ھوے اس یجاڑ کے 
جتوب کی جانب پھیلتی چلی گئی ے (وادی صری صو) 
اور ارارات کلای اور ارارات کوچک کے درمیانی 

پشتة کوهہ پر نے گذر جاتی ے؟ .وع تک تو 
ارارات کلاتن روس اوز ترک کے دومیان سرحد قائم کرتا 
تھا اور ارارات کوچک روس اور ایران کے درمیان 
مقم تھا - ۔ ٭و ؛ء کے بعد ے اراوات کلان بالکل 


تری علاقے می گھر گیا اور ازارات کوچک تری اور 


یران کے دومیان تقسیم عو گیا - ترکی ایرانی سرحد اب 


دریاے ازا کی پیچوںیۂھ تک 'آجاتی ھے۔ قرہ صو زیرین 


اور پسعد۸ (قوترچای جو دائیں عاتھ ک معاون دریا . 


خود مختار علاقے کے 
اپ آارنتی سوویٹ یونعن می تٹاسل اعہ ۔ اس 
مثلث کا ٹیسرا ضقم ایعنی خائیت اور خوئی کی ایرانی 


ولایت کے دومیت اندروتی سرححد کچھ غیر معین سی . 


ہچ سی مر کا افتداٴر اپتے عروج پر تھا 


الند تک وسیم تی ات دی سے رہست ( ۳ 


گاں جو ایرملو خوانین کی ملکیت تھے) یایزید جال درف _ 


[ركك یک] ۔ خوی سڑک یر وقم ے اور ترک انراتی 
سروحد کے نزدیک عر جہار جانب ممفکت خر سے 
گھری عوتی عہ _ بس خانیت میں کٹی پہاڑیاں اور 
ژوخیز ودیف میں۔ عین ہم می زتحبار اور 
اخ جئی کک ودیوں کے درمیان سوقر ک5 الگ تھلگک 
پپڑژڑوقر ےہ زرت کنوچک کے دامن مج سرحمی 
عدسل ہکوہ کے ساتھ ساتھ ور مفغرکی گھالیوں پر اعلی 
قسم کی چررگھی موجود ہی ۔ ۔ ۔ (عصیں کے ے 


)..01 


د مال صرحجھہ بناتے عیء جو ۱ 


ئی پاو چندران (قرہ عینی) اور 


وجح 


نا کی 


| دیکھے إ وو لائیٹنء بار اڑل بذیل مادم], 


٦‏ ماآخف : (آ) طعخفص ۸ : عت: ید نزو رر 


۔ک 776 سعغاحت+ س۸× ک 07 رر رب مس تع 


ص‌ و موم (عرب نرہ بنگەء ماک گو. سرپ تیدوس؛ 


تاوی لہ (م 07" نا :می 216 


وضرق عوبمچ: لتنن مہمسیرع صض مم 


'وحقت : (م) گججوہ٣‏ .6 ۔[ : ہے ہکا ج( :ا7ء 


۔ 
ہے ہے - کڈ جاسم 
تی ری رما جح حر سم نا چس حخوبیم فردا کیہ 


سوقیان کو بازرگت) ؟زہ) پموو ز۸ا : مقہیوحو ٠‏ ما ہصق 
سس 


ہج ہہ تام +۱:۹مء) ستقصط٢ ١.‏ : صمححر دم رہ٢‏ 
٢ص‏ 
ر. پہس حم ع”اجح +؛ (ج متسکا ے۲ یھ 
٦‏ 
سو بین سینٹ پیٹرزیرگ ہیں اص ۔ددات 


ہہہ؟(ے) ہ٭مقتعت : ٭دجممںڑ ود موا ےہ اع 
ص ہے تا مد ۃء )سمل ۳و ےھ کی مل بیزرم 
ہپ کی؛ ر.ے) تلعوتوق مر جح۔3۷ : مہہ بل یم 


برےےسج ےل سے تےحعد ہ۸ جحجمایکمرتہ۔ حییصط 
ھجکلومال آسوارا +و(])؛ 7٭ا ھٹگ ےھ 


ا 


(و) وط۸ .1 : کش-حکتہدضظغدتا سط4 


بے تق ہت 


وق وی تا ہیں 


: ہے 
. ای 
ں (ےحت مہ تو مز 


سی ح۱ 


ےص2ت٭ ٠ ٠‏ مسعیت تھے جا ستہتت٠‏ ہیں ہی ےھ 
سے جحد ئ یہ؟ء ۲ جب ہنؤجھد+آ .۸4 : چم :ىد کر 
ج×+ہس ت2 تبیوىۓجكہ۴ ۔خوند ے 


جا تھے 
ہے سس خقا مےًَ 
ے‫ 


ڑل وم ممعف۔ ہجار7 ۴ 


و ہے ووہے؟ 


مجے :ہے بوہوزغ غج وھ ججھ یچوؤاز -. ×> و 
ہچ اوه صے .۰ہ و0 عتثجھد-٣‏ : وحت و۳۸ 4 × 
یڈ يک مم "٠.‏ ےد ہکوہ سے وم 9 
اماتمضمر ج۔* ہے وت > 

7 ھہ 

ہے ۔ےے تھدیہ؟ !ہے ہممجھ3ت وت۵ 


منموووںڈ×. حنستفوو حہاث پیٹرزیرگ ہو پچ وع عر ا 
مہا ےت وم مع چٹھیڑ سم نا تی۔۔ 


03 


(۸۸۱۱۷۱٥3٢. 


با کو 


و+روےءچ )؟ (ہ) ممزژڈط وجزازطا ۱۷۰ تزہبنوز ۸4 
و[ 47756 با وب وججاا؛ ر+مںہک جواصہ۶۷ ء271؛“ ۱۹۱۳ع؛ 
ص مم تاے,؛ (ے۱) ۷٣٥‏ 1ەمعط ‏ ×:برمعاخصز ا۸45 : 
۷۷١۶۱١:‏ إژہو۸۷؛ ماسکو ب؟ءورع ج رم ص مم تا 
سممم+؛! (ہ) بزماد۷ ہ0 1:۰۸۰ وصاسرہءا٭ہ٣‏ ہہا 
وو ‌إِلِ ا+ط7++:۸4 ہرلہاوجو ٤ًُطوطا0‏ .×2( [د×(٥۷( 6٠]‏ 6910۷] 


با کو ے۶۱۹۲“ ص مم تا مم 
)۷۰۱۱۷۳۷۰۶۸٣۰×٢(‏ 


مال (ع) : [ئیز رك بە مالیاتء دولت ؛ 
علم (معاشیات )؛ بیت المالء ذھب؛ دینارء درھم 
وغیرہ]: قدیم زبان میں اس کے معنی کوئی مقبوضه 
ہملوکہ چیز ھیں؛ بدویوں کے ہاں اس سے خاص طور 
پر اونٹ مراد ھوتے تھے لیکن اس لفظ کا اطلاق 
جائداد اور روپے پیسے پر بھی ھوتا ے؟ بہرحال اسکا 
اطلاق کسی قسم کی بھی مادی اشیا پر هوسکتا ھے 
[جو منفعت اور ضرورت کے نقطه نظر سے وسیله 
بن سکیں] ۔ يه لفظ ما اور ل سے بنا ے اور 
اس کا صحیح مفہوم کوئی ایسی ئے؛ جو کسی کی 
ثقت سیت الم اے قدریٰ طور پر ماد 
م۔ و۔ل ہے مشتق قرار دے کر اس ہے فعل (تمول) 
بنتا ے ۔ نقدی کے مفہوم میں اس لفظ کو مال صامت 
(گونکا مال) کی شکل میں استعمال کیا جاتا ہے 
برعکس مال ناطق (بولنے والا مال) کے؛ جو غلاموں 
اور مویشیوں کے لیے استعمال ھوتا ھے۔ اس کے مفہوم 
کی مفصل توضیح ابوالفضل جعفر بن علی الذمشقی 
کی کتاب الاشارۃ ای محاسنِ التجارۃ (قاھرہ ہ ۱ھ 
ص ‏ ببعد) میں موجود عے جس کا مطالعه اور اس کے 
زیادہ تر حصے کا ترجمھ ۴ اانظ .لا نے .اط ج٤‏ ے؛ 
(دوروع)ء ص رتا ۱و میں کیا ے۔ وهاں اور 
مفاتیخ العلوم (دیکھے مآخذ) ص ۹م پر مال ک 
مختلف قسمیں شمار کی گئی ھیں؛ء چونکەہ مال می 
ورحورھو وت 


۳۱٢٢٢ سئٌص‎ 


پچ 


مال 


زر (روھے) نیز جائداد اور اس کی تحصیل کے 
متعلق اسلام کا نقطه نگاہ مسلمانوں میں دور تصنیف کے 
آغاز ھی سے زیر بحث رھا ے ۔ مستند مڈھبی اور 
اخلاقی نقطةُ نظر وہ عے جو الغزا ی ( دیکھیے محمد 
بن شنب : .۱۸4.4 ج ےہ ے۲و اف ص مم بعد) 
نے احیاء العلوم کے دوسرے دس ابواب, بالخصوص 
تیرھویں (:ئ):8 11 : کتاب مذ کور نے اس کا تجزیه 
کیا ے) اور چودھویں ”' کتاب'' (ترجمه از ء ہ8 .۸۰: 
ا:5 ۶ اہ:!1:|۸0۷ )۷ () ١٥۱۱۰۷ط٠۷۰ ۱۷١۸‏ 0151۳۶وا|/ت ٤ج ٣۳‏ 
۳٣ع‏ دیکھے ٥مەھا:ہ‏ 0ا 1 در ل١‏ جمج٢)ٴ؛‏ 
میں پیش کیا ھے . 

جائداد کا حصول ؛ اس کی حفاظت اور اس کا 
لین دین علم الاقتصاد یعنی تدییر المنزل کے چار 
بڑے شعبوں میں سے ایک ھے؛ یعنی عملی فلسغے کا 
دوسرا حصه جو علم الاخلاقء علم الاقتصاد اور 
علم السیاسة میں منقسم ے اور دیگر یونائی علوم کے 
ساتھ مسلمانوں کے ہاں رائج ھوا [متاله نگار 
کا یه خیال صرف اس حد تک درست ھے که 
باضابطهہ تدوین کے وقت؛ یونانیات ہے بھی فائدہ 
اٹھایا گیا جو دوسری تیسری صدی هجری کا واتعه 
ےے لیکن مال اور اموال کے مفاعیم اور اصولوں 
کہ بارے میں خود قرآن مجید میں آیات موجود ہیں ؛ 
حدیث میں بھی ملکیت اور مال کے مسائل آئے هیں۔ 
اور فقہ حنفی کے اولین مدونین نے خالصتًا قرآن و 
سنت کی روشنی میں ملکی اور وقتی حالات کے مطابق 
مال (بمعنی دولت) اور مال (بمعنی اشیاے صامت 
ذوی الحیات ملکیتی ) کے قواعد مرتب کے] اور 
چواکہ ارسطو کی تصئیف :۷ء۶ کاء جس کی پہلی 
کتاب اقتصادیات سے متعلق ے؛ عربی میں ترجمہ ھ 
ھوا تھاء اس لے مسلمانوں کو اقتصادیات کی صرف 
اس تصنیف پر انحصار کرنا پڑا جو فیثا غورئی حکیم 
8:000 ء۶ نے لکھی تھی اور جس کا ترجمہ ھوچکاتھا۔ 


[03 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢٠. 


مال 


چنانچە مسلمانوں کی تمام اقتصادی تالیفات پر اس 
کتاب نے فیصلہ کن اثر ڈالا ے [لیکن اس بیان کے 
ناکافی ہونے کے وت کے لیے دیکھےعلم (الاخلاق)]؛ 
اس کتاب کا عربی من جس کا اصل یونانی 
متن ضائع هو چکا ےے؛ سب سے پہلے مطاەنط٥‏ .1 
نے ال ٢(۸‏ ح ور(نو ّع) میں طبع کر کے شائع کیا 
تھاء اور حال ھی میں ہ وہہ[ .3۷ نے (دیکھے مآحْد) 
عبرانی اور لاطینی ترجموں کے علاوہ ایک جرمن 
ترجے کے ساتھ شائع کیا ھے ۔ اس یکتاب میں مال کے 
متعلق جو دلچسپ باب موجودے ا سے 3:9:00 ۶۱۰ کے 
مکتب فکر ہے تعلق رکھنے والے مسلمان مصنفین 
نے؛ خاص طور پر مذھبی تالیفات کی مدد سہے؛ وسعت 
دے دی ۔[بلکه زیادہ بہتر الفاظ میں اپنی مذھبی 
تعلیمات کو مرتب کرتے وقت مسلم فلسفه نگاروں 
نے انوی درجے میں اہے بھی پیش نظر رکھا۔ 
ان کے نزدیک بنیادی اولین ىآَحْذ قرآن و حدیث 
ھی تھے ] اس ضمن میں ایک معیاری تصنیف 
الطوسی رك باں] کی اخلاق ناصری بھی ے جس کے 
حصۂ اقتصادیات کا تجزیه و ترجمه 7|٥٥‏ نے کیا ے 
زر (روپے پیسے) کی ابتدا کے بارے میں جو نظريه 
ارسطو نے وےنزیطظ ء۸۷۶ میں پیش کیا ہے وەه 
مسلمانوں میں ہ:3:7 ھ کے توسط کے علاوہ 
براہ راست بھی آیا ہے؛ سب سے پہلے یه مسکویه 
(اس کا صحیح نام یہی ےہ نہ کہ ابن مسکویە [ركه 
ہآں]) ی تصنیف تہذیب الاخلاق میں ملتا ے۔ 
(مطبوعه قاھرہ ب٣۱۳,ھ‏ ص ہم : ( دیکھے نیز 
مادہ ناموس اور ذھب]). 

لفظ ”مال“ بہت قدیم زمانے ھی میں علم حساب 
کی ایک اصطلاح بن گیا ۔ سب سے پہلے یه 
میرات کی تقسیم سے متعلق مسائل ھیں وصیت کنندہ 
کی اس جائداد کے لیے استعمال ہوا ہہ جسے اس کے 
ورثا میں تقسیم کرنا ھو۔ بعد ازاں ھم اس لفظ کو 
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6ٔ 


مال 


باقاعدہ طور پر کسی مساوات (مہناەدوء) یک غیں معلوم 
مقدار کے لیے استعمال ھوتا دیکھتے ھیںء اگرچہ ان 
معنوں میں اس جگھ بعد میں لفظ شی [رك بآں] 
نے لے لی ۔ معادلات سربعه (و 5م زا3تاو٥‏ -124:311و) میں 
غیر معلوم مقدار کے لیے مستعمل ھوتے وقت اس ہے 
مراد کسی عدد کا مریع هونے لگا چنانچہ کسی عدد 
کے مریع المریع کو مال المال کہتے ہیں اور اس کے 
پانچویں نصف (ء ہم ط60) کو مال کعبء یعنی 
ھپ ۴ ھروڈ اس صدیل قھ توم کی تام کی 
تشریح و توضیح ج:ںذ .1 نے مہا :اطٔہہہ ۸ءایہااة +7۷ 
یس ہہ!اہ۶ط ۱٠ہی‏ ا4ھ میں کی ےے (×۸ .ھ58 
1 .؛ەنط۔انطاط : 4زہ11ء ے ۱و رع شمارہ م؛ بالخصوص 
باب پ؟ٴ دیکھے بمدد اشاریه بڈیل مادہ مال). 
ماخذ : (,) صصعصاءدماہ7ظ : ۸۵۰ ٤6٣۷‏ ج ٠١‏ 
(م) ۳یئ ‌انط .لا : ۷د باءہطفٴہۃظ دلئ اہ مطزطظ 
زورا+۰ہء:ءئزواء!(٥‏ “ا7 + لوف ے : , تا وہ 
بالخصوص وہ عبارت جو صفحھ ەم حاشیة ‏ پر عرب 
لغت نویسوں: لسان العرب اور ن0ا یڈیل مادہ سے 
منقول ے):(م) جہثدد ها۳ .۷۸ : :ءا ب××الزہ۷ہ××اء +ءط 
مزل گررد ردط(آژہ7ا.' ہز٦د‏ ای ”روہ 7ق“ ۲٢۷٢۶٢‏ 'ج7۵(ا(جه+۷( 
زردراء:۱ء ی72( مرلیزھواعف ہہ +۹ ع؛(م) ٌصعا0(" : نط 
زوءو مزل برز عززر(؛ برہب(ءراا:51×ء×و ہ1 جہ×٣:آااز۷طاطظ‏ 
١مہ[‏ .117 رمل برءچبہال و۷۷۶٢)‏ دزارودہازراط مرا+ 
٤۳۰۰۷ج0۷)ا‏ زواوز[ن:٥م(+0؛‏ ص ,و ببعد)؛() جبرو 
مقابله میں لفظ مال کے مەسہوم کے متعلق : دیکھےوہ حوالے 
جو و اسظ نے کتاپ ہذکور میں دبے ہیں؛ (ہ) 
الخوارزنی : مفااتیح العلوم طبع ۷ا٥ا۷‏ ہ۷٥‏ ۱۸۹۰ء 
ص وم" وم بعد (ؤخرالذکر عبارت کا ترجە از 
:۳۷ در ۔سں٤‏ ن۷( مل مہراءارام×ہ0 ۷۶ ٭۰ۃ۲ااہ+ظ 


برو؟زو[َ۰۷: ۶3۷0ء۷ ٢‏ ج ح۱ سح وا ظ :۹5.8.۲.(۸4؛ ج ۰م 


ہ6۹۰). 
زوس .۸۸ (د ادان]) 
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(۸۸۷۷۲٥): 


مال 


٭ٴ ‏ تعیقہ مال (المال : ج الاموال) : مال کے لغوی 
معنی جھکنے؛ ایک طرف مڑ جانے اورخم کھانے کے ھیں۔ 
کچھ اور مفہوع بھی هیں (دیکھیے لسان العربء بڈیل 
مادہ)؟المال ما یَعیل اليە الیم سواہ کان منقولا او عقاراً 
(التھانوی:کَشَاف, بذیل مادہہ بحواله سر ا 
پر خر چ کرنے ھی ہس ابی تو 
لان العرب میں‌ے المال معروف ماسلکته سن 
جمیع الأشٰیاہ گویا مال کے مفہوم میں ملکیت 
کامل ےہ الدہای ابن الائ ئیر کے مطابق : الال في 
الاصصلِ تَاس کت سن الھب والنمشٰۃة ٹم 


+-- ٰ2 سا ہنی وبملی سن 
الامَيان . 

قرآن مجید میں یه لفظ متعدد مرتبه استعمال ھوا 
ے۔ متعلقه آیات میں مال کی ماھیت؛ مال داروں کی 
نفسیات: اور ان کے اوصاف وعادات اور مخۃلف معاشروں 
پر دولت مندی کے اثراتء اسم سابقةہ کے مالداروں 
کی عادات و خصائلء مال کے سلسلے میں انفاق 
فی سبیل اللہ اور اس کا ثواب؛ انفاق کی معاشرتی 
اعمیت و فضیلتء اہم سابقه اور دورِ جاھلی کے 
اس خیال کی تردید کە برتری اور شرف محض بر 
بنائے مالداری (و کثرت اولاد) ےء حالانکہ حقیقی 
شرف بر بناے تفوی ے؛ مال ناپائدار ے اور ایک 
ایسا وقت بھی آتا ے جب مال کا کچھ فائدہ نہیں 
ھوتاء دوسروں کے مال (اسوال) کھا جانے کی مذمت 
(أکل اسُوال الناس بالٔباطل) وغیرہ؟ باین ھمہ قرآن 
مجید میں ما ل کو خیر اور فضل بھی کہا گیا ے؛ لیکن 
یه فضل عادت تکاثر و زر اندوزی کے مترادف نہیں ۔ 
اس کے علاوہ قرآنَ مجید ھی ے دولت کی گردش 
(دونة اس کے معاشرتی اثرات؛ اس کے غلط استعمال 
سے قوسوں کی تباھی؛ اس کی صحمح تقسیم یق 
اھمیت؛ ارتکاز و اکتناز کی مخالفت اس کے 


۳٣۴٣۶ 


مال 


کی حقیقتء قرض حسئه؛ بیوع و معاھدات چینے 
مسائل و اصول بھی آ گۓےھیں(مال و اموال و دولت 
کے سلسلے میں کل آیات کے لیے دیکھے محمد فؤاد 
عبدالباقی : معجم المفہرس لالفاظ القرآن الکریم؛ 
ہڈذیل مال اموال وغیرہ:ٴ حدیث شریف میں انھیں 
موضوعاتے لے دیکھیے ۷۷/٥۵۸١‏ [.۸: المعجم المفہرس 
لالفاظ الحدیث النبوی! ابن الائیر :النہایىة؛ احمد نگری: 
دستور العلماء! کتب فقه وغیرہ کے حوالے من میں 
آ رھ ھیں) ۔ اصطلاح شرح کے طور پر مال وہ ے 
جس کو بوقت ضروت ذخیرہ کیا جا سکتا هو (ما یذخر 
عند الحاجة) اور جس ہے شرا انتفاع کیا جا سکتا ہوہ 
لیکن جامع الرموز میں عے که مال بذات خود منفعت 
نہیں ے ۔ کیونکە فی الواقع مال وہ ےکە جس کو 
ذخیرہ (جمع) کیا جا سکتا هو اور بوقت ضرورت 
انتفاع کیا جا سکتا هو؛ مال کی تعریف میں وہ اشیا 
بھی شامل ہیں جو شرعًا مباح الانتفاع ہیں اور وہ 
بھی عوی فشرغا ناقابل انتفاع ھیں (التھانوی: 
حَعَافَ, ص ,۰م) کیونکہ مال کی ماھیت تمول 
( ارتکاز) اور انتفاع مال سے مشروط ھ۔ مال مالیت 
کا معیار قیمت ہے خواہ بذریعة درھم و دینار هو یا 
بذریعہ متبادل اجناس کے؛ عام معنوں میں مال میں 
جائیداد مملوکہ اور خاص معنوں میں وہ اشیا و 
اجناس ھیں جن ہر زکوة وعشر وغیرہ لگتا ھ . 

فقہ اسلامی کے معاشی / مالیاتی ابواب میں 
المال ے مرادء معلوکہ اشیا و اجناس مثلا دولت 
اقطاعء مکان, دکانء اراضی؛ غله کبڑاء مویشی؛ 
سوناء چاندیء تانباء ھر قسم کے پھل؛ آلات وغیرہ ھیں۔ 
عربوں میں اکثر اس کا خصوصی اطلاق اونٹوں پر 
هوتا تھا کیونکە یہی ان کا مال تھا. 

سابقه لے رت ٭5ہہەا۶) میں ؛ سرسری طور 

ے مال کی اصطلاحی حیثیت پر بحث ھوچکی ھے ۔ 


ضمن میں تجارت کی تفسر زینک 0 ۱ پر قش ئذرے میں بنا کے معمولات ما ی و 


(۸۷۸۱۱۴۱٥٢۱. 





٠‏ جال:٠‏ یز و .تی 





تعمیرات کے عین مطابق ‏ میں اور بعض جزوی 


انحرافات نظر آتے ھیںءَ ہف 7 2 


عملی تجربات اور معمولات کا وسیع تر تحقیقی مطالعه 


ضحیح معنوں میں ابھی تک نہیں هواء فقه کی کتابوں 


میں کو وصدقات و مواریث وغیرہ کے سلسلے میں 
احکام پائے جاتے:.ھیں ء لیکن مربوط و منضبط علم کی 
حیثیت سے اس کی تدوین کی لبھی ضرورت ہے - فقه کے. 
علاوبعلم اخلاق کیکتایوں میں تدبیر منزلءاورسیاستِ: 
مدن کی بحثوں میں بھی کچھ باتیں مل جاتی ہیں ء 
لیکن نە تو عملی معاشی ‏ تدابیر کی بنیادی. حکمتوں پر 
مخصوص توجہ ھوئی ےےء نہ ان تدابیر کی فلسفیانه 


اور عمرانی بنیادو کو زیر بحث لایا گیا ے؛ ابو عبید, 


کی کتاب الاموال میں (نیز کتاب الخراج نام کی دو 
تالیفات میں) بھی انداز گفتگو اور طرز استدلال 
فقہی ہے تاھم یه کتابیں مفید اور بنیادی نؤعیت کی 
ہیںء ان سے کم از کم یە تو معلوم هو جاتا ے 
کە عہد بنو غبایں تک نئی تمدنی مشکلات نے کیا 
کیا نئے حل طلب مسائل پیدا کر دیے تھے اور یه 
. بھ یکه ان کا ح ل کس طر ح کیا گیا,۔ بعدرکے اکابر فقہا 
کی کتابوں میں بھی.|یسے مباحث ملتے ھیں ء جن میں 
مالیات کی عمرانی توجیہات آئی ھیں۔ مثلّا ابن‌خلدونء 
القلقشندیء ابن ہماتی اور شاہ ولی اللہ دھلوی 
ایسے بزرگ هیں ء جن کے یہاں معاشیات و مالیات کی 
جزلیات موجود ہیں جن سے اجتماعیات کا 
تعلق ابت ھوتا سے ۔ دراصل اس مطالعے کا دائرہ 
بہت وسیع ے؛ جب تک کوئی اولوالعزم محقق؛ 
اجتماعیات و معاشیات کے امتزاجی نقطہ نظر ہے ملت 


'سلامیه کی پوری تاریخ کا مطالعه نہیں کر پاتا اور 





'ختماشی کی طرف چند مزیر اشارے ۔کیے جا وُعے هیں - 
ینھیں ,عہد اسلامی کے مالیاتی معاشیٰ تجربوں کا نام 
دیا جا سکتا ہہ جن ہیں سے بعض واسخوں کا | 













ىا 
ا مصلم سلطنتوں اور جفرانائی ویاعتون؛ ی تاریخ کو 
پیٹ نظر نہیں ۔رکھتا اس وق تک'اسلام می۔(للم) 
معاشیات و مالیات ک. پوزی رؤداد سامنۓ نہیں آ سکتی ‏ 


' مطالعه یئ یه شکل ناکافی اور نلقص ےہ کہ ہم اسے 
ای ۶۶۶۹ ْ 8 98×“ 
در حقیقت مسللمانوں کى معاثنیات و مالیات کے ۱ 


ا کسی و .ےت افکار سۓ 
مقالر ھوتے ہیں ۔ جیسا کہ ایڈمم سمتھ کی کتاب: 


ْ دولت اقوام کے سلسلے میں ء: کچھ قاثر تلتا' دھ ساجس' 


کی چھان بین سلم محاشیات کے طالب علم کا فزغن, 


ے کتاب ڈ9 لائیڈن ک. اس موضوع کے مقائه نکار 
ا نے مسلمانوں کے پورے علم تدییر منزل :کو بڑی۔ 


| بےتکلفی ہے یونانیات سے مأاخوذ قرار دیا یج اس ہے 
! انکار نہیں کیل جا سکتا که مسلمانوں۔نےۓ-یوناتی علوم 


ے اکتساب (بالاغتران) کیا لیکن :اس سے۔انکاز 


نہیں هو سکتا که تجازتی :اور ریاستی سطح پر ایک 


معاشیاتی ڈھانچە یونانیات کی اشاعت سے بھی بہلے' 


موجود تھا جو اگرچہ سادہ تھا مگر اِس وقت کک 


ضروریات اور بعد کے ادوار کے پر بنیاد ٹھیرانے 


کے لیے کافی تھا ۔ یه ڈھانچه قرآن مجید احادیث و 


عمل رسول مقبول صلی اللہ عليه و آله و سلم اور 


تعامل صحابه پر مبنی تھا جس میں زمانے کے واقعات> 
کے تحت وسعت ھوتی گئی . 

لہذا یه کسی طرح باور نہیں کیا جا سکتا کھ 
مسلمانوں نے سب کچھ یونانی یا دوسری علاقائی: 
تہذیبوں ہے لیا ۔ یه بھی تسلیم نہیں کیا جا سکتا 
کہ مسلمانوں کی وہ عظیم سلطنتیں جن میں سے بعض. 
چار چار پانچ پانچ صدیوں تک قائم رہیں؛ کسی“ 
مربوط و مضبوط معاشیاتی مالیاتی نظام کے بغیر چلتی 
رھیں المتریزی کی الخططء القلقشندی کی صبح الاعشی؛ 
این مماتی کی قوائین الدواوین ابوالفضل کا 


0 ت۔ 
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آئن اکبریء وغیرہ (دیکھے بالا) ہے دخوس واضچ 
چہوتا. ھے, کر عہید. اسلامی میں خلاصے پختهہ 
معاشیاتی و مالیاتی نظامات, موجود تھے؛ جو۔تجارتہ 
زرا متیو صنعتی بین الاقولمی تجارت مجصولفت 
(ضرائپ ۔بکویں)؛ ینک کاوی اور کم و بیشض 
کاپھوریشینوں کی طرح کے اداروں پر مشتمل تھے 
پنوعباس کے زمانے میں زنچ کی بغاوت بھی زرعی معلشیات 
کی تاریخ کا ایک ہاب ھم؛ اسی طرح تاریخ اسلامی 
میںء وقت کی ضرورتوں؛ مصاجتوں اور مجبوریوں ہے۔ 
معاِی اصول سازی بھی هوئىی, لیکن بنیادیں همےی 
محهوظ رکھی گئیں اور ان تغیرات کو انحراف نہیں 
کہا جا سکتاء البتّه هر زمانے ک مجبوریوں کا نام دیا 
جا سکتا مے., 

اسلام اور عید اسلامی کامالیاتی, 
نظام : مال اور اسوال کی اس تشریح, کے بعد ھم 
اسلام کے مالیاتی نظام (00 مز ءناطںع) کی طرف متوچە 
مموتے یں جس ے مراد: اسلامی ریاست کی آمدنی 
( محاصل ) قرضے (0و٭0ا) اور اخراجات (٥ؤم‏ ی۷ عءظ 
٥۸۵1٤٥‏ م5×ع) کا نظام ے جو دور جدید میں ساثنیی, 
اصولوں پر منظم ھوکر بہت بڑا علم بن گیا ے۔ جدید 
دور میں ایڈم سمتھ کی کتاب دولت اقوام اور ریکارڈو کی 
کتاب (وەہوو؛۷( و :(:ا"+۶٭ہموروت) میں اس علم کی جو 
بنیادیں قائم ھونیں وہ اب پھیل کر وسیع عمارت بن 
گئی ہیں (جدید مالیات کے سلسلے میں دیکھیے 
اے۔آر۔پرسٹ )۴:٣۰۱(‏ : اب برہ0ہ,|7 :ٴ ءءبرمںہ1٣‏ ءزا اط ء 
۶۷٥۶ء‏ لنڈن .ہو ؛). 

سسلمانوں میں اس کے پنیادی اصول قرآن مچید 

کے .احکام زکوۃ کے ساتھ ھی وضع هو گئے تھے؛ بالکلی 
قدرتی طور سے یہ احکام عباِدات کا حصہ ھونے کے 
علووہ معاشیات عايه کے ساتھ اس طرح مربوط تھے 
که انھیں ایک دوسرے ے جدا نہیں کیا جا سکتا 
(ہں مرکب صورت حال کے مطالعے کے 


مد 


مالہ 





رك یہ علم معاشماتیل) ۔پس قرآن مجید اور حدیثہ 
میں اس علم کے پہلے ماخذہ هیں ء (اس عبادتی پہلو 
کے لے رلہ بےە اسلامء زکوۃ وغیرہ)ء اس سے 
معاملاتی علمی پہلوک بحث یہاں دی جا رھی ے۔ 
اس کے عنوان درج ذیل ھیں : 

(ك) اسلامی ریاست کی مالیاتی بنیادیں 
(قرون اولی میں)؛() محاصل و محصولات کا نظام بعد کی 
سملم ریاستوں میں(مع ضرائب و محاصل و محصولات؛ 
(م) سکه؛(م بیت المال؛ (م) متفرق امور متعلقه ۔ 

اسلامی ریاست کی مالماتی بنمادیںی 
(فزؤن اولٰ میں) : [اسلامی مالیات کی اصولیات کے۔ 
لیے رَلك بھ زکوٰء عشرء خراجء ضرییەء جزیه 
علم_ (معاشیات)] ۔ 

مسلمانوں کے مالیاتی علم پر لکھنے والے 
اھل علم اکثر اوقات اسلامی مالیات کو؛ خلفاےراشدین 
کے دور تک زیر بحث لاتے ھیں اور بعد طویل 
اسلامی تاریخ کو نظر انداز کر دیتے ہیں جس سے 
یه غلط تأئر قائم هو جاتاے کہ بعد کی مسلم رباستوں 
کی مالیاتی بنیادیں متعین نە تھیں اور یه بھی کهھ 
بعد میں جو کچھ _تصرفات موے وہ لازنا اسولی 
بنیادوں سے مختلف اور منحرف تھے۔ یه خیال غلطے . 

اس میں شبه نہیں کە زکوٰۃ کا بیت المال 
میں جمع ھونا حضرت عثمان٣‏ کے عہد میں کسی حد 
تک .کم هو گیا تھا اور بعد میں آج ٹک یہی 
حالت ے. که لوگ زکوٰة خود ادا کرتے ھیں ؛ لیکن 
یه واقعه ناقابل انکار ے۔ کە ,جمہور مسلمین زکوڈ 
ادا کرتے رےء لیکن بطور صدتھ۔ یھی حال عشر کا 
ےہ لیکن اراضی کا لکان اسلامی ریاست عمیشث* 
وصول کرتی رھی ۔ کانوں کا بحق سرکار (قوم) ضبط 
هونا مسلسل ثایت ہے اور لاوارث کی متروکه جائیداد 
پر بھی ریاست کا۔قیضهہ کر لینا تسلیم شدہ ے ۔ البته 
غنیمیر اور جزیه کے معاملے میں تسلسل نظر نہیں آتاء 
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و 


مالانہ 


سمیم۔ سے ےس ات ضوائب ہے خوتی رھی ۔ ار 
ضرائمب: یب2 کہ جم یہی وہ سلسله 

محصولات ے جو؛بیت المال کے خالض شرعی محاصل 

ہے الگھ مختاضف مملکتوں کے مقانی وقتی او علاقائی 


خی رتوںہ مصلحقوں اور مجہوریوں ہے۔پیدا۔ عواء ۔اوو۔ 


عھد اسلانئی کے۔مالیلت کے: کسی ستجیلدم۔ اور مخامں 
مق کے لیے عمدم تحقیقی مواد مہیا۔ کرتا سے ۔ 


یوسحصولات منظُم ور سے فتوحات کے: پھہلاؤ کے“ بجد: 


راج پذیر :ھورےۓ ۔ جن کے پیچھۓ مختلت حکوستوں کی 
مقلمی غضرووتیں اور مجبوریاں۔ کارفرما تھی .۔ 
سے بعض کے خلاف فقہا نے اس بٹا: پر اعغراض وارد 
کیے کھ یه مستند نہیں اور عوام پز ظلم کا درجہ 
رکھتے هی اور اصل شرعی احکام۔ پر زائد اود النحاقیٔ 
ہیں ۔ لیکن مملکتوں کے پھیلاؤ نے ہر ملکمتہ کے لیے 
مللی مشکلات پیدا کر دی تھیں ۔اوو-بعفن صورتوں 
میں تو یه واقع ی کسی مملکت: کی مجبوری نظر آتی. 
ےء لیکن یه سمجھنا۔ غلط هو گا کە سب ضیلئپ غیو 
شوعی اور نامناسبپ تھے ان میں سے آکہی کے _لیے 
چواز پیش کیا جاءسکتا ھے. 

ضریبه [رك باں] (ج ضرائب) کو رسوم بھی کہا 
جلتا تھا جو ان محصولات کا ام ے: جو۔تاجروں پر 
کسی ملک میں داخل ھونے کے وقت لکائے جاتے تھے . 

ان.محصولات کا ایک سلسل وہ ۔تھد ہے 
مبعصول, درآمد؛ رسومء مراصدء مآجر اور محصول 
راھداری کہا گیا ے ۔ ان ک وصولین چنگیاں کرتی 
تھیں بڑی شاعراعوںء بڑے شہروں کے دروازوں اور 
بعری راستوں ہر وصولی کا انتظام هوتا تھا 

کبھی کبھی محصول برآمد بھی لگائے جاتے 
تھے؛ مگر یە عام دوامی صورت نە تھی . 

محصولات کا دوسرا سلسله وہ تھا جو حکومت یق 


ے |۱۳۳۶۳ 


ان مو 


مال 


اپنی مملوکھ زسین یا عمارات کو کرائے پر دینے سے 
مععای تھا ۔عباسی خلیفه المہدی کے زمانے میںء 
جس کا۔ رواج۔ پھر مصر میں بھی ھواء. سراؤں اور 
عوٹلوف. پر بھی محصول کا اپتا۔چلتا ےء بڑے تنو 
کزھلو- اور چکیاں بھی اس میں آتی ھیں . 

ححلیة کا نظام: (تاجروں کے لیے پولیس کا. 
حفاظتی انتظام4 بھی کتلبون میں۔ بار باو بذ کور ھوا 
ہے ۔ امن کے لیے محصول' وصول کیا جاتا تھاء عدالتی 
دستاویزوں۔ پر بھی محضول لیا۔جاتا تھاء لیکن یه 
سب محصول ھر جگہ نہ تھے اور هر جگھ یکساں 
بھی ئه- تھۓء محضولات کے سلسلے مین مصر سے 
متعلق کافی مواد دستیاب۔ ے: اس لیۓ ان کی زیادہ 
تفاصیل اسی ملک ہے متعلق کتابوں. میں هی ۔ اگر 
بمغن ملکوں میں محاصل زیادہ لگا دیے جاتے تھے 
تو دؤسرے سلکموں میں شاھان وقت. متجاوز 
محصولات کو منموخ بھی کر دیتے تھے اگرچھ 
اس. ہے خزانه کو خسارہ ھوتا .:تھاء خچنانچه سلطان 
صلاح الدین ایوبی نے اس قسم :کے محصولات ک 
منموخی کی تھی؛ لیکن ان کے جا نشینوں نے 
(المقریزی : الخطط اور ابن. الساعاتی کے ببان کے سطابق) 
دوبارہ نافذ کر دیا۔ غرضن محصول لگاتا یا اس کا 
ھٹا دینا حالات پر منحصر تھا۔۔ چنانچە عراق میں 
فاطمیین: مصر کے نظاسات کی جب پیروی ھوئی تو 
وھان مصری انداز کے محصولات لگائے گئے ء لیکن 
جب عوام میں ہے چیٹی پیدا هو گئی تو منسوخ کر 
دیۓے گئے ۔ یہ سب کچھ ھر زمانے کہ مزاج کے مطابی 
ھوتا تھاے 

یہ دستوو مسلم ریاستوں میں. عام نظر آتا ے 
کہ محصولات کی ساری رقم مرکزی خزانے کو نھ 
بھیجی جاتی, تھی. بلکھ مقامی مصارف:محصولات سے 
پورے کے جاتے تھۓ البته فاضل رقم مرکزی خزانے 
کو بھیجی جاتی تھی ۔ وحقعت ,0 نے لکھا۔ ھد 
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[رلهٗ بہ مقاله ضریيه] کھ عباسی عہد کے موزانیوں 
میں جو ابھی تک محفوظ ھیں ۔ ضرائب کا سلسله 
کہیں بھی نظر نہیں آتا - اور علما و فقہا کی ایک 
بڑی تعداد (ہشمول امام غزافل“) ضراٴذب (محصولات 
الحاقی ) کی کثرت کو زیادتی سمجھتی تھیء کیونکه 
یه عام لوگوں کے لیے باعث تکلیف ھوتے تھے تاعم 
مجبوریوں کی وجہ ے یہ محصولات لگتے بھی رع ۔ 

المغرب ء تونس ؛ سلطنت عثانيه؛ مصر اوو 
دوسرے سسلم ممالک میں سلسلہ محصولات کے لے 
رك بە ضریبه ۔ بذیل مادہ . 

عمندوستان: ھندوستان یق مسلم سلطنتوں 
کے نظام مالیات کے بارے ہیں 4مھا::٥۷۸٭‏ .11 ۷۷۰؛ 
1 کتاب وف[ جبرءا| ۴۱۷| درک یبدا جا ۳۶ا ؛ 
کبمرج؛ و۹ویویع ایک عملدہ کتاب ےہ جس 
میں زرعی اراضی کے سلسلے میں خراج یا لکان کی 
عہد بہ عہد روداد بیان کی گئی ھے ۔ مصنف 
کا حیال بہ ھے کہ ھندوستان کے مسلم فرمانرواؤں 
نے قدیم مقامی رسموں اور قاعدوں سے بھی استفادہ 
کیا ء لیکن انھوں نے بڑی حد تک قاضی ابو بوعف 
کے وضع کردہ قواعد و ضوابط کو اپنانے کی کوشش 
ک؛ اگرچہ ان مسلم ریاستوں کی ضرورتیں مختلف اور 
ماحول دوسرا تھا ۔ ان مقامی دستوروں کو اسلامی 
خاکے میں ڈھال لینے ے انھیں بہت فائدہ ھوا اور 
اس طرح سلطنت کا کاشتکاروں اور زمینداروں ے رشته 
بھی منقطم نہ ھوا ۔ اس سلسلے میں علاؤالدین 
خاجی ؛ محمد تغلق ء فیروز تغلقء شیر شاہ سوری ؛ 
ٹوڈر سل؛ فتح اللہ شیرازی اور مرشد قلی کے ضوابط 
اور اصلاحات کا خاص ذ کر کیا ھے (مذ کورہ کتاب 
کے ضمیے اور فرھنگ اصطلاحات بہت مفید ھیں). 

مسلم مندوستان کی تاریخوں ے اس ملک 
میں مال غلیمتء فے اور جزیہ جیسے اداروں 
کے معاملے میں کسی شنت اور تواتر کا پتە 


مال ۔ 





چلتاء جس ہے يہ ظاہر ہوتا ‏ ےکه ان مسلم سلطنتوں 
کو هھندوستان کی غالب اکثریت کے ساتھ نباہ کرنے 
میں خاصی نرمی رکھنی پڑی؛ اگرچہ احتساب کی 
کتاہوں میں (مثلا ستامی کی عربی کتاب نصاب 
الاحتساب (قلمی نسخه پنجاب یونیورسٹی) میں غیر 
مسلموں ے نباہ کے قواعد درج میں لیکن اس 
عجیب و غریب نۓ ماحول میں حاکم اقلیت کی۔ 
ضرورتیں ایسی تھیں کہ اے غیر مسلم اکثریت کے 
معاملے میں قانون ضرورت کے تحت مصالحتی اور 


ساس سلوک کرنتا باشنل ٹور ے علق 
آئین اکبری ہے تین و ضوابط موجود 
نہیں ۔آگے چل کر ضوابط ی بھی ھما 


لیے قابل مطالعه میں ۔ 

اواب : سسلم فرماں رواؤں کے زمانے میں., 
ایک صیفه ابواب کا بھی تھا جسے فرمانروا مناسب نھ. 
سمجھتے تھے لیکن ان کا رواج پھر بھی هو جاتا 
تھا ۔ یه وہ محصول ھوتے تھے جو حکام کی طرف سے۔ 
وقتی طور پر لگا دیے جاتے تھے مگر اھل کار انھیں 
پھر بھی جاری رکھتے ۔ فیروز شاہ تغلقء جلال الدین. 
اکبر اور اورنگ زیب عالمگیر نے اپنے اپنے دور میں. 
ابواب منسوخ کر دیے تھے (ان کی تفصیل کے لے 
دیکھے جاد و ناتھ سرکار : سوااہہدتھاج۸ اماودگا۲ 
مع بار انی کِلکتەه ص ,و وبعد؟ نیز دیکھے۔ 
طامس : ومزوورظ اماووگا ۸۶ز بک ءء×مضعۃظ ص۸۰۷۷۷)۔ 

عہد عالمگیری میںء دینی احکام کے احیا اور 
امر سلطنت کو زیادہ مستحکم طور پر ء اسلامی بنانے 
کے لے؛ فتاؤی عالمگیری مرتب ھوا ء اس فتاؤی کو 
عالمگیر کے زمانے کے معاشرتی احوال کا مرقع سمجھنا 
چاھیےء جاد و ناتھ سرکار نے اپنی مذ کورہ بالا کتاب 
میں اورنگ زیب کے مالیاتی نظام پر (اور فرامین 
وغیرہ کی روشنی میں) بھرپور معلومات بہم پہنچائی 
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مصری طرح هندوستان کے مغل دور میں بھی 
امرا اور منصبداروں کی وفات کے بعد ضبطي اموال بحق 
خزانة عامرہ کا دستور تھا ۔ یه بھی سرکاری خزانے 
کی آمدنی تھی ء ء لیکن بعض اوقات اس کے نفاذ میں 
بڑی افسوسناک صورت حال بدا هو جاتی تھی 
(دیکھے ائند رام مخلص : بداتم وقائی؛ در آوریخٹل 
کالچ کالج میگزینء نومبر ومو رع فروری و اگست 
۱ ۹۰ اع). 
اس سلسلے میں دستور العمل نام کی کتابوں 
کے علاوہ فرامین ادوارِ متعلقه اورشاھی خط و کتابت 
ہے بھی مدد یں جا سکتی ےہ ۔ ۔ چنانچهە حسین واعظ 
کاشقی کی کتاب صحیفة شاھی اور خواند امیر کی کتاب 
تامة نامی میں ایران و ھرات کی عمدہ معلوبات 
دستیاب ھیں. 
التویری (م ےھ |/+۳م۱ع) کی کتاب 
نہایة الارب اگرچہ ادبی و بلاغتی مقاصد سے لکھی 
هوئی کتاب ےء لیکن ان کو ود سے معامی 
مالیاتی موضوعات سے متعلق ہیں ) مثلّا اس کتاب کا 
السفر السادس اور اَلَسَفْر الْانْ جس میں مالیاتی 
امور اور ملکی اشیا و اجناس کی تفصیلات هیں) . 
مسلم ریاستوں کے مالیاتی امور کے بارے میں 
ایک اھم مآخذ صبح الاعشی (م۱م۱۸/*۸م۱ء) ےہ 
(اس وقت میرے پیش نار مطبع امیریة قاھرہ کا 
تصویری نسخہ ےء جو وزارۃالثقافہ نے م, جلدوں 
میں شائع کیا)ء یه دراصل ایک موسوعاتِ علمی حے 
جس میں ان تمام معلومات کو جمع کر دیا 
گیا ےے؛ جن کی کاتبیں اور وزرا (سول سروس کے 
ملازہین کو خصوصًا) ضرورت ھوتی تھی اور ان کہ 
بغیر انھیں اپنے فن میں ناقص خیال کیا جاتا تھا ۔ 
اور چونکە اھلکاروں کا اصل امتحان ان دستاویزات و 
مرقوىات ے هوتا تھاء جو دفتری زندگی میں مختلف 
موضوعات پر لکھنی پڑتی تھیں یا بحث و گفتگو اور 


؛ نومبر 


۳۹ 


مال 


مشورے میں کام آتی تھیںء منشیوں اور کاتبوں ک فنی 
ضرورتوں کو پورا کرنے کے لیے یه کتاب لکھی گئی ۔ 
اسی وجہ سے زیر بحث کتاب کو بھی فی صناعة الانشا٭ 
کہا گیا ے ۔اس میں انشاے خطہ کاغذ قلم اور 
دفاتر سے متعلق عمدہ معلومات جمع ھیں , 

عمارے موجودہ موضوع کہ لحاظ سے اس 
کتاب کے ان موضوعات کا حواله دیا جارھا ے؛ جن 
کا تعلق امور سلطنت (بشمول محصولات معاشی و 
سیاسی و نظامات و ادارات دینی و دولتی) سے ے؛ 
لیکن مصنف نے ان کے ضمن میں نویں صدی کے 
حصَّه اول کے مصر کے احوال بھی بڑی تفصیل سے 
دے ھی . 

مصنف نے صبح الاعشی کی دوسری جلد میں 
اقتصادی و ما ی معاملات کے اصول الہاوردی کی 
الاحکام السلطائیه ہے لے کر عمدہ شذرہ لکھا ہے اور 
مالیاتی تنظیم کو تدبیر الممالک (سیاست دولتی) کا 
حصه قرار د ےکر؛ مندرجه ذیل امور کو ریاست کے 
ضروری وظائف میں شمار کیا ہے : 

() امامت؛ (م) وزارۃ؟ (م) صوبائی و علاقائی 
امیروں کا تقر (م) جہاد کے لیے؛ نیز (ء) دیگر مصالح 
ملکی کے لیے امیروں کا تقر (ہ) قاضی مقرر کرنا:ٴ(ے) 
مظالم (عوام کی شکایات و دعاوی اور حکام کے 
دیوان ظلم کے خلاف چارہ جوئی کا محکمہ قائم کرنا: 
تاوانء ضبطی مال اور ناجائز محصولات کے خلاف 
داد طلبی بھی شامل ے):ٴ(ہ)اذی حسب لوگوں کی 
سرداری کا محکمە؛ (و) نمازوں کے قیام کا محکمہ: 
(, () انتظامات حج کا محکمە؛ ( ؛) صدقات (زکوٰۃ 
و ٹیکس وغیرہ) کی وصوف وجمع و تقسیم کا محکمہ: 
(ہ+م) مال غنیمت اور نے کی تقسیم کا محکمہ: (۳) 
جزیہ و خراج کا محکمە اور مختاف علاقوں میں اس 
کی مختلف نوعیتوں کی معرفت؟ (م ؛) بنجر اور مردہ 
زمینوں (موات) کو قابل زراعت بنانے کا محکمہ: 
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مال 


صىًو-صصمیٌْٹشکِِسَ چ , کسٛسکڑگکْکژڑٛھجحممسٰسوجشحوفحومھممسحسمورمأمدکسےکسمسسسھڑجسجچوے وجٛھےمحھ روےوے( 
(.) میاہ (ہائیوں اور نہروں وغیرم) اور چراگاھوں کا | کی قیعتوں کا بھی ذ کر کیا ھے ۔ القلقشندی نے مصر 


انتظام کرنا؛ (و ) اوقاف' (ے ؛) اقطاع ۔ جاگیروں 
کے معاملات کا محکمەه؛ (ہ ) دیوان (دیوانی 
معاملات ئمٹانے) کا محکمه قائم کرنا؟ (۹و) جرائم؛ 
یعنی فوجداری معاملات کا محکمە؛ (, م) احتساب 
(حسبه) کا محکمه . 

اس تفصیل ے یہ معلوم کرنا مشکل نہیں 
کهہ اسلامی سلطنت (ریاست) نویں صدی ھجری میں 
بھی دین و دنیا کی یکجائی کے اصول پر چل رھی 
تھی ۔ اور ابور معاش و اموال کو انور دین ومعاد 
ے الگ کر کے نہیں دیکھا جاتا تھاء لیکن عملی 
انصرام میں مقامی اور اس عہد کے اجتماعی اموال 
نے عمل کی بہت سی شکلیں بدل دی تھیں؛ مگر 
انھیں دانستہ انحراف نہیںی کہا جا سکتا ء بلک ان 
کو وقت کی مجبوریوں کا درجه دیا جا سکتا ے؛ لیکن 
یه یاد رے کہ یە بعد کے ادوار کے لیے سند نہیں ۔ 
سند صرف شریعت سے . 

مصر کے خاص طبعی حالات نہروں؛ خُلیجوں 
پلوں وغیرہ کے ذکر کے بعد القلقشندی نے مصری 
زرعی پیداواں پھلوں اور پھولوں مطعومات؛ پرندوںء 
سبزبوں؛ گوشتء سویشی و حوش طیور وغیرہ کا 
ذکر کرکے؛ اس عصر کی دولت اور ذرائع و وسائل 
معاش کے لیے ھمیں اچھا مواد بہم پہنچایا ے ۔ 
اس کے علاوہ ایک باب نقود و مسکوکات کے بارے 
میں عے اورلکھا ہے کہ بعض کا معیار وزن ےے اور 
بعض کا تعداد ھے ۔ چاندیء تانے؛ پیتل کے سکوں 
اور پیعائش میں آئے والے مکیلات [رك بہ كَیل] کا 
تذکرہ ھھ . ّ 

اس سلسلے میں اراضی اور اقمشه (کہڑے کی 
اقسام) زیر بحث آئی هیں۔ اراضی کی دو قسمیں بتائی 
هیں : (م) ارض زراعة و (م) ارض بنیانء پھر ان میں 


سے ھرایک کی قیمتیں بیان کی هیں۔ اور آخر 
(0)٦‏ 


م٥٣‎ 


| کے علاوہ دوسرے قریبی ممالک میں قیمت بندی 
(اسعار) کے اصول و احوال بھی لکھے ھیں ۔ 
القلقشندی کا اھم ماخذ معالک الابصار جو 
(یه شہاب الین العمری کی کتاب ے) جو اپنی جگە 
همارے لے ایک دوسرا اہم ماخذ ےہ ۔جس طرح 
این بطوطه کا سفر نامه (ءجائب الاسفار) ایک وقیع 
سرچشمہ معلومات ھے . 

اس کے ساتھ ھی ہدوں (جسر؛ ج : جسور) 
کا ذکر عے جن کے ذریعے تجارتی سڑکوں اور عام 
شاھراھوں کو باہم ملایا جاتا تھا ۔ ان کی دو قسمیں 
بتائی هیں :() السلطانیه و (م) البلدیه؛ اول ال کر 
کی دیکھ بھال حکوست کے ذمے ہوتی تھی جبکھ 
مؤحرالڈٌٍکر ہر عوام ے ٹیکس وصول کیا جاتا تھا۔ 
یه تقریبا ویسی ھی معلومات ھیں جو ایک دوسری 
شکل میں آدم سمتھ کی دولت اقوام میں ملتی ھیں . 

اراضی کی بلحاظ زرخیزی و قیمت کئی قسمیں 
بتائی هیں: (, ) الباق؛(م) ری الشراقی؟(م) البروییه؛ 
(م) البقماهه۔۔۔ اسی طرح اراضی کی تیرہ قسمیں شمار 
کر کے ھر ایک کی صلاحیت پیداوار اور اس سے 
کم و کیف کا حال بمان کیا ھے هھماری 
موجودہ بحث کے نقطہ نظر ہے اس کا وہ باب 
ہے حد اہم ہے جس کا عنوان ھے ”فی وجوہ 
اموالہا الدیوائلیه“' (جلد م٭+؛ ص ہمم) 
القلقشندی کے نزدیک اموال دو قسم کے ھوتے' 
ہیں : (م) مال شرعی اور(م) مال غیر شرعی ۔ مال 
شرعی کی سات قسمیں بتائی ھیں: (م) مال الخراجی : 
جو اراضی کے لگان(اجرۃ ) کے طور پر وصول عوتا تھا۔ 
اس کے بعد ہر قسم پیداوار کا لگان بتفصیل بتایا ے۔ 
یه بھی لکھا ے کہ کس کس مال کا اندراج اور حساب 
کس کس دیوان (محکمہ مال و دفتری) میں ھوتا تھا؛ 
() معادن کی آمدنی : اس ضمن می انھوں نے مصر 
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و ٰ: 


0 ٦ 
مال‎ 


کی تین کانوں اور ان کی آمدنی کا تفصیلا ذکر کیا 
ے؟(م) زکوٰۃ کک تفصیلی معلومات خاصی مفید ہیں ء 
مصنف نے اس کی یه صورتیں بتائی هیں : (م) تجار 
ہے زکوۃ؛ چاندی اور سونے کے معیار سے مگر نقدی 
کی صورت میں ۔ آگے اس کی دو شکلیں درج کی ھیں : 
))( وہ جو بیت المال میں جانی چاھیۓ ؟ (م) وہ جو 
سو قش ترسم کرہ ید ھی لکوا کل 
مصنف کے زمانے میں لوگ خود زکوۃ تقسیم کرتے 
تھے؛ کیونکكکه ان کو اطمینان نە تھا کے ان 
ی زکوٰة ک رقم صحح طور ہے جائز سدات 
میں صرف هو گی یا نہیں ؛ (م) مواشی پر زکوة: 
(م) الجوالٰ ؛ اہل الذمہ سے مقرزہ رقم یعنی 
جزیه کی وصول ک تفصیل فائدہ بخش هح ‏ 
[و مر سم بعریٰ تجار سے ٹیکتی ؟:(ہ): مواریٹ 
الْحريه - لاوارث کی جائداد جو بحق سرکار ضبط کر 
لی جاتی ے؟ "(ع)نچوٹیکی قاغرہ میں سکے بنانے پروصول 
کیا جاتا ے ۔ اس کے تحت سونے؛ چاندی؛ اور تاننے 
کے سکے کے مستقل عنوانات پر بحث ہے ۔ 

غیر شرعی مال : یعنی حاکم وقت کی طرف ہے 
عائد کردہ مکوس ۔ مختلف بحری اور بری راستوں 
سے آنے والے تاجروں والے تاجروں سے ٹیکسوں کی تفصیل . 

صبح الاعشی کا باب مسکوکات کے بارے میں 
بڑا معلومات افزا ہے ۔ اس میں سونے چاندی 
اور پیتل وغیرہ کے سکوں کی قیمتوں کا ذکرھے 
اس کتاب میں اس دور کے لوازم سلطانی کے 
متعلق بھی عمدہ معلومات جمع میں (مثلا تاج؛ علم 
وغیر)ء دیوان الانشا میں ایک محکمە فوج اور اس 
کے رواتب ہے متعلق ے؛ دوسرا دیوان بخوت تیسرا 
وظائف صناعیه؛ چوتھا دیوان المظالمء یعنی حاکموں 
کے ظلم کے خلاف چارہ جوئی (داد طلہی کا) 
مہحکمە؟ ان سب تفاصیل کا معاشیات وقت 


اور نظریات اسوال سے گہرا تعلق ے اور ۶ 
۹ 


])..01 


ك۳ 


مال 
معاشیات و مالیات کے هر طالب علم کے لیے ناگزیر 
کتاب کا بات فی وی لف ون مسا رخ 
اقطاعات اور دیوان الجیش وغیرہ سے بحث کرتاھے 
اورایٰ ِلد من امانات وغیزہ کااتڈ کر خرن 
بلاتکلف کہا جا سکتا ھے کہ مسلمانوں کے 
اضا2او ابوا0 کی تاریخ کے لے القلقشندی کی 
صبح الاعشی اور ابن مماتی کی کتاب قوانین الدواوین 
بہترین مآخذْ ھیں [ان کے علاوہ امام ابو یوسف ک 
کتاب الخراج ( مطبوعة قاهرہ) اور ےت بن آدم 
کی کتاب الخراج (مطبوعة لائیڈن و قاعرہ) بھی قابل 
ذکر ہیں]. 

بیت المال : [ركٗ ہآں] مال اور اموال کے 
بیان کے ساتھ بیت المال کا ذکر بھی 
لازم هو جاتا ے ۔ اردو دائرہ معارف اسلامیه میں اس 
موضوع پر دوسری جگہوں میں متعدد مقاله نگاروں 


اقتصاد 


اس تجرباتی 


نے اپنی تحقیق پیش کی ہے ۔ یہاں مجملا یہ بیان 
کافی هو گا کہ عہد نبوی؟ میں بیت المال کا سلسله 
سادہ تھا ۔ باغابطه طور پر حضرت عمرۃ بن الخطاب 
کے زمانے (ہ+ھ) میں اسے باقاعدہ نظام کی حیثیت 
حاصل ھوئی ۔ بعد ازاں دیوان [رك ہاں] کا ادارہ بھی 
اس میں شامل هوا ت 
سرکاری خزانے کا تصور پیدا هو گیا اور اس کا نظم 
و نسق خاص عہدہ داروں کے سپرد ھونے لہا لگا [اس ک 
تفصیل کے لیے دیکھے شبلی : الفاروقء ء : 
+ہرء دھلی سم مھ (نیز رك بہ عطایا)] ۔ 
خلفاے راشدین کے بعد ملوکرت کا آغاز ھوا تو مخزن 
کی اصطلاح بھی چلی ۔ خلنا کے خاص خزانےي کو 
پیت المال الخاصه اور عام سرکاری خزانے کو بیت‌المال 
الین کہے لگ 


بت الحسال کک آسدنی : :(م) غنیمت کا حُمس؟ 


تو اس ہے صحیح معنوںل ہمں 


(ہ) زکوٰة؟ٴ(م) عشور؛ (م) فے؟(ہ) کانوں یا سمندروں 


نکالا ھوا مال؟ (ہ) سرکاری زمینوں کی آمدنی؟ 
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(۸۸۷۱۷۱٥٠. 


مال ٹج سال . 


حشریٴ (م) مرتدین کی خجنتمادبی؟ (۹) خراح* 
(۔و) بن کرات صقغت: (۰۰) ہنا دری) 
عوقی ۱ج صفقیء واسل جو الم ہے عاتم سے 


سن جح ےہ 
ہے مل کے مصاف۔١؛‏ وت ےی ھ* 
ا ریسلت کے عہسے ہیی سا 
فسیوں کی گہاحت: ما ھکوڈ بدا ت ے اکر 
سر مت فور و 
کی تحسمر و مرسته یانی کی جے وستی۔ خراحی اراضی 
کے عصالمت کی تھی کی ےڈ ای ضرورعت ے 
: پچاد ج٤‏ عراحلیت ے : سخوظے کر 
عے ج حے ۔م سچے_ خر مم _ے سے ۱ 
7 2ے ے نے سام علسه کے کوں سج حرج 


جییۓ 


لے سے _ یکی بت ال کی رقم کسی ایے کم 


ری جرد ور و وی 
-- قاء :۔ مرکری یی جو زہسست کی حسمات 
کے میوعہ محختف ھرے کو سی جاتی الج ۔ 

- سے کی ایک مختہتالد تصلیف مح او 
سے وت و تع می کی عبت ھش و 
ےے خر اکم کے می وسبی تم پر ایک جضم 
ےر مہ سے ۔ مسرے سے جو کے 
یه سے ھوات اتکی بھی ای دافرسن 
عاعر سوزی کے 
سی سالم کی ےھ ۔ سشّے میں سم کے حو 
و فرتی۔ یت الحل کی قمنی کے ذشرلمعی۔ حسی۔ 
صلف ور لن کی وسوں کے تین ۔ غیر ممصسوب ے 
حریع کی مصوں او اس کی مقار و کحت* خواج کے 
کسوں۔ سال غنیستاً ۔ے ‏ متتملقہ اےکلمہ عتو۔ 


ہصف ہے۔ قضء سی ےگرس ک ےم . 


مصیعت وعیرہ ی جن و تی راھکن 
حم و مد بجی می - تھنرے سے مج 
ر کو نے امتنتطقنہ '۔مکام او اسسالرء عتم 


() 


ے ۔حے ہز" نے کے ےتھ۸, ہے ٠‏ 


فور فی تی ک بحتء ییناتیں کی کی یخی 
کے مسخٹفصھء رکوۃ کے مصابف سور دوسرے ماحقھہ 
مفقحت هي _ ضنہر سصف > نز و تنلٌلجب 


بسک اجھوتے ور خایت مہ ھے ۔ معسب 


جح ہج اکم واسائلل کی تفصیر و توم کے بح 
کے نیں مج قراں و حدیت کے موک ہہ < عر 
تغبصی و تم نین ے بجی النٹھ کرتا ےے مصقف 
نی بلحت ہر اح سور سے ہیر ادا ےکھ واجعت و 
صفقحت کی ادالیگی لیکس ہب ۔اينکم باعت اآجرو 
توب ہے ۔ فضر مم گار نے ددیرے حمے 
کے امقمم میں) صقہ ور زکوٰۃ میں بعظر عندے 
سقب کے حوالے ے بے فرق مت 
مخصوصض ولیقة شرعی ہے٠‏ جک صسقعے مرا۶د و 
نلم می واحیت ہیں جو حکوستہ اسلامیه کی طرفہ 
ہے وق فوقتة وعای ایر عالم کے جاتے ہیں_ قی لح 
يھ کب ۔قلینت ہر ایک معتبر اور مستد تصتیف 
کے اور اسلامی تغخاہ کے سلیاتی شحوں کو ھر طرح 
محیل ےے ۔ 

بت الحل سی شر آسد ویر آمد کے لے ایک 
ححی خریق کر عوت تھة اور شارعنت ماف ایر 
اخیارات سفعت وخحیہ کے لے تستخویزات [ونت یآدطہ 
اور چتی شہادت کی فراحمی کا دستوو تھا - اضسلاسی 


کب عے کھ زکوۃ 


قنوحات کے سنتھ ساتھ تفم سلیعےم ترقی کرت اور ہوں8 . 


گیا حی کی تیم کے تع ےۓشرعی اصوشوینہ سے سستتیچ 
عرے ۔۔ ہے مصظح سله کچھ ت ولک( سے 


قق بردلائ معفتوں ہے مب تمیخت کے ساتھ. 


لیے گئے۔ لیکن تدم تر اجتہاد ے تیم قیة گیا-ی٭ 
شرع کی بچیشتی میں کی ضرورتوں کا علے ہز تھالے 
عو سک ےھ کہ اس کے صق سد میں کی کھی کے 
تحفوز ور تحرف کی عوپنے عو اور حض صووتوقہ 
ہیں یا عی۔ ےل بجی ۔حییں ے ]فو 


سی ہجو سی ضف غرتا ہے قط پا حخٔي 


(۸۷۸٥۸۷٥۲۱. 





٦‏ جب ہے سا ہہ وی نے 


مان 


“ٔ‌‌۳ 


مان 


کک ںیہں رہ سس شوہ ہی جح کچھ کہ وچ چججچوس وو سوچ ےچمچ“ س ےکھت 


جائداد (مصادرہ) کے فریضه ”'حمایه' ے 
سلسلے میں بے اعتدالیاں ھو چاتی تھهیںء؛ جن 
کے ازالے کے لیے دیوان المظالم قائم تھے۔ اس قسم 
کی زیادتیوں پر فقہاے وقت اعتراض کرتے رےء 
کیونکە ان سے عام لو ٹو لوگوں پر ناجائز بوجھ پڑتا تھاء 
لیکن ابن مماتی (قوانین الدواوین) کے دور تک سارے 
عالم اسلام میں ایک وسیع اور تمام جزئیات پر محیط 
٠‏ مالیاتی نظام (دفتری و دستاویزی) موجود تھاء جس 
سے ان احتیاطوں کا بھی پتا چلتا ےے؛ جو محاصل ,و 
مخارج کے معاملے میں روا رکھی گئیں ۔ عباسیوں کے 
زمانے کے چار میزانیے اب بھی محفوظ ہیں ء جن ہے 
خزائنه خلافت کی آمدنیوں اور خرچوں کا پت چل سکتا 
ے [محصولوں کی وصولی کے سلسلے میں ملاحظه ھوں 
ضمانء قبالہء جہہذء مقاطعهء دیوانء دیوان ھمایوںء 
اقطاعء تکاریرک ات اوقات بی ناما 
مختلف ادوار اورمختلف سلطنتوں میں بیت‌المال 
اور مالیات کے لیے دیکھیے مقاله بیت المال ۔ فقه کی 
کتابوں میں ضروریات و حاجات کی بحث بھی قابل 
توجہ ے کہ ان کی مدد سے خرچ (صرف) اور بنیادی 
فرفرٹون کے معاملے مین ایک مثبت تیریٰ :رویه 
پیدا ھوتا ے (دیکھے التھانوی : کشاف اصطلاحات 
یذیل الضروری) ۔ از بسکە معاشیات اصولی طور پر 
قلت ضروریات (٥٤٭ھ‏ ٥ہ‏ ۷ا 1ہءو5) کا مسئلہ ے اس لے 
اس کے کئی پہلو زر سے جا ملتے ھیںء لہذا کچھ 
اشارے مسئلەزر ے متعلق نامناسب نہ ھوں گے . 
و اک تن اعت علق اف علة 
و آله می کر ذوں کی نی کا ین سے 
مبادلے کا دستور بھی تھا اور بطور وسیله مبادله 
دھات (سونے چاندی وغیرہ) اور دھاتی سکوں 
(درھم ودینار) کا بھی - مؤخرالڈ کر کی طرف قرآن مجید 
میں اشارے موجود ہیں ۔ ‏ سلمانوں 0 تجارت میں 
سونے چاندی سے بھی فائدہ اٹھایا اور سکوں سے بھی 


لیکن سکے کو عی هر دور میں معیاری حیثیت حاصل 
ری عے ۔ بیشتر مسلم ممالک میں دارالضرب 
تھے (دیکھے مقاله ضربء سکهہ؛ نیز القلقشندی : 
صبح الاعشی؟ ابن مماتی : قوانین الدواوین)۔ 

دراصل روپیە یا سگە دولت کی بہترین محسوس, 
شکل ھہ۔اس سے ہر شخص جو کچھ چاھہتا عے 
خرید سکتا ےہ نقدی کی شکل میں آسانی سے جمع 
کیا جا سکتا ہے آسانی ہے منتقل ھوسکتا ے؛ اور 
تھوڑی مکانیت میں زیادہ سے زیادہ جمع ھوسکتا ے ۔ 
مسلم علما و فقہا کا خیال تھا کە روپیه محض تبادلے 
کا ذریعہ سے اور دوسرے عاملین پیدائش نکے بغیرە 
خود کوئی چیز پیدا نہیں کر سکتا اور باعث شرف و 
برتری بھی نہیں 

اسلام میں سونے چاندی یا روپے کو 
جمع کر کے انھیں دبائے رکھناء نہایت مکروەہ 
اسر ے ۔قرآن مجید میں متعدد مرتبه اس رویے 
پر شدید ناپسندیدگی کا بر شش گیا ےہ 
ول نگل عَمَزد لمرِلخ 
کا وت ا مم فتو۳ہ ٠‏ 
[همزق]: ؛قام)ء یعنی هر طعن آمیز اشارے کرۓ 
والے چغلخور کی خرابی عے جو ىال جمع کرتا 
اور اس کو گن گن کر رکھتا ھے اور خیال 
کرتا ھے کہ یہ اس کی ھمیشہ کی زندگی کا موجب 


7 کرات سر تر و ات 
بانعلی 3 تی بلعر متا یی عَنّه 
۲ إٰذا تروع جو [الیں] ‏ عرتا۳۷,م)ء 
یسی جس نے بخل کیا اور بے ہروا 
بنا رھا اور نسک بات کو جھوٹ سمجھا 
سو ھم اس کے لیے مصیبت کی چیز آسان کر 
دیں گے اور جب وہ دوزخ کے گڑے میں 
کرے کا تو اس کا مال اس کے کچھ کام بھی نھ 


513۴۲5۱: 


(۸۸٥۷۱٥3٢. 


حاففت )ہچہح مال 
آلے ا : دیسری جکم ہے : کلا یل لا تَحَرموَن | ذریعے ریاست کے اصولِ سرکزیت کا استحکام تھا - 
ا ےڈ و لاد عکتوں عل ماع الع ونة یو عباس کے عہد میں سکه سازی کے لے ایک الگ 


مھ ھه٭وڈةڈ فھہ ہے 


ون لثرت الا نما و حون الال 
وت (وم [الفجرا]:,ےّہتا.م)ء بعنی تم 
لوگ یتیم کی قدر نہیں کرتے اور نہ ممکین کو 
کھانا کھلانے کی ترغیب دیتے هو اور میراث 
کا سارا مال سھیٹ کر کہا جاتے هو اورعال کو 
بہت عزیز رکھتے هو۔ 

سکكه معیارقیمت : سکہ نظام معہشتہ کا 
ایک اہم حمّہ سے اور سکہ سای کی ٹکسالی هر 
متمدن حکومت کے نظام میں رائج رھی ھیں ۔ 
مسلمانوں کے نظلم ریت میں یه مفید ادارہ بڑا 
فعال رھا بلک اے کم وبیش مرکزی حیثیت 
حاصل رھی . 

نکسال (دارالضرب رك بآاں4) سے کئی کام لے 
جاتے تھے ۔ حکومت اور عوام کی ما ف ضروریات کے لیے 
سکے بہم پہنچانا حکومت کا ایک فریضه تھا 
دارالضرب ھی ے گھے ھوے پرانے سکوں کے بجائے 
نتے سکے مل جاتے تھے اور چاندی سونا بھی بڑی 
مقدار میں ان میں جمع کیا جا سکتا تھا ۔ یه گویا 
ایک طرح کے بینک اور لاکر بھی تھے 

بنو امیه کے دور اول تک بوزنطی اور ساسانی 
ٹکسالوں ے کام لیا جانا رھاء لیکن عبدالملک اموی 
کے حکم ہے الحجاج نے نکسالیں قائم کیں اور ہشام 
نے انھیں خاص ترقی دی [رلَّهٌ بە مقاله درھم؟ دینار]۔ 
اا۸ ٥۰‏ .6 کا بیان ھے کھ مشرقی خلافت کے 
تحت ممالک اور روس؛ مشرقی یورپ؛ سکنڈے نیویا 
اور بالسکلا کے علاقوں کے درمیان ھونے وا ی 
تجارت میں صعربوں کی چاندی اور اس کے سکے 
بڑی اھمیت رکھتے تھے (دیکھے مقاله درھم) ۔ 
اسی طرح دینار کا بھی مغربی یورپ کی تجارت 
پر بہت اثر پڑا اس کا ایک مقصد کے 


) 01 


تی 


عہدے دار ناظر السکہ مقرر ھوا اگرچہ اس سے ما ی 
دائرے میں ؛ م رکزی فرمان روا کے مقابلے میں ایک 
اور بااخیار ادارہ بن گیاء جس ہے مرکزیت کے عمل 
کو گزند پہنچا۔___ 

دارالضرب اور سکہ سازی کے منظم اداروں کا 
سطالعه دراصل دور اسلامی میں مالیات و معاشیات کی 
تحقیق کا ایک اھم ذریعلہ ےے؛ اس نے یہ معلوم 
ہو جاتا ہے کہ خلفا اور سلاطین سمالیات میں کہاں 
تک کامل اقتدار کے مالک تھے اور کہاں کہاں انھیں 
دوسرے ذیلی حکمرانوں کو بھی اس میں شری ککرنا 
پڑتا تھا ۔ اس کا اندرونی اور خارجی تجارت سے اور 
اس ے حاصل شلہ محاصل سے بھی گہرا تعلق تھا 
(دیکھے القلقشندی : صبح الاعشی؛ ابواب متعلقع) . 

بہر حال تجارت کے فروغ کے لیے سک ایک 
ذریعه هوتا ے؛ سکہ اگر کھرا ہو تو وہ تجارتی 
ساکھ کا بڑا مؤٹر ذریصہ ھوتا ے اس لیے مسلمانوں 
کے دور میں سکے کے حالص ھونے کا خاص خیال رکھا 
جاتا تھا ۔ اسی وجہ ے اس کے لیے عہدے دار عدليه 
کہ حکام میں سے منتخب ھوتے تھے؛ چنانچھ شام اور 
مصر میں یه کام قاضیول کے سپرد ھوا کرتا تھا 

سکه سازی کے لیے وسیع عمله مقر کرنا پڑتا 
تھا :()) سا کون سے پکھلاتے والے؛ () فرادون - 
سکہ ڈھالنے والے؛ (م) نضاشُون سے ٹھہہ لگانے والے؛ 
لیکن کبھی کبھی یہ کام اجارہ داروں کے سپرد 
ھو جاتا تھا۔ جیساکھ مصر کے سملوک سلاطین نے کیا ۔ 
بہر حال سکہ سازی ے حکومت کو بہت آمدنی 
عوتی تھی ۔ کے ھوے سکوں کے تبادلے سے بھی 
آمدنی "ا 


بنو آمےە؛ بنو عباس اور فرمانروایانِ مصر وغیرہ 


ےپ 0 یڑ ے دور عثمانی میں بھی سکە سازی 
3۹ 


ماج 


چ 
۱ 
ا 





کو بڑی ترقی ھوئی ۔ عثمانی سلاطین نے چاندی اور 
سونے کی کانوں میں نی ٹکسالیں قائم کیں ۔ سلاطین 
کے حکم تھا کہ مصر کے باھو سے درآمد کیا ھوا 
ساروا سونا ٹکسالوں میں لایا جائے ۔ اور اس سوئے پر 
جو اس غرض کے لیے باہر ہے لایا جاتا تھاء محصول 
ف تھا ۱ 

حکومت چاندی پرجٍ کے حساب ہے محصول لگاتی 
تھی جی کے سکے لکمال میں ڈھالے جاتے تھے ۔ ۔ بطور 
عقاطعھ [ رك بآں] محصول وصول کرنے کا اخیار 
ون نیلام میں سب سے اونجئ بولی دینے والے 
کو دیا جاتا تھا - اس نظام کے لیے حکومت کے 
ناظر اور امین بھی مقرر ھوتے تھے حساب کتاب 
کی ننے داری ایک قاضی کے سپرد ھوتی تھی !سس 
کا فرض هوتا تھا کہ مرکزی حکوعت کو اپنے 
حسابات بھیجے . 

عثمانی دور کے مآخذ سے معلوم ھوتا ےہ که٭ 
پعض ستّوں ( مثلّا آفچہ) کے اجرا سے حکوست کے 
خظام پر بہت برا اثر پڑا ؛ عثمانی حکومت اپنی سا یل 
مشکلات سے عہدەبرآ ھونے کے لیے سگەسازی کو 
محصول کا عمدہ ذریعه قرار دیتی ری . 

غندتان کے فرمان رواون کے نظام سگھ آوز 
مالیات حکویت پر اس کے اچھے یا برے اثر کا کشی 
کتابوں میں ذکر آیا ےہء اور تاریخ مالیات عہد 
اسلامی کے سلسلے میں ان کتابوں سے بڑے مفید 
نتائج اخذ کے جا سکتے هیں ( دیکھے ابو الفضل : 
آئین اکجری ؛ سجان راے بٹالوی : خلاصة خلاصة التواریخ؛ 
وغیرہ). ۲ 

تجارت : [رلە باں] بھی قوسی آمدلی کا ایک 
ایک حصهہ ے ‏ تحارت ے معاشرے کے افراد کو 
خوش حا یىی نصیب ھوتی ے وہ آگے چل کر قومی 
آمدنی میں اضافه کرتی ے؛ خود محصولات تجارت 
کی مد ے قوبی خزانے میں خاصی رقم آتی ھ . 


اسلام کی عام معاشیات کی طرح مسسلمانوں کک 
تجارت بھی خاص ضابطه ھاے اخلاق کے تابع رھی 
ھے ۔ اس کے کمجھ آداب تھے تجارت میں بعض 
اسور ممتوع ہیں اور بعض سستحب اور بعض باح ۔ 
اس ضابطه بندی کا مقصد یه تھا که افراد یا معاشرہ 
کو ضرر ہے بچایا جائے ۔ شرع اسلامی ہیں لاضررو 
لاضرار اصل الاصول ‏ ء اسی طرح خود خرضی کو 
رووکنا بھی شرع اسلامی کا ایک اہم مقصد ےہ 
(تنصیل کے لیے [ ب٭ تجارت]) ۔ قرآن مجید 
میں کم تولنے والوں؛ احتکار کرنے والوں اور بدعہدی 
کرنے والوں کی سخت مذمت آئی ے : 

سسلمانوں کی تصانیف میں تجارت کے سلسلے 
ہیں بہت سا بکھرا ھوا سواد مل جاتا ھے؛ لیکن 
بلضابطه کتابیں ( خاص اسی موضوع پر) بہت کم 
دسٹیاب ھیں ۔ جعفر بن علی الدمشقی کی کتاب 
الاشارۃ ا محاسن التجارۃ (تصئیف .ے۰ھ/وے ۱۱ع 
توعد قاھرہ ا ایک عمده تصنیف مے؛ 
مگر اس موضوع پر نتیجه خیز گفتگو قوامیس علمی 
میں ملتی ھے مثلّ القلقشندی کی کتاب صبح الاعشی 
وغیرہ میں ۔ پ او اڈ دھلوی* نے بھی تجارت 
پر لکھا ے ( ححة الہ البالفة)ء لیکن قوسی دولت کے 
سلسلے میں حقاشق و معلومات محصولات وغیرہ کے 
غفمن میں ملتی هیں ۔ لہذا طالب تحقیق کو ضرائب 
وغبرہ کی بحثوں کا مطالعہ کرنا چاہیے . 

بینگ بیمہہ شراکتی ادارے : [ركه یہ 
معاقل] . 

عربوں کی بین الاقواسی 
کے تہذیبی اشرات : سسملمانوں (عربوں) نے جو ایک 
تجارتی اور جہازران قوم تھی دور دور تک سیاحت اور 
تجارت ی اور تہذیبی اشرات چھوڑے ( تفصیل کے 
لیے دیکھے جی ۔ ایچ -۔ گراسرز کا مقاله: 


ےمہموہوہررین مة ا+وہ07٢‏ برو[یإ ۴م ںەوص؟ ‏ (7> 
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مال 








و رات اش کو 
ص.,.۱)ء. 

یہاں چند معاشی الفاظ کا اشارةٗ ذکر کرنا بھی 
مناسب ہوا جو مغرب کی زبانوں میں اب حت 
ہیںء جن ہے سسلم عالیات کا یورپ پر اثر ثابت 
ھوتا ھے ۔ کرامرز کے مطابق لفظ ٹریفک عربی لفظ 
تفریق سے نکلا ےہ ۔ لفظ :۶ ا:8 عربی لفظ 
تعریف ہے بگڑا ے؛ میگزین مخازن کی بگڑی ھوئی 
صورت ےےء لفظ 00٥6‏ شاید دیوان کی بگڑی ھوئٰی 
شکل ہے ) وںعامط۸4 بھی ایک ایسا ھی لفظ ے 
جو مخاطرہ کی ایک شکل ھے . 

اسلامی تاریخ میں عہد بە عہد عملی معاشیات 
( اقتصادیات و مالیات) کے بارے میں کتابوں میں 
وسیع ذخیرۂ معلومات موجود ھے ء لیکن آج کے محقق 
کو اس ے استفادہ کرنے میں دقت اس لیے محسوس 
ھوتی ے کہ یہ مواد مختلف موضوعات کی کتابوں 
میں بکھرا پڑا ھے ۔ اسے جمم کرنے کی مشکل 
واضح ھے . 

اس بحث کو ختم کرنے ہے پہلے اس موضوع 
کی کتابیات ے متعلق کچھ اشارے مفید ھوں کے ۔ 
اسلام میں زندگی کی ترجمانی کا نظریه مسلمانوں کی 
تصانیف میں بھی غالب رھاء چنانچه دنیا اور دین کو 
یکجا پیش کرنے کا دستور ھر دور میں نمایاں رھا اسی 
لیےمعاشیات اسلامی کے بنیادی اصول (اور بعد میں عہد 
بھ عہد کی فروعات) کتب فقهہ میں درج یں ۔ امام 
خاسڈی کب لی او بادعی یا و 
فقه حنفی میں امام محمد الشیبانی اور امام ابو یوسف ک 
کتابیں؛ بعد میں السرخسی کی المبسوط؛ ابن حزم 
الظا ھری الاندلسی کی کتب فقہء اور فقه حنفی کی مشہور 
اور ضخیم کتاب ھداييه مصنفه البرغینانی اور 
ہندوستان کے آخری دور میں الفتاؤی عالمگیریە ء 
المعروفہ بالفتاوای الھندیدء غرض اس قسم کی کتایوں 


۲0٤٦ 


میں مالیات و معاشیات کے اسول یکچا ملتے ہیں ۔ 


سلسلے میں سسلمانوں کا تمدنی عمل اور تجربے کی 
صورتیں متنوع الموضوع کتابوں میں اور سفر ناموں 
میں ملتی ہیں ۔ مصری موسوعات نگار القلقشندی کی 
گاب نس الاعتی می( ہو ساغة الاک ری 


مال امیر 


جیسا که اوپر بیان ھوا مالیات وغیرہ کے 


جلدوں میں ایک معلوماتی کتاب ے)؛ معاشیات 
و مالیات کے اداروں پر نہایت عمدہ معلومات دستیابے 
ہیں ء سفر ناموں اور جغرافیه کی قدیم کتابوں میں 
الاطخریء این خورداذبہ کی کتبِ کے بعد المقسی ک 
احسن القاسیم فی معرفة الاقالیمء ابن بطوطہ کی 





عجائب الاسفار اور ابن جبیر کی الرحله؛ شہاب الدین 


العمری کی سالک الابصار و دیگر کتابیں مث3 
حدود العالم مفید ھیں. 

ان قدیم کتابوں کے علاوہ فقہی ادب میں ترک 
میں تیار شدہ مجله اور عرب ممالک کے جدید علما کی 
اس موضوع پر کتابیں قابل ذکر ہیں؛ جن میں جدید 
اصولیات کے مطابق؛ اسلامی ادوار کے معاشی خیالاته 
و ادارات کا تجزیہ ےہ ۔ جدید علما میں صبحی 
صالح کی کتاب النظم الاسلامیه قابل توجہ ے؛ جس 
میں نظم الاقتصادیه و المالیه وغیرہ پر مستقل ابواب 
موجود ھمیں ۔ اور انت اعھ کی کتاب )م۷+٤امطاظ‏ 
76۹۶ء تو هر کسی کے علم میں ھے۔ 

مآخفہ: متن مقاله میں مذکور ہیں [سید عبداللہ 
رئیس ادارہ نے لکھا]. 

(ادارہ) 





المال : رك به مالء علم (معاشیات)ء مالیات لت 
مال امیر : زیادہ صحیح مال امیں ؛ لرستان ٠‏ 


(- لورستان) میں ایک کھنڈر۔ یه کھنڈر ایک سپاٹ 
میدان کے وسط میں سطح سمندر را .م-+ففے 
بلند اور وم درجہ؛ مم دقیقه مشرقی طول البلد اور ؛٭ 
درجہ .ء دقیقة شما ی عرض البلد میں واقم ےے اوو 
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٦ 
مال امیر‎ ' 


ُونٹزر [رَك بآں]| کے مشرق میں کوئی تین چار 
روز کی مسافت پر ھے؛ اس جگھ قرون وسطٰی میں 
ایک شہر آباد تھا جس کا مخصوص نام عہد 
خلاقت میں إینج تھا ( بعض اوقات آینچ بھی بولتے 
میں) موجودہ نام یعنی ”'مالِ امیر“ غالبا پہلے پہل 
مغول نے استعسال کیا ۔ اس نام کا اولین ذکر 
چودھویں صدی کے پہلے نصف میں ابن بطوطه 
(م : وم) نکیا ے؛ جو اس کو عربی شکل میں 
”مال الامیر“ (یعنی جاگیرِ امیر) لکھتا ھے۔ عہباسیوں 
کہ عہد میں ایج ایک ولایت کے۔ۂبلع کا صدرمقام 
تھا اور زیادہ محت کے ساتھ لے ایذج الاھواز 
(خوزستان) کہتےتھے اور بعض اوقات رام (یاراما) ھرمز 
بھی کہتے تھے تاکہ اس کو اسی نام کے ایک شہر 
ہے؛ جو سمرقند (دیکھیے یاقوت ۱ : 
ووم) کے علاقد میں واقع تھاء ممیز 


٦۲۳ء٠۲۱:‏ 
ایذوج' ء : 
کیا جا سکے . 
معلوم ھوتا ھے کھ ساسانیوں کے عہد میں 
بھی إیذج ایسے دشوار گذار علاقے کو حاص حد تک 
خود مختاری حاصل تھی جب عربوں نے پہئی مرتبھ 
خوزستان پر ے١‏ ھ/ہمہء میں حمله کیا تو امیر 
إیذج ہے ان کا ایک دوستانه معاعدہ ھواء جس کی بنا 
پر امیر مذکور کا اقتدار محفوظ کر دیا گیا( الطبری؛ 
,رع ٭+ەٴەم) تاھم گیارہ پرمں بعد (وی+ھ! 
وموع) وا ی بصرہ عبدالقہ بن عمیر کو [رك بآں] 
نئے مفتوحہ علاقے میں بغاوت کے باعث ایک 
فوجی مہم کے سلسلے میں انتظامی طور پر ایذج میں 
آنا پڑا (دیکھے البلاذریء طبع ڈخویہ؛ ص ہ ہم اور 
مذکورہ بالاء ص نذا . 
عہد خلافت میں ایذج نے کوئی نمایاں 
خدمت انجام نہیں دی ۔ بنو امیه کے عہد کے آخری 
دس سال تک ابو جعفر المنصور نے جو بعد میں خلیفه 
ھوگیا تھا (دیکھے ٢ا۷‏ .۷ در .6 ۱۸ .ھ ٣2.‏ ٢ہ‏ : 


۳٣ے‎ 





"۰۰۳٣‏ غلرقٰ مخ لت دا سی طاؤد رك ہآں] 
کی جانب سے ایڈج کے علاقے میں حکوست کی۔ یہاں 
اس کا ایک بیٹا پیدا ھواء جو بعد میں المہدی 
کہ لقب ہے تخت نشین ھواء غالیا المہدی کی ماں 
بھی ایذج ھی کی رعنے وا یل تھی (دیکھے الطبری؛ 
+:ے٣و)‏ ۔ بظاھر اس عورت کے خاندان نے اپنے 
تعلقات ایذج سے قائم رکھے تھے کیونکە یاقوت ( : 
ہ+ہم) المہدی کی اولاد کا ذ کر کرتے ھوے لکھتا 
ہے که ان کی خاندانی نسبت ایڈجی تھی۔ مال الامیر 
(یعنی جاگیر امیر) کا نام المہدی کے عہد سے 
متعلق هو سکتا ے؛ کیونکہ اس زبانے میں 
عباسیوں کی اراضی وغیرہ ایج میں تھی لیکن 
یه نام ایذج جیسا کە مذکور ھواء کسی عربی 
ماخذ میں پانچ سو برس بعد تک نہیں پایا جاتا 
اس لیے گمان اغلب ےہ کے اس نام کا رواج 
ور بزرگ [ِرك باں ے مب تںما٥ہ:‏ عط٢]‏ کے 
اتابکوں کے زمانے میں شروع عوا جس میں 
ایذج کو انتہائی خوش حالی نصیب ھوئی؛ یه 
حکمران خاندان اپنا شجرہ نسب ملک شام کے 
ایک کرد سردار ہے ملاتے تھے ۔ اس خاندان کو 
ایک مورث کے نام پر خاندان فضلوی بھی کہتے هیں ؛ 
ون ان کے اقتدار کے صحیح بائی کا نام ملک 
ھزار اسپ تھا اس لیے اس نام کی نسبت سے ہزار اسبی 
بھی کہلاتے ھیں۔ وو تقریبا 6ھ /موریع سے 
مشرقی اور جنوبی لورستان میں بر سر حکوست تھے 
اور ان کا پاے تخت ایذج تھا بعض اوقات ان امیروں 
کی حکومت مشرق کی جانب اصفہان کے نواح تک 
اور جنوب مہ بصرہ اور خُلیج فارس تک وسیع هو 
جاتی تھی ۔ وہ پہلے خلفاے عباسيه ک فرمانروائی کو 
تسلیم کرتے تھے اور بعد میں خوانین مغول ک 
حکومت کو ماننے لگے؛ جو عباسیوں کی جگہە بادشاہ 
دەوے؛ لیکن عملی طور پر وہ کافی حد تک خودمختار 
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تھے ۔ اس خاندان کے اتابکوں می ے احمد نصرت | ۳ء مم ب؟ اتابکون کے جو سکے ایڈج میں مضروب 


الدین قابل ذکرے (گوہتا .ےھ یا م٭ےھ| 
وہس تا مم ۱ع)۔ بقول ابن بطوطه اس نے!پخی 
سلطنت میں ایک سو ساٹھ مدرے تعمجر کروائے ! 


جن میں نے چوالیس !یڈج میں تھے۔ اس نے قافلوں ک 
آمد و رفت میں ۔ہولت پیدا کرنے کے لیے پہاڑوں کو 
کٹوا کر رسے تعمیر کروائے؛ ابن بطوطہ اس کے 
جانشین افراسیاب انی کے عہد میں کچھ عرصے کے 
لیے ایذج میں قیام پذیر رھا ے۔ وہ اس شہر میں 
درباری زندگی کی دلچسپ کیفیت يییان کرتا ھے 
تیموریوں نے مھ /مْ۸۴ہء میں فضلوی خاندان 
کی حکومت کا خاتمہ کر دیا ۔ اس خاندان کے متعلق 
(د یکھے مذکورہ بالاء پ: ص پرم ببعد اورشجرہ ھائے 
نسبء در زبویںض(ا  :‏ ءسار۳ م۷( د۰ :(ءدلہتہ|) ماربرگ 
و٭وہرع ص .وم اور :ات2 2.۷۰۱ ۶0ل اسصسہوگلا 
روں|و] '] ”مل ' ما۳و٥ئ8ڑ']‏ ۲ یور ۔|وممبل ؛ل ؛ء اوم0 
+1800 ےو ےہ ص مم). 

اس کے بعد ایڈُج کی تاریخ همیں معلوم نہیی 
ہو سکی فضلوبوں کے زوال کے بعد غالبا یه شہر 
رفتہ رفتہ اجڑ گیا ۔ اس کے کھنڈروں کی جگہ اب مٹی 
کا ایک بہت بڑا ٹیلہ ھے جو تقریبا وم فٹ بلند ے 
اس کی شکل ہے ڈول سی ھے اور اس کے گرد ملہے کے 
چھوٹے چھوٹے ٹیلے اور بھی ھیں (دیکھے 4٘وڑھا : 
6.۸ ہر پمہرمع؛ ضص ہے اور لا دڑھا: 
منہماراەظق ابر مجضصایییگ' اك ہ> ؛٤۴٣ ۸4-9۳۷۴٢۱۳‏ راونا :ء 
نٹن ےمہہرے ر: م.م اور 16ء کتاب مذکور 
[دیکھے ماخد] ص ۱۳). 

یه بات بھی قابل ذکرے که بویه سلاطن 
نے ایڈج میں سکے مضروبکروائے۔ دیکھے ی6 و5الوزا : 
ہماذئرینھ یءا رہیسوئٹینہ د۶ ماممہہ؛م دص] - دا ءل پبرریور 
(۷٤5‏ مف رءاہوہہجا01ہا4 +ء مل !؛ہء؛ پیرس .ممر ۶۱ع 
: ہم اور دیکھ ےکتاب مذکور؛ 


تا مہرم 


ھ۳ 


مال اصیو 


ہوئے؛ ان کے لیے دیکھے حوالة مذکور؛ م: ص 
ہم الف 

سال امیر کا چٹیل میدان جس میں ساسائی 
اور اسلامی شہر ایذج کے ٹیلے ابھرے ہیں ؛ بقول 
جنں”6ا قریبٔا چارمیل چوڑا اور سات میل 
لمبا ھے (دیکھیے مآخْذ) اس نے اس کا ایک نقشہ 
بھی دیا ے (کتاب مذکور؛ صضص ۱۳) اس شہر کے 
آثارسطح بحر ہے کوئی ...وم فٹ کی بلندی پر شمال 
مغرب ہے جنوب مشرق کی جانب جاتے یں اور اس 
کے گرد چاروں طرف ڈھلوان اور بنجر پہاڑیاں 
ہیں جو زیادہ بلند نہیں ۔ سرحد کا یه زیادہ اھم 
کوھستانی ہلله جنوب مشرق میں ہے جو 
منگشت کی پہاڑیوں سے کچھ اور جنوب کی جانب 
جا ملتا ے (دیکھے () ۹0٥‏ نا×٭فا3 در.۸.05./؛ ۹: 
ہہ تا+ہ؛ (م) :ہ8 ۵ کتاب م ڈذکوں ۱۳ ٠.٠:‏ ٴ 
(م) وھی مصنف : وا۷١۱۱۰۷7۶:‏ ۔م اور (م) ۵ہ۵ما؛ 
کتاب .ذکورہ ٦م‏ : ہے۔ اسی سلسله کوە کے اندر 
اسی نام کا قلعة بھی واقع ے ججے قرون وسطی میں بڑی 
شہرت حاصل وی تھی (منگشت؛ منخشت؛ مانجشت 
دیکھ ے کتاب مذکور؛ م: ص ہم ب وےم الف) 
سلسله کوہ جو مال امیر کے میدان کے مشرق یا شمال 
مشرق میں آ کر بند ھوجاتا ے؛ کوہ جشمت کے 
نام ے مشہور ے ۔ بقول سوا شبال میں 
ایک بہت بڑی مصنوعی جھیل ےہ جو میدان کہ 
شمال مشرقی حصّے میں ہے اور جو آخر میں ایک 
دلدل میں جا کر ختم ہو جاتی ھے۔ طط ٭٭ 
لکھتا ے (یوچھۃ۶: م,: مہ,ں) کہ اسأے 
وقت میں وہاں دو جھیلیں تھیں؛ جن کو شط بند 
کہتے تھے اور جو دلدلوں ک طرح موسم گرما 
میں ۔وکھ جاتی تھیں اور ان کے ساتھ ھی وہ چھوٹی 
ندیاں بھی خشک ہو جاتی تھیں ؛ جو میدان میں بہتی 


001ھ, 101011 


(۸۷۸٥۸۷۵۲۱. 
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مال امیر 





تھیں ء ان ندیوں کا پائی زیادہ تر دریاے بندان کَ 
جھیل سے آتا تھا جو مال امیر کے میدان کے جنوب 
میں تھی اور جس کے عقب میں 7 ۰اا منطء5: ٥0ا‏ 
(دیکھے مآخذ) تنوش کے سلسلهۂ کوہ کی بالکل 
کھڑی چٹان پر چڑھتا تھا - وہ جھیل جسے فمالبواب 
کہتے ھیں اور جس کا ذکر یاقوت نے کیا هےء شاید 
سی پانی کے قطعه کا نام هو دیکھے ٥ع٥::)5‏ ما 
کتاب مذکور؛ ص وم م2 روساں58؛ کتاب م ذکور؛ 
ے۳۳ے 

مال امیر کے میدان کی شما نم مشرقی حدوں پر 
جو پہاڑی نالے.بہتے ہیں ء ان میں سے آثار قدیمه کے 
نقطة نکاہ ے سب سے زیادہ دلچسپ ‏ کول فارا“ 
ے (دیکھے نقشه در ٥‏ اہوہ(؛ کتاب مذکور 
ص  )۱۳‏ طدہ۷۸ ٥٥٠‏ کے نزدیک تری زبان 
میں کول چھوے ے پہاڑی نالے کو کہتے یں 
دیکھے مذکورہ بالاء +: ص ہم ب؛ 0:6136 اور 
>ەاامنلہ5 نے غلطی نے اس لفظ کو قلعه یا کوت - 
قلعه ے تعبیر کیا ے دیکھے جا دناو:ا۷۷) کتاب 
مذکوں ص ہے نوٹ جس کی تجویز کول 
کے معنی ہے متعلق اب ترک کی جا چکی ھہ 
فارا کے لیے ج٥‏ ااھنطات؟ .1ا فیرا ٭٦۳ٛت‏ اور فرنچ 
ز۵ ٥:۰٢۰‏ (فرنیکس یورپین لوگ) کی ترکیبیں 
یا الفاظ پیش کرتا ے؛ آخرالذکر اصطلاح ک 
بنیاد یہ معلوم ھوتی ےہ کہ وهاں بعض ابھورے 
دوے نقشض و نگار میں سردانه لباس لریوں ک 
نگاە میں یورپی معلوم هواء اس ہے پہلے کے سیاح 
(10033اء؛ ٥‏ دھ 0۰) ”کول فرعون“'' لکھتے ہیں 
جس کی ظاھر وجه یه معلوم ھوتی ے که مستند لری 
اھل علم فارا اور ضرعون کو ایک ھی سمجھتے تھے 
جس کا علم انھیں قرآن مجید کے ذریعے ھوا . 

مال امیر کے علافے میں ماقبل ایرانی (ایلامی) 
زنانر:ی سک ترادی .اکر نەونے "کول فارا ھی 


۴۱۹ 


َال ار 


میں پائے جاتے هیں۔ اس پہاڑی نالے کے قریب ھی 
ایک بہت بڑی پتھر کی سل پر ایک ابھرواں 
انسانی شکل بنی ھوئی عےہ اور اس ہے کچھ چھوٹی 
انسانی شکلوں کک بھی ایک قطار ہے جن کے 
ساتھ چوبیس سطور کا ایک نہایت محفوظ کتبہ خط 
میخی میں کندہ عے ۔اس کے علاوہ دس چھوے 
کتے بھی ہیں (ان کتبوں میں ان افراد کے نام ھیں 
جن کے یہ مجسمے ہیں) بڑے کتبے کی تحریر 
ے صاق لہ اک گر ےء جے ایک شخص 
ضی بن طحیحی نے تعمیر کیا تھا ۔ اس کے 
بالمقابل گھاٹی کی دوسری طرف تھوڑے فاصلے پر 
پتھر کے بڑے ٹکڑوں اور دیوار پر پانچ الواح یا 
تختیاں هیں اور کچھ بھدی سی قسم کی سنگ تراشی 
کا کام بھی عے ۔ ایک جلوس کا نقشه بھی خاص طور 
پر قابل ذکر ھےہ؛ جس میں ےہ شکلیں دکھائی 
گئی ہیں - ۵ء ٥×8‏ ا کے قول کے مطابق کول فارا 
میں ایسی شکلوں کی کل تعداد ۱م سے 

کول فارا ىک گھاٹی کے بالمقابل مال امیر کے 
میدان کی جنوب مغربی حدود میں جو پہاڑیاں ھیں ان 
میں ایک غار ےے؛ جس میں کئی دالان ھیں جو شکفت 
سلمان یعنی غارسلمان کے نام سے مشہور ے ۔بختیاری 
لوگ اس مقام کی ہے حد عزت و تکریم کرتے هیں 
اوراہے حضرت سلمان فارسی کے نام سے منسوب کرتے 
ہیں جو پہلے ایرانی تھے جنھوں نے اسلام قبول کیا 
اور جن کی بابت ان لوگوں کا دعوی ے کہ وہ یہاں 
دفن ھوئے تھے؛ حالانکہ اس کے برعکس موجودہ 
سنی اور شيعی روایات اس اہر پر متفق ھیں 
کھ آنعضضرت صلی اہ عليه و آله و سلم کے 
اس صحابی کا مقبرہ المدائن میں ےے (سلمان پاک 
قب م : ص وے) شکفت سلمان مین ایلامی عہد کے 
چار ابھرواں مجسے یا نقوش محفوظ رہ گۓ ہیں 


ا جن مت ہے دو غار کے باھر ہیں اور دو اندر 


1۲٢۲1).:.‏ ذ5 


(۸۸۷۷۲٥): 


مال امیر 


ان ہیں ایک قد آدم ہے بھی بڑی شکل ےء ' 


جس کے ساتھ پسم سطور کا ایک کتبه خط میخی 


ہیں کندہ ے اور اس کی تاریخ بھی مذکورہ بالا , 


خی کے ہے ےو اسیسی وس ات 


کھنڈر میں حا ین زان خائقاہء ے کھنڈروں 
پر تعمیر ھوثی ھوگی ۔غار کے ایک کونے میں سے 
ایک چكہ نکلتا ے؛ جو ایک چھوٹی سی ندی کی 
صورت میں مال امیر کو سیراب کرتا ھے. 

کول فارا اور شکفت سلمان کی ان بادگاروں کے 
علاوہ شکفت سلمان کے میدان میں زمانه قدیم اور 
قرون وسطی کے عہد کی کئی ہرانی یادگاریں اور متعدد 
آثار موجود ھیں؛ لا اس میدان کے جنوب مغربی 
حصے میں ایک امام زادہ کے مقبرے کے کھنڈروں کے 
پاس جے لوری ''شاہ سوار'' کے نام ے تعبیر کرتے 
میں ۔ ایک پہاڑی کے نشیب پر پتھر کی ایک چھوٹی 
سی سل ےء جو بظاھر ایلامی عہد کی معلوم ھوتی 
ےء اس پر چھ شکلیں ہیں اور ایک کكتبهہ بھی ے 
جو برباد هو چکا ے ۔ بقول :ہما اس جکھ کے متعلق 
بہت سی مقبول عوام روایات زبان زد خلالق ہیں ۔ 
شاہ سوار ہے ذرا شمال کے رخ کو ایک اور مقام 
ھے؛ ج ےکوہ وا کہتے میں ؛ جہاں ایک محل کے 
کھنڈر موجود ھیں۔مقابل کے رخ میں یعنی اس 
میدان کے شمال مشرقی حصے میں ایک چٹان ک 
چوٹی پر ایک مدور ( گول) محل ہے جے 
مقامی لوگ قلعة گشدم کہتے یں ( ۔ کوہ کژدم 
یں ال زی اف ککھائی انام 
ہونک ؛ اس میں ساسانی عہد کی سنگ تراشئی 
کا ایک عظیم الحجم نمونه ہے جو غالبا زمانے کے 
بڑے نشیب و فراز دیکھ چکا ے اور بڑے قدیم 
زمانے کی یادار ے (شاہپور اول)۔ 

اس زمانے کی نہروں کے آثار ے 


07 


۳٣۰ 


رھا جے کہ مال امیر کا علاقہ ساسانی عہد میں 
مقابله زیادہ _خوشحال تھا ۔ 

اس مدان کے حتوث مفرت مین ایک متا 
راسته ھلا جان کے کاؤں کو جاتا ے (ںلہ8 عجل : 
سچءاها )؛ اس کے قریب اتابکوں کے خاندان 
کے زمانے کے کھنڈر ہیں ۔ یہاں اتابکوں کا 
ایک قلعهء ایک پل اور کنواں بھی ے ۔ عمارتوں 
کے بیشمار آثار ہے يہ پتا بھی چلتا ھے کہ غالبا 
قرون وسطٰی میں یہاں ایک شہر آباد تھا ۔ نسبتهُ قریبی 
زمانے کے کھنڈروں کا ذکر ہ8 ل۵ نے کیا ے 
جوحسن خان کے محل کے ھیں۔ یه چہار لانگ کے 
بختیاری قبیلے کا سردار تھا اور ۸۲۰۱ء کے قریب 
یہاں مقیم تھا ۔ یہیں ایک اور نال ہے جے ھلا جان 
اور شاہ روین کہتے ھیں و اتا دریا جے بندان کی 
جھیل ہے نکلتا ھے جس کا ذکر پہلے آ چکا ے (نبّ 
ؤ٭ورھا : ۸0.5ل ہم : ہے اور :ئ۸0 راہ 
جم 16780060 :ک0 ۸ل ۳ ؛: ...ےم اور 
۰ء ۶ا۳۰۷ 7۳ مم 

مال امیر کے شمال مشرق میں ایک پرانی 
سڑک سے جس کا فرش پتھر کی بڑی بڑی سلوں 
کا بنا ھواے؛ آج کل ا سکو ''راہ سلطان“ یا '”'جادہ 
اتایک'' کہتے هیں ۔ یە سڑک سرراق (راج) کو جاتی 
ےء جس کی سب ے اونچی چوٹی تقریبا ..ہ فٹ 
بلند ےے ۔یه سڑکپ اصفہان جاتی ہے 
یہاں کی مسافت کے لیے کئی دن درکار ہیں 
یه ذکر پہلے آ چکا ہے کہ اتابکون نے س ڑکون 
یی تعیر میں بڑی سرگرہی ہے حصهہ لیا 
تھا لیکن اس سڑک کی ابتدائی داغ بل غالبا قدیم 
زمانے ھی میں ڈال یل گئی ہو کی ۔ اس کے متعاق 
دیکھے 806 ہ۵ : ی٥مل‏ ۳ :ج۱ تام”ں 
اور عم ءاو٥وو7‏ ع: پ تا ہہ وم تا ہم غالبا 
اس کی راد اس ”'زینەدار س ڑک'' (حقلم مم نوفام) 


ھ1370 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


مال اسیر . 


۰” 
: 


ال لمیر 


۴۴۹ 


مال امیر 


: کچ 
ہے ےء جس پر سے ہم تہ گڑرا تھاء جیسا کھ جس کی جابت یه روایت عے کہ اس نے یه پل اوز 


1080٥0٥‏ نے ور ہی مم میں ذکر کیا عے اور 
ممکن ۓے یہ وھی س ڑک ہو جسے اقایک س ڑک .کہتے 
ہیں۔ پرانی سڑکیں جو پتھروں کے جوڑنے سے بئی تھیں 
یا جٹانوں کو کاٹ کر بنائی گئی تھیں؛ ان 
کے آثار مال امیر کے قرب و جوار میں ملتے ھیں‌ء 
ہاب ۔ مقامی لوگ ان کو اتابکوں کے 
عہد ے سوب کر دیتے یں اور یہی بات ان 
مسعارشدہ کارواں سراؤں کے متعلق بھی بتاتے هیں 
جو جگہ جکہ ملتی ہیں ۔ درہ مرراق کے قریب 
مال امیر ے مشرق کی جانب ایک اور مقام ہے 
جس کا نام ”اقلعه مدرسه“' ے؛ جہاں بختیاریوں: کے 
سردار ھر سال جمع ھوتے ھیں۔ یہاں ساسانی عہد 
ی دو عمارتوں کے کھنڈر ھیں؛ دیکھے انولھ 
واج تا در ءاوهامزہر؛دا۔ ا ۷۷۸۷۰٭ظ؛ “٢+٣١٠‏ ۹۸۳۲ ۱ع 
ص ہر تا ہہ؛ جو ان ک ہوری تفصیل بیان 
کرتا ے ۔ ٣۷٣0ء5‏ (کتاب ذکوں ص .م) 
کی رائے میں قلعہ مدرسه (ا گرچه دیے ھوئے فاصلوں میں 
بہت فرق ھے) وھی جکہ عے جس کا نام حلافیحان 
ے اور جس کا ذکر ابن بطوطه (ہ: :م) نے 
کیا ے۔ اسی نام کے کھنڈروں کے آثار عاہ۷٭نا 
کے بیان کے مطابق مسجد سلیمان کے جنوب میں 
(قبٗ نوسن) مم میل کے فاصلے پر بھی ھیں؛ جہاں 
ساسانی عہد کی دو عمارتیں ھیںء مال امیر سے شمال 
مشرق کو چار پانچ گھنٹوں کی مسافت پر سوسن 
(رك بآں) کے کھنڈر ہیں ۔ 

قرون وسطٰی کے عرب جغرافیہ دان ایذج کے 
مشہور و معروف سنگین پل (قنطرہ) کو جو (دجیل) 
(کارون) پر ے؛ دنیا کے عجائبات میں شمار کرتے 
تھے؛ اے قنطرہ شر زآذ: بھی کہتے تھے 
جو اردشیر اوّل کی والدہ کا مبینه نام (جو عام 


طور پر کسی کو معلوم نہیں) بتایا جاتا ے اور 


صم 
قب :۳٣‏ 


ایک پل اھواز میں بنوایا تھا ۔ اس کے برعکس ہم عو 
ایرانی نام خور زاد کی صرف مذکر شکل ھی کو 
جانتے ھیں۔(دیکھے 2 9)فانا 5 کتاب م ذ کور ص ہم 
نوٹ م اور نادط(: باسط ×ءوںہ۸۷ دەدا:ءاھ۶/, و طاء د٤ء‏ 
عم خر کا تی موی فی تام 
کے اس پل کی سرمت بویه حکمرانوں کے وزیر رکن. 
الدوله نے کرائی تھی؛ جس کی تکمیل میں دو سال صرفه 
ھونے تھے - 3000 ۵٥‏ کے نزدیک یه وہ پل ہے جو 
علا ان ۳ظررب اڈاکون کا بن سادا غالبا 
همیں صمەمنا ٭ھا[ء کتاب مذ کور ص ۳ہ اور 500۷۵۲2 
کتاب مذ کوں ص وم ہے اتفاق کرتے ھوئے انے وم 
پرانا پل سمجھنا چایے جو قلعہ مدرسهہ کے شعال 
مشرق میں دریائے کارون کی ایک معاون ندی ہر 
عے ۔ اینج کے پل کے متعلق سزید معلوبات 
کے لیے قب یاقعوت رع ەہہرمء م: ۹ہ اور 
وی8 : کتاب مذکور: ہر ۳م؛ ۳۳۹ . 

جن حکمرانوں نے کول فارا اور شکفت سلمان. 
میں سنگ تراشی کے مجسے بوائے اور پہاڑ پر 
کتے کھدوائے تھے؛ و ایلامی عہد کے آخری 
زمانے یعنی 330020۲ ا:1 اول (بخت نصر) 
(ہمرء تا ۳ قم) اور نویں صدی قبل سیح 
میں عہد آشوری کے عروج کے زمانے کے درمیانی, 
عرصے ہے تعلق رکھتے هیں؛ یعنی ...۰ قبل سیح 
کے قریب قریب - اس بات کا فیصله نہیں کیا جا سکتا 
کە آیا شاہء حنی بن طحیحی جس کے عہد سے یه 
مجسے اور کتے منسوب کے جاتے هیں اور شتر 
ثكنة بن انددہ جس کا ان میں ذکر ےء تمام ایلام 
پر حکوم تکرتے تھے یا وہ صرف کسی مقامی خاندان 
کے افراد تھے جو صرف مال امیر کے علاقے ھی میں 
برسر اقتدار تھا ۔ یه کتے ایلامی زبان میں ھیں؛ 
لیکن مال امیر میں ایسے اقرار اہے بھی فستیاب 


5138050: 


(۸۸٥۷۱٥٢. 


ملل امجر 


خوئے میں جو بابل کی زبان میں لکھے ھوئے هیں 
قحب ماخذ ۔ 

یہاں اس بات کا ذ ک رکر دینا بھی ضروری ہے 
کہ سکندر اعظم سوسا سے پرسیپولس جاتے هوئے 
سوسن کے دروازوں میں سے گزر کر جصعنەنا 
لوگوں کے جس شہر میں ہے گزرا تھاء اس کی تلاش 
بھی مھ ۵٥‏ کی تقلید کرتے ھوئے مال امیر کے 
علاقے ھی میں کی جاتی کے ۔ دیکھے 806 16 : 
یا واو+7 ہ :ےم بعد لفووا5 : صا مندوەطظ 
مزیجرںباییوں:+ء؛ 41‏ ءلائہ زگ و ۹٭۳مع ٤‏ در 2٥1۷ ۷٥م ۷٥۵‏ : 
ءا و۰ ہ۲۶۲۶/:۸٤|4‏ و وم|)ا .لف آ!(رہوما|!ء٤۶‏ ۱ : م۲ ٭۱ء 

قرون وتظ کے آخری حصے سے (یعنی 
ساتویں صدی ھجری |/ تبرھویں صدی عیسوی کے 
درمیانی عرصه) بخیای لور مال امیر کے علاقے 
:میں آباد ھیں (قبٗ ہذکور بالاء م : ص جم 
الف جم ب) سر سبز چراکاھوں کی وجہ سے وەہ 
سردی کا موسم وهاں گزارتے هیں ۔ بختیاربوں کے 
متعلق دیکھے بختیاری اور م+: ص ہم ب؛ وم ب؛ 
ہم الف ,و الض, 

ماخذ () 64ھ مواخع کثیرہ؛ (دیکھے 
اشارہے) ! (م) یاقوت : معجم طیم وسٹنفلٹ؛ :٦ہام‏ 
بببعد؛ (م) حمد اللہ ساتوفی : نزھة التلوبْ (ے .6.۸4.5 
۴) ص ہے:(م) ابن بطوطه؛ طبع پیرس ج: وع تا 
+م؛ (م) ٭چومہ؟8 0٢.۱۰‏ : بہہءووت ظ۴ہ لم مہا7 
ےلمارالی کمرج اپ رع ص ۰ء ؛ (۹) 7 9٭۵٭طاہ؟ ۶۰؛: 
جمبلم٢ئ۱ء٣)‏ ببمل باءہہ ۲۷؟9۷۸ہ:۷×۷۱ػ ہز 7ء لائپزگ 
پپیےرع ص ےویم سس تا مم: امم حاحیه ہ“: 
وجوم حاشیه ہا وم۱ مم؟ (ڑے) چھااناا : ءلصسملائا؛ 
۹ی تا ےەم ہرم ۔ صرف انسویں صدی 
ہے ھميں مال امیر کے میدان اور وهاں کی قدیم 
یادگاروں کے کچھ صحیح حالات یورپین سیاحوں کے 
ذریعة معلوم ھوسکتے ہیں ان کے متعلق مہ۱ تا 


؟٘ٔ‌ژ- 





وہر؛ء دیکھے فمھواہ "6 کاپ ہذکور (دیکھے 


‌ 





نیچجے) ص ہے ۔ 0م ہزات حخود تو مال امیر ہیں 
نہیں گیا لیکن ہجررء کے زمانے میں اس نے به 
سنا تھا کهہ وہاں آثار قدیمه ءوجود ہھیں‌؛ دیکھے 
اس کا ءۃقاله در ی0 مل و مہ تامہ 

مال اصیر کے آث؛ر قديیمه کے متعلق سب سے 
زیادہ قیمتی سواد ۵٣۷ھ‏ اور ل80 46 ٣.۸.‏ کی تصانیف 
میں ملتا ے جو دونوں رمہررع میں وهاں گئے تھے 
اور ءمزںو1(6۔ چے بھی جو بیسوں صدی کے شروع 
میں وهاں گیا -۔ قب 1مھرھا .11 :۸ در ,۸8.6.5/ٴ ٦ا‏ 
پویربع ص ہے تا ّربہ مو تا مہ ابر (ہ) در 
کتاب : مه مںزوںک وازرمءط رز 1۰ء ١ل‏ رما 
مضہ رطوق لنٹن ےہری رب رم تا ٘رم؛ 
ڑب مھ ے رم تا ہر؛ (ہ) علتط 0۸.16 در 
.0.5 .گل “٢۴۳‏ 


ہو :جا۸4+۲/ یو برى ۳برا بر ءإ٥۷وہ7؛‏ لنڈن مہ ١ء‏ 


رع ص ..ں تام.م اور 
زی ام تامےمہ؛: یر و تاہو ہم تا 
.ہو م.(م تنا ۹,م؛(و) ۱ٴا : ہم اما٭+ی ءط 
مزوبرھ ‏ |وبج ءل ءازو لف در ءئرےمز۹ ۱ء ہہ(٤٤جءاء:طما‏ 
ووزوریوں ج ب۳ پیرس وع ص بب تا ےم 
(م م تصاویر) ۔ ے نیز تذکرہ از 00 110۷ھ 
ءمالمنف5) ےےہ ۱ءء ءوزعا در .(::ااء:+6 .1 11۷ء7 
مہا لت زم دےراع ص مم ببعد اب نیز 
مال امیر کے آثار قدیمه کا بيانك در ۸ اع٥تاہ‏ ۷ : 
م ؛آ[+(-103 برمرلءئی: ءال ءل ا +×< ٭چہہااءظ ۱۷۷۰ء۷( 
وی۷( 4 .:ہ0) ۔دبلءک .4 .تاط۸4 - م۳٣‏ ۱۹۰۸ی 
ص ہے تاےمے (زیادەثتر لجوزو1 کے ٭واد پر 
مبنی ے) اور چمنوں11 .07 : ءدطہ: ذ۔× × ہہوہ: ‏ ×ط 
میلاو۷؛ (.۔0 ھ عدد ‏ م) لائپزگ ہوا 
(ہم) نیز 


میم ہرم ززایںںءاء9 و51 :ا6 


ص ےم تاےە (ءعنںوما پر منی): 
دیکھے ‏ ہ3ع۲ہ۷۸ 1 .[۔ 


چواوہءا۶ھ (×مبلء ہیرس ے و-وور ری صوًے ببعدے 


513050:. 


(۸۷۸٥۱۷۱٥٢۱. 


ملل.امیر 





ایلامی عہد کی سنگ تراشی کے نمونے اور آشوری زمانے 
کے کتبات جو مال امیر میں ھیںي دیکھے () 
٥ااہ‏ ۷ کتاب ہذکورە صض دەہے؛ ےمے تا 
مے جس میں تصویریں؛ چرہے؛ ایڈیشن؛ قدیم تحریروں 
اورمآخذ کے متعلق تشریحات ۹۳ ؛ء تک موجود یں 
کتبات سب ے پہلے 4جو[ نے اپنی کتاب اہی ںا 
۱۳+حهااء پرہوزموں عبا؛ جز وہوئہ ء لنڈت رمہ٘ے 
پلیٹ ,رس ہس پمء ےم میں شائم کے ۔ ان امور کا 
ذکر کرنا بھی ضروری ے؛ )۱٢۲(‏ ے58 .1ھ : 786 
ءمچوبری ۷٥ص6‏ بل ءوت ۸ نجرا ام1ط إہ د:مٰ؛وز ۶< ا 
ضر ہ ؛ئالہ؛×ہہ0 عءل ؛مص ئل ج ء لائیڈن 
۸ہع مذکورہ بالا تصنیف کی طف داہ: ہ٥۷١‏ نے ایک 
جدید ایڈیشن تیار یء یعنی مال امیر کے متون کی نقل 
ار ا ا و 
ءتے؛ ۹ ہے تا ےےے (اور پلیٹ و تا م) ۔ کول فارا اور 
شکفت سلعان (معہ حواشی) کی ایک اور نقل متون جو 
طعصا:ہ ز۷۷ کے متون ہے کئی امور میں مختلف ہیں 
من ٗ0آ .6ہ نے ہافہ؛ک عصاءضمەاظ (ے ۰. ۲0۸.۷ ۳ 
هنتے) برلن رو رب ص رں تا مم میں دی اھ ؛: 
)0( کت نیز عمزو115 کے مختصر مقالے در .0..2؛ ۹؛ 
ہ ورع کالم ےہ وجار ہو ے کالہ ےے۳ 
یبعد ۔ مال امیر کے کتبات کی تازہ ترین ایڈیشن جس میں 
شکفت سلمان کا جزوی کكتبہ بھی شامل ے انەطہ5 
کا ے؛ جنھیں ذامونادہزہ۷۷ چھوڑ گیا تھا ۔ دیکھے 
جئہوبوت۷ز؛ :۶ ب؛ت ہا/۵ج:ا:ط؛ ج م۱ 
وےپہرعء پلیٹ ٣م‏ تا ہم متن و ترجمه زیر عدد ۳ہ؛ 
یہ ص .۱م تا , ازمطله5 (وھی کتاب) نے 
سنگ تراشی کے :مونوں کے چرہے اور شکفت سلمان کی غار 
کی تصویر بھی شائم کی تھی و ا تا 
×صص۷/( .0 لورستان کی سیاحت کے دوران میں مال امیر 
بھی گیا تھا اور اس نے وہاں کے کتبوں کے چرے لیے 
(ب ےہ ١ر‏ ٥.ب)‏ لیکن جہاں تک مجھے علم 


ہیرس 


٣۳ 


مالا بار 





ے اس نے انھیں شائع نہیں کیا۔ مال امیر کے کبات 
میں جس خاص قسم کا خط آشوری استعمال عوا ے اس 
کے متعلق دیکھیے طع٥تا::‏ زہ۷۷ کتاب ہذ کوں صضص مەے 
تا ومەے زارکان تہجی لپ عوادااز5) اور پلیٹ م وہ“ پر 
کتباقی گوشوارے؛ قب اس طرز تحریر (یعنی خط آشوری) 
کی صحح نتل روزتفداد دراءحنموال ضص مر تاروت 
گوشوارہ حروف اور ایا در ,0,3,2 ہ۶۱۹۰ کالم ےمم 
قاا میرم 

مال امیر میں قائونی قسم (معاھدات یا اقرار ناہے) 
کے کتبات بھی قدیم باپلی خط میں کندەہ کے ھوے 
دستیاب ھوے ہیں؛ ان میں سے ٦٦ر‏ معاھدات شائع 
هوچکے میں ان کی صحیح نقل بھی شائع کی کی ہے اور 
ان کا ترجمه بھی انعطہ5 .۷ نے ءی<مءط ہہ ہمناەچہاءط7 
عرزموں ج س؛ پیرس ج,ورع پلیٹ ہرك؛ .مء اور 
صوومر تاءمہرے 

(ي عھ5ڈ ۸۷) 

مالا بار : (رقیه ۔وےە سربع میل اور ٭ 
آبادی م۹۲ ۹۲ء بھارت کے صوبه کیرالا 
(جنوپی هند) کا ساحلی ضلعء جو مشرق میں مغربی 
گھاٹ کی پہاڑیوں اور مغرب میں بحیرہ ند کے 
درىیان واقع سے ۔ یہاں کا عام پیشهھ زراعت ہے ۔ 
چاولء ناریلء چھالیاء شراب؛ آمء جو اور مغزیات 
یہاں کی خاص پیداوار ھیں ۔ یه علاقے چائے کی 
پیداوار کے لے بھی مشہور ے اور یہاں قہوہ ربڑ 
اور گرم مسالوں کی کاشت بھی ھوتی ے؛ بالخصوص 
مغربی گھاٹ میں بھارت میں ناریسل کی پیداوار کا 
یہ خاص علاقہ ےہ ۔ کالی کٹ پال گھاٹ؛ تلی 
چیری اور کنانور اس علاقے کے مشہور شہر ہیں ۔ 
دکن کے مغربی ساحل گوا کے جنوپی حصے کو بھی 
مالا بار ھی کہتے ھیں. 

معلوم ھوتا عے که عربوں ہے تجارتی تعلقات 
بڑھ جانے کی وجہ ے مالا بار کے ساحل پر اسلام کی 


5131۲011). 


(۸۸٥۱۷۱۵3٠. 


مالا جار ہے مالظ 










نشرواشاعت کا سلسله ابتدائی زمانے ھی میں قائم 
عو گیا ہوگا؛ گو اس کی صحیح تاریخ معین نہیں 
ہو سکتی ۔ ھندو راجاؤں نے عرب تاجروں کی حول 
افزائی یق اور اس طرح اس ملک کی تحارت پندرھویں 
صدی کے آخر تک ہوری طرح سسلمانوں کے ھاتھ میں 
سنتقل ھوگئی ۔ جب پرتگیزوں ئے آ کر اس می 
حصه بٹانا شروع کر دیا تو عربوں نے بڑی مزاحمت 
کی لیکن بالاخر مغلوب ھوے اور سولھویں صدی کے 
وسط تک صرف معمولی قسم کی ساحلی تحارت عربوں کے 
قبغے میں رہ گئی ۔ جب سترھویں صدی میں پرتگیزوں 
کی قوت کا زوال ھوا تو ان کی جگھ ولندیزیوں 
اور انگریزوں نے سنبھال لی ۔ ہہے اع میں حیدر علی 
رك باں] نے مالا بار کے علاقے کو اپنی مملکت میں 
شامل کر لیاء اس کے بی ٹیو سلطان [ركٗ ہاں] نے 
۲ے ؛ء میں مجبورا اے انگریزوں کے حوالے کر دیا ۔ 
[ہٴوںء تک مالابار کا ضلم احاطه مدراس میں 
شال رھا۔ اس کے بعد بھارت کے صوبوں کى 
نئی تنظم کے تحت اے کیرالا کا حصه بنا دیا گیا ۔ 
مالا بار کے مسلمان نہایت یرت مند اور دیندار ھی ۔ 
ان کا تعلیمی مرکز کل ی کٹ ے؛ جہاں بہت ہے 
دینی مدارس اور عملىی ادارے ھیں], 

مآخحذ () ممچما ۷۷.۰ : جہوطواہد۷)(؛ مدراس 





حفاظتی قلفہة ےہ جو جب الطارق اور سویز کے تقریًا 
وسط میں عقليه کے . ہ میل جنوب میں اور تونس سے 
نہ میل مشرق میں واقم ےہ ۔ اس جزیرے کا 
سب سے بڑا شہر ی!؛عع۷ ے جو سب سے اھم 
بحری جوی ےہ اور اے فوجی اعتبار سے بڑی 
اھمیت حاصل سح . : 

مالٹا ایک پہاڑی علاقہ ےے جہاں چونے کے 
پتھر کی چٹانیںی یں جو جنوبی ساحل کے قبریمبه 
ے اٹھتی ھیں اورے ,ہر فٹ کی بلندی تک پہنچ 
جاتی ہیں ۔ جگهہ جگھه عمودی ئشیبوں کی کثرته 
ے اور زیر زین ہانی کے ذخیرے بافراط موجود 
ھیں جیسا کہ کرسٹ (1وءعھم) وا ی زمینوں میں 
پائے جاتے ھی . 

زمین عموار ے؛ اوسط سالاله بارش ے, انچ 
کے قریب اعے جو زیادہ تر سردی کے موسم میں ھوتی, 
ےہ ۔ سوسم گرما میں جب صحرا ہے آنے وا ی ھوائیی 
چلتی ہیں تو گرمی ناقابل برداشت هو جاتی ے . 

زین کی اوہر ک سطح چو دار لیکن بہت 
پتنلی ےء اس لیے اس میں معمولی سی زراعت کاری. 
ممکن ہے اے قابل زراعت بنانے کے لیے سخت محلتہ 
کرنی پڑتی سے ۔ اگرجہ اس ملک کی آمدنی کا سب 
ہے بڑا ذریعہ تجارتی نقل و حمل ے لیکن لوگوںە 
کاعام ہہ زراعت ھی ے؛ گندم؛ جوہ آلو؛ پیاز اور 
پھفیاں ینہاں کی خاص فصلیں ھیں ۔ خورواک کا کچھ 
حصه باھر ے منگایا جاتا ھے ۔ زراعت کے علاوہ 
سویشی پالنےء ماھی گیری اور شہد کی مکھیوں کە 
پرورش کے پیشے بھی رائج ہیں ۔ 

یہاں کی آبادی زیادہ تر سامی نسل کے لوکوں 
پر مشتمل ہے ۔ بہت ہے باشندے بحیرہ روم کے 
اردگرد کے ملکوں میں بھی عجرت کر گۓ ھیں بلکھ 
برطانیہء ریاستہائے متحدہ امریکه اور آسٹریلیا جا کر 


ے۸ہ۶۱:)() ٭٭٭ما  : )٠5.‏ ہم اە۸4 ,(:بوبل رجف ج۷( 
+۰۸١:؛۱1ء2و6))؛‏ مدراس ہ ۰ ۹ ١ء؛‏ [(م) .6 باءمعاہ ۷۷ : 
واہءمٌآ ؟ (م) 1882.83 بإموظ ء۷ ۲×٭۶7ھ؛۷٥5۱۱‏ 717]. 
(ادارہ 4 لائیئن: ہار اول) 

٭ ‏ مالٹا : مجمم الجزائر مالٹا کی برطائوی تو آبادی 
کا بڑا جزیرہ [رقبه ۹ سربع میل؟ آبادی : ے ہہ ٢۹٢‏ 
(۱۹۸۰ء میں] ۔ پوری نو آبادی میں گوزوہ کومنو؛ 
کوسٹوٹو اور فلفولاء وغیرہ چھوۓ چھوے جزیرے بھی 
شامل ھیں ۔ پوری نو آبادی کو کبھی کبھی محض 
مالٹا بھی کہتے ھیں ۔ مالٹا بحیرہ روم میں ایک ز ای آباد ھوگئے یں ؛ تعلیم کا معیار اعلیٰ ے؛ ولیله 


101131111 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


مالٹا 


“2٠ 


مالٹا 


۰ ۰> . ٭ 7 ۰ 
(د؛ہالہ۷) میں یونیویٹی ھے ۔ مقامی زبان عربی آ کے اثر سے آج کل کی مخلوط عربی مالٹی بولی پیدا 


ہے مشابہ ھھ ۔ مالٹی اور انگریزی دونوں زبانیں 
دفتری زبان کے طور پر استعمال ھوتی ہیں ۔ 

اس مجمع الجزائر میں کئی تہذیبوں کے آثار 
نظر آتے هیں ۔ بے شمار قوسموں نے اس ملک کی تعمیر 
و ترقی می حصہ لیا ے ۔ بڑے بڑے پتھروں کے 
آثار قدیمه یہاں افراط ہے ملتے ہیں ؛ بالخصوص 
,صن عونع8لا؛ <ہن دا ل[ظا اور ندەنقتگ؟ نەعلا کے 
ارد گرد تو ایسے کھنڈر بہت ہیں۔ اس جزیرے 
میں آبادی بہت هی ابتدائی زتاىے میں هو گئی 
تھی اور يە بات یقینی عے کہ دسویں صدی 
قبل از سمیح میں اھل فونیقیه یہاں آ کر آباد ھ وگئے 
تھے ۔اھل قرطاخبہ چھٹی صدی قبل از مسیح میں 
برسراقتدار آئے ۔ اھل روما نے ہ٢‏ ق--م میں اے 
فتح کر لیا اور بعد کی دس صدیوں تک اھل روا 
اور اھل یونان ان جزیروں پر کار فرما رے ۔ سلطنت 
روما کی تقسیم کے بعد (ہ و۹مع) بوزنطی شہنشاہ 
حکمران‌ھوئے۔ اکرچه اسلامی عہد کی ایتداء عام طور پر 
٦ہ‏ ھ/. ےہ۸ء سے قبل بتلائی جاتی ےے؛ لیکن حقیقت 
یہ ےہ کہ اس سے کہیں پہلے اس پر قبضہ ہو چکا 
تھا؟ چنانچه ابن الائیر لکھتا ے ک٭ ٢٢ھ‏ / سرع 
میں ایراھیم اغلبی نے ان جزائر پر حملهہ کرنے کے 
لیے ایک بحری بیڑہ بھیجا تھا ۔''جزائر ہے مراد غالبا“ 
وہ جزیرے ہیں جو افریقیةہ اور صقليه کے درمیان 
واقم ھیں جنھیں مجمع الجزائر مالٹا کہتے ہیں ۔ 
اس کے بعد ابن الائیر ہے مھ میں مالٹا پر بحری 
حعله کا ذکر کرتا مے . ۱ 

مالٹا میں اسلامی قبضه نسہتا زیادہ پائدار قسم 
کا تھا اور صقليه کی نسبت زیادہ مضبوطی کے ساتھ 
قائم تھا ۔ اس واقعہ ہے یہ بات بخوبی سمجھ میں 
آ سکتی سے کهہ کس طرح افریقيه کے عرب بربر 
مسلمانوں نے مالٹا میں عربی زبان کو مروج کیا جس 


ہو گئی ھے ۔ اس مالٹی بولی کی ابتداٴ اور مآخذ کے 
متعلق بڑی بحث و تمحیص ہو چکی ہے ۔ ایک 
گروہ کا خیال ہے کہ یہ فونیقی زبان ہے نکلی 
ۓے (دمعحصوہ .ظ ,مطادہ ,مصعدد ہ ا:2 ,د27 ؛ زا[د٦٢‏ 
)۶٥٥٢‏ اور دوسرے گروہ کا خیال ےہ که یە عربی 
زبان ہے ماخوذ ے (ہزالمدەھ لرزمددڈ ٥ل‏ بد مص٥ی0ہ؛‏ 
دماہ۵ ۵٦ء‏ ءسصة8) ۔ الغرضش یه بات صحیح ےکهھ 
مالٹی زبان ایک عربی بولی سے جو بعض باتوں 
میں مشرقی عربی بولیوں ہے مشابه سے اور بہت 
سی باتوں می المغرب کی قدیم عربی بولیوں کی یاد 
دلاتی ے,. کا 

وم وع مس صقليه کے نارسن باشندوں نے مالٹا 
فتح کر لیا - ۰٥ع‏ میں چارلس پنجم نے یه جزیرہ 
عیسائہوں کی ھوسپٹلرز جماعت کے جنگجوؤں کو دے دیا 
جنھیں ت رکوں نے رودس ہے نکال دیا تھا ۔ ان عیسائی 
جنگجوؤں نے مجع الجزائر کو ایک نہایت ستحکم 
مورچے کی صورت میں تبدیل کر دیا ۔ ١٥ء‏ میں 
ت رکوں کا ایک زبردست طویل محاصرہ ناکام رھا ۔ اس 
فتح کی خوشی میں گرانڈ ماسٹر ع3 1:٥٢‏ 0د[ 
86 نے یہاں ایک نیا پایه تخت ٢؛۱٥۱ك۷‏ بنایا ۔ 
ہوے رھ میں نیپولین نے مالٹا کو فتح کر لیاء لیکن 
جلد ھی مالٹا والوں نے بغاوت کر دی اور فرانسیسی 
قلعه گیر فوج کے راستے روک دئے جس نے ۶۱۸۰۰ 
میں انگریزی بحری بپڑے کے آ گے هہتدیار ڈال دئے. 

٣۶ء‏ میں برطانیه نے بعاعدہ پیرس ک رو 
ے اس جزیرے کا الحاق اپنی سلطنت سے کر لیا 
اور رہورع میں یہاں ایک ذمه دار حکوہت 
قائم کر دی ۔ وم۹ ۱ء میں بعض اختیارات حکومت 
خود اختیاری کے طور پر دئے گئے اورےم۱۹ء کے آئین 
کے مطابق ان اختیارات میں مزید توسیع کر دی. گئی ۔ 
دوسری عالمگیر جنگ میں جب محوری طاقتوں نے 


5131۴05۱. 


(۸۸٥۸۷3). 


مالٹا 


مالٹا پر حُوفناک ہمباری ک (مو اع تا مو ٌءع) 
تو: ا سخت نقصان پہنچا - فنون لطیفہ کے کئی 
ہے بہا مخزن تباء هو گے جن کی دوبارہ مرمت نهھ 
ھوسکی ۔ پوری آبادی کو بحیثیت مجموعی ان ک 
بہادری اور شجاعت کے صلے میں جار ج کراس عطا ھول 
[مالٹا نے ۱١‏ ستمبر مہ۹ ۱ء کو خود مختاری حاصل 
کر ی اور ستمبر ہے۹ اء میں ملک میں جمہوری 
حکومت قائم ھوگئی ۔ ملک کا دارومدار زراعت پر 
ے ۔ شراب آلوه پیاز اور کھالں باعر بھیجی 
جاتی ہیں]. 
مآخیذ : (؛) اوه 5۹۰ :ء۸ ء مل ہ (:۸:ااظا 
ہو۷( یی ءہتچا۸)/۲ ۱ پیرس ۳ہ بھ ج۱ ثٹام؛ 
)ٰ) ۸۸۸ : :۸|۱۱ بجر! ؛؛۱ث۸4 اءجہ! ءاتا؛! () 
ملئدہ۷8۸ .۸ .۹ : ئٴاو4ڑ ٭ل واجول5؛ مالٹا مہ٠۸‏ ۶۱؛! 
(ہ) عمدمعی ۸۰۸ : واا+ تا؛ئ مہ٢۴‏ 
وناو۷/( ز1 واہویی عالٹا بیررے؛ (م) 1 ۶1۰فدص۸ .34 : 
6ٴّ٭:مااطڈاظ حء‌؛]اا۔ااگ لل اسصممامد: 4( اعف ما+ء:5 
وایںما5۔واوہ4,؛ بعواضع کثیرہ؛ )٦(‏ نزعاو0۷ہ۵8ہ ما3 .3 : 
م۱اں4۸.( ےءل مار ں۔٠۷٥١٣|6ال‏ ہف ۶ما۱۱ءماین!؛ ہز ممجام)ٴ!) 
بیروت ۰۰ ؛ع؛! (ے) ؛ نصاصھة .ط٦‏ :ا؛ ,٥وی“‏ 
''صہارازز ۸۸۷۰۱۲ یہہ رابداواڑ؛ مالٹا پہوہںع؛ (ہ) 
ا٤ا‏ ۱۷ ۱۰ إہ )٣0::٥٠۰:‏ ۱ا ءك٘امما.ا؛ کوامبیا بونیووٹی 
پریس ۰و۹ ۱ع؟ ((۹) ۷اومظ ۷:۱۶ و'بریوجوے؛ود؟ ہ(] 
198283 ص بحم تا مہ لنڈن ۲ہ۱۹)]. 
١(‏ سم ×ظ [ر اداں)) 
مالشے : سلٹائی (نع؛ااہ۸) یا صحیح شکل 
میں معلثایا موصل کی قدیم ولایت کی دھوکف 
نامی قضا میں دو گانوں کا عربی نام ۔ یہ موصل ے 
شمال مشرق میں چالیس میل کے فاصلے پر اس مقام 
پر واقع عیں جہاں دریای دھوک (دجلہ کے بائیں 
کنارے کا معاون) میدانی علاقے میں داخل ھوتا 


۹ژ“ 


سالئے 
مبدل به نھطالاہ۸4ء بمعنی مدخل ھوا۔ 

درہ معلثایا کو جہاں سے جھیل وان کے جنوبی 
علاقے تک پہنچنے کا راستہ ھے زمانڈ قدیم میں بہت 
اھمیت حاصل رھی هو گی ۔اس کی يہ اھمیت ان 
نصف ابھری ھوی (ةامزاء:۔وں) تصوبدروں ے عہ"اں 
ے جو معلثایا سے نصف گھنۓ کی پیدل مسافت ہر 
ایک چٹان میں کھود کر بنائی گئی ھیں ۔ ان 
تصویروں می ایک ھی منظر کو چار دفعه پیش کیا 
گیا ےء یعنی ایک بادشاہ دکھایا گیا ھے جو پرستش 
کے انداز میں سات دیوتاؤں کے ایک جلوس کے سامنے 
کھڑا ے؛ ان دیوتاؤں میں ے چھ ےکھڑے هیں اور 
ان میں ے هر ایک کسی اسطوری جانور پر سوار 
ےے ۔ ساتواں تخت پر بیٹھا ھے جو ایک شیر کی پیٹھ 
پر رکھا ھوا ے۔ ان کے ساتھ کوئ یکتے نہیں هیں ۔- 
چونکهہ وہ تصویریں بظاھر باویان (موصل .کے 
شمال مشرق میں تیس میل کے فاصلے پر دریای خزر 
کے کنارے جو زاب کلان کا ایک معاون ے) کے 
ملتے جلتے نصف ابھرے ھوے نقوش ہے تعلق رکھتی 
ھیں اور یه نقوش بادشاہ سلمنسر ثائی (.۹۰م۸-ہ ۲ہ قبل 
مسیح) اور بادشام سنا چسرب حاجعط مدہہ؟ (۸۹) ۔ 
برو قبل مسیح) کے زمانے کے ہیں اس لیے یہ 
فرض کیا گیا ہے کھ یہ تصویریں سلمنسر ائی 
کے زمانے میں بنائی گئی ھونگی ۔ دیوتاؤں کی تصویریں 
خاص طور پر دلچسپ ھیں کیونکە وہ آشوری اور حطی 
فن تصویر کا باعمی تعلق ظاعر کرتی ہیں . 

نسطوری عیسائیوں کے ہاں ایک شققیہ 
(ہہ۵) کا نام معلتا کے نام پر مشہور هو گیا 
(اس اسقفیةہ کو بیث نہاڈرہ :9ا4۷ طاعظ بھی 
کہتے ھیں)۔ چوتھی صدی میں بھی معاتا کے 
ایک نسطوری اسقف کا ذکر آتا ے (دمعص5اہ11؛ 
کتاب مذکور: ص ٢ہ‏ ۔. ,م)۔ اس کے علاوہ ےومے 


رروءيع مووع وےوعمرفیج .وع جو یع مو ٤ھ‏ 


۱ز للا 3330 


(۸٥۸۷۱٥۲. 


۱ 


جج 
مالئے 
ہے۔ رع ۳و رھ برع کے حوالے بھی ملتے یں 
(امماعطہ : ءامرہ:+0 ببوںزل ہر5 پیرس . ۱۹ء فہرست 
اور د۸3٥٤۲اہ1؛‏ کتاب مذ کور)۔ساتویں صدی میں بھی 
یعقوپیوں وعانطاںە[1 کا مطران ماروثه اپنے ماتحت 
افسروں میں معلثا کے اسقف کو بھی شمار کرتا 
تھا ( و8اج] :مج معاوہہ'| دہہا ‏ :ہنا ×ہ(1×جا) ء1 
أروں ص ہ.مم) ۔ آجچکل بھی معلثایا میں 
نسطوری آباد هیں (ان میں سے بعض کیتھولک چرچ 
ہے وابسته ھیں). ۰ 

البلاذری(ص ‏ مم) المعله (”کذا) کا ذ کر موصل 
کے مقامات کے سلسلے میں کرتا ھے جنھیں عتبہ 
بن فرقد نے .مھ / مع ہیں فتح کیا تھا۔ مقدسی 
(صوم؛ ەم تاوم) معلثایا کے آس پاس کے علاقے 
میں کوئلے؛ پھلوںء نمک؛ گوشت٠‏ کافورکی فراوانی 
کا ذ کر پر زور الفاظ میں کرتا ےے۔ وہ اس کا محل وقوع 
اس سڑک پر بتاتا ے جو موصل سے حسینه (- زاخو 
5طاعاد2؛ خاہور اصغر پر دیکھے 37ا11 ۸۰ اھ -.6) 


۳٣ك‎ 


مالد 


لن ہمرورءعے ص مہم ؛ (ہ) 001 113]-۱صہ۸] : 

ونوصلف ج۔ ۲/ر ہووں س وو تاے۔+ ںی 

صوصة0]-د50۲6] : 4ا :۱۶:دءمیہت ۰:ء×اواہ* ۰م] 

عاچہاماٴ+رود4ھ ٭ہ ۰۸۶×ہ۸:؛ ا:اەا7ا) جم ہ۔:و یع 

ص میرم تا ےور ۔ نئی ءکسی تعویروں کی مدد ے 
جو سلئی میں لی گئی تھیں راقم هذا نے ساتویں دیوتاؤں 
اور ان جانوروں کو جن پر وہ سوار هیں ء؛ مطابق ذیل 
شناخت کیا ھے :آشور (ں:ہ۸) جانور (ایک اژدھا اور 
ایک سینگوں والا شیر )ء نلل آشور کی بیوی (ایک شیر) 
انلل (ینگوں والا شیر )ء سن جانور (اژدھ)؛ شش 
جانور (سازدار گھوڑا)ء ادد جانور (مینگوں والا یر اور 
پیل) اشتش جانور (شیں) - صن 0-080٥٥0۲ط٢‏ کا خیال ے 
کە ان تصوبروں کو حاترەرامدصوہم5 ے منسوب کرنا 
چاھیۓ ۔ جٍہاں تک تصوبروں کے مخصوص اسلوب کا تعلق 
ھے جس کی اکثریوں توجیه کی جاتی ے کہ وہ حطی اثرات 
کو ظاہر کرتا ےے؛ اس کی اور مثالیں سمیری ۔ عقادی 


فن میں پائی جاتی هیں قب نیز صصعصحامد3ظ : ل/مزاء٤:ا:٣ط‏ 


کو جاتی ےہ ۔ کردون کے علاقے سے آمد و رفت 
کے لئے اس راستے کی اھمیت ابن الائیر کے بیان سے 
عیاں ہے (ہ :ءہ)۔ یاقوت (م : ےء) معلثایا سے 
بطور ایک چھوٹے سے شہر (بلید) کے واقف ھے 


برماہوع/ طز رملفادہہ6 ۱۷۵ اہ/آدگ۸ ہہ(۱۷وق))؛ مطبوعه 
۔إ[ءہ6) .۱ہہ07 ع بل د:ء0؛ برلجن ے٣۹ء.‏ 
(۱۸۸۰۱۵۶×۷ ۷۰) 
٭اادہ : علاق شمال مغربی بنگال (بھارت) کا ٭ 


جس کا ذکر بعد کے زمانے کی تاریخ میں 
کبھی کبھی آتا ‏ . 
مآخیڈ : اجەردا : عسلەدہ دا١‏ ہه با۸۷۷(۷۷؛ 
وبمرعی :مم :())) ۲٭جادظ : دہہہہ؛ کہ۷( 776؛ 
لن بجیررے ر:مے:؛ ؛ () معھاط .۷۰ : :ہ ط۷ا 
وروی ڈ ےرمع لوحه مم ؛ (م) مقدہه1105 : 
مج مز۱! :57۔×۳۷۰ء۰:مم ہزم1ء(4, جروط‌را رک دہ ٭وجلا2د411 ٢٣۶۱۸ . ٢۶‏ 
ص ہ, م و فہرست ! (ہ) ۶٥۲٣٠٢‏ و ٥٥٠‏ ٴم1ا0) : ا:ا:الظ 
وززوچرو'| رسول ۱ "ا 2ف جحہررع تا ۸۹۰۰ء ۲: 
ہم ؛ (ہ) جناموں.] : ز۱ا۱(+۸ء؟5 ٣۳ہ۷٥‏ ہ۱٥‏ ا 27ا۸٢‏ 
ج ر (جرو:ں): ص ۳ :() لا20 .ا۔6 : نادكہطک۸47؛ 


ایک ضلم ے جس کا محل وقوع مم درجه ۹ء ثانيه 
شمال اور وے درجه وم ثانیه ھے ۔ اس کا رقبھ ۱۳۹۱ 
مربع میل اور آبادی .رہ ے۹۳ سے آ۹۹ ۱ء ک 
مردم شماری کے موقع پر رقبه ہم مریع میل اور 
آبادی بارہ لاکھ اور بائیس ‌ھزار کے قریب] ۔ اس ضلعے 
کے مغرب میں صوبه بہار اور مشرق میں بنگلە دیش 
(سابقہ مشرقی پاکستان) واع عہ اس ضلم کی مغربی 
حد کے کنارے کنارے دریاے گنکا کچھ دور 
تک بہتا ےہ . و 
دریائے سہاندی جو اس ضلع میں شمالا جنوپا 

تا ےے اس ضلم کو تقریبا دو براہر حصوں میں 


10101007 


(۸۸٥۷۱٥٢. 


مالفھ 


- 


تقسیم کڑزٹا ہےء مغربی حصے مل زیادہ تر لئی 
قسم کی زرخیز کن مٹی (دہىطل۸) ک تہ سے 
اور مشرقی حصے میں قدیم قسم کی مٹی کی نہیں ہیں۔ 
چاول؛ گندم؛ تل؛ پٹ سن؛ جو باجر؛ تمباکو 
اس ضلع کی پیداوار ھے ۔ اس میں آسوں کے باغ 
بکثرت میں ۔ جہاں کہیں زمین زراعت کے قابل 
هو وهاں شہتوت کے درخت بھی لگائے جاتے ہیں ۔ 
قدرتی سبزہ زار بہت هیں۔ اس کے علاوہ جنگلوں میں 
خار دار جھاڑیاں پبیتاء بڑ کے درخت: سرخ کہاس کے 
درخت اور یپا ی ہانس بہت زیادہ ھوتے ہیں ۔ 

درجہ حرارت اور بارش دونوں معتدل ھیں ۔ 
کم ہے کم درجه حرارت جنوری میں ۳ہ درجه ھوتا 
ے جومٹئی تک ہر درجە تک پہنچ جاتاے ۔اوہط 
درجۂ حرارت رے ہے ۔ سالانه بارش ےم انچ کے 
قریب هو جاتی ہے جو زیادہ تر گرسی کے موسم 
میں ھوئی سے . 

تاریخ : اس ضلمے کے رقے میں بنکال کے 
اسلامی حکمرانوں کے زمانے کے دو بڑے پایه تخت 
گوڑ اور پنڈوا بھی یں جن کے کئی ایک نجایت 
دلچسپ آثار باقی رہ گے ھیں ۔ یه ملک اصل 
میں پضدرہ وردھن کی حکوست میں شامل تھا اور 
شہر گوڑ کی قدیم ضاوے کو بلال می ہے شوپ 
"کیا جاتا ے ۔ بارھویں صدی عیسوی کے اواخر میں 
بختیار خلجی نے پنکال پر حمله کیا اور اپنا پایۂ تخت 
گوڑ ہے ندیا میں تبدیل کر لیا۔ . ١٣۱۳ء‏ کے قریب 
شمس الدین الیاس نے ندیا کو چھوڑ کر پنڈوا اپنا 
صدر مقام بنایا جہاں وہ بیس برس تک رھا تا آنکه 
جلال الدین نے گوڑ ھی کو پایه تخت بٹا لیا۔ کئی 
حادثوں اور آفتوں کا شکار هونے کے باوجود گوڑ کا 
شہر سلاطین کے نائبوں اور شاھان بنگال کا صدر مقام 
با رھا۔ آخر مہم ,ء میں علیمان قرنی نے اپنا 


۰۹۰۸ 


مالدیو جزائر 


پایڈ تخت ٹانڈہ ھی رھا- ہم ٠ء‏ میں ندیا کو دریائے 
گنکا بہا لے گیا اور اس شہر کے کوئی آشار باقی 
نه رع ۔ ایسٹ انڈیا کمپنی نے ہےہ|ء ھی میں 
یہاں ایک کارخانه قائم کر دیا تھا۔ ۱۹۸۳ء می 
جب ولیم ھیجز (علہ11 تتەنااا۷٢)‏ یہاں آیا تھا 
تو یہاں ایسے کارخانوں کی کل تعداد تین تھی ۔ 
ےےء میں ”'انگلش ہازار'' کو تجارتی ریڈیڈنس 
کے طور پر چنا گیا ۔ انتظامی وحدت کے طور پر اسے 
۶۳ع میں علیحدہ ضلع بنا دیا گیا ۔ ہ. ۹ء می 
اس ضلعے کو بھاگل پور کی قسمت سے نکال کر 
مشرقی بنگال اور آسام کی قسمت راج شاھی نے ملحق 
کسر دیا گیا ۔ ےم ۱۹ء میں پاکستان کے قیام ہر 
اصلیٰ ضلعے کا صرف جنوب مشرقی حصه بشمول 
نواپ گنج ھی باقی رہ گیا جو ضلع راج شاھی (اب 
بنگله دیشى) کے ساتھ شامل کر دیا گیا۔ 

مآخیل : (ر) منہاج سراج : ''طبقات ناصری““ ترجمہ 
٥٥۷ھ‏ (1881 .ا .:ھ) ؛(م) غلام حسین سلیم: 
'رراضی السلاطین“' (۵طا نظ ترجمه و من)؛ 
(۵) 0مد ہ۸۷ --) ۱۸۹۰ جمم0 یو رہوججراں+؛ بنگالی 
زان میں ء کلکته ۰.ہہ۶۱؛ (م) دو؛طواہ[:) ا1 : عغھ 
جموی یو؛ ٹنڈن ےہ ء! (م) مادص ٹھ : د5ء نٹن 
ہمہ :ھد! (ہ) منووز زہ ح:ءائحہ٥‏ اصا۳۶۶ہ( جلك ہو)؟: 
(ے) م۲ ۲( +11:تہ0 ام جنومعک حخئویساہ 9۸4 
اییرول ہوورء را 
- (مہ ت2۳۷ .06 

مالدیوء جزائر : بحیرہ ہند میں مونگے کے یا 
جزائر کا ایک سلسلہ سے جو لنکا ہے جنوبم مخرب 
میں تقرببًا چارسو سیل کے فاصلے پر واقع ھے۔ ان چزابر 
میں .ہے تله دستی) ما ییء سرادیو؛ ملہ دم مدلو؛ 
بالوس مدلو اور ادو زیادہ :شہور مین ۔ ان:جڑائر 
کا مجموعی وقبه ۰ مریم میل سے اور ان ک آبادی 


پایڈ تخت ٹائلہ میں یں ا می اف کلہء ١ء)‏ کے قریب بتائی جاتی ھھے ۔ بھ 


(۸۷۸٥۸۷۱٥۲۱. 





مالدیوء جزائر ۹۴م مالدیو؛ جڑائؤ 


وہ پرتگالی تھے - انھوں نے یہاں ہہ ٠ء‏ میں ایک 
کارخانە قائ م کیا ۔ ماپلا (موپل2) کے بحری قزاقوں نے 
جو ساحل مالاہار سے آیا کرتے تھے؛ مالدیو کے لوگوں, 
کو بےحد دق کیاء اس لیے ہم ٠ء‏ میں انھوں نے 
لنکا کے ولندیزی حکمرانوں ہے امداد مانگی ؟٭ 
چنانچە اسی زمانے سے ان کا سیاسی تعلق جزیرہ 
لنکا سے قائم ہے ۔ رم۹ ام میں انگریزوں کی 
حکوبت ختم ھونے پر جزائر مالدیو کو جزیرہ 
سیلون (لنکا) سے علحدہ کر دیا گیا اور مالدیو 
براہ راست انگریزوں کے ماتحت هو گیا ماہ دسمبر 
۲٣۱۹ء‏ میں یہاں کی سلطانی حکومت کو خت مکر کے 
یکم جنوری +١ء‏ کو اعے جمہوری حکوہت میں 
تبدیل کر دیا گیا ۔ امیر امین دیدی اس جمہوریه 
کا پہلا صدر مقرر ھوا ۔ ان جزائرکو انگریزوں کە 
حفاظت حاصل ھے ۔ ں سرع کے آئین کے مطابق 
یہاں سم اراکین کی ایک کونسل اور چار وزیروںه 
کی ایک وزارت تھی . 

ماآحف : (ر) حعصنادت : .وہہء206ٴہ و۷۰٣٣‏ ء70 


جزائر اپنی بلندی کے اعتبار سے سطح سمندر سے 
کہیں بھی فٹ ے زیادہ اونجے نہیں میں اور 
ان کی حفاظت مونگے کی قدرتی چٹائیں کرتی ہیں ۔ 
اِن جزائر میں پھل بکثرت پیدا ھوتے یں - باجرہ 
اور کھانے کے قابل مغزیات بھی ھوتے ھیں ۔ماھی 
گیری بھی ایک اھم پیشه سے ۔ جزائر لنکا اور 
هندوستان کے ساحل مالابار کے درمیان باھمی تجارت 

فروغ پر ے ۔ ناریلء ناریل کے رسےء کھوپراء 
چٹائیاںء خشک مچھلی؛ کوڑیاں اور کچھووں ک 
ڈھالیں وغیرہ باھر بھیجی جاتی ھیں ۔ تمام باشندے 


















مسلمان ھیں۔ یه لوگ بڑے اچھے تاجر اور بہترین 
لام ہیں ۔ بلحاظ نسل ان لوگوں ک تین 
قسمیں ھیں ہے 

(م) وہ لوگ جو شمال میں رھتے ھیں ان کا 
اختلاط ھندوستان کی دراوڑی نسل سے ہے. 

(+() جزائر کے وسط میں رھنے والے لوگ جن 
کا اختلاط عرب سیاحوں اور آبادکاروں سے هوا اور 
سامی نسل کا خون ان کی رگوں مس بھی منتقل ھوا۔ 

(م) جنوبی کناروں کے باشندے جن کے 
تعلقات آمد و رفت وسطی علاقے کے باشندوں سے کم 
رھ ء ان کی اصلىی عثیت کذائی اب تک قائم ےاور 
وہ لنکا کےسنہا ی دیہاتیوں سے بہت زیادہ مشایہ ھی 

ند لوگ بن کی حب سلع و غف اوز 
محنتی ہیں ۔ اپنی اپنی فصلیں کاشت کرتے ہیں 
اور اپنا کپڑا اور چٹائیاں آپ بن لیتے ھیں - یہاں کى 
زبان سنہا ی بولی کی ایک قسم ے جس پر کسی قدر 
لسلامی اثرات کا عکس ہے؛ لیکن بہت سے لوگ 
عربی بھی خاصی روانی سے بولتے اور پڑھتے ھیں . 

عرب سیاح ابن بطوطه ان جزائر میں کوئی 
ایک سال کے قریب قیام پذیر رھا (ەمےھ/٭م۱۳ء 
میں وهاں قاضی _کے عہدے پر بھی فائز رھا)ء لیکن | مکمل طور پر آزاد هیں۔ کولمبو میں ہم جولائی 
اھل یورپ میں سب سے پہلے جو قوم یہاں پہنچی أ ہو ۱ء کو ایک عہد ٹاہے پر دستخط هوے اود 


5013۲٤1). 


(۸۸۷۷۲٥٢. 


رہەوجەا: وارلن٤4ھ‏ :۔ہزل/وٴّ٢]‏ مو مہزل/(ہ/( ٭(؛ و؛ دو 
جلدیں کیمبرج ہ.۹رع/۱, و رع (م) ملا ہکا 7.۷۷۰: 
رجرح٤دیںٰ‏ ]ہہ ' 71:1 ,+احەہ:+ط :و(ز [و ہرئھاںہ٥٤‏ 0۶۱زاد 4۸ 
٭×چواء ۸4۲۷۸۸10 یز و لنڈت مم۹اع؛ () 7.٥.‏ 
و5 : ”'وزھررز رز ث”۷٭٥چں/ءءط‏ بب(“ لنڈن ۹۰ہ ۱ع؛ 
(م( رم ۔ج ے .1ز : مارما:( :"ل۸ ۷اا ہہ ۱مچوظظ 
3[ /۸ط .٥و6‏ ہمانری ؟ (۰) ۲٥ء‏ :'۶ہ00:+5141 
ی(ەوظ؛ ۹۰۳۴ رع؛ () بسمممومووہڈ :نز ۴| ::۷۷:؛::ءھ* 


ازم( ۷ڑ[؛ ۶۱۹۳ء 


)٥۰٠۷٢۰.۸۸( 
تعليقه :ےہ ١ء سے ۶۱۹۹۰ کے وسط تک‎ 


یہاں برطانوی اقتدار رھا ء لیکن آج کل یه جزاشر 


مالدیو جزاثر 





جزائر مالدیو رم نومبر ۹و مع کو ایک جسپوریہ؛ 
بن گئے ۔ صدر کا انتخاب هر پانچ سال کے بعد 
پالغوں کی عام راے دھندگی کے ذریعے ھوتا ہے ۔ 
صدر اپنا کالینة خود منتخب کرتا ھے ۔ کابینہ 
مجلس کے سامنے جواب دہ ھوتا ے جس کے اڑتالیس 
ارکان ھوتے میں اور جنھیں هر پانچ سال کے بعد 
منتخب کیا جاتاے ۔ مالدیوکاماھی گیری کے 
لیے بیڑا چالیس ے زیادہ بحری جہازوں پر مشتمل 
جے ۔ ۹ء سے ان جزائرمس سیاحت بڑھ رھی 
ے ۔ یہاں براہ راست ٹیکس عائد نہیں کے جاتے؛ 
چونکہ ملک اسلامی جمہوریہ ےے اور اس کے دستور 
اور نظام عدليه کو اسلامی اصولوں کے مطابق ڈھالا 
گیا ے؛ اس لیے پاکتان سے اس کے تعلقات 
ترقی پذیر هیں - ہے ۹ء میں ان جزائر کی آبادی کا 
تخمینه ایک لاکھ نینتالیس ہزار لکایا گیا ھے ۔ 
دارالحکومت مالے ے جس کی آبادی تقریبا تی ھزار 
ے ۔ (دیکھے 16 بلمم یمر و 'میوجور6لو:یگ ٣‏ 
تژ-1982؛ ص ہجم۔ جمرروؤڑےںہ۔ ہ+ہ)(عبدالغنی 
رکن ادارہ نے لکھا) . 





( ادارہ) 

مالقه :(نسلی نسبت : مالقی) ۔ مساليه 
میں بحیرہ روم کے ساحل پرایک بڑا شہرعے جو 
سی نام کے علاقے کا صدرمقام بھی ھے ۔ موجودہ 
زمانے میں اس کی آبادی تقریبا دو لاکھ ے ۔ 
یہ ایک خلیج کے وسط میں واقع ےہ جس پر جبل 
الفارہ کا پہاڑ سایه کے ھوئے تھے (ادریسی جبل فاروہ 
لکھتا ھے) ۔ اس شہر میں سے دریائے ربله عالّ 
جنوبا گزرتا ہے ۔ دریا کا طاس اکثر خشک رھتا ے 
(عربی : رہله) جےگواد المدینه (وادی المدیۃھ) کہتے 
ھیں۔ یه دریا زیادہ تر خشک رهتا ے لیکن بعض اوقات 
بوسات کے موسم میں اس میں بڑی طغیانی آ جاتی ے۔ 


ہس شہر کے مغرب می ویکھ یا ھویه مالقه 
--- .115.01 


سہزی اور روثیدگی دلغریب اور گھنی ہے . 

مالقه یعنی قدیم ملک کی بنیاد فنیقیوں نے 
رکھی تھی ۔ اس میں مدت دراز تک رومنوں کے عہد 
حکومت میں قرطاجنہ کی تہذیب کے گہرے اشرات 
قائم رعے ۔ جزیرہ نما ھسپانیة میں اس کی بندرگہ اس 
حکومت کے دوران میں مشہور اور اھم بندرکاھوں 
میں ے تھی ۔ بعد کے زمانهە میں یہاں ایک اہقف 
کی گدی بھی قائم ھوگئی ۔ وسی گوتھک تنطامینہا۷ 
بادشاہ لیووجلڈ ۷ اتچك٭ەما نے بےےع میں اے 
بوزنطیوں سے چھین لیا تھا ۔ ررےء میں اس پر 
ایک اسلامی فوج نے قبضه کر لیا جے طارق نے 
ایکیجه ھزمظ ے بھیجا تھا ۔ یه بہت قلیل 
عرصے میں ایک اسلامی شہر بن گیا اور آہستہ 
آحعه ارشْدُونهہ کی جگه (ووم ون۸ [رك بآں] 
2 (٥0و8ك9)‏ لاطینی : رجو؟) کے صوبے کا 
صدرمقام بن گیا ۔ ابوالخطار الحسام بن ضرار 
الکلیی یہاں کا گورنر تھاء اس کے زسانے میں 
عرب فوجوں کو ەمرھ / جہےء میں یہاں 
بسایا گیا ۔ جب عسانیه میں اموی خاندان کا بانی 
عبدالرحمن اول الداحل الموٹیکر ٤00و‏ نا۸ میں 
لنگر انداز عوا اور الودرہ کے علاقے میں اس نے 
فاتحائه پیش قدمی کی تو مالقهة نے اس کا 
خیرمقدم کیاء لیکن تیسری (نویں) صدی کے 
دوسرے نصف میں صوبه ریبه جس میں مالقه بھی 
شامل تھا ء ان ہنگاموں میں بری طرح ملوث هو گیا 
جو عمر بن حفصون ( قوم پرست) نے برپا کیے تھے ۔ 
امبر محمد بن عبدالرحمن بن حکم کے عہد حکومت 
میں مؤرخ این حیان کے قول کے مطابق اس صوبے 
نے موسم گرما کی ایک مہم (صائفہ) کے لیے جو 
جلیقیہ کے خلاف روانہ کی گئی تھی ..ہم کھوڑ 
سوار مہیا کے تھے۔ اس کے بعد جب امیر عبداللہ کو 
باغی کی جانب ے تشویش ہونے لگی تو صوبہ رر 
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سی 
22 ہے چےلےہ سے وس سیب سے قد د۳ کے 


مالثة و 


کہ خلاف بڑے پیمانے پر فوج کشی کرنا پڑی ۔ 
۹۱ ھ/ام, وع میں ابان بن عبدالل کی قیادت 
میں ایک لشکر معرکه آرای کے لیے تیار ھوا اور اس 
نے ابن حفصون ک فوجوں کو شکست فاش دی ۔ تین 
سال بعد اسی جرنیل کو سالقه کا محاصرہ بھی کرنا 
تار سی می ای اوران مارفیٰ سا وا 
تھا ۔ ےو مھ /|و وع میں مالقه کے ملاف 
اك :او سی ھی عداف ک عون کومت مان 
بھیجی گئی . 

سشہور و معروف خلیفه عبدالرحٰن ثالث اس 
۔وقت تک چین سے نە بیٹھا جب تک اس نے ابن حفصون 
کی بغاوت کی پوری پوری سرکوبی نہ کر ی ۔ 
کے عہد حکومت کے ابتدائی برسوں میں صوبه ریه 
کی متعدد بغاوتوں کو فرو کرنے کے لیے کئی 
بار مہمات بھیجنی پڑیں ۔ سالقه اس زسانے میں اس 
حصوبے کی بندرگہ تھا لیکن ابھی تک یه شہر صدر 
مقام نه بنا تھا ۔ جب حکمران نے دوبارہ امن اور انتظام 
قائم کر دیا تو پھر مالقه سدت دراز تک خوش حال 
رھا اور یه خوش حا ی بنو اميہ کے عہد خلافت 
تک برابر جاری ری . 

ملوک الطوایف کے زسانے میں ٭مالقة صوبے 
کے صدرمقام کی حیثیت ہے بڑھ کر ایک آزاد سلطنت 
کا پایە تخت بن گیا ۔ جب حمودیوں کو تمام اندلس 
کی خلافت کے دعوے سے دست بردار ھونا پڑا 
تو وہ عسپانیہ کے جنوب مشرق میں ایک چھوٹی سی 
ریاست قائم رکھ سکے ؛ جس کا صدرمقام مالقه 
تھا ۔ خاندان کی ایک 
شاخ نے (99ءزہہعا۸) جزیرہ حُضرأً کے شہر کے نزدیک 
ایک اور چھوٹی سی سلطنت قائم کر ی ۔ سالقد کا 
حمودی خاندان وممھ/ہہ..۱رء تک قائم رھا 
(اس کے متعلق دیکھیے مادہ حمودی ) ۔ شاہ غرناطه 
زیری بادیس بن حبوس اب تک ان کا نام نہاد باجگزار 


اس زمانے میں اسی اور 
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۳۱ 


مالته 


تھاء لیکن اس نے فیصله کر لیا که ان کا اقتدار 
شاھانه کا جوا گردن سے اتا ر کر ان کی ریاست پر 
قبضه کر لے؛ چنانچھ یه کام بڑی آسانی ہے انجام 
پا گیا اور اس نے آخری حمودیوں کو افریقیہ میں 
جلا وطن کر دیا اور بادیس کا بیٹا المعز مالقة کا 
حکمران مقرر ھوا۔ بادیس کی وفات پر بوہمھ / 
.اع میں اس کی سلطنت اس ہے دو پوتوں 
عبداللہ اور تمیم کے درمیان تقسیم هو گئی اور مالقد 
تعیم کے حصے میں آیا ۔ یہ شہر جلد هی المرابطوں 
اور اس کے بعد الموحدون کے قبضے میں چلا گیا ۔ 
جب ۲۹ھ / ۲مب,ء میں محمد اول بن الاحمر 
نے غرناطه میں سلطنت کی بنیاد رکھی تو مالقه اور 
اس کا ماحقه عصلاقه اس کی قلمرو میں شامل تھا اور 
سسیحی کیتھولک بادشاہوں کے برسر اقضدار آنے تک 
یہ علاقه انہی کے قبضے میں را فرڈئینڈ اور ازیبلە 
نے بڑی سخت ناکه بندی کے بعد مالقه کا شہر ہ؛ 
اگست ےرم ؛ء کو مسلمانوں ہے چھین لیا . 
اندلس کے تقریبا سبھی عرب جغرافيه دان 
سالقه کا تذکرہ بہت ذوق شوق سے کرتے ہیں ۔ 
ادریسی ( گیارھویں صدی) اس کے دو مضافات کا 
ذکر کرتا ے اور یہاں کے پانی کی شیرینی اور پھلوں 
کی خوشبو کے بیان میس رطب اللسان ہے ۔ ابن بطوطه 
چودھویں صدی عیسوی کے دوسرے نصف میں 
اتھی باتوں کا اعادہ کرتے هوئے لکھتا ے که مالقه 
مس نفیس قسم کی چبنی کے زرنگار برتن تار ھوتے 
تھے جو تمام اسلاسی دنیا کو برآمد کے جاتے 
تھے ۔ آخر میں ابن الخطیب نے سلطنت غرناطہ کا 
تذکرہ کرتے ھوئے اکثر اوقات مالقه کا ذکر بھی 
کكیاآھے ۔ اس کی ایک چھوٹی سی تصنیف صرف مالقه 
اور سال (ونەق کے مقابلے پر ھی مشتمل ے : مفاخرہ 
مالقہ و سلا (عربی متن لەةہہەہ5 کے دو قلمی نسخوں 
۸۵01۵۶ .7 نے شائع کیا ہے ۲) ا:7۷ 
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(۸۸۷۲5). 


مالقه 


٣(۳ 


>(ك+ نہیں ووملەلا جصلف+2؛ در ومامادءع ×ط عودناءظ | 


مھ وعوطماااون: جم ص ؛ تا +۱). 

مالقه میں اسلامی زمانے کی ایسی یادگریں 
بہت کم محفوظ ہیں جن میں کوئی تبدیلی نە ھوثی 
مو ۔ پرانی جاسم مسجد کلیسا میں تبدیل هو چکی إ 

۔الروض المعطار کے مصنف کے قول کے مطابق , 
اس وھ دالان اور پانچ دروازے تھے ۔ 
دو تو سمندر کی جانپ کھلتے تھے؛ ایک مشرق 
کی طرف (باپ الوادی) اور ایک شمال کی جانب 
(ہاب الٰخُوحه) ۔ مالقه کی ایک اور مسجد جو 


یم“ می تعممر عولی تھی ء محدث معاويه إ 
بن صالح وا لیٴ اميسه نے (م ۸ھ |/ہےےء) 


بنوائی تھی ۔ قدیم زمانے کا اسلامی قلعہ اپ تک 
القصيه عطععوط۸ کہلاتا ےے ۔ اس میں اسلامی 
زنانے کے آثار بہت کم باقی ہیں؛ صرف ایک 


گنبددار صدر دروازہ (0٭ یط٥‏ ەل ہ۸۶0) اور ایک برچ ٠‏ 


(داہ۷ دا ۵٥‏ 0۲۴) باتی ہے ۔ یه قلعه ایک اور 
تلم ے دوسری فصیل کے ذریعه ملا دیا گیا تھا 
جو جبل الفارہ ٥مەگل8ا:)‏ ک بہاڑی پر تعمیر کیا گیا 
تھا۔ تیرھویں صدی کے آخر میں غرناطه کے نصری 
حکمرانوں نے اس کی ازسر نو تعمیر کرائی تھی. 
مالقة عہد اسلامی مس ایک اھم بندرکہ 
رھی اور یە مقام جہاز سازی کا مشہورمرکز تھا 
جواہمیت کے لحاظ ے اپنے پوس کے کے السزیة 
ے دوسرے درجے پر شمار ھوتا تھا - یه دارالصناعه 
جس کا نام شتعتعەععا۸ کی صورت می محفوظ رہ 
گیا ہے؛ ایک منڈی کے مقام پر واقع تھا اور اس کے 
ایک پھالک پر نصری عہد کا مخصوص کتبہ اب تک 
ثبت نے (لا غالب الا اللہ یعنی اہ کی ذات کے سوا 


غالب نہیں) . 


مآخذ : )١(‏ الادریسی 
ڈوزی وڈخویهء ص 


صفة الائدلس ء 
ہم تا حم 0 


]))00 


 ی‎ 


۲ 
۱ 
ا 
أِ 
١‏ 





.ہم؟ (م) باقوتا: معجم انبلدانء طبع وسشنفلٹء بذیل 
مادہ مالقه؛ (س) اہو الفداء : تقوبم الہلدانء طبع ؤںمونمظ 
رو ممواک وؤء ضس ہےرء ہہ ے؛ ؟ (م) معمعہ .تا : 
ڈوہباومگ4۔ ہد دإزمهاء ×؛زل٭ہا داا۶۷×تا؛ اشاریه؛ (م) 

این الخطیب : معیار الاختیا؛ فاس وجبربع ص جم تا 
٥و؛‏ (ی) احالء بمواضع کثیرہ؛ (ے) الطری ٭ 
نغم الطیْب؛ ر(مامملعع۸) اشاریه؛ (ہ) ابن عذاری ‏ 
البیان اتخربہ ج ٠+‏ طبع 5029ء اشاریہ؛ ج ؛ طبع 
ایون۷ہء2ء؛ اشاریه: (..() ابن عبدالمنعم الحمیری ۔ 
الروض المعطار فی عجائب الاقطار؛ قاھرہ ے۹۳ ۱ء؛ 
(ر) این بطوطه : عجائب الاسفار طبع 0ن:؟0ا و 
ز:مزں‌چھو؟گ؛ اشاریه:(١۱) ٣.3 ,5:0٥٥۸۵۰۶‏ : مہا ئءطظ 
ملیوہت عل وبراءم امل؛ غرناطه ہےہءی ضص ۱.۹ ا 
.ہم,؛ (مم) ھھبااہا جعاانندان ٦‏ ۰: موچملە/۸ 
وججیوورزیدبوکا؛ مالقه (ہہ) ٣‏ ط0ا .ا : 
بھومچتال عدد+لسگا حمل مسندایڈا؛ حصوسًا جللد 
مہوم؛ (مم) ودتلہن) .7 : مل عمممالہت حعداضااظط 
ولوجووء ءجوٴ واہہاوابا؛ سرقسطه ٠+‏ ۱۹ء؛ ص۱٣‏ 





٠ْ 
۶۱۸۸۰ء‎ 


تا ہ۳۳ 
(۸۷۱ جچنت۷م۲ م۳ص٤)‏ 

مالک : رك بہ اسماء الحسنی . 

مالک : رك بە( علمی معاشیات) . 

مالک' بن آنس الإصبحی : نقیہ و امام 
دارالہجرت: مذھب مالکی کے بانی. 

١۔‏ سوائح زندگی : [مالک بن انس بن 
مالک بن اہی عامر (زآمه نافع) بن عمرو بن 
الحارث بن عثمان بن جشیل بن عمرو بن الحارثه 
( این زم : جمھرة انساب العرب) ۔ یه آخری 
جد امجد ذوالاصبح کے لقب سے مشہور تھے اور 
امام مالک کی نسبت الاصبحی انھی کی طرف ھھےء 
امام مالک“ کی والدہ العالیة (بقول دیگر الغالمه) 
نت شریک بن عبدالرحمن بن شریک الازدیة تھی ۔ 
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' مالک بن ائسی الاصہجی 


امام مالک“ کے بعض اجداد کے ناموں میں 
قدرے اختلاف ہے مثلا عثمان بن جٹیل 
یىی جکہ بعض نے غییمان بن حُتُمْل لکھا ے 
(ترتیب نرتیب المدارک ۶ : ۲ تا1م.:)۔ ان نے دادا 
سالک بن ابی عامر تے وا ل یمن کے ظلم سے تنگ 


آ کر اپنے آبائی وطن یمن کو خیر باد کہا اور حجاز 


میں آ کر سکونت اختیار کر ی ۔ غریب الوطنی میں 
بنو تیم بن مرہ سے حلف ومصاھرت کے رشتے استوار 
هو گئۓے ۔ امام مالک“ کے پردادا ایو عامر نے اسلام 
قبول کر کے صحبت رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کا شرف پایا (ابن فرحون : الدیباج المذعب؛ 
ص ے,م ؛ قاضی عیاض : ترتیب المدارک؛ 
١١٠)ا.‏ 

ان اجداد میں عمارے نقطۂ نظر سے دواھم 
ہیں : ایک ابوعامر؛ جن کے نام میں اختلاف حے ۔ 
(ابن حزم نے نافع لکھا ے] ۔ ان کے صحابی ھونے میں 
بھی اختلاف ے_ [بقول قاضی عیاض اور ابن فرحون وه 
صحابی تھے] اور غزوهۂ بدر کے سوا تمام غزوات 

میں آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم کے ساتو 
شریک رے [(ترتیب العدارک رے. ۱ الدیباج 
المذھب ء ص ےم)] ۔ بعض کہۓے ھیں کھ لن کو 
شرف صحبت حاصل نہیں ھنوا اور نە انھوں نے حضور 
سرو رکائناتٴ کو دیکھا؛ [دوسرے بزرگ امام مالک“ 
کے حقیقی دادا ابو انس بالک بن ابی عامر هیں ؛ جو 
غالبا عہد اسلام میں یمن سے مجرت کر کے حجاز 
میں آ کر آباد هو گئۓ] اور یہاں تیم بن مرة ( تیم 
قریش) کے کسی فرد سے حلف کا تعلق پیدا کیا ۔ 
بعض کہتے ھیں کھ بنو ٹیم کے ہا شادی کی تھی 
اور ان میں محسوب ھونے لگے ۔ اس دوسرے قول ک 
پچتیاد پر بعض قدما نے یه گمان کر لیا که سالک 
کا قبیلد''موا ی'' میں ہے۔تھاءچنانچہ محمد بن اسحاق 
حخاحتی المنیرةۃ. اور ابن شتہاب الزھری کا یہی خیال 


۳ 
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مالک بن انس الاصہحی 
نے این شہاب الزھری کے اس 
خیال ى تردید کی اورابن اسحاق ہے ناراض هو گئے 
اور یہ بات منجمله ان اسباب کے تھی جن کی بنا پر 
دونوں میں کبھی نە بن سکی [تفصیلی بحث کے لیے 
دیکھے : ترتیب المدارکف۱٢‏ ۱ب رتاے,.|]. 

اسام مالک“ کا گھرانا نسلاہ یعنی محالفت 
یا قرابت کے لحاظ سے؛ قریشی تھا اور مالک قبیل حمیر 
کے خالص اور ٹھیٹ عسرب تھے [ان کے قحطانی النسل 
ھونے میں کوئی شک نہیں ه ]. 

یه گھرانا اصل بعید کے اعتبار سے حمیری 
اذواے دِمن کے شاھی خاندان سے منسوب نو 
مالک بن ابی عامر کے زمانے میں اس کی حیثیت ایک 
کیظ افقال گوراد یپ کی یں دا الک 
کے باپ انس اپاھج تھے اور تیر سازی ان کا 


ذریعة معاش تھا اور بھائی بہزاز تھاء 


اس زمانے میں علم دین پر دیگر علوم ہے 
پہلے توجه کی جاتی تھی؟ٴ چنانچہ باپ چند احادیث 
کے راوی بتائے جاتے یں اور بعض ان کو فقیه بھی 
کہتے ھیں [امام مالک“ کے دادا ابو انس مالک 
بن ابی عامر کی علمیت اور دینی خدمات مسلمہ ہیں ۔ 
وه کبار تابعین میں شمار هوتے تھے وہ ان 
بزرگوں میں ہے تھے جنھوں نے حضرت عثمان٭ 
کے عہد خلاقت میں قرآن مجید (مصاحف) لکھے 
تھے اور خلیفة خلیفۂ ثالث نے قرآن مجید کک ب* 
نقلں تعاز ود میں بھیجی تھیں؟ 
نے حضرت عمرٴ حضرت عشان٭؛ حضرت طاحد* 


انھوں 


ام المؤمنین حضرت عائشهہ'“؛ حضرت ابو ھریرہ*“ * اور 


حضرت: حسان بن ثابت (رضی اللہ عنھم) ے روایت 
کی ے اور ان کی روایت معتبر خیال ى جاتی تھی ۔ 
دوسرے لوگوں کے علاوہ خود ابوانس کی اولاد؛ یعنی 
ابوسھیل 'ناقمء انی (والد امام مالک) اور الریع نے 
ان ے روایت کی ے ۔ ۔ وہ بوطأً مالک کے علم کا م'خذ 
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مالک بن انس الاصبح 


مار کی جات عو( یلیر لخاف اساا ال 
الوطاء قاهرہ ۹م+۰۱) ۔ حضرت عثمان“ کے عہد 
خلافت میں وہ افریقیہ کی جنگوں میں بھی شریک 
عوے اور فتوحات میں حصہ لیا ۔ جب حضرت عثمان“ 
کو باغیوں نے شہید کر دیا تو ان ک تجہیز و تکفین 
اور تدفین کرنے والے چار آدمیوں میں ے ایک اہو انس 
مالک بھی تھے ۔ ان کی علمی و دینی بصیرت اور 
-- 
حضرت عمر بن عبدالعزیز' اموی اپنےعہد خلافت میں 
ان ے مشورہ لیا کرتے تھے ۔ انھوں نے طویل عمر 
پا کر دوسری صدی کے آغاز میں وفات ہائی (ترتیب 
المدارک ر:ے ٠‏ ؛ الدیباج المذھب؛ سے ٠ ])١‏ 

ولادت : [انمام مالک“ کی پیدائش کی صحیح 
اور حتمی تاریخ محفوظ نہیں ھےے۔ مشہور قول کے 
مطابق وہ وھ میں مدینە منورہ میں پیدا ھوے۔ 
دیگر اقوال .٤ھ‏ تا ےھ منقول ھیں]. 

تریّت و تعلیم : ابتدا میں تعلیم کی طرف 
متوجد هونے ے پہلے کچھ عرصہ وہ معاون کے 
طور پر تجارت میں اپنے بھائی کو مدد دیتے رے 
جن کا پیشہ بزازی تھا ۔شاید اسی زمانے میں وہ 
”غلام النضر'' (نضر کا جوان) کہ ام سے مشہور 
ھوے تھے. 

یه کوئی تعجب کی بات نہیں که وہ سیدے 
علم دین کی طرف متوجہ نہ ہوے [بچپن میں 
ان پر موسیقی اور پرندے پالنے کا شوق غالب تھا۔ 
آخر والدہ کی ترغیب و تربیت کا اثر ظاعر ھوا ۔ پہلے 
ایک مکتب میں علقمه بن ابی علقمہ سے عربیتء نحو 
اور عروض کی تعلیم حاصل کی ؟؛ قرآن مجید حفظ کرنے 
کے بعد تجوید میں کمال حاصل کیا]. 

جب امام مالک نے علم کی طرف توجه مبذول ک 
تو دینی علم میں ے فقه کو انتخاب کیا؟ کیونکە وہ 
اسن زمانے میں. سارے علوم ے زیادہ نفع 


(+07222 


اھمیت کا اندازہ اس بات ے بھی ھوتاعے کھ 


۳٣ ہے‎ 


مالک“ بن انس الاصبحی 


اس ہے آدمی مفتی اور قاضی بننے کے قابل هو جاتا 
تھا: جس طرح لوگ قانون پڑھ کر وکیل بنتے ہیں . 

اس زمانے میں تعلیم گاہ سمجد ہوتی تھی 
اورسمجد نبوی کو م رکزی حیثیت حاصل تھی ۔ تعلیم 
حاصل کرنے کا طریقہ یە تھا که استاد ے روایات 
سن لیتے یا ان کو لکھ لیتے تھے (املا:): پھر ان کو 
کتاب کی شکل میں مدون کر لیتے تھے لیکن اعمیت 
زبانی یاد رکھنے کو تھی کیونکه اس زمانے کی 
روایات ے معلوم ھوتا ے کہ ان دنوں علم کو 
حفظ کرنا زیادہ پسندیدہ سمجھا جاتا تھا. 

امام مالک کے اساتذہ کے تذ کرے کےضمن میں 
یه بتا دینا ضروری ے کہ اساتذہ سے جو شخص روایت 
کرتا ے خواہ وہ روایت کچھ ھی ھو؛ کسی سند میں 
ھو؛ اور کوئی مناسبت رکھتی هو روایت کی اصطلاح 
میں ان لوگوں کو اس راوی کے شیخ کہا جائے کہ 
خواء ان ے روایت کی مقدار کچھ بھی هو اور خواہ وہ 
عمر میں اس سے چھوٹے ھوں یا بڑے؟ کیونکه 
یه کوئی انوکھی بات نہ تھی که سن رسیدہ لوگ 
کم عمروں ے روایت کریںء البتہ جو شموخ کے 
پاس زان طالب علمی میں کم عرصه نہیں رھا 
اور ان کے علمء عمل اور اخلاق ے متاثر هواء لیے 
شیوخ کو معروف معنوں کے لحاظ ے اس کا استاد شمار 
کیا جا سک ےگا ۔ اس صورت میں امام مالک“ کے شیوخ 
شمار میں سیکڑوں بھی ھو سکتے ہیں ۔ : 

یہاں ان کے اساتذہ میں ان لوگوں کا تذکرہ 
کیا جاتا ے جن کے ساتھ وہ تعلّم و تأثر کے دورمیں 
رے؛ تا آنکه اس درجە تک پہنچے جس کو آج کل 
دوجہ تکمیل کہا جاتا ےء مثلّا نافع بن نعیم ابو 
عبدالرحمن (م ۹9ہ ,ھ)؟ سات قاریوں میں ہے ایکە 
قرات میں اھل مدینہ کے امام ۔ ان سے امام مالک“ نے 
ا'عریا؟' قراەت سیکھیء یعنی امام مالک“ پڑھنے تھے 
اور وہ سنتے تھے جیسا که قاری اور مجود آج بھی 
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مالک“ بن انس الاصتتحی 


کرتے ہیں ۔ حفظ قرآن طلب علم کا پہلا مرحله 
تھا ۔ اس کے بعد تجوید کا مرحله آتا تھا۔ امام 
مالک کے متعلق کہا جاتا ھے کہ حروف قرآنی 
کو خوبی کے ساتھ ادا کرتے تھے . 

حنظ قرآن سے فراغت پا کر وه ریعه بن 
عَيدَالَرحَمَان فروخ المدیينی (م .مھ یا 
+مھ) کےساتھ رھ ۔ ربیعة المدینی” راے کی طرف 
نسبت کر کے پکارے جاتے یں یعنی ””ربیعة الرأی' 
کے نام ہے مشہور ھیںء لیکن یه نسبت ایسی نہیں 
جس می ربیعه منفرد ھوں ؛ بلکه اور ناموں میں 
بھی پائی جات ے بشلّا ”مغیرة الرأی“ء کیوٹکہ 
وہ (حضرت مغیرہ) دھاة عرب میں تھے ۔ جب 
دو باتوں میں الجھتے تو ایک کو اپنی رائے سے 
ترجیح دے لیے تھے ۔ اسی سے یه گمان پیدا ھوتا 
ے کہ رییعه کی طرف راے کی جو نسبت سے ضروری 
نہیں کہ وہ فقہی راے هو جو نص کے بالمقابل هھے 
اور جو فقہی مذھب کو اور مذاہب ہے ممتاز کرتی 
ے۔ اسی طرح یه بھی آسانی ہے نہیں کہا جا سکتا 
کہ ربیعہ نے راے کا سبق سدینه منورہ میں لیا تھا . 


ابی 


امام مالک نے ربیعہ” سے جو ذھانت میں 
مشہور تھے استفادہ کیا ۔ امام مالک کی ماں نے ان 
ہے کہا کہ تم ربیعہ کے پاس جاؤ اور علم سے پہلے 
ادب سیکھو؟ چنانچە انھوں نے فقه اور حدیث می 
ریعهہ سے استفادہ کیا جس کی مدت کم نە تھی بلکه 
طویل تھی ۔ مالک کے پہلے استاد یہی یں اور 
انھیں کے پاس وہ سب ے زیادہ رے . 

اسی طرح معنی خاص کے لحاظ سے ان کے 
اساتذہ میں ابن ھرمز ابوبکر عبداللہ بن یزید الاصم 
(م.مھ) بھی ھیں ۔ ان کے پاس بھی مالک مدتوں 
رے ۔ ان ے فقه اور حدیث کو حاصل کیا ۔ اس 
زسائے میں یه دونوں علم ایک دوسرے کے ساتھ ‏ 
مربوط تھے ۔ شاید ان ہے علم کلام بھی سیکھاء ' 


۳۰ 


مالک“ بن انس الاصبہحی 


کیونکە وہ علم فقه کے علاوہ علم کلام کے بھی عالم 
تھے ۔ اسام سالک خود کہتے ہیں کہ ابن ھرمز 
اھل الاھواٴ ( مذھب میں اپنی راے کی پیرو یکرنے 
والوں) کی تردید اور ان کے اختلافات کے بہت بڑے 
ماھر تھے . 

انھیں معنی خاص میں ممکن ھے کہ ابن 
شہاب الزھری“ (م حر ھیام ہر يیاےہممھ)؛ 
این عمرٌّ کے آزاد کردہ غلام نافع بن سرجیس 
الدیلمی (م ےھ یا ٣.‏ ھ)ء اور جعفر صادق 
(م مم ھ)ء جو مذھب شیعه اماميه کے بارہ اماموں 
ین ے تھے ان کے اساتذم می شا رکیےۓ کی 
اسام مالک" نے تعلیم کا زسانه ختم کر کے 
درس و تدریس کی مسند بچھائی ۔ اس وقت روایت کے 
مطابق وہ عفدہ ساله تھے ۔ اب وہ عام زندگی کے 
مختلف اجتماعی؛ سیاسی؛ علمی میدانوں میں ایسی 
شخصیت لے کر آگے آئے جس کا احساس نازک تھاء 
جس میں وقار اور عیبت تھی ؛ وہ کم بولتے تھے ۔ 
شاذ و نادر ہنستے تھے ۔ سزاح کو ناپسند کرتے 
تھے ۔ چیزوں اور لوگوں کو قوت سے پکڑتے ہے 
حالانکہ ان کو کسی طرح کا بھی تسلط حاصل نەھ 
تھا ۔ ان کی یه چیز طليه اور معاصر علما کے معاملے 
میں بھی ظاھر ھوجاتی تھی ۔ اور نفس انسانی کے 
اندر کسی شے کے سبب وەہ جمہور ( جماعت) 
کے ساتھ رھنے پر حریص تھے ۔ صلح کی طرف سخت 
میلان تھاء جو خوف کی حد تک پہنچا ھوا تھا۔ وه 
علم تک میں صلح ہاو ضفوت ا 7 
نایسند کرتے تھے۔ ان کا ضمال ا کے بے 
اع اس کی طرف ے مجادله نہیں کرتاء ب 
صرف اس کی خبر دیتا ے ۔اگر لوگ اس کی بات 
مان لیں توفبہاء ورنه خاموش ھوجاتاے ۔ اس 


ا طلب کا خلاصه کرتے ھوے خود قدما نے لکھاے 


که امام مالک لوگوں کی بڑی مدارات کرتے تھے. 
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مالک بن۔ائس الاصبحی 


بھی منننوب کے جاتے ہیں اوران علوم میں ان ک 
تضنیفات بھی بیان کی جاتی ہیں جن سے ثقافت 
اسلامیه کا مؤرخ بے خبر نہیں ےء لیکن ھم اس وقت 
ان ے بحث نہیں' کریں گے. 

عام ثقافت کے میدائوں میں بھی ان یىی طرف 
بعض چیزیں منسوب کی جاتی میںء مثلا نجومء زمانہ 
کے دوران کا حساب اور منازل قمر پر تصنیفات ان کے 
لیے دیکھے ابوزھرہ:ٍ مالک ین انس؛ امین الخوی : 
کی ا 

ماحذ[: (ہ) ابن جریر الطبری :المنتخب من د یل 
الَْدیلء (مطبوعۃ مع تاریخ الرسل والعلوی)ء لائیٹن 
برع ۳ل و رم بعد (ے طبع مصر ۱۳ھ ص 
ہ, )؛ (م) ابونعیم : حلیة الاولیاءء ٦‏ : ۱ +؛(م) ابن 
حّلعان : وفیات الاعیانء (طبع محمد محی الدین عبدالحمیدء 
قاہرہ ہم۹رع)؛ م: مر تا ےہ م؛ (م) قاضی عیاض : 
زم تا یہےۃں: 


1ا٠‏ کی فضائل مالک والتائنی 


ترتیب المدارکے بیروت ے+و ر١‏ 
(م) ابن عبدالبر : 
وابی حنیفةء مصر ,مھ ص و تا ےم؛ (ہ) الڈھبی: 
تذکرہ الحفاظ؛ ر: سور تا ہو ر؛ (ے) ابن الجوزی: 
صفة الصفوةء ۴ : وو ببعد؛ (م) این فرحون : آلدیباج 
المذھب؛ مصر ری+رھ ص ےا تا .م:(م) ابن حجر: 
تھذیب اآلتھذدیب؛ درم ببعد؛ (, م) الیافعی : مرآة 
الجنانء ۱ : التعریف 
(+) ابن تغری بردی: 
آلنجوم الزآحرةہ (مصر)ء۲ :ہو ؛ () ابن العماد الحنبی : 
شذرات :وہ تا +وم؛ (مم) ابن کخیر: 


ت الذھب | 
اَلبدایة بدآیة والتهایق ۱ ؛ (ہ) الحمیری ری 


٭+وم تا ےوم؛ (رم) ابن خلدون: 


بابن خادونء مصر ریو اء؛: 


وت 


بمناقعب سیدنا 2ج اف 07 ب‌ میں اآلمدوئة 
(قاھرہ ۱۳۲۰م)؛ (ےں) الزرکلی : الاعلامء بذیل مادم؛ 


(۸) احمد امین : ضحی الاسلام إپ ہے تا ء)؛(و) 


اہر 


مالک بن عوف 
دستیاب ھھ)؛ (, م) امین الخوی : مالک بن انس* (م) 
وھی مصنف : مالک تجارب حیاة؛ (ءم) شاہ عبدالعزیزء 
بستان المحدثین (ردو ترجمه بی موجود ے)؛ (مم) 
سید سلیمان ندوی : حیات مالک؛ (مم) شاہ ول اہ 
الدعلوی ئا : المسوی (طبع مکة المكرمه)ء مقدمهء نے مقدمهء نیز 
مقدة المصفی؛ (دم) احمد الذرباصی : الائمة الائمة الاربعت 
قاھرہ؛ (ہم) براکلمان : 





تریغ الآدبی العربیٰ (تعریب 
قاھرہ بہیرع)ء :سے تا روئج؛] (ےم) یوسف الحنبلی : 
آرشاد السالک ای مناقب مالک (قلمی)ء تحائف خاذنۂ 
سمخطوطات جامعه مصريه قاھرہ؛ 
انس در انسائیکلوپیڈیا آف 
اور فرائسیسی زبانوں میں ؛ 
زبانوں کے مآحْذ بھی ۔جملا درج ھیں ۔ 

(ا۔ین الخول. [و عبدانقیوم]) 


(م) عقاله مالک بن 
اسلام جرمن؛ انگریزی 


ان میں مختانی یعورین 


مالک بن عوف' مالک بن عوف سرور کائنات 
محمد صلى اللہ عليه وسلم کا ایک صحابی جو بڑی مدت 
تک اسلام کے خلاف جنگ آزما رہاء مگر بعد میں 
اسلام لے آیا ۔ اس زمانے کے اسی حلقہ کہ دوسرے 
متعدد اشخاص سے ستاز کرنے کے لے النصری کہا 
جاتا عے؟ نیز اس لے بھی که وہ اپنا شجرۂ نسب نصر 
بن معاویه کے سلسله سے بنو ھوازن کے طاقتور قیسی 
قبیله کے مورث اعلی تک لے جاتا تھا۔ [(دیکھے 
ابن حزم : جعھرۃ انساب العرب ص ۹ہ م)]۔ ھمیں اس کی 
زندگی کے جنگ حنین [رك باں] سے پہلے کے حالات 
کا پتا نہیں ء جس کی وجہ سے اسے دھند ی سی شہرت 
حاصل هوئی ۔ ہم یہ تسلیم کر لیتے ہیں کہ اسے 
لڑکپن هی ہے اپنی ذاتی بہادری کے ظاہر کرنے کے 
موقع ملے ھوں گے ۔ جتک فجار[رك بآں] میں جب 
اس نے ھوازن کے ایک دسته فوج کی کمان اپنے ھاتھ 
میں لی اس وقت وہ ابھی امرد یعنی ”ہے ریش تھا 
[و بنو نصر بن معاویهء علیھم مالک بن عوف و ہو 


ڈھرہ * مالک نز انس ات و عسےہے ہی دكد ١‏ : ایح 
ابوزھرہ : مالک بن انس حیاته و عصرہہ (اردو ترجبەہ بھی ۱ یومئذ امرد] (الاغانیء 9 )))ء یعی وہ ابھی اپنی 


513۴۲050:. 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


٭ 








مہ 


جوانی کے ابتدائی ایام میں تھا ۔ 

. اس امتیاز کی شاید۔ ایک وجھ یه بھی تھی کهھ 
اس کا قبیله (ینو نصر بن معاویه) بٹو ھوازن میں بڑی 
اھمیت رکھتا تھا۔ بنو نضر جو که نو لقیف کہ 
حلیف تھے (الاغانیء ۳۲“ ٦‏ ان کی حیثیت 
سای ام کی کم 
قریش اور مکل کےساتھ حاصل تھی ۔یه طائف والوں کو 
ضرورت کے وقت تنخواہ دارفوج دیتے اوران کے ذمه شہر | 
کی حفاظت اور لٹیروں ی لوٹ مارڑ سے ان باغوں کىَ 
حفاظت تھی جن سے بنو ثقیف کے علاتقے کی زسین پٹی 
پڑی تھی ۔ ان کے باعمی تعلقات بالعموم صلح و" 
اور دوستانه رھتے تھے لیکن کبھی کبھی ایسا 


اتفاق ھوتا که ان ک بدوی فطرت ان پر غالب آجاتی . 
عذر پیش کرتا ہے . 


اور ان کو اپنے حلیف اھل طائف کے علاقے پر 
تجاوز کرنے پر مجور کر دیتی ۔ اس صورت حال سے 
ہم اس بات کے سمجھنے کے قابل هو جاتے ھیں کھ ؛ 
کس طرح اس جنگ میں جو اسلام کے خلاف :ھونیوا | 
تھی طائف کے باشندے ایک بدوی سسردار کے 
ماتحت جنگ کرنے کو تیار هو گۓ ۔ ھ میں سرور 
کائنات محمد صلی اللہ عليه وآله وسلم ایک بڑی طاقتور 
فوج لے کر مکے پر چڑھائی کی تیاری کر رے تھے ۔ 
اس خبر نے ان لوگوں کو جو جبال سرات پر رھتے تھے 
پریشان کر دیا۔ وہ اپنے دل میں کہۓ تھے کیا 
حضرت محمد سیل اللہ عليه و آله وسلم مکے پر قبضهہ 
کرنے کے بعد ان کے ملک پر حمله کرنے کا خیال نہ ' 
کریں گے ؟ یہی وجە تھی کھ مالک بن عوف ان ' 
قیسی قبائل کو جو کہ نجد اور حجاز کی سرعدوں 
پر بستے تھے متحدہ مدافعت کے لے اکٹھا کرنے میں 
کامیاب ھوگیا ۔ بنو ثقیف نے اپنی فوج کو اپنے حلیف 
بنو ھوازن کی فوج میں شامل کر دیا۔ اس کے باوجود 
نتیجہ يہ نکلا کہ انھیں حنین میں شکست ہوگٹی ۔ 
سپه سالارمالک بدقستی ہے عورتوں؛ بچوں اور جانوروں | 








ے۳۸ 


مالک بن عوف 


کے ریوڑوں کو سپاھیوں کے ساتھ لے آیا تھاء لہذا 
یه تمام مال غنیمت مسلعانوں کے ہاتھ لگا ۔ 
شکست خوردہ فوج میدان جنگ میں اپنی 
بہادری کے جوھر نہیں دکھانے پائی ۔ بنو ھوازن 
کی روایت اس ناکامی کو چھپانے اور مالک کی شہرت 
“کو بجاتے کی خاطر ایک تاکن بات “کو ۔خابلن 
کرنے کے لیے کوشاں ہے ۔ کہا جاتا ہے که بھگدڑ 
کے بعد اس نے اپنے بھاگتے ھوے ساتھیوں کے عقتب 
کو محفوظ رکھنے کے لے بڑی بہادری اور جان فروشی 
کا ئبوت دیا -۔ اسی روایت میں یە بھی ذکر 
کیا گیا ھے کہ مالک نے اس موقع پر کئی ایک 
| انظمیں نٹی البدیہہ کہیں جن میں وہ پرانے بدوی 
سورماؤں کی طرح اپنے فراری توجیە اور اس کے لیے 


شکست خوردہ سردار نے لیە کے مقام پر جو 


کہ طائف کے جنوب میں چند گھنٹوں کے فاصله پر 


ے اور جہاں اس کا ایک حصن [۔ قلعہ] تھا پھر 
ايك ار تقابلة کرتا چاماں عمن کیا تھا یدید 
میں ھجرت کے وقت یه نام ایسے احاطه کو دیا جاتا تھا 


ا دیواریں محض اینٹوں کی تھیں جس طرح کہ یمن کے 


وہ قلعے جن ک5 تذکرہ مشہور جغرافیه دان المقدسی 
اعد التقاسیم ٤‏ طبع ڈخويه ہ :ہ0 ۵۰؛ ص ہہ) 
نے کیا ھے - تقریبا ڈیڈ ڑھ صدی گزر چکی ے که ماریس 
تامیسیر ۳۱٥٥ ٦0019 6٥8(‏ 0د۸٥)‏ نامی ایک سیاح (ءع رہ٥۷‏ 
۔ءلزطن۸4 ۲ء پھرس رع زث) نے لید سے گڑرتے 
هوے . . . .مالک کے زمانے کی طرح کاایک مینار والا 
قد کیا سی ےس کی جاظت ی عای تی ۔ 
بہر حال اس چھوٹی سی عمارت کو خواہ یہ کتنی هي 
نضبوط کموں نه تھی سرور کائنات حضرت محمد صلی الله 
عليه و آله وسَلم نے بآسانی مسما ر کر دیا۔ جب مالک 
کو اسلامی افواج کی آمد کی خبر ہوئی تو اض نے یہی 


.)1۲۲11 ذ5 


(۸۸٥۸۷۱3٠. 


مالک بن عوف 


مناسب سمجھا کە وہ طائف کی فصیل کے اندر 
پناہ لے ۔ اس انا میں وہ تمام مال غنیمت جو حنین 
نی مستعاتوق کے ھاتھ آیا اوو جس میں مالک :کا 
خاندان اور گله بھی تھا جعرانہ کے مقام پر پر اکٹھا 
کیا گیا ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم نے ھوازن 
کے اس وفد کو جو قیدیوں کے فدیہ کے متعلق گفت 
و شنید کرنے آیا فرمایا : ''اگر مالک اسلام لانے کے 
لیے آئے تو میں اس کا خاندان اور اس کی جائداد اسے 
واپسں کر دوں کا اوراس کے علاوہ ایک سو 
اونٹ سزید دوں کا“ [محمد بن حبیب (م ٥م‏ 
نے کتاب المحبر (ص ہم تا ممم) میں جہاں 
مؤلغة القلوب کے نام دیے ھیں ان نیں مالک 
کا نام بھی دیا ے] ۔ مالک کا فیصلهہ خواہ کچھ 
ھی کیوں نه ھوتاء لیکن یە اعلان بنی ثقیف کے 
سات اس کی مصالحت کرنے میں ناکام نہیں ہو 
سکتا تھا ۔ اس نے صحیح طور پر سمجھ لیا که طائف 
میں اس کا وقار جاتا رھا ے ۔ لہذا وہ شہر سے بچ 
کر نکل جانے میں کامیاب هوگیا ۔ آنحضرت صلی القہ 
عليه وسلّم کی خدمت میں حاضر هو کر اطاعت 
کا اظہار کیا ۔ آپٴ نے بھی لفظ یه لفظ اپنا وعدہ 
پورا کیا ۔ مالک نے کلمۂ شہادت پڑھا 
اور اسلام پر خوب قائم رھا : [حسن اسلامم] 
(اسد الغاب؛ سم : ,.۹م)]ء یعنی بخوبی اسلام 
پر عمل پیرا رھا, 

مالک کے تعلقات بڑے وسیع تھے اور بنو 
ثقیف کے علاقے کے متعلق اسے کاسل واقفیت تھی ۔ 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله ولام تر فلکت 
کو اھل طائف کے خلاف حرب و ضرب کا 
حکم دیا ۔ آپٴ نے مالک کو بنو قیس [کے 
ان خاندانوں] کا جو اسلام لا چکے تھے سردار 
بنا دیا اور مالک نے اپنے پرانے حلیضوں ء یعنی بنو 
ثقیف کے خلاف جنگ چپاول شروع کر دی - طائف 


مہ۳ 


مالک بن نویرہ 
سے جو قافلہ ٹکلتاء مالک کے آدمی اس کا راستهة 
روک لیتے - اس لامتناھی جنگ سے تنگ آ کر بنو 
ثقیف نے صلح کی درخواست پیش کر دی ۔ آنحضرت 
صلی اللہ عليه وآله وسلم نے مالک کو بنو ھوازن 
میں اپنا نمائندہ مقرر کر دیا اور بعد میں خلیفه 
اول حضرت ابوبکر نے سال ک کو اس عہدہ پر برقرار 
رکھا - مالک نے شام وعراق کی جنگوں میں بھی 
حصه لیا ؛ وہ شام میں فتح دمشق کے موقع پر اور 
عراق میں قادسيه کی فتح کے وقت موجود تھا . 
مآخیل : () ابن ہشام : سیرةء طعءوسٹنفلٹء ص 
مہو میں مہ ےجرد ںےہ اد۹وےہ؛)(() ابن 
سعد ع طبقاتہ طبع ورام 8ء ٠ے‏ ؛(م) النووی: تہذدیب 
آلاسماءء طبع وسٹنفلٹء ص ۹٭٥؛‏ (م) الاغانی؛ ہ 


اسدالغایةف 


؛ے.٭)١)؟‏ 
:م؛ (م) ابن الأئیر : 
-م× ۹ہ تا .۹٢؛(١)‏ نممامحن) : ؛ مەاتا' اا4 ٢۶4700[:‏ 


1 ۹۹ ۱۲م۱)؛‎ :,.٦ 


٢‏ ورں پچ مرو یہ بعف ص وں وو ہٴں؛ ۹ہ1م؛ 
[ڑے) البلاذری : 
٠.‏ (۸) ان حزم : جمھرةۃ انساب العرب؛ ص ۹ئح؛ 


انساب الاشرافۂ ر : ہ+م) +۹وم) 


(۹) وھی مصلف : جوامع حوابع السپرة؛ ضص سب٤‏ ےم)؛ 


رہ بمم؛ ۂم؛ ۲۸۸]ء 
رھصمنینا .11) 

مالک بن لوَیْرہ : بنو یربوع [بن حنظله بن 
مالک بن زیدمنات بن تمیم] کا سردار تھا؛ یه حاصا 
بڑا قبیله تھا ۔ مالک سخاوت؛ مروت اور بالخصوص 
بہادری کی وجہ سے ھجرت نبوی سے پہلے می 
بہت مشہور ھوچکا تھا ۔ مالک کے همعصر بہادری 
میں اہے لائانی سمجھتے تھے؛ چنانچە فقّی ولا کمالکہ 
یعنی وہ بہادر تو ضرور ے؛ لیکن مالک جیتا نہیں ۔ 
عریوں کے ہاں ایک مثل ین گئی تھی (دیکھے 
المبرد : ألکاملء مصر ٣۳۲ھ‏ رٴ: وھذہ الأمثال 
ثلائلہ مٹھا لیم مرٹی ولا اسان وی ولا کمالکہہ 
وَناء ولا کصداٴ ٭]ء تاھم اس کی شہرت کا اصلی سپمپ' 


5831۴۲050۲. 
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اہی کی الناک موت ے پیدا:شدہ تأثز-اوو اس کے 
بھائی مم إَولكَ با] کے وہ بریۓ ہیں .جو اس 
نے مالک کے۔ متعلق کہے نے فس نے آنحضرثت 
صلی اللہ عليه و آله سٔم ک زند گی ھی میں تمیم ۔کے 
: ذیگر اکابر کی معیت میں: اسلام :قبول: کیا:۔ آنحضرت 
تی اللہ عليه و آلہ وسلم نے انے بنو تمیم کے ضەقات 
ٰ اکٹھا کرنے کا کامخپرد کر دیاء یعنی آپ* نے مالک 
کو اس کے اہتے علاقے کا وا ی اور عاکل :مقزر فرما دیا 
(دیکھے اہ الغابة ۶٠َْ-۰""ٴ‏ جہاں لکھا عے کہ : 
استعمله رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلم بعض 
صدقات بنی تمیم]ت آتحضرت صلی الہ عليه و آله و سلّم 
نے'؛یہ اس ی*''تالیف قلب““ کی غرض ‏ ےکیا تھا ۔ 
آنحضرت علی الله عليه و آله ولم کی وفات کے بعد 
زدہ کے واقعے نے تمام امیدوں کو غلط ثابت کر دیا۔ 
جب مدینے کے مسلمانوں نے حضرت ابوبکر 
صدیق“ کو خلیفه منتخب کیا تو بعض نومسلم 
بدوی قبائل نے کو و صدقات کی ادائی ے انکار 
کرتے ھوے غلط تاویلات کا سہارا لیٹا چاھا ۔ ان 
منکرین زکوۃ :میں مالک بن ویرہ بھی شامل تھا-۔ 
حضرت ابو بکر دیق“ نے خلافقت کی باک ڈور 
حبھالتے ھی ان منکمرین* زکوۃ. ہے لپٹتا: چاٹھا ۔ 
مالک نے نہ صرف اس انتخاب ککوٴ تسایم کرنے 
سے انکار کز دیيلكُ بلک اپنے کت 
عم کی تیم کر کا یہ سا اس 
لیک قدم آ گے بڑھایا .اور ان قائلے کو جو وفادار 
وعنے والے تبائلٰ. کے عدقاتہ کو مدینے لۓ جا 
رھا تھاء لوٹ لیا ۔ اس کے بعدعین بدوی حصلت کے 
مطابق اس نے۔اپنے اس:کارنامے کا کر اپنۓ: اشجا میں' 
کیا جو اعلاق جنگ کے مترادف تھا اور کک 
اس نے اپنے: طرز عمل کا قطعی فیصله نبویٹ کی جُھوٹیٔ 


اس سر 9و سح ہی 


سد شاو رج 


مدینے ہیں حضرت ابویکرل* تو تو 
ان _معاسلات۔ کی طرف قوجہ .کرنے کی فرصت نہ 
ھوئیء لیکن آخر کار لنھوں نے فتنة ارتداد یىی 
تنرکنوبی کا زم :کر لیا اور حضرت خالدٴ* بی 
الولیید کو ان عنکرین زکوٰة اور افتراق پمند 
لوگوں:۔ ہے خلاف مہم پر روانه کر دياء 
ان کا۔:حکم تھد کہ صزرف ان لوگوں کی جان 
بخشی کی جائے جو اپنے مسلمان هو کا اعلان ککز 
دیں ۔ بدویوں کی انفرادیت نے خاص طور پر اس کام 
کو آمن کر دیا ۔ حضرت خالد نے ان قبائل پر جن: 
میں یا تو آپن میں پھوٹ پڑی ھوئی تھی یا ابھی, 
وہ متردد تھے الگ الگ حمله کیا اور باغیوں کے 
چھوٹے چھوے دستو ںکو بآسانی شکست دی ۔ اس کے 
بعد حضرت خالد“ بنو تمیم کے قریب پہنچ گے ۔ بنو 
تعیم کے سردارایک دوسرے کوشک وشبہه کی نظروں 
ہے دیکھ رعے تھے لہذا متحدہ محاذ قائم کرنے ے 
قایر رد گئے - حضوت خالَدً نے دفعة حمله کر دیا۔ 
مإلک نے جب اپنے آپ کو اکیلا پایا اور خال کَ 
فوج کو اپنی.فوج کے مقابلے میں بہت زیادہ طاقتور 
دیکھا تو وہ چنگ کرنے ے باز رھا؛ اس نے اس بات 
کا یقین دلانے پر اطاعت کر ی کہ اہے قتل نہیں 
کیا جائے گا اور:آخر میں اپنے مسلمان ھونے کا اعلام 
بھی کر دیا۔ ۱ ۱ 
.ٴ اس کے باوجود نز کر ناك ہت شل کر دیإ 
گیا: ۔ کبہا_ جاتاے کہ حضرت خالدٴ کا جکم سمجھنتھ 
ہیں“ ۔کچھ, غلط ذہمی ھوئیٰ جیٰ کی وجہ علافائی 
نلائوئں کا٠‏ امکخلاف تھہا۔ - دیکھے ۳ الغابةا 
ہ۹۴ "جوم آفی لیلة جاودۃ ہو اسو خاله 
فنادیٰ ادلشوا۔ اڑا کم وھی فیلفة- کائة 
کر ت0 مہ٢‏ فا 
فییم؛> ار بصیئھم پيی۔ لہخنظ 


بعر 


تو 


سص ہج 


مالک بن نویرہ 


بی 


ترقت 


مالک بن نویرہ 


سحححََهَْسَتججهجَ ےش کست٭کََِِجِِسََِِْمََصحمحََحَکهََََِسَْجکےپہ س7چ 


باردۃ لا یقوم لھاشئی* وت تزداد برداء فامر خالد 
۔منادیا فنادی : : دافٹوہ فذلک فی معنی انتلو وفی لغة 
غبرہم اذقثوہ من الدف؛ (بمعنی سردی ہے بچانے کے لیے 
گرم کپڑا اوڑھنے کو دینا)ء فنّ القوم انه یرید القتل 
فقتلوہ] ۔ یه ان مصنفین کا بیان ے جو حضرت خالد“ 
کو بری قرار دینے کی ضرورت محسوس کرتے ہیں۔ 
[ہالک کے قتل کے بارے میں بہت کچھ اختلاف پایا 
جانا ے؟ تفصیلات کے لیے دیکھے : الجحی : 
طبقاتء ص پرم؟ مقاله نگار نے جو بیان دیا ے 
اس نے ١ے‏ ۸80۳( کی 1ہو ے×۷آ ء0 ,ءطّظ ئا ,۷ا لجااث 
!لم ہے نقل کیا ے لیکن یه بیان کئی وجوہ سے 

درست معلوم نہیں ھوتا : حضرت ابوبکر کا یە فرمانا 
وف رت کا ولا ایم سینا سله اق 
علیى المشرکین (این الائبر : کا کا 
وو ؛ الاغانی س ےپ س رم)؛ کیونکە اگر یہی 
۔واقعه عو ٹو:پھر تاول کا لفظ انتعئال: کرتا ہی معنیٰ 
ے؟ (م) الاغانی ۱:ص یہ سی رب ”قال 
نے سپ رھ کے 
بَان اضاواام یستمْھد ففيه دلیل علی 





عذر خالد' ' ور اَی ص ,و: قال یا ابر 
بکیتہ؛ المبرد : الکاملء ص بہے : ”لوء عطمت 


یعنی اگر میرا 
بھائی تمھارے بھائی کی طرجٍ شید وا خوتا تو مت 
اس کا مرثیہ نە کہتا؟؛ نیز ابن قتييه ٠‏ الشعر والشعراہ 
لائیڈن . و رع)ء ص ۹۳؟(م) جب حضرت خالد کا 
مقدمہ حضرت ابوبکر“ّ کے سامنے پیش ھوا تو خالدّ نے 
اپنا عذر پی ش کیا اور جضرت ابوبکرّ صدیق نے ان کے 
عذر کو معقول سمجھ کر انھیں معاف کردیا (الاغانی 
مر صہ9 اح الخبر واعتذر اليه فعذرہ 
ظیوبکر و تچاوز لە عما کان قی حربه تلک) ۔ اگر واقعه 


ي×ٰ۔ بی ۰ ح۔ءوف 
ان اخی صار بحیث اخْوک مارثیتہ“ 


تو ہقلدمه چلنے اور عذر پیش کرنے کی ضرورت عی 
محسوس نہیں ھوتی ۔ اصل واقعہ جسے محدئین اور 
فقہا نے معتبر سمجھا یہ ےہ کہ گفتگو کے دوران 
میں مالک کی زبان نے ایس ےکلمات لکلے جن میں 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم کی ذات مبارک کے 
ساتھعقیدت نہیں پائی جاتی تھی؟ اس لیےحضرت خالدہ“ 
نے اہے قتل کر دیا ؟ نیز دیکھے الخفاجی : نسیم 
الریاض(معمتن شفاء عیاض)ءقا ھرہے جب رھ سم نر ۳م 
واحتج ابراھیم بن حسین بن خالد الفقيه فی مثل عذا 
(وفی نسخة علی مثل عذا) بقل خالد بن الولید رفی 
الہ تعا لی عنه مالک بن نویرہ (علم من تصغیر نار) 
نقولہ عن النبی صلی اللہ تعالی عليه وسلم صاحيکم 
یعنی بە النبی صلى عليه وسلم وفیه تنقیص لہ بتعیبرہ 
عنهةه بصاحبکم دون رسول اللہ ونحوہ و اضافته لھم دونه 
المشیعر بالتبری من صحبته صلی اللہ عليه وسلم واّباعہ 
واستتکافه . . ., , فقال مالک بن نویرہ: انا آتی 
الصلوۃ دون الزکاة۔ ان تمام تاریخی حوالوں کا 
خُلاصہ یه ھے که مالک بن نویرہ نماز کا قانل تو 
تھا لیکن زکوٰة کا منکر ھوگیا تھاء جن بزرگوں نے 
اسے مسلمان قرار دیا ے وہ بھی نماز کی حد تک ؟؛ 
اس لیے مالک کا قتل بوجہ ارتداد ھواء جس کا باعث 
انکار زکوۃ ے]. 

آحضرت خالدٔ کا مالک کی بیوی لیلىی سے 
اح کر لینا بھی قابل اعتراض سمجھا گیا ھے؛ 
حالانکہ ید ثابت شدہ اىر ہے کھ منکرین زکوة کو 
مرتد قرار دے کر جنگی قیدی بنایا کیا اور ان کی 
عورتوں کو باندیاں ۔مالک کی بیوی لیلی بھی ایک 
باندی تھی ۔ معلوم ھوتا ہے کہ ام تمیم لیلی نے 
فوزا ھی اسلام قبول کر لیا ہوکا؛ پھر مالک کے 
قتل کے بعد جب وہ عذت پوری کر چک تو حضرت 
خالدٴ نے ام تمیم سے نعاح کر لیا -۔ حضرت خی 


ہیما ھی وتا جیسا کے نقالہ نکار اعتراض اس لے تھا که ان کے نزدیکہ خلیفه 
11181134٦.01‏ 


(۸۷۸۱۸۷۱3٢۱. 





. کی اجازت اوو حکم کے بغیر مال غدیست می تصرف 


إ 





جائز نہیں کھاء لیکن اس کے برعکس سضرت خالد 
مسخدنود کی باسمی رضامندی ے مال یىی غنیعت میں 
عسرف کو جائز سمجھتے تھے اور معحصوس ہوتا ے 
کە حضرت ابوبکرٔ نے انھیں اس قمم کے تصرف ک 
ابازت دے رکھی تھی ۔ یہی وجہ ھے که حضرت 
دیق اکمر نے حضرت خالد“ کے خلاف کوئی 
تادیی کاروائی نہیں کی ۔ البته مالک کے وارثوں 
کو دیت ادا کرنا ضرور خور طلب سے ۔معلوم هوتا 
ے کہ عضرت صدیق اکبر کی حُواعش یه تھی کہ 
حضرت الد قتل کرنے کے بجائے مالک کو دوسرے 
سرداران قبائل کے ساتھ خُلیفه کے پاس بھیج دیتے ؟ 
شاید وہ دوسروں کو دیکھ کر اپئے کے پر بشیحان 
عوتا اور ایسان لا کر و اور سلٰوة کی فرضیت 
میں کوئی فرق روا نہ رکھتا ۔ پھر یہ بھی محلوم 
عونا ےہ کھ حضرت صدیق اکبر چاہتے تھے کہ 
سالک کے بھائی متمم بن نویرہ کی دلجوئی کریں 
اور ساتھ ھی حضرت عمر فاروق ” کی نارافگی 
اور غصے کا بھی ازاله کریں ؛ٴ چنانچہ مالک کک 
دھت ادا کر کے حضرت عمر فاروق“ کی تسکین حاطر 
اور متّم بن نویرہ کی تالیف قلب کا حامان میا 
کیا گیا ۔ خلیفۂ وقت کا یه طرز عمل سیاست اور 
مصفعت کی بنا پر تھا ۔ ادبی روایات میں مالک 
کے مرئیوں کو بڑی شہرت حاصل ہوئی]۔ ان میں سے 
بعض الکاسلی للمہردہ ص ومے تا م ہے پر دہے گئے یں 
اور ألحماسة میں بھی ہاب المراشی میں مفتے ھیں؛ 
ا[جن میں سے ایک یہ ھ : لقد لا منی عندالقبور علی 

البکا+ رنتی ا لتذراں الاموع السوافک(م) وقال أنیکی 
کل قبررابنه + لقبرٹوی بین اللُوی فا دکاد ک(م)فقلت 
مہ ان الشّجا بیع الشُجا+ فدعنی نُھذا لہ قبر مالک] 
عرب کہتے ہیں کہ جس قدر متمم نے مالک کا ماتم 
کیا کسی مرنے والے کا اتنا ماتم نہیں کیا گیا . 


0017 


وج۳ 


سالک الطائی 
حاخڈ: (ہ) ابن حجر: الاصامة (قاعرہ ے۱۹۰ء)؛ 


ہم ا ےم؛(ء) ابن الاثیر : سد القابقہ م: ہم تا 
٦۹ء:‏ (() الأغانی (بولاق)ء رر وم تا ہے؟ ہر 
۹:۹۳9۹ م؛:(م) الطبری : : رماە٭سۃ4؛ (طع مز٭ەی ٭لء 
بر ےموم تا ہکوم؛(م) ابو تمام ات رت 
عشٹرو۷)؛ ص ؛ (و) البلاڈری : 
البلدّان (طیع مزمون ۵6)ء ص ہہ ببعد٤‏ (ے) ابن عشام : 
سیرة الرسول (طبع ٌ[ج)مچھونتا ۷۷ء ف ۹۹۰:(ہ) نمداعت: 
نووا ا مہ ببعد ہب ببعد ؛ (و) 6إ( ا۵ا : 
مزوعو ہیو:زمونٴہ۶۳!ام ‏ 1 وعابہ رہم ۶٠۷ج‏ .٥8ء‏ ےہ 
یعد [نیز وہ ماخذ جن کا ذکر تنقید میں کیا گیا هے] . 
)1۸۸۸۱۸575 .1ا) 

مالگ الطٌائیء ابوولید مالک بن ابی السٌح٠‏ ٭ 
اموی اور ابتدائی عباسی عہد کا ایک بڑا مغنی اور 
شاعرہ وہ امیر معاویة کے عہد ( ہم تا.(.ھ/, ہہ تا 
۰۸۰ع) میں بنو طے کے علاقے میں پیدا ھواء اس کا 
پان پتو تل یں سے ٹھاا جو یڈ ۓ ى ايک اخ 
تھی اور اس کی ماں بنو مخزوم میں سے تھی؟ اس طرح 
مالک سسلمانوں کے ایک اونچے گھرانے سے تعلق 
رکھتا تھا اور بچپن ھی میں اہے عبداللہ بن جعفر 
نے اپنا بیٹا بنا لیا تھا اور اچھی تعلیم دلائی تھی ۔ 
عبداللہ بن جعفر مدینے میں فنون لطیفه کے مشہور 











ہے[ بیع انوخ 





سرہرست تھے ۔ 6چھ/ مہبع میں مالک مشہورو 
سروف سی سد( باں] کے نے کر دلدادہ هو 
گیاء جہے 
پر اتے ھوے سنا تھا اور اس واقعے نے اس کی ساری 
زندگی کا رخ بدل دیا ۔ گانے کی تعلیم معبد اور جمیله 
[رك باں] سے حاصل کرنے کے بعد اس نے اچتے 
کالات ے هر ایک کو ششدر کر دیا اور طبقه امرا 

میں اے بڑی مقبولیت حاصل عو گئی ۔ اض طرح وہ 
پش ور مقلی شمار ہونے لکا اور خیقت يہ ہے کہ 


اس نے حمزہ بن عبداللہ بن الزییر کے گھر 


اس کے سرہرمت عبدالّہ بن جعفر نے اپنے گھر کو 


51۰ 


(۸۸٥۸۷۱3٢. 


مالک الطلائی۔ 





تس موسیقیٰ ک قراؤنیت کل ہفا بات رکھا تھا فالہٹودی 


مروجےے:: 6ء۸ متن)۔ عبداللہ بن جغفر کی موت پر 


مالک مثلیمان بن علی الھاشمی کے متوسلین' میں داخل | 


ھوگیاء لیکن ٴ اس کے .باوجود. اموی بادشاہ یزید. بن 
عبدالملک-اور الولید بن یزید اس:پر بہت سہربان تھے 
(دیکھے ,4 نوس دسمبر ہےر رع ص ۹وم) ۔ 
عباسیوں کے پر سرااقتدار آ جانے پر (٭+۱ھ | .٥ۓء)‏ 
سلیمان کو دجله زیرین کا.حاکم 'مقرر کیا گیا اور 
مالک اس کےساتھ اس کے صدر مقام بصرہ مین آیا ۔ اس 
شہر میں تھوڑی مدت قیام کرنے کے بعد وہ مدینے 
واہى لا گیا جبہانِ آسی سال نے اد کر ہا کر وہ 
۳٣ھ‏ / م ٥ءء‏ میں فوت هو گیا . 

۱ مالک يٹیا بہت اچھا اععلّیٰ تھاء“كمْ اڑ کم 
الاغانی میں ایک جگهھ(۱ : ۸ دیکھے )٣٢٦٣‏ 
انے چار بڑے مغنیوں یں شمار کیا گیا ھے اور 
لی رائی ا اظتار بی امحق افشتمل ھی اغعل 
الرأی نے کیا ےر اگرج ایک اور جگہ اس تے 

اس ان مرج ان محرزا معید اور الغِیض کے بعد 
کا درجه دیا ے (الاغانی : 





ات 
اليته اس میس یە کمی ضرور تھی کە وہ عود نە بجا 
سکتا تھا اور انی جک بعد کو اس تج توب 

میں اصلاح کرنا پڑتی تھی . 

مآخحل؛ (ہ)الاغانیء مطبوعەیولاقءم: ۸ہ ہ تاءے ٤١‏ 
(م) ابن عبدربة : العقد الفرید؛ قاشرہ ے۸۸-۱۸۸ہ۱ء۳۶: 
0طت ص۔۱؟(م).74 
)(٠۰‏ البحتری : 


.۳ھ وع ۹۳و (ب) السعودی: 
٤ :‏ 


)) ۳ے!)؛ ۱۳ 


ے۱۸١‏ (۳) ٤٥٥۵‏ جہ: مز : 
ٹومیرں دسمبر سپےزاءء ص ےوم تا 
دیوانء قسطنطیىيه 
ھ ھ۔ ۲ 

سروج) یً.رے 





۱ - (صص ےم یں 
0 : ارت 

ھ ' : عالکیہ : (ع): اھل السلة والجماعث میں ہےٴ 
امام مائک بن انی الاصیحی رك بآں] کے مقلدین 
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بی ک ذا ذذات گرامی سے جانا ا پہچانا جاتا۔ ےء 
مالک“ ھهیںس ۔ ججہاں امام ابو حتیفہ“ حضرت عبداللہ٣‏ 
بن مسعود اور حضرت علی* بن اہی طالب کے علوم و 


ا معارف نے مستفید هھوے وہاں ابام+:ہالک'' کو حضرت 


مر بن الخطابء عائشهٌء این عباسء وغیرھم: 
کے فیض سے حصه ہلا ۔ انھوں نے ربیعه بن عَدَالرَعینق 
(ربیعة الرائی م ہ۱ ھ) سے فقه میں اور نافع موی ابن. 
عمر (م ۔ھ)ء؛ اىام زھری (م م٣۱ھ)ء‏ ابو الزناد 
عیدا ین ذ کواق (م ۳غ اور یسی ان سید 
الانصاری (م ۳+م,ھ) سے حدیث کا درس لیا ۔ ان, 
حضرات کے علاوہ امام مالک کے اساتذہ میں اور بھی. 
کئی مشہور تابعین و تبع تابعین کے :نام ملتۓ 
میں (تقصیل کے لیے دیکھے : القاضی عیاض ن 
ترتیب المداؤک و تقریپ المسالک), ۱ 
اگرچہ امام الک یئ کی تصائیت کے نام 
مختلف تذ کروں میں ملتے یں [لیکن اِن کی بنیادی اوں. 
شہرۂ آفاق تصنیف الموطا ے.۔ مالکی۔ فقه ک] تدوین' 
کے سلسلے میں سب سے پہلے ٍ دو مشہور کھابوں: 
ک کا ذکر ضروری ے : ()-العوطا :از (م) الموفقا 
الکبری ء یہ دونوں کتابیں فقہ مالکیه کى اصل یں 
اور مکمل اوز جامع کتابیں ید ایام مالک“ 
افکار کے سے میں ان سے لت رخوع نے 
جاھے ‏ یی سے ہی 7 ا 
و + کہا جاتااۓ که امام تالک“ چائیسٴ 
سال جک تالیف می مشقل 'َٴتصَروف” رھ 
جب کھیں اوہ موجودۃ شک مین ملدون هو مکی 
تق تقزیبا ایک :ھزار اِمَخاض نے الموطا کی ماما بلک 
1 و ان کیا ۔ ا رجہ الموطة کئی رق س‫ ایت 
کل گی سے (اس کے مَشبُوٴر تسخون کی تقصیل کے 
ج لی ذیکھے صدیق حسن خاق اتحاف' القبلا اور 
شاہ عبدالعزیز دعلوی ؟ بسٰتان بستان المظڈئان)لیکئ اس کے 
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متداون نۓ دو میں ۔ پہلا ابروایت بجی بن 

یحیی اللیثی [۷لمسمودی] الافنی ام مم دہع 
اور دوسرا بروایت امام محمد بن الحسن الشیبانی 
[م ‏ ۹۹,+,ھ/.ہ,ہع]؛: یه دونوں نسخے مععدہد بار 
بالترتیب مصر اور مندوستان میں چھپ چکے ھیں 
[اور دونوں کی شروح اور حواشی و اختصارات موجود 
ہیں) ۔ الموطً میں امام مالک نے صحیح احادیثہ 
اخبارو آثار اور صحابه و تابعین کے فتاوی کو جمع 
کر دیا ے؟ بظاہر یہ حدیث و اثر کی کتاب ےء لیکن 
اس کا لپ لباب ققهة ھے ۔ حضرت امام نے اس میں 
فقه کی طرز پر ابواب کو سرتب کیا عے اور اس کا 
امل موشوع احکام ققبیہ ھی ہیں۔ 

المدونة الکبری : یه امام مالک کی براہ راست 
تصنیف تو نہیں ھے؛ لیکن فقہ مالکیە کی اصل الاصول 
ھونے کے اعتبار سے اس کی اھمیت بہت زیادہ ے اور 
اسی لیے یہ مالکی مسلک کا بنیادی اور اھم مأاخذ 
غدالمدونة ایک یم مجموعه رسائل ا نام ےد؛ جس 
میں تقرییا چھتیس هزار سائل کو جمع کر دیا گیا 
ے؟ یه گویا امام مالک کی آرا* بالنص اور ایسے 
سسائل کا مجموعه ھے جن کا استتباط امام کے فتاوی 
ہے صحیح سمجھا گیا ۔ اس طرح اس کتاب می امام 
مالک“ کے فتاوی کو یکجا کر دیا گیا ہے ۔ اس کک 


تصنیف میں متعدد اھم شخصیتوں ‏ یکوشیں شامل 


رھی ہیں۔ سب ہے پہلے مسائل امام مالک“ کو 


ان کے شاگرد اسد بن الفرات التوتسی رك ہاں] نے 


مدون گیا ۔ انھوں نے سوالات تو امام محمد یکتابوں 


ہے اخڈ کئۓے اور جواہات امام مالک“ کے دے ھوے 
لکھے ۔ اس مجموعے کا نام انھوں نے المدونة 
رکھا ۔ وہ عراق کے بعد مصر پہنچے اور جب وہاں 
ے قیروان گئے تو یہی مسائل ان ے مخربی فقيه 
محتونء عبدالسلام بن سعید الشوخی نے حاصل کے 
اور اس کا تام اسدیہ رکھا؟ انھوں نے اے امام مالک" 


ہس ا ۳2۰۳“ 
- ئیوروچُکووسسیممسسمدمسنجٹجککیککلافائکئووکئڈََٗسصعصممممَمْسممسمسمسسسم۔۔م۔لحس مؤہ_ٗ_م"ےچےے۔ے ‏ لے مت 


مالکیهہ 


کے ایک اور شاگرد عبدالرحەن بن القاسم المصری 
کے سامے پیش کیا اور انھوں نے بعض مسائل ہیں 
تصحیح کی ۔ اسد بن الضرات کا مجموعہ ابواب کی 
صورت میں مرتب نہیں تھا ۔ سحنوں نے اے باقاعدہ 
ترتیب دیا اور بعض مسائل میں آئار و روایات سے 
از شود استباط و اجشہاد کر کے اضافه کیا ۔ بہرحال 
یه کہنا بجا هوگا کہ المدونة امام مالک کی اپنی 
تصٹیف تو نہیں ء البتہ مختلف مسائل میں ان کے 
فتاوی پر محیط ےہ اور پھر اس میں امام کے تلامذہ 
اور تلامذة التلامذہ کے اجتہاد کا عمل دخل بھی 
وانح عے ۔مغرب اور نج كدان میں مذھب مالک یق 
اشاعت و ترویچ میں العدوَنة : نے اھم کردار ادا کیا ۔ 
فقة مالکی کی بنیاد کتاب و سنت کے بعد عمل اھل 
مدینه اور اقوال صحابهہ“ بھی ے؟ انام َالَكلۃ شَل 
اھعل مدینه کو بڑی اھمیت دیتے تھے اور ان کے 
نزدیک تعامل اھلِ مدینه مستقل حجّت تھا حتی کھ 
کبھی کبھی انھوں نے حدیث صحح کو بھی اس 
بنا پر رد کر دیا کە اھل مدینھ نے اس پر عمل نہیں 
جنیر ارہ یں یر میں اہ لس 
پر اس وجہ سے تنقید کی ہے کہ وہ اعل مدینە _کے 
عمل کو تو لے لیتے ہیں ء لیکن بعض روایتیں اس کے 
مقلبلے میں چھوڑ دیتے ھیں۔ ۔ نص کی عدم موجودگی 
می وہ قیاس یا:اپنی دلیل خاص '۶استصلاح (ے مصالح 
مرسله کے ذریعه) اجنہاد کرٹے تھے؛ جن کا مطلب 
عے مصلحت عامه کا تقاضا استصلاح یا مصالح مرسلہ 
کی محایت کسی شرعی مقصد کی حفاظت کرنا ھوتا ے 
بشرطیکہ اس کیا کتاب وسنت ے مقصد شرعی هونا 
ثابت هو یا اس کے باطل ھونے یا صحیح نە ھونے کی 
نص صریح سے تصریح رہور ےووہ وا 

میں ”استصلام'' کی حیثیت مالکیہ کے ہاں وھی 
کچھ ہے جو حنفيه کے ھاں '”ا۔تحسان* کو حاصل 
ھے ۔ تصریح بالا ے معلوم ھوتا ۓے کھ سلاکیھ کے 


513۲011) 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


مالکیه 


ہاں استتباط مسائل ک سندرجه ذیل درا ھیں : 


بن 


مالکید 


:۔' عبدال یحٔی بن بکیر محمد بن الحمن صاحب انی 


قرآنء احادیث زسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم) آثار اعل حنیفہ“ ؛مصعب بن عبدالہ الزییریء ان کے بھائی 


مدینة؛ قیاس و استصلاح ۔ 

فقه ہالکی میں دو باتیں بہت نمایاں ھیں : 
(ٍ) اىام مالک فقيه الرأی تھے جس طرح وہ فقيه 
حدیث بھی تھے؛ چنانچه وہ اپنی فقه میں راےکا بھی 
اتنا ھی استعمال کرتے ہیں جتنا حدیث کا ۔ ان کی فقه 
اور ان کے مسلک کے مطالعہ ہے اس کی شہادت 
دستیاب هوتی ے۔ متقدمین بھی انھیں فقہاے رائے میں 
شمار کرتے رے یں ۔ ابن قتیبه نے کتاب المعارف 
ہیں امام مالک کو اصحاب الرٌی میں شامل کیا 
ے اور ان کا تذکرہ ابو لیلی؛ امام ابو حنیفه٣ء‏ ابو 
یوسف اور محمد بن الحسن کے ساتھ کیا ہے؟ (۲) 
امام مالک“ کے نزدیک راے کے وسائل مختاف ہیں ؛ 
لیکن ان سب کی انتہا ایک سے اور وہ ے 
جلب منفعت اور رفع نقصان اور یہی وجہ ے کھ 
فقه مالکی قرآن و حدیث کے ساتھ ساتھ استصلاح کی 
طرف بھی متوجه هھوئی ۔ بقول ابو زھرہ: ”'ھم نے 
امام مالک کے مطالعه افکار کے وقت انھیں فقيه الرأی 
بھی پایا ے جیسا کہ وہ فقيه اثر ھیں ۔ فقه مالکی 
وفقه حنفی میں طریقة استنباط میں فرق ہے مقدار 
میں فرق نہیں ؟ چنانچە ھم یه ثابت نہیں کر سکتے 
کە عراقی فقه تمام کی تمام فقه راے تھی اور حجازی 
فقه تمام کی تمام فقه اثر , 

امام مالک“ کے تلامىذہ ورواۃ کی تعداد بےشمار 
تھی - قاضی عیاض نے ترتیب المدارک و تقریب 
السالک ہیں ان کے رواة کی تعداد تقریبا ایک ھزار 
تین سو بتائی ہے ۔ذکرمن روی الوطا سن الاجلة 
والائٔمة المشا یر والقاتٰ:عن مالک کر تحت انھوں 
نے ساٹھ ہے زا تی کا ذک رکیاے؛ جن میں سے 
مشہور ترین لوگ یە ھیں: :ٍ محمد بن ادریس الشافعی؛ 
عبدالرحمن بن القاسمء عبداللہ بن وھب طف بن 


بکاں تعن ین بی الاندلسیء شہطون الاندلسیء 
اسد بن الفرات القروی؟ اس فہرست میں کئی دوسرے 
اندلسی اور تونسی علما کے نام بھی ملتے هیں ۔ یه 
بھی کہا جاتا ے کہ عباسی خلفا میں سے هارون 
الرشیدء الامین المامونء المؤسن؛ المھدی اور الھادی 
نے ہی انام الک5 نے السطا سی اوزفایت ق 
(دیکھ ےکتاب مذ کور ج ر؛ ص , م تا ۳, م) ۔قاضی 
عیاض ھی نے بہت سے سشہور تابعین و تبع تابعین 
اور ان کے هھمعصر و اقران زمانه کے بارے میں لکھا 
ھے که انھوں نے امام مالک“ سے روایت کی ۔ 
العراق والشرقء اھل الحجاز والیمنء اھل القبروان؛ 
اھل الاندلس اور اھل الشام میں سے بہت ہے علما 
نے امام مالک“ سے کسب فیض کیا. 

امام مالک“ کے اصحاب کو باعتبار عہد تین 
طبقات میں تقسیم کیا جا سکتا ھے : الطّبقة الاولی : 
وہ لوگ جنھوں نے امام ہے استفادہ کیاء ان کی زندگی 
ھی میں صاحب علم وفضل مشہور هوے اور جن ک 
وفات امام صاحب کے قریبی زمانے میں ھوئیٴ ؛ الطبقة 
الثاثیة : وہ لوگ جو امام مالک“ کی وفات کے بعد 
مشہور هوے؛ اگرچە انھیں بھی اپنے جلیل القدر 
استاد کی قربت کا دیر تک شرف حاصل را تھا ؛ 
الطبقة اليّالله : وہ لوگ جو چھوٹی عمر میں امام 
مالک“ کی صحبت ے مشرف ھوے ۔ پھر ایک وہ طبقه 
علما و فقہا بھی ے جنھوں نے نہ امام کو خود 
دیکھا نە ان کی روایت خود سنیء لیکن متقدمین سے 


انھیں فقه مالک پہنچی ۔ انھیں متآخرین مالکیە 
کہا جا سکتا ‏ . 
ابن الندیم ز نے الذھرست (الجز؛ الاولء ص 


۸ تا .م) میں اصحاب مالک اور متأخرین مالکیە 
کا ذ ک رکیا ےے؟ اس کے مطابق اصحاب مالک جنھوں 
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نے امام مالک سے اخذ علم کیا اور آ کے سلسله 


۰و۹ 


مالکكيه 


(مو رھ :ٍ مصر میں فقه مالکی کی اشاعت کا کام کیا : 


روایت بڑھایا یه می : القعبی (عبدالقہ بن مسلمهہ) اما م مالک کے علاوہ لیٹٴ ٴ الماجشون“ اور مسلم 


(م:ہھ)۔ امام مالک ے ان ی الموطّا اور اصول فقه 
حاصل کیے؟ عب عبداللہ بن وھب : امام سے ان کی کتب؛ 
سنتن اور الموطًا ووایت کیں؟؛ معن بن عیسی القزّاز 
(من اجلة اصحابه) :استاد کیکتب و مصنفات کی روایت 
کی ؛ داؤد بن سعید بن ابی 1-ہ] ابوبکر تاس 
ابنا ابی اویس؛ مغیرة بن عبالرحمن الخرسیء 
عبدالملک این عبدالعزیز الماجشون (من اجلة اصحاب 
مالک“)ء جن کی فقه مالکی میں تصانیف ہیں" عم ' عبداللہ 
بن الحکم المصریء امام مالک ہے کتاب السنة فی 
الفقه روایت ک“ اہل مصر میں سے عبدالرحمن بن 
التاسم اور اُشھب بن عبدالعزیز اللیث بن سعدء جو 
بعد می خود صاحب مذھب هھوے؛ مصنف کتاب 
اتاریخء کتاب المسائل فی الفقه, 
امام مالک“ کے چند مشہور ترین تلامذہ اور 
تلامذة الّلامذہ جن کی بدولت مسلک مالکی کی اشاعت 
ھوثی یہ یں: اھل مصر: :() [ایو] محمد عبدالقہ بن 
وہب بن مسلم القریشی (م ے۹٥‏ نے امام مالک؛ 
اللْث بن سعد سفیان بن عیینہء سفیان الثوری جیسے 
اھل علم و قضل ے علم حاصل کیا؛ ۸٦ھ‏ میں 
امام مالک“ کے پاس آئے اور ان کی وفات تک ان کی 
صحبت میں رے ۔ امام مالک“ انھیں فقيه مصر اور 
المفتی کے لقب ہے یاد کیا کرتے تھے۔ استاد کے 
معتمدین میں سے تھے ۔ یه ان لوگوں میں سے ہیں 
جن کی بدولت مسلک مالکی مصر اور بلاد مغرب میں 
پھیلا۔امام مالک کی وفات کے بعد لوگ فقه کی تعلیم 
کے لیے ان کے پاس آتے تھے,۔ ۔ انھوں نے امام مالک 
ی "لوئی تیہ تیس کتابیں مدون کیں؛ ان میں سے موطا 
کبییر؛ جامع ک کبیر؛ _کتاب الاحوالء کتاب تف تفسیر 
الموطاء کتاب المناسک اور کتاب المغازی مشہور 
هیں؛ (م) ابو ماش عْدالرحمق بن القاسم العتقی 


بن خالد سے روایت حدیث کی ۔ فقه مالکی کی تدوین 
میں ان کا بہت حصهہ ے؛ ابو زھرہ نے انھیں اصحاب 
ابی حنیفه میں (مذھب کا راوی و ناقل ھونے کے 
سبب) امام محمد بن الحسن ہے تشبیه دی ہے ۔ لوگ 
فتاوی و مسائل مالک میں ان کی طرف رجوع کیا 
کرتے تھے ۔ ان کی بعض آرا امام مالک“ ک آرا سے 
مختلف ھیں؟ (م) اھب بن عبدالعزیز القیسی 
المعافری (م م. جھ۵)ء؛ ایک عرصے تک استاد کی خدمت 
میں رے؟ امام مالک“ کے راویان فقہ میں ہے ہیں۔ 
امام شافعی“ کہا کرتے تھےکہ میں نے اشھب سے 
زیادہ کوئی فقیةہ نہیں دیکھا ۔ ان کی تصانیف 
عیب ذیل من کاب لاحلا ئی الا 
کتاب فی فضائل عمر بن عبدالعزیز ۔ ان کی ایک 
کتاب کا نام بھی المدونه ہے جس کی قانی عیاض'"“ 
نے بڑی تعریف ک عے؛ (م) ابو محمد عبداللہ بن 
عبدالحکم بن اعین بن اللیث (م م٠‏ ھ)ء امام مالک“ 
کے علاوہ لیثٹ بن سعدء ابن عیلیهہ وغیرہ سے روایت 
گان و عق مذھب مالک مشہور ھیں ۔ وط امام 
مالک“ سے روایت کی اور امام کے دوسرے شاگردوں 
تے ان کی دیگر کتابیں بھی سنیں اور انھیں یکجا 
کیا سو اما م شافعی” کے دوستوں میں سے تھے: (ہ) 
اصغ بن الفرج الامہوی [(م ٢ھ‏ / .مہع)ا: 

اس دن وارد مدینه ھوے جس دن امام مالک“ : 
انتقال وا ؛ اکتساب علم امام مالک کے تلامذہ 
ابن القاسم“”ء اہن وھعب“ اور اھب ہے کیا ۔[ان کا 
شمار نامور اور مشہور اکابر مالکی فقہا میں ھوتا 
ے۔ابن الماجشون کے نزدیک وہ مصر میں مالکی 
ققہ کے سب سے بڑے عالم تھے] ۔ (ہ) [ابوعبدال] 
تعمل اق عبدالہ بن عبدالحکم (م ہ۹ ھ / ۸۲ہ۴) 
مصر کے لم لہ تھے ۔ شاگردان مالکا'' سے تھے؛ 


513۲۲11). 


(۸۸۷۸۱۱۷۱٥٢. 





مالکیهە 





نیز امام شافعی* ہے علم حاصل کیا ۔ مغرب اور 
اندلس میں فقه کی ترویج میں ان کا بڑا حصهہ ہے۔ 
کہا جاتا ہے کہ مصر میں علم کی ریاست ان پر 
ختم هو گئی؟ وہ بہت سی کتابوں کے مصنف ہیں ؟ 
(ے) محمد بن ابراعیم بن زیاد الاسکندری المعرویف 
بابن المواز (م اہ ھا ۹وہعا: 
جید عالم اور مصنف؛ امام مالک کے بعض تلامذہ سے 
تحصیل علم کی ۔فقه و افتا میں عالم راسخ تھے۔ 
افریقه واندلسی (ر) ابو عبدللہ زیاد بن 
عبدالرحمن القرطبی المعروف بەشبطون(م ۹۳ ۱ م): اندلس 
میں نظ امام مالک سب سے پہلے انھیں کے ذریعه 
پہنجی؟ وہ دوبار امام مالک کی خدمت میں حاضرھوے ۔ 
فتاوی مسلک مالک“ میں بھی ان کی ایک تصئیف ے 
جو ”'سماع زیاد“ کہ نام ہے مشہور ےہ ۔ لوگ 
انھیں فقيه اندلس کے نام ہے یاد کرتے تھے. 

)۲( سی بن دیٹار الاندلسی (م ٢‏ ھ): 
اندلس میں ان ہے بڑھ کر کوئی فقيه نہیں مانا 
جاتا تھا ۔ قرطبہ کے مفتی بھی رے ۔ امام مالک 
سے مدینہ مثورہ میں الموطّاً کا درس لیا اور سمشرق ہے 
لوٹے تو ریاست علم کے مالک مانے گئۓ؟؛ (م) یحبٔی 
بن یحیی بن کشبر اللیٹی [المصمودی] (م مممد|/ 
۹ہء) :امام مالک" سے الموطا ۔ سنی:ٴ اس سے پہلے 
اندلس هی میں زیاد بن عبدالرحمن القرطبی سے اس کا 
سماع کر چکے تھے ۔ اندلس مس فقه و مسلک مالکی 
انھیں کے ذریعے پھیلا اور پھلا پھولا ۔ وہ اگرچه 
اندلس میں عہدۂ قضا پر متمکن تو نہیں ھوے؛ 
لیکن وغاں ان کے مشوروں کے بغیر کوئی قاضی مقرر 
نہیں کیا جاتا تھا ۔ ان کے برشمار شاکرد تھے ۔ 
الموطاً کی مشہور و متداول روایت انھیں یق ےے اور 
یھی معتبر تقرین سمجھی جاتی ے ۔ وہ ”'عاقل اھل 
الاندلس'' کے لقب سے مشمہور تھے . 

(م) عبدالسلکف بن حبیب بن سلیمان 


ریس 


لی [الترطبی] (م ہ۳ ام ہہعا): فقة مالک 


مالکی فقهہ کے | 





کے حافظ سمجھے جاتے تھے تاریخ وادب میں بھی __ 
بڑی دسترس تھی کثیر التعداد کتابوں کے مصنف 

ہیں ء جن میں سے کتاب الواضحة فی السن والفقه 
ے اون المہاجشونء مطرف: عبداللہ 
بن الحکم جیسے علما سے فقهہ و حدیث کا درس لیا۔ 
قرطبہ کے مفتی بھی ارعےہ ۔ یحبی بن یہی تلمیذ 
امام مالک کىَ وفات کے بعد ریاست علمی انھیں کے 
حصے میں آئی [اور وہ اپنے زمانے میں اندلس کے 
عالم اور فقيه مشہور تھے] ۔ 

(م) ابوالحسن علی بن زیاد التونسی 
(م۳ہ۱ھ) : امام مالک سفیان وریء لیث بن سعد 
جیسے علما سے سماعت کی ۔ کہا جاتا ہے کهھ 
ان کے زمانے میں افریقيه میں ان کا کوئی هھسر 
نه تھا ۔ قیروان کے اھل علم اختلاف مسائل 
کے وقت ان کی طرف رجوع کیا کرتے تھے۔ قاضی 
اسد بن الفرات اور سحنون جیسے علما نے ان کے 
سامنے زانوے تلمذ ته کیا۔ 

(ہ) اد شی ارات (م ٣و‏ داہ۸۰): 
مسائل فقه مالک یىی اولینِ کتاب المدوَنة (الاہدیت) 
۔ اصلّا نیشاپور کے رعنے والے 
تھے۔ ولادت حران میں ھوئی اور نشو و نما (قی‌وان 
اور) تونس میں پائی ۔ اولا علی بن زیاد تلمیذ مالک 
ہے موطاً کا درس لیا اور پھر بنفس نفیس امام ہے 
ملاقات کی اور شرف صحبت حاصل کیا ۔ اس کہ بعد 
وہ عصراق بھی گئۓے اورامام ابو حنیفہ کے تلامنۂ 
عظام قاضی ابو یوسفء امام محمد اور اسد بن عمرو 
سے فغفہ کی تحصیل کی اور قاضی ابو یوسف نے ان ے 
موطا کی سماعت کی۔[۱ مھ / ے ۸۳ء میں بحری یڑا 
لے کر جزیرۂ صقلية کو قتح کیا] ۔ وہ قیروان کے قاضی 
بھی تھے اور حصار سرقوسه میں امجر لشکر بھی اور اسی 
معر کے میں ان کی وفات ھوئی . 


مشہورترین ےہ 





انہی یی تصنیف ے 
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(ے) عبدالسلام بن سعید بین حبیب] التتوخی 
المعروف بە سحنون (م ام ٭ھہا/م۸۰ع) : [قبروان میں 
پیدا ھوے] ۔ انھوں نے تونس اور پھر مصر میں امام 


مالک کے تلامذہ ہے تحصیل علمم کی۔ اس کے بعد ' 


سدینھ منورہ بھی گۓ اوروہاں کے علما ے اکتساب 
کیا؟ اس وقت امام مالک انتقال کر چکے تھے ۔ 
ان کے بارے میں ابن القاسم کا ہنا ۔عہ کھ افریقیه 
ہے عمارے پاس سحنون جیسا کوئی عالم نہیں 
آیا ۔ قیروان کے قاضی بھی رھ ۔ المڈونه کی تہذیب 
کا سہرا انھیں کے سر مہ ۔ وہ اپنے زمانے کے محبوب 
ترین علما میں شمار ھوتے تھے . 

اوپر جن علما کا ذکر ھوا وہ مغرب میں تھے؟: 
مشرق میں اصحاب مالک میں ہے حسب ذیل 
حضرات مشہور هیں : (م) ایو مروان عبدالملک بن 
عبدالعزیز بن عبدالّہ بن ابی سلمه الماجشون (م ۱ ۲ھ/ 
ے۸۲ء)۔ سحنون وغیرہ علما نے انھیں سے تحصیل 
فقه کی ۔ ان کے والد عبدالعزیسز بن الماحبشون 
امام مالک“ کے دوست تھے ۔ وہ فقیه بن فقيه تھے- وہ 
امام مالک کے تلامذہ میں اپنی دانائی کے اعتبار سے 
مشہور تھے ۔ انھوں نے امام مالک“ اور اپنے والد 
ے روایت کی ہے؟ (م) احمد بن الممڈڈل بن غیلان 
العبدی: این الماحبشون وغیرہ سے تحصیل کی ۔ مشرق 
اور خصوما عراق میں وہ مالکیە میں بلند ترین 
فقیه سمجھے جاتےتھے؟ (م) القاضی ابو اسحق اسمعیل بن 
المحق بن لسمعیل بن حماد بن زید[م +۸ ۴ھ/۹ہع] : 
ابن المعذنل ہے فقه کا درس لیا اور ابن المدینی 
ہے حدیث پڑھی ۔ مالکیه عراق نے فقه کی تعلیم 
انھیں ے لی ۔ اہن الندیم نے لکھا ےہ که انھوں نے 
فقہ مالک کی نشر و اشاعت میں بڑا حصه لیا اور آ 


ہاو ضر و نیہ یں رغبت دلائی 37 
مثلا: احکام القرآن ء رات 
رہ اھوال القیامة (تقر قریبا تین صد ورق)ء المبسوطء الاحتجاج ۱ 


کی لی کتابی تصنیف کیںء 


ۓ۴۹ں 





بالقرانء شواهد الموطاء الاموال والمغازی . 

اواثٹل رن راع سے سقوط بغداد تک مشہور 
مۃآخرین مالکیە : محمد بن یحبی ابن لَبابة الاندلسی 
[(م .مھ / ۲ وع)] : فقة مالکیه کی مشہو رکتاب 
المنتخب کا مصنف]! بکر بن العلا٭ القشیری البصری 
(م ۳٣۳۱ء‏ تالیفات : الاحکام المختصر من کتاب 
اسمعیل این اسحقء کتاب الرد علی المزنیء کتابْ 
اصول الفقه الفقہء کتاب القیاس و غیرھا؛؟ ابو اسحاق 
محمد بن القاسم العنسی (م ٥‏ معع) : مصر میں رلیس 
فقہاے مالکیهء تالیفات : غرائب من قول مالک و 
اقوال شاذۃہ کتاب الرّاھی الشعبانی فی الفقہ؟ محمد 
بن الحارث الحّشنی آم ہم ہے وع : قیروان میں 
تعلیم پائی اور قرطبه (انداس) میں جا کر بس گئے ۔ 


تالیفات : الاختلاف والاتفاق (فی مذھب مالک)ء 


کتاب الفتیاءز القضاةۃ بقرطبھ]ء اخیا ر الفقھاء والمحدثین؛ 
ایوبکر محمد بن عیبداللہ المعیعطی الاندلسی(م ےہمھ): 
وہ حافظ فقه اور عالم مذھب مالک سمجھےجاتے تھے ۔ 
انھوں نے ابو عمر الاشہیلی کے ساتھ مل کر فقہ مالکیە 
کی سشہور کتاب الاستیعاب کو سو اجزا میں مکمل 
کیا؟ ابو عمر یوسف بن عبداللہ بن محمد بن عبدالیر 
(م ۴مھ ے . ؛ع) اندلس کے عظیم محدث؛ [نژرخ؛ 
ادیپ] اور شیخ العلما مانے گئے ۔ تصانیف میں 
الاستیعابِ ستیعاب فی آسما؛ _الاصحابء الاستذکار کار لمذاعب 
علما: الامصارہ التمھید لما فی الموطاً من المعانی 

و الاسائیدء الانصاف فیعا بین العلماء من الاختلاف؛ 
الانتقاء فی فضائل الثلائة النتھاء ٠‏ کتاب الکافی فی 
الفقه وغیرہ قابل ذکر ھیں؛ ا مم عبداللہ بن 
ابی زید القیروانئی (م ٦ہم۳ھ)‏ : اپنے وقت کے امام 
المالکیە اور جامع مذھب مالک تھے۔ اورمالک الصغیر 
کے لقب سے ہے مشہور تھے۔ ان کی شور تالیفات بھ 
ھیں : النوادر والزیادات علی المدونة؟ مختصر المدوئةء 
تجڈیپ العتبیة: کتاب الرسالة ۔ ابن الندیم [الفجہرست؛ 
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ص ,,+] نے انھیں اپنا عمعصر بتایا عے اور ان 
کتابوں کا تذکرہ کیا ھے :ِکتاب التبویب المستخرج؟ 

المختصر (تقرییاے پچاس ہزار مسائل پر محتوی)ٴ 

کتاب النُوادرفی الفقه؟ ابو سعید خلف بن ابی القاسم 
الازدی [المعروف بە ابن البراذعی] ۔(م حدود .۰ م۵): 

التھذیب فی اختصار المدونة (جو مغرب اوز اندلن 
ہین متداول:رھیٰ)؟' کتاب التمھید لساٹل المدونه؛ 
کتاب اختصار الواضحة؟ اوک سیت عفان نے 
صالح [التمیمی الابھری] (مەے۳ھ) امام المالکیہ فی 
زمائەء مذھب مالک کی نشر و اشاعت میں اعم حصه 
نان مات ٠‏ شرح کتاب ابن عبدالحکم الصغیرء 
شرح کتاب ابن عبدالحکم الکبیر؛ کتاب الرد علی 
المزنی فی لین مسُخلقء کتاب فی اصول الفقدء کتاب 
اجماع اھل المدینهء کتاب فضل المدینة علی مک ' : 
اإوعامہ ساد عبداللہ(بن سا المعروف بابن ابی 
(م ۹مھ : کبار فقھا:و محدین ہیں 

شار ھوتے تھے ۔ تالیفات: المغرب فی اختصار المدونة؛ 
المنتخب فی الاحکامء [اصول السنةق]ء کتاب المهذب؟ 
[حیاة القلوب]؛ ابوالحسن علىی بن محمد المعافری 
المعروف بابن القابسی (م ۳,مھ): وہ محدثء ثقيه 


زمنین الپیری 


اور اصواں تھے کئی مفید کتابیں تصنیف .کیں : 


المھذب فی الفق؛ احتام الدیائةڈ' کتاب ملخص 
اط التائیٰ (ابر دا غدالوعات نی علق بنا 
نصر البغدادی (م ۲ مھ) : بغداذ سے مصر جلے آئے 
تھے۔ الات کتاپا الٹیرۃ لیدعب ایام ڈارالهجرةء 
المعونة لمذعب عالم المدینه؛ الاشراف فی مسائل 
الخلاف, شرح رسالة ابن ابی زیدء شرح المدوئد؟ 
ابو القاسم عبدالرحمٰن بن محمد الحضرمی المعروف 
بەاللبیدی (م .ممھ) : مشاہیر علماے افریقیہ میں 
سے تھے ۔ مسلک امام مالک“ میں ایک ضخیم کتاب 
تصنیف کی جو دو سو اجزا سے زائد پر مشتمل تھی 
اور جس میں الەدونة کے مسائل کی تشریح و تخریج 


ھ۳۹ 








مالکہ 

کی گئی تھیء یز المدوئة کی تلخیص کی اور الملط٘ص 

نام رکھا؟ ابوبکر محمد بن عبداللہ بن یوٹس الصَقلىی 

(م۱مہ): مؤلف کتاب الفرائضء کتاب جاممع 

المدونة؟ ابو الولید سلیمان بن خلف [القرطبی] الباجی 

(م ہےمھ): پہلے اندلس میں تحصیل علم کک 

سال کی عمر میں] بلاد مشرق میں آئے۔[حجازن 

بغدادء موصلء دمشق؛ حلب وغیرہ میں قیام کر کے 

ومان کے ال ٠‏ ہے] استفادہ کرنے کے بعد اپنے 

وطن کو لوٹ 
سے تھے اور ان دونوں میں خوب مناظرے هوتے 
رع ۔ ان حزم ان کی علوشان کے معترف تھے۔ ان ک 
مشہور تالیفات یہ ہیں: الاستیفاء فی شرح الموطأ 
المٹتقی فی شرح الموطا (یہ الأستیفا کی مختصرھ)ء 
السراج فی علم الحجاج؛ کتاب مسائل الخلاف؟ 
المھذب فی اختصار المدونة؟ٴ شرح المدونة' احکام 
الفصول فی احکم الاصول؛ ابو الحسن علی بن الریعی 
القبروانی (م ۹مھ : بڑے فاضل فقيه تھے مؤلف 
اتبصرة (تعلیق کر على العدولق! ابو الولید محمد 
بن احمد این رشد القرطبی (م ٥٥۰ه)‏ : مشہور فلسفی 
اور مالکی فقيه ابن رشد الاندلسی (م .۹ء٥م)‏ کے 
جد امجد یه بھی اپنے عہد کے فقہا کے رئیس تھے 
اور کئی تالیفات کے مصنف : کتاب البیان والتحصیل 
دای السعترجة سس اتیج والعیل؟ النساكث 
لاوائل المدونقہ علاوہ ازیں ییحی بن اسحق کی کی 
مبسوط کتابوں کا احْتصار کیا اور امام طحاوی 
ی مشکل الاثار ی تہذیب کی؟ ایو عَبدال محمد 
پن عمر التمیمی المازری الصٌقلی (م پ٥ه)ء:‏ انام 
اھل المغرب والاندلس؛ وہ فقه مالک میں مرتبة 
اجتہاد پر فائز تھےء تالیفات : شرح کتاب مسلمء شرح 
کتاب التلقین للقاضی عبدالوهاب؛ (مالکیہ کے ہاں 
اِس کتاب کی کوئی. نظیر نہیں ملتی)ء امام 
الحرمین کی البرھان کی شرح المحصول من برھان 


[چوپیس 


گئے ۔ وہ این حزم کے معاصرین میں 
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آ الاصولء محمد بن عبداو المعافری الاشبیلی المعروف 
ا بہ .ابی بکر این العربہی؟”(م مم : تحصیل علم کی 
خاطردیر تک بلاد مشوق میں گھویتے رے؛ 
۱ امام غزاف ے بھی ملاقات ی' بہت سی کتابوں کے 
سصنف ہیں؛ جن مج ۔ سے_ مشہور_ تصانیف احتام احتام 
القرآنء المسالک فی رج موطا مالک؛ المحصول فی 
اصول الفقد ائفقه؛ عارضة الأحوذی فی شرح الترمذدیء العواصم 
می انقواےم؛ الانصاف فی سائل الخلاف(. مجلدیں)ء 
اعیان الاعیان وغیرہ هیں ؟ القاضی* ابوالفضل عیاض 
بن موی بن عیاض الحصی السبتی (م مم :)٥‏ 
تفسیر اور حدیث میں اہام وقت تھےد ۔ ان کی مشہور 
: اکمال العلم فی شرح صحبح 
مسلم؛ الشفا بتعریف حقوق المصطفی صلی اہ عليه 
وسلم؛ مشارق الانوار فی تفسیر غریب الموطاً والبخاری 
ویسلم[دوجادیںآ'ٹرتیب العدارک وقریب انسالف 
لمعرفة اعلام مذھب مالک؟ اسُٰعیل بن وی العوفی 
(م ہ۰ھ): حضرت عبدالرحمٰن“ بن عوف کی اولاد 
میں سے تھے ۔ اسکندریه میں ان کا گھرانه علم و 
فضل میں مشہور تھا ۔ تالیفات : الدیباج فی الفقه 
العوقیه (شرح التہذیب) ! نعمد َؿ اخمد بن محمد 
بن احمد بن احمد: بن رشد المشہور بالحفید (م ہ٥۰۹‏ ۵): 
ائندلسں کے مشہور و معروف فلسفی اور فقيه؛ 
دؤسری کناہوں: کے علاوہ ان کی معروف ترین 
ککتابٰ پدایة المجتھد ونھایة النقتصد (فی النته) ے ؛ 
ابو محمد عبداللہ بن نجم بن شاس الجذامی السعدی 
(م ہر ہھ: انھوں نے امام غزالی' کی الوجیز ک طرز 
پر مسلک مالکیە میں ایک نفیس کتاب تصنیف ک؛ 
كه یا ایک مس اب سات خلا 
جس کا نام الجواھر الثمینہ فی مذھب عالم المدیه 
رکھا' جمال الدین ابو عمرو عثان بن عمرالکردیِ 
المغروفِ بابن حاجب (م +مہھ): مؤلف جامم 
الامھات (مالکی سا الکافیةء الشافیڈء مختصر الفقه؟ 
ابوالقاسم بن جزی (م ؛مےھ)ء مؤلف القوائین 


تصانیف یه ھی : 








سالکے 


الققھیة فی تلخیص مذھب الالکیة؟ سید خلیل (م 
ے-ءھ)" مصنف کتاب المختصر , 





الفھودت میں مندرجھ ذیل مصنفین کے ام 
بھی ملتّےہھیں: ابراہیم م بن حعاد بن اسحق,ء تالیفات : 
کتاب الرد رد علی الشافمیء ٣‏ کتاب الجنائزہ کتاب 
الجھادء کتاب دلائل النبوة ؛؟ محمد بن الجھم؛ 
تالیفات : کتاب شرح مختمر ابن عبدالحکم الصغیر ء 
کتاب الژد علىی ابن الحسن (اتمام کتاب اسُعیل 
بن امحق) ؟ ابو یعقوب الرازی قاضی الاھواز تالیف: 
کتاب المسائل؟ ابوالفرخ المالکی عمر بن محمد 
(م ١‏ +مھ)ء تالیفات : کتاب الحاوی فی الفقهء کتاب 
الم فی اصول الفقه ؟ عبدالحمید بن سھلء تالیفات : 
جامع ال الفرائض؛ کتاب المختصر فی الفقه نی الفقه الکییر؛ کتاب 
ای اف بت ای سو سو ول ا2 
تالیفات :ٍ کتاب مسائل ل الخلاف کتاب الرد علی 
این علَة کتاب الرد علی مسائل المزنی . 

مالکیە کی اھم کتب: اوہر فقھا و علماے 
مالکیە کے ذکر میں فقه و مسلک مالک کی کتب کا 
ذکر ان کے مصنفوں کے ساتھ ساتھ آ گیا ھے؛ یہاں 
ان کی بعض معروف و متداول اور زیادہ اھم 
تالیفات کا ذکر کیا جا رھا ے۔ ابو زھرہ نے مالکیھ 
کی امھات الکتب کی تعداد چار بتائی ے : (۱) المدونة 
اسد بن فرات؛ 
عبدالرحمن بن القاسم اور عبدالسلام بن سعید التنوخی 
الب بە سحنون نے حصه لیا)؛(م) الواذحةء تصنیف 
عبدالملک بن حبیب السلمی؟ (م) العتبيە؛ تصنیف 
محمد بن احمد بن عبدالعزیز القرطبی الاندلسی 
(م ٤‏ +)؛ اس کتاب کو الستخرجة بھی کہا 
جاتا ے؟ (م) الموازیة تصنیف محمد بن ابراھیم بن 
زیاد (الاسکندری المعروف بابن مواز (م ۲۹ )۔ 
زَعَلَ من آنے والے علما نے اص طور پر المدونة کک 
شرحیں لکھیں اور اس کے مختصرات بھی کے۔ 





(جس کی ترتیب و تدوین میں قاضفی 
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مالکیه : 


مالک کے بعد) اولین کتاب او بنیادی مان عےہ؟ 
مالکيە کی ديیگر اہم کتب یه ہیں ابو محمد 
عبداقہ بن الحکم المصری کی تین تصانیف یعنی 
آلمختصر الکییر (تقریبا اٹھانہ هزار مسائل پر مشتمل)؛ 
المختصر الاوسط (تقریبا م ھزار مسائل)؛ المختصر 
اتصفیر (۰, سومسائل)؟ اصبغ بن الفرج کی کتاب 
آلاصولء محمد بن عبداللہ بن عبدالحکم کی تصئیفات : 
احکام القرآنء کتاب الوثائق والشروطء کتاب آداب 
القضاۃ؛ محمد مد بن سحنون کی کتاب الجامع؟؛ مد بن 
ابراھیم بن عبدوس یک کتاب المجموعة علی مذھب 
مالک“ و اصحابه؛ القاضی ال بن اسحق کی کتاب 
ال یسوط فی الفقد 

امام مالک“ کا مسلک حجاز ہے ٹک لکر؛ اگرچە 
عراق کے بعض شہروں؛ بغداد و بصرہہ اور خراسان 


کے شہروں قزوینء ابہر اور نیشاپور میں بھی پھیلا | 


لیکن جیساکه اوہر فقہا و مصنفین مالکیە کے تذکرہ 
میں ذکر ھوجکاے؛ مالکی مذھب کا زیادہ تر فروغ 
بلاد مغرب و افریقيه: تونس؛ الجزائر مراکشء 
اندلس اور مصر میں ھوا۔ اہن خلدون نے المقدمة 





میں لکھا رے کہ اس کا سبپ یه ھوا که مغرب و | 
افریقیه کے علما کا منتہاے سفر حجاز رھا ۔ مدینه | 


اس زمانے میں دارالعلم تھا اور عراق ان کے راستے 


میں نہیں پڑتا تھا۔حنانچه انھوں نے علماے مدینه ھی أ 


پر اخذ و اکتساب میں انحصار کیا اور امام مالک 


کی تقلید کی ۔ مصر میں مالکی فقہ خود امام مالک“ | 


کی زندگی هی میں فروغ پذیر هو چکی تھی اور 
جہاں امام مالک“ کا فیض پہنچا۔مصر کے ممالیک کے 
زمانے میں شافعی قاضی کو پہلا درجه اور مالکی 
قاضی کو دوسرا درجہ حاصل ھوتا تھا ۔ بلاد 


تونیں میں مذھب مالک“ همیشه غالب رھا اور آج | 





یر ءالکھ 





کو و جا تس - اندلس میں پہلےپہلٴْ 
اگرچە امام اوزاعی“ کا مسلک غالب تھا لیکن 
چھ کے بعد ہے یہاں فقة مالک“ کو غلبهة حاصل 
رھا اور یه ملک بڑے بڑے علما و فقہا اور مصنفوں 
کی قراركاہ رھا ۔ مغرب اقصی میں بنو تاشفین (رمم,٥/‏ 
ہے اع تا رم8 ھاےم ع) کے عہد میں سالکیەه 
کو بہت فروغ ملا اور ان کی قوت مس اضافه ھوا ۔ 
ان علاقوں کے علاوہ سوڈانء بحرین اور کویت میں 
بھی یە مذھب پھیلاء خاص طور پر بالائی مصر میں 
سے وھی حیثیت حاصل رعی جو زیرین مصر ہیں 
شافعی مسلک کو حاصل تھی۔آ ج کل مختلف معالک 
اسلامیه میں مالکیە کی کل تعداد تقریبا چار پانچ 
کروڑے . 

ماخحل : الذبی: تذکرةۃ الحقّاظ إ : ےہ ٴ؛ (م) 
این ابی حاتم الراڑی : کتاب الجرح والتعدیلء ج م؛ 
القسم الاولء ص .م, ہ؛ حیدر آباد دکن ج ے2۱۳ (م) 
السمعانی: کتاب الانساب ص رب لنڈن ۹۱۲ ؛ع؛ 
(م) ابن حجر الع۔قلانی: تھذیب التھذیب؛ ج ۱۰؛ 
(م) النووی : تھذیب الاسما, واللغاتہ قسم اوْل) ص دے: 
(ہ) السیوطی : تنویر الحوالکہ قاھرہ .ے۳ ھ: (ے) قاتضی 
عیاض ۔ترتیب المدارک و تقریب المسالک لمعرفة اعلام 
مذھب مالکە چار جلدیں بیروت ےم٥۱:‏ (م) ابن 
فرحون : الدیباج المدھب فی معرفة اعیان علماء المذھب 
مم ذیل (الاہتھاج) فاس؛ (ہ) الەتری : نفح آلطیبء تین 
جلدیں ےفٹہر تا ہہ؛ء؛ (.) ان قتيه : کتاب 
المعارف گوٹنگن .یر وء: (و ) ابوالحسن النباعی : 
تاریخ قضاة الاندلس بیروت؛ () این الدباع : 
معالم الایمان فی معرفة اعل القیروان (آخری تین جزو) 
تونیں .جم ,ھ: (م:) صدیق حسن خان : اتحاف الیلاہ 
المتقین باحیاء مآثر الفقھاء المحدثین: کانیوزر ۸۸٢۱ھ‏ 
(م ) صبحی محمصانی : فَلسفَة التشریع غی الاسلام (بیروتہ 
رےم,ھ (اردو ترجمه فلسفه شریعت اسلام از محاد احمد 
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وشویء لاخور):(ء) بنعمد الخضزی بک :اریخ التقرع 
الاسلامی) مصر ۔صص۳+ھ(اردو ترجمەء محمد تقی عثمانی ؛ 
. تاؤیخ فدہ کراچی ۹٦۰‏ ۱ع) (ہم) محمد ابو زمر 
امام مالک (اردو ترجمه ازعبیداللہ قلسی؛ لاھور ۹۹۰ ۱ع)؛ 
(ے0) احمد امین : تعی الاسلام (ج ء)ء بیروت (یذیل 
الطبقھ العاشرۃ): (ہ ؛) ابن ندیم: الفہرستء چ ؛؛ ص 
مورتا|.م لبنگ رےہرع: (وم) شاہ عبدالعزیز 
دہلوی : بستان المحدثین (اردو ترجمە بھی دستیاب ھے)ٴ 
(, م) سید سلیمان ندوی : حیات مالک "کرای رے۱۳ھ؛ 
_(م) محمد عمیم الاحسان؛ تاریخ علم فقہء دہلی ہے +۱ھ؛ 
(ہ,م) ظہور الحسن ناظم سیوھاروی : تاریخ الفقه لاھور 
مہوبع؛ (مم) رئیس احمد جعفری : سیرت آئمہ آریعہ 
لاھور ہەوبع؛ (مم) ابن خلدون : مقدممة ء قاھرہ: 
(مم) محمد ابو زھرة : تاریخ المذاہب الاسلامیةہ 
دارالفکرالعربی؛ (ہم) ابن الفرضی : تاریخ علماء الاندلس 
دو جلدیںء میڈرڈ ۔ وہ رعۂ (ے٢)‏ 814ت ام85 .3ط : 
دعہءم+ووابتز برووماہ٭ 17‏ دال:ہ4( ڈہ :ہہ:وواء+ :طط 
برمومء73 اموبوبہرضیدوأ ورہءلنڈن ۶۱۰۰ ؛(ہ٣)‏ طصہت 
امامععطط : ۔مہرونمں رمددہہ ٥ل‏ گ۸ ٤ہ‏ ۰ہاونہ0 ء1۸۷؛ 
2ء آ کسفرڈ ۱۹۰۰ء ؛(و۲) صنطعظ 0۰ا۸ ن5 : 
ممومبوواجصبظ ہبیٹیومجرہبجھجا ۷ ٢‏ و ہاو ء2 ء71؛ (اردو 
ترجمد آصول فقه اسلام از مسعود علیء حیدر آباد دکن 
۸م۷+ھ))؛ (.م) ان الضبی : َغیة الملتمس؟ (م) .رم5 ؛ 
وبووبقق جلاا ہے 
(امین الہ وثیر و [ادام]) 
اعالّوہ۔ایک سطح مرتفم ے جس کا رقبہ, ہے 
ریخ مہل کے قریب ے۔ یه علاقة ۳ درجھ , م دقیقہ 
اورمم درجہ ,م دقیقه شمال کے درمیان اور ہے درجه 
ہم دقیقہ مشرق پر مغربی وسط ھند میں واقم طے ۔ 
:اس میں مدھیا بھارت کا بہت بڑا حصه؛ شعا یىی بھوپال 
:اور جنوب مشرقی راجستھان کے علاقے شامل ہیں ۔ 
اس سطح مرتفع کے شمال میں وندھیا چل کا پہاڑی 


۰ٔ- مالوہ 


سلسله شمال مغرب میں اراولى کی پہ‌اڑیوں کا 
سلسله اور مشرق میں وہ تیز کوھی نشیب ےے جہاں 
ہے بندھیل کھنڈ کا علاقہ نظر آتا ہے اس سطحم 
مرتفع کی اوسط بلندی ..ہم فٹ کے قریب ےہ ۔ 
علم طبقات الارض کے اعتبار ہے اس سطح مرتفع کے 
جنوبی حصے میں سنگ باسلیق کی وسیع جٹانوں کا 
سلسله عے اورشمال میں کوہ وندیا چپل کے سنگین 
پہاڑوں میں ریتلا پتھر بمقدار کثیں موجود ے ۔ 
یه ملک ہے حد زرخیز ھے اور زمین میں ٭'رگر“ 
کا سیاہهہ رنگ کا مادہ زیادہ ہے جو کپاس کی کاشت 
کے لیے بہت مفید ھوتا عے ۔ یہاں ہے دریاے 
چنبلء سپراء کالی سندھ اور پارہبتی گزرتے هیںء 
جس کی وجہ سے کوٹ کے علاقے میں کوئی ..ہ 
یا .,.پ فٹ کی بلندی پر ایک بشثلث نما وادی 
بن گئی سے ۔ ان دریاؤں کے کناروں پر جو 
شکاف پڑ گئے ہیں ان سے ظاھر ھوتا ھے کہ حال 
ھی میں ان دریاؤل نے کچھ خفیف سا رخ بدلا ے ۔ 
اس علاقے کی حخاص خاص فصلیں یہ ہیں ؛ باجرہ 
گیہوں؛ چناء کپاس اور پوست: کل زرعی رقبے ہیں 
سے تقریبا ٴم فی صد رقبہ پر باجرے کی کاشت ھوتی 
ےے۔ بارش کا اوسط تقریبا ام انچ سالانہ ھے ۔اس 
علاقے کی تقریبا نصف آبادی راجستھانی بولی بولتی ے؛ 
جے ”'رنگری'' کہتے یں اور یہاں کے اھم شہر 
اندور اجینء رتلام اور دیواس ہیں ۔ 

اس علاقے کا نام اصل میں ایک قبیلے کا نام 
تھا جیں کا ذکر راماین اور سپا بھازت میں آنا ے؛ 
لیکن اس قبیلے کی آبادی کے متعلق قدیم حوالے جو 
وشنوہران میں ملتے ہیں کچھ مبہم ھی سے ہیں 
اور ان میں کہا گیا ے کم مالوەلوگگے پری 
پتبر کے پہاڑوں پا مغربی وندھیا چل میں رھا کرتے 
تھے ۔ ”بزعت شیع میںہ جو چھٹی سی میی 


لکھی گئی؛ ایک ملک کا ذکر ہے جے مالوہ کہتے 
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مالوہ ۳ 
تھے ۔ اسی تصنیف میں اس ملک کو آونتی بھی 
لکھا گیا ے ۔ یہ صوبه سوریا خاندان کی سلطنت 
کا ایک حصہ تھا ۔ راج اشوک اپنے باپ کی زند گی 
میں اس صوبے کا حاکم تھا اور اس کا پایۂ تخت 
اجین ہیں تھا یہ تا +ے قبل مسیح میں مشرقی 
مالوہ میں سونگاؤں کی حکومت تھی ۔ مسیحیت کے 
ابتدائی زمانے میں مغربی علاقے کے حکمرانوں نے 
اپنی حدود سلطنت کو مالوہ تک وسیع کر لیا۔ 
بطلمیوس داع میں چشتنه کا ذکر کرتا ے جو 
تیاس تنوس (ہ٥ہ٥٥٥؛د٥:٦)‏ کے لقب ہے ”او زین“ 
(اجین) پر حکومت کیا کرتا تھا. 

سٹراپوں (ہم9:ە؛ہ8 نائب حکوست) کی حکومت 
کے خاتمہ کے بعد مگدھ دیش کے گیتا راجاؤں کا 
اقتدار بڑھا ۔ گپتا ثانی نے سٹراپوں کو نکل باھر کیا 
اور .و مء کے قریب مالوہ پر قبضه کر لیا ۔ جب 
گپتا سلطنت کو زوال ھوا تو 
سفید ھنوں (1009] ٥‏ ط۷۷) کے قبضغے میں آ گیا جو 
قنوج کے حکمران تھے اور پور یه علاقه مالوہ لوگوں 
کے ھاتھ میں آ گیا جن کے نام پر اس کا یه نام پڑا ۔ 
مالوہ لوگوں پر ۰۳,., میں انہوید کے چال وکیا 
اور تری پورہ کے کلاکروں کا ایک احتلاف غالب 
آیا ۔ ٥ء‏ میں شمس الدین التتمش نے اجین پر 
قبضد کر لیا اور مالوہ کا علاقہ سلطنت دب لی کا 
صوبه بن گیا ۔ ھندوؤں کی چند سازڈوں اور وقتی 
بغاوتوں کے سوا يەہ علاقہ ۹٣ء‏ تک حکومت 
دہلی ھی کے زیر نگین رہا ۔ دھلی کی سلطنت کے 
انحطاط کے بعد جو تیمور کے حملے کے بعد وقوع پذیر 
هواء افغان گورنر دلاور خان غوری نے ا 
خود مختار حکوست میں تبدیل کر دیا ۔ اسے اس کے 
اپنے بی الپ خان المعروف بهہ ھوشنگ شاہ نے قتل 
کر ڈالا۔ ھوشنگ شاہ نے ھوٹنگ آباد کا شہر آباد 
کیاء جہاں اس نے اپنا پایۂ مر 


8.01 


اس ک5 زیادہ حصهہھ 


تم مالوہ 


اس کا مزار قلعه مانڈو میں اب تک موجود ے۔ 
ھوشنگ شاہ کے مرنے کے بعد جلد ھی اس کہ 
نابالغ بیے محمد غزنی خان کو محمود خلجی نے قتعل 
کرا دیا اور تخت پر قبضه کرلیا ۔ محمود کا جانشین 
اس کا بیٹا غیاث الدین (ہےم ‏ تااےا٥+ع)‏ ھوا۔ 
اس کے بیٹے ناصر الدین نے اسے زھر دے دیا اور 
اس کی جگه بادشاہ بن بیٹھا ۔ ناصر الدین اجین میں 
کالية دیہہ محل کے قریب نشه کی حالت میں ایک ٠‏ 
تالاب میں گر گیا اور ڈوب کر مر گیا اس کا 
جانشین محمود انی (ے جم 0ھ تا ۳۱ہ۰اع) ھوا۔ 
گجرات کے بادشاہ مصطفٰی انی کی مدد سے اس نے 
اپنے زبردست اور سرکش راجپوت وزیر مدنی رائے 

ہے نجات پائی لیکن اس بات پر چتوڑ کے راجه رانا 
سانکا سے اس کا جھگڑا بڑھ گیا جس نے اسے قید کر 
لیاء لیکن بعد میں نہایت عزت و احترام کے ساتھ 
رھا بھی کر دیا ۔ اس حسن سلوک کے باوجود اس 
نے چند سال بعد رانا کے جانشین پر حمله کر دیا۔ 
اس دفعه اہے بہادر شاہ والئی گجرات نے؛ جو رانا کا 
حلیف تھاء گرفتار کر لیا اور وہ قید سے بھاگ کر 
نکل جانے ىی کوشش میں قتل کر دیا گیا۔ 
طرح خاندان مالوہ کا خاتمه ھوا اور یه ریاست گجرات 
کی سلطنت میں شامل کر ی گئی. 

٥م‏ ١ء‏ میں شہنشاہ ھمایوں نے گجرات پر 
حمله کیا اور مود سور کے قریب بہادر شاہ کو 
شکست دی ۔ سوری خاندان کے عہد حکومت میں 
شیر شاہ کا دست راست شجاعت خان مالوہ پر حکومت 
کرتا تھا ۔ اس کی وفات کے بعد اس کا بیٹا باز بہاد 
جو موسیقی کک مہارت غن کے لے مشہور ے؛ یہاں 
حکومت کرتا رھا ۔ سارنگ فور کی رانی روپ متی سے 
اہے والہانه عشق هو گیا ۔ ہم ٠ء‏ میں باڑ بہادر 
کو مجبورا شہنشاہ اکبر کا مطیع ھونا پڑا اور 





اس طرح مالوہ کا تمام علاقه اٹھارھویں صدی کے 
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اٹھارھویں صدی کے وسط میں انگریز اس 

ڈرامے کے کردار ب نکر منظر پر آئے اور ۸۰ء۶۱ 
کے بعد سے کوئی ہم برس تک مالوه کا علاقه 
.. مدان کار زار بنا 
انگریز براہر جنگ آزمائی کرتے رے۔ آخر ۶۱۸۱۸ 
میں انگریزوں نے اس ملک میں مستقل طور پر اپنے 

قدم جما لیے ۔ اس کے بعد کے چالیس سال میں مالوم 
یىی تاریخ میں کوئی اھم واقعٌ پیش نہیں آیاء 
البتھ ےوہ رع کی جنگ آزادی کے زمائے میں کچھ 
شورشیں اندور مہو نمچ ؛ آگر؛ سہدی پور اور سیہور 
۹۰ء میں مالوہ 








وغیرہ میں ھوئیں - ۱۸۹۹ء ۔ 

ہیں شدید قحط پڑا ۔ ۹۰۰۳ء میں ایک اور آفت 

ناگہانی طاعون کی شکل میں نازل ھوئی جس ک 

وج ے یہاں کی آبادی بہت کم ہو گئی. 

ماخذ: (ا) ولہط( رہ ہہ؛؛ءہ ا٥7۶0۰۶(؛‏ 

۶ (م) فرشتہ : ”گلٹن ابراعیمی“ ببئی 
ججہر,ع؛ (م) ؛ءبه(۔ ذٌصد مممسطماظ : آئین اکبری 
(ترجمد)؛ (م) وہ3 دموز0تا ٥:‏ : رہہ؛کاظ عنط4۳98 461 
و+وہ×6" ۳ی؛ (ء) ''ممداہماگ دااداہ0٥‏ ۶ ا7 
یإہم۷ز ممبزر ۶و ۰:ءء۱:ءتت)''۔ 

(ںںتز _۷۷ )٣.‏ و (ناضی سعید الدین احمد) 

ھ _ تعلیقه:ےم۹ ۱ء ے مالوہ بھارت کے صوبه 
مدھیا پردیش میں شامل ھے ۔ سیاسی آزادی کی وجه 
ہے تعلیمی اور صنعتی لحاظ سے یہاں بڑی ترقی ھوئی 
ے۔ زراعت کی طرف بھی بڑی توجہ ہوئی ہے۔ 
مػہوپورع میں مدھیا پردیشن میں پنچایت ایکٹ 
پاس هوا ۔ اس طرح مالوہ کے بہت ے دیہات میں 
پنچایتیں قائم ھوئیں اور انتظامات مقامی لوگوں 
کے حوالے کے گۓ ۔ مالوہ میں اندور کا شہر صنعتی 


لحاظ سے مشہور سے ۔ ے۹ اع میں اس شہر کی 


جلد نمیر ے؛ 


آبادی پانچ لاکھ اور ستر هزار ہے زیادہ تھی ۔ اندور 





رھاء جہاں مرھۓء مسلمان اور 


میں یونیورسٹی سے ۔ مانڈو مالوہ کا مشہور پہاڑی 
قلعہ عے ۔ ھندی زبان کی پراکرت مالوی عام طور پر 
بولی جاتی ھے ۔ کہاس کی زیادہ کاشت ہوتی ‏ ۔ 
مالوہ مون سون ھواؤں کے خطے میں واقم ھےہ اور 
بارش جون سے لے کر اکتوبر کے مہینوں میں 
ہوتی ے۔ اس سے پہلے مارچ تا مٹی کے مہینے گرم 
اور خشک هوتے ہیں. 

دیکھے ٥٠ہ‏ :رظ زااءدوءماءن۔ز ہ۷( ,71ء 
مطبوعه ےو ٴء؛ بڈذیل مادہ مدھیا پردیش . 

[ادارہ] 

ما ی : (فرانسیسی سوڈان) وسطی افریقیہ میں 
واقم ے ۔اس کے مشرق میں نائیجر؛ شمال میں 
الجزائر اور ماریطانیاء مغرب میں سینی کال اور گنی اور 
جنوب میں ایوری کوسٹ اور بالائی والٹا هیں۔ جمہوریه 
مال ی کا رقيهہ ےا ٥ر‏ رم مربع میل ے اور آبادی 
سینتالیس لاکھ نفوض پر مشتمل ے؛ جیں ہیں نوے 
فیصد مسلمان ھیں. 

تاریخ : ساتویں صدی عیسوی میں اسلام 
شما ی افریقیه میں اپنے قدم مضبوطی سے جما جکا 
تھا -۔ مضربی افریقیہ میں اسلام کی اشاعت ان 
عرب اور بربر تاجروں کی تبلیغی سرگرمیوں ک سرھون 
منت ے جو سوناء گوند اور نیک کی تجارت کے 
سلملے میں مراکش اور الجزائر سے آیا کرتے 
تھے ۔ گیارھویں صدی عیسوی میں عرابطون نے 
اسلام کا پیغام افریقیه کے دور دراز گوڈوں تک 
پہنچایا اور ان کے سبلغین کی مساعی سے تکارنه کے 
حکمران اور اس کے گھرانے نے اسلام قبول کر لیا ۔ 
ان کی دیکھها دیکھی سال ی (عہ1٥مہ38)‏ اور 
سونگھائی (نعلود٥5)‏ کے فرمان روا بھی حلقه 
بگوش اسلام ہو گئے ۔ یہ سب ریاستیں غانه کی 
عظیم سلطنت کی باجگزار تھیں ۔ ےھ میا 
جک یوسف بن تاشقین اندلی ہر حملے کی تیاریاں 
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مباٹی 


سکیج 


سال 





کر رھا تھاء اس کے بھتینجے ابوبکر بن عمر نے غائه 
کے دارالخلافہ کمبی زنناصدیق) کو فتح کر کے 
غالہ کی سلطنت کا خاتمه کر دیا ۔ غانه کے زوال 
کے بعد ما یں کی سلطنت تقائم ھوئی۔ اس کے حکمرانوں 
میں با تار تا موس 7رہ وتاوبو رع مت 
اس نے ٹمبکٹو فتح کر کے ملک کی حدود کو نائیجر 
تک وسیع کر دیا تھا ۔ وہ حج سے بھی مشرف هوا 
تھا اور واپسی پر اپنے ھمراہ بہت ہے علما بھی 
لایا تھا (ابن خددون : العبر ہ: 
و رم؛ بیروت ۹۰۹ :ع) - ۱۰ء میں مشہور سیاح 
ابن بطوطه بھی یہاں آیا تھا ۔ پندرھویں صدی عیسوی 
میں طوارغ (ع٥:٥0٦٦)‏ کے قبائل نے ٹمبکٹو فتح کر کے 
شما ی علاقوں پر قبضه کر لیا ۔ سترھویں صدی میں 





٭رم تا 


مال ی پستی کی انتہا تک پہنچ کر چھوٹی چھوٹی 
ریاستوں میں بٹ گیا ۔ 

اٹھارھویں صدی عیسوی کے اختتام اور انیسویں 
صدی عیسوی کے اوائل میں افریقیه میں اسلام کی 
وسیع پیمانے پر اشاعت ھوئی - شمالی نایئجریا کے 
مصلح عالم عثمان دان فود یو نے تبلیغ اسلام کے 
لیے نائیجر اور چاڈ میں بڑی سرگرمی دکھائی ۔ اس 
نے رع ہیں سوکوتو (ہہمناہئ) سلطنت ک 
تاسیس کی ۔ اس خاندان کا مشہور حکمران حاجی عمر 
تھاء جس نے ۲۰ء میں حج بھی کیا ھا اور اے 
تیجانی سلسلے کی خلافت بھی عطا ھوئی تھی ۔ اس 
کی فرانسیسیوں ہ ےکئی بار خوئریز جھڑپیں بھی ھوئی 
تھیں ۔ اس کا بیٹا فرانسیسیوں کی پیش قدمی ر وکئے 
میں ناکم رھا اور بالآخر اسے ۱۸۹۳ء میں ملک 
چھوڑنا پڑا۔ .۹ء میں فرانسیسیوں نے ما یىی ک 
موجودہ مملکت کا نام بالائی سیئی گال اور نائیجر رکھ 
دیاء جبکه .۱۹۰ میں اس کا نام فرانسیسی سوڈان 
پڑ گیا ۔ ۸١۱۹ء‏ میں مالی نے خود مختار ملک کی 
غیئثیٹ سے فرائسیسی برادری میں شمولیت منئگلور 


کر ی ۔ ۰۹۰۹ء میں سینی کال اور سوڈان کا وفاق قائم 
ھواء جس کا نام وفاق ما ی رکھا گیاء لیکن وفاق 
ایک سال کے بعد ھی ٹوٹ گیاء اب ما ی ایک مستقل 
اور آزاد جسہوریه ے . 

زراعت و تجارت : سملکت ما ی کا بیشتر علاقہ 
پہاڑی اور ریگستانی ہے ۔ دریاے نائیجر کے ساتھ 
ساتھ چاولء روئی اور جوار ی کاشت ہوتی ہھے۔ 
دریاے نائیجر پر بند باندھے سے روثٹی کے زیر کاِشت 
زقے میں کچھ اضافه ھوا ے - اب چاولء روئی اور 
جوار بافراط ھوتے یں اور دساور کو جاتے ھیں ۔ خشک 
مچھلی اور کھالیں بھی برآمد کی جاتی هیں ۔ ملک 
میں معدئیات بھی پائی جاتی ہیں ۔ نمک کی کانیں 
صدیوں ہے مشہور چلی آ رعی ھیں . 

بماکو (آبادی پونے دو لاکھ)ء جمہوریہ ما ی 
کا دارالخکوست اور صنعتی اور تعلیمی م رکز ے ۔ یہاں 
پارچه بافی ء جفت سازی اور دیا سلائی بنانے کے 
کارخانے قائم یں ۔ ملکی آزادی کے بعد ملک میں 
تعلیمی ادارے بھی قائم هونے لگے یں ۔ جمہورید 
کے مسلمان تعلیمی اعتبار ے پس مائدہ هیں اورملک 
کہ نظم و نسق پر غیر مسلموں کا قبضہ ےہ ملکی 
زبانوں کا رسم الخط عربی ے؛ جبکه سرکاری زبان 
فرانسیسی نے ۔ 

مآخجذ : ()) ابن بطّوطہ : الرحلةہ مطبوعد پیرس؛ 
(م) ابن خلدون : العبں پ:مرم تا و رم بیروت 
ہہبرع؛: (۳) ۶ ۷٥؛۱ءتت6‏ ہزادںا۷( ١اںس۷؛‏ مطبوعه 
کراچی ؛ ( م) 1973[7 ء(ہظ ٣ہ٣٣‏ د'ہمو١ہ51٤‏ 
مطبوعه لنڈن ؛ (م) وےزرڈم1 اھ ۔ریبنکر؛ مطبوعه لنڈن ؛ 
(() ٥اک‏ فدصسطۂ عنعدا : گہ بزراہہ۷ بہمسم 
مہا5 ا4ء لاھور ہے رء [نذیر حسینء رکن اداھ: 
نے لکھا]. 

(ادارم6 
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۶ 
ا 








و ٠‏ مالیات : (ضوابط) مال : رك بە بیت المال. 
ث المالیغ : رك بے قلّ. 
ت ماليه : (مادہ مال ےہ زر وخواستهء دھن دولت؛ 
'مايةء نقدی؛ متاعء جنس؛ چیز؛ جائدادء اائهہ؛ قانون 
پیداوار و زراعت) مالگزاری؛ لگانء زمین کا خراج؛ 
معامله محصول زمینء وہ محصول جو حکومت کی 
طرف ے زمینتداروں پر لگایا جاتا ے . 
وسول کریم صلی اللہ عليه و آل وسلم نے 
ملکیت زمین کے سلسلے میں باع کور مور 
(دسواں حصہ) عائد کیا ۔ اراضی کے نظام محاصل 
کی تفصیل یه ے : 
جو زسینیں بہتے پانی سے سیراب ھوتی ھیں 
وہ ”عشری“ قرار پائینگی؛ یعنی زمیندار پیداوار کا 
دسواں حصه محاصل کے طور پر ادا کرینگے ۔ عشر 
اس پیداوار پر واجب تھا جو ذخیرہ کی جا سکتی ے 
مثلا گندمء جو؛ مکی پٹ سنء یادامء آخروٹء پت 
زعفران وغیرہ۔ ذخیرہ نہ ھوسکنے وا ی پیداوار مثلا 
چاراء ایندھنء تربوزه خربوزہ اور مختف قسم ک 
سبزیوں پر عشر نہیں ھوگاء (تفصیل کے لیے دیکھیے 
کتاب الخراج (مصنف ابو یوسف بن ابراھیم جو 
ھارون الرشید کے عہد خلافت میں قاضی القضاةۃ تھے) 
صسص ۹و؛ ٭ہ۹) یز کتاب مذ کور کا ترجمہ اسلام کا 
نظام محاصل از محمد نجات الله صدیتیء کراچی 
برع ص مم .)۲٣۰٥۱‏ 
جہاں تک برصغیر پاکستان و ھند کا تعلق 
ےء یہاں کے کاشتکاروں سے زمین کا جو ماليه لیا 
جاتا تھاء اس کی کوئی حد مقرر نہ تھی ۔ ریاستوں کے 
حکمران راناء راؤ یا رانے اور زمیندار کاشتکاروں 
ے مالیة وصول کیا کرتے تھے؛ لیکن ماليه عام 
کرنے کے لیے کوئی اصول مقرر نہ تھے ۔ ماليه باھمی 
رفامندی ے مقرر کیا جاتا تھا یا سرکاری حکم سے 
مالیے کی کوئی حد مقرر کر دی جاتی تھی جو 


رض 


صاليه 


حکومت کے لیے کاشتکار سے وصول کی جاتی تھی 
(دیکھے فمصداء:ہ۸۸ .گا .۰۷ہ سرک ۶۳۶۳ھ 
م۵( بجنایہ/۸؛ کیمبرج ۹و ری ص و). 

برصغیر پاکستان و هند میں مسلمانوں کے 
عہد حکوست میں جو ماليه گاؤں کے زہینداروں ہے 
مال گزاری کے طور پر وصول کیا جاتا تھاء وہ پہلے 
سے حالات کا جائزہ لے کر موسم بە موسم یا سال بسال 
مقرر کیا جاتا تھا ۔ یه ماليه افسر ماليه اور گاؤں کے 
نمبردار کے مابین طے ہوتا تھا مالیه پورے گاؤں 
کی کاشت شدہ زمین پر مقرر کیا جاتا تھا ۔ نمبردار 
اس مالیے کو کاشتک5روں پر تقسیم کر دیتا تھا ۔ ایے 
مالیے کو اجتماعی مالیە سمجھنا چاھیے جو صرف ایک 
موسم یا ایک سال کے لے مقرر ھوتا تھا ۔ یہ ماليه 
روپے پسے میں ادا کرنے کے بجائے پیداوار کا مقرر 
حصه بحق سرکار ادا کیا جاتا تھا (کتاب مذکوں 
۹ 

علا:الدین خُلجی (ہو مر ۔۱۳ع) نے 
پیداوار کا نصف حصہه بطور ماليه مقرر کیا (وھی 
کتاب؛ ص ے ) شیر شاہ سوری کے زمانے میں ماليه 
کی تشخیص اس طرح ھوئی که زرخیز زمین اوسط 
درجے کی زمین اور کم زرخیز زمین کی اجتماعی 
پیداوار کی اوسط ثکالل جاتی تھی اور اس اوسط کا 
تیسرا حصہ ماليه مقرر کیا جاتا تھا (وھی کتاب؛ 
ص ہی) ۔ اکبر اعظم کے اولین دور میں شرح ماليه 
یہی تھی؛ لیکن ماليه صرف نقدی کی صورت میں ادا 
کرنا ھوتا تھاا۔ یہی صورت جہانگیر اور شاعجہاں 
ور زمانے میں بھی رھی (وھی 'کتاب؛ ص ۲۴"( 
اورنگ زیب عالمگیر کے زمانے میں 
ہے دو فرمان جاری هوئے؛ ایک فرمان جو +٦٦‏ ,ء 
میں جاری عواء زراعت کے بڑھانے اور ک6شٹکاروں کی 
لاح وبہبود ہے متعلق تھاء دوسرا فرمان جوہ٭۱۹ء۔ 
وہہرع میں جاری هواء یه تھا کہ تمام مملکت 


دیوان مالیات 


5331۴۲٥٠: 


(۸۸۷۱۵3٠. 


٭ 


مالی.: 


۹ھ ٠ٌ‏ ۔۔ 


مائڈو. 





میں ماليه شریعت اسلامی کے مطابق مقرر کر کے 
وصول کیا جائے (وھی کتابء ص .)۱٣٣١‏ 

عہد بعہد مالے میں تبدیلیاں ھوتی رھیں ۔ 
ے ۱۸ء کی تحریک آزادی کے ناکام هونے پر انگریزوں 
نے برصغیر کی حکوست سنبھا ی تو انھوں نے رفته رفتہ 
زراعت کی طرف خصوصی توجە دی ۔ نہریں جاری 
کیں ء بندوبیست اراضی کرایاء زرخیزی کی بنا ہر زمین 
کی اقسام مقرر ھوئیں اور اس نسبت سے زمینوں کے 
مالیے مقرر هوئے ۔ نہروں ک وج سے زمینداروں کو 
جو سہولت میسر آئی؛ اس کے سلسلے میں زمینوں پر 
مالیے کے ساتھ آبیانه بھی شامل کیا گیا ۔ پا”نستان 
میں اب حٍ ایکڑ ارامی والے زمینداروں کا ماليه 
تو معاف کر دیا گیا ے لیکن انھیں آبیانه ادا کرنا 
پڑتا ھے اور جن زمینداروں کے پاس صرف ہء ایکڑ 
بارانی زمین ھے؛ ان کا مالي بھی معاف کردیا گیا ے ۔ 

[مقبول بیگ بدحخْشانیء رکن ادارہ نے لکھا]. 

(ادارہ) 

مانڈو ؛ نلە‌ھةا( سنڈو ایک تاریخی 
قلعه کا نام عے جو مدھیہ بھارت کے جنوب مغرب 
میں ۲ء درجه ء ثانیه شمال اور ہے درجه پم ثانیه 
مشرق میں سلسلهُ کوە وندھیا چل میں ایک ایسی 
پہاڑی پر واقع ے جس کی چوٹی سطح مرتفع کی صورت 
میں‌عہ جوسطح سمندر سے وے , م فٹ کی بلندی پر ے 
پہلے یه قلعه مالوہ کی ریاست دھار میں تھا۔ 

منڈ و اغلبا بہت ھی قدیم زمانے ے ایک 
مستحکم قلعه رھا ےء هندو تمدن و تاریخ ہے 
اس کا تعلق اس تصویر سے بھی ظاھر ھوتا 
سے جو ایڈورڈز نے اپنی تاریخ هند میں دی ے 
(عنفھط لٹن ہورع تصویر نمبر .م) تاھم 
اس کی تاریخ کے متعلق میں زیادہ معلومات 
جاعہل نہیں ہیں ۔ یہ بات البتھ معلوم ھے که 
موجودہ شکل میں یه عمارت دلاور خان غوری 


( ہو !رھ تا ۰..م!ع) نے بنوائی تھی ۔ اس کے ییٹے 
ھوشنگ شاہ نے اے اپنا پایڈ تخت بنا لیا اور اسلامی 
حکومت کے دوران میں یه برایر پایڈ تخت ھی رہا ۔ 
یه قلعه کئی محاصروں کے باوجود اپنی حالت پر 
قائم رھا ‏ مالوہ کے بادشاہ محمود ثانی کے عہد میں 
باغی فوج نے اس پر قبضهہ کر لیا اور جب اس کہ 
بازاروں میں و ہھزار راجیوتوں کا خون بە جچکا تو یە 
قلعه باغیوں کے ہاتھ سے بادشاہ کے ھاتھ میں آیا۔ 

۴ء مع میں بہادر شاہ والئی گجرات نے 
علاقه مالوہ کو اپنی سلطنت میں شامل کر لیا اور 
٥ہع‏ تک جب ھمایوں نے اسے شکست دی یه 
اس کے قبضے میں رھا ۔ ھمایوں کی واپسی پر یه قلعه 
ملو خان نے فتح کر لیا جسے شیر شاہ نے ۷٥ع‏ 
میں یہاں ہے ثکال کر اپنے جرنیل شجاعت خان کے 
حوالے کر دیا ۔ ٠ه‏ ۔ ۲ہع میں اس کا الحاق 
پھر سلطنت مغليہ سے هو گیا۔ مہہ وء میں اکبر 
نے اس قلعه کا معائنہ کیا اور پھر دوسری بار ۱۰۹۸ء 
میں بھی یہاں آیا۔ ۰٠ء‏ میں انگریزی سوداگر 
اور سیاح مسٹرفچ ط6)؛ بھی اس قلعے میں 
آیا تھا۔ پ رع میں شہنشاہ جہانگیر بھی چند 
سہینوں تک یہاں قیام پذیر رھا ۔ اس وق سرطامس 
رو بھی اس کے همراہ تھا ۔ . ۲٠ء‏ میں وہ پھر یہاں 
آیا۔ ہہ ء میں جب شاعجہاں نے اپنے باپ کے 
خلاف بغاوت کی تو اس نے اس قلعے میں پناہ ی 
تھی۔ ۱۹ع میں تھوڑے سے عرصے کے لیے منڈو 
مرھٹوں کے قبضے میں رھا ۔ اس کے بعد !ہے موجودہِ 
دھار خاندان کے قبضے میں دے دیا گیا۔یيه 
قبضه ہے ۱ء تک جاری رہا. رر 

یە قلعه پہاڑی کے سارے رقے پر بنا ھوا ے 
جس کے ارد گرد ایک مستحکم فصیل ےے۔ اس کا 
پورا گھیں ٭م میل کے قریب ےہ ۔ اس قلعے میں 
کئی ایک سجدیںء محلء متبرے اور رھائشی 


5013050۲. 
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سکان ہیں جو سب نے سل ھی جتہ هو چکے 


۔ ایسا لوم ھوتا ےہ کھ شہنشا اکبر نے 
قفعے کی بہت سی عمارتیں مسمار کرا دی تھیں 
تاکہ یه قلعه اس کی باغی رعایا کو دلفریب نه 
نظر آئے. 

قلعے کے دس دروازے ہیں جن میں سے کئی 
پر ان کی تعمبر و مرمت وغیرہ کے متعلق کتے موجود 
میں ۔ عام طور سے گاڑی دروازے کے راستے 
اندەر داضل ھوٹی ہیں ۔ یہ سڑک ان محلوں 
کہ احاطے کی طرف جاتی ھے جو اب کھنڈر هو 
چکے ہیں اور جو مالوہ کے خلجی حکمرانوں نے 
تعمیر کرائے تھے اس احاطے کے اندر خاص خاص 
عمارتیں یه هیں '”'ھنڈوله محل“ 


یه 


. عظیم الشان عمارت ے جس کی پشته بندی نہایت 


پھسلوان اور ڈھلوان ھے ۔ اس میں ایک بہت بڑا 
الیوان ے ۔ اس کے علاوہ ایک خوبصورت 
اور خوشنعا محل ”جہاز محلٴٴ نامسی ھے ۔ اس کک 
وجہ تسمیہ یہ ے کہ اس کے نیچے ایک جھیل 
ےہ _ اس احاطے کے شمال کی جانب اس پہاڑی کی 
قدیم ترین مسجد ےا جوم ماع می دلاور خان 
نے پتھروں کو جمع کرا کے تعمیر کرائی تھی ۔ 
اس کے بعد جاسح مسجد اور ھوٹنگ شاہ کا 
مقبرہ ہے ۔ یہ دونوں عمارتیں جو قلعے میں اب 
تک قاثم ھیںء یہاں کی بہترین عمارتیں یں ۔ 
ان کے مقابل ملبه کا ایک بہت بڑا تودہ ےے 
اس قودے میں سے ایک نہایت شاتدار سنگ مر مر 
کا مقبرہ برآمد ہوا ھے جو غالبا محمد خاجی اول کا 
ھھے ۔ اپنی مکمل اور اصلىی حالت میں یه عمارت 
خالبا اس پہاڑی کی هر عمارت کے مقابلے میں زیادہ 
شاندار هو گی ۔ ان عمارتوں کے علاوہ یہاں ''مینار 
فتح“ کی بنیاد بھی ڈا ی گئی تھی ۔ یه عمارت عنت 
منزله تھی جو مم میں محمود نے رانا کمبہ 


ری 


تاس 
وللئی چتوڑ پر فتح پانے کی یادگار میں تعمیر کرائی 
تھی ۔ دوسری عمارتیں جنھیں کچھ کم ایت 
حاصل ے: باز بہادر اور روپ متی کے محلات ہیں ۔ 
اب یه تمام عمارتیں بھارت حکومت کے محکمهہ 
آثار قدیمه کی تحویل و حفاظت میں ھیں۔ 

مآخلہ : )١(‏ فرشتہ : گآزار ابراقمیة یی 
عبہررع؛ (م) آئین اکبریء مترجمه 0ص ام اھ و 
۰۶ ط(؛ (م) ٭ٌ۔ دم نصٴ .7 : بمااا ۸۳۵:۰ ۸4۸ر 
ہوموزوح ۳ں؛ (م) راذہ( ] ۰٠::٥٥ہ:ہ0‏ آہ0۰۲۰ہ]ٴء 
ربج ےر ضص بےر تا ےا؛؟:(ہ) ٢ؿ‏ ئمکھنممنڈ : 
اہ ں۷[ مبا: گن ٢۲٠١۱۱:۱ء:ہ٥5).‏ 

۲۰۰٠۷٢ (0ہ1۸0‎ 

مانسہرہ : اییٹ آباد سے ہہ میل کے فاصلے ہر 6 
تحصیل مانسہرہ کا صدر مقام؛ یہ بھوت ‏ الے پر 
پکھلی میدان کے جنوبی کنارے پر واقعم ہے اور سطح 
سمندر سے رس فٹ بلند ھے ۔ مانسہرہ کے ریسٹ 
خاش را کول ا ا سر کیا 
جا سکتا ھے۔ وھال بھوگڑ منگ اور کاغان کک چوٹی 
”یس کا صلی برف ھی سان ظر آئی ےا۔ 
پکھلی کا میدان زرخیز ے اور اس میں چاولء مک 
اور دالوں کی کاشت ھوتی ھ ۔ ہکھلی کے زیاد 5 تر 
حمے کے ہے ما ار 7ج ۔ یھ قصبه 
ایبٹ آباد اور گڑعی سڑکوں کے 
ذریمے ملا ھوا ےہ ۔ گڑھی حبیب القہ مانسہرہ سے 
+١‏ میل ہے فاصلے پر ےہ - .۹۰ء میں گڑھی کہ 
راستے یہاں ے کشمیر تک سڑک بتی تھی ۔ مانسہرہ 
ے اور سڑکںی بھی نکلتی ہیں ۔- رہو۹ ۱ء میں 
مانسہرہ کی آبادی ۸ك تھیً۔ یہاں سول ہسپتال؛ 
ڈاک خائه؛ تار گھرہ تھانه اور سکول موجود ہیں ۔ 
ہو کی مردم شماری کے طابق قصبے میں 
خواندگی کی شرح ٥ے‏ تھی ۔ بجلی پہنچ چکی ھے۔ 
یہاں سوات ہے آئے ھوئے پٹھان آباد ھیں؛ جو 


حبیب اق سے 


5.31۲11) 


(۸۸٥۸۷۱3٢. 


سانسہرہ. - 


مائغر 





سٹرھویں صدی عیسوی میں پکھلی پر قابض | آدمی مارے گۓے تھے اور ڈیڑھ لاکھ قید هوئے ۔ 


هوئے تھے 

مانسہرہ ی شہرت اشوک (ہےء تا +۲۳ ق م) 
کے کتبوں کی وجہ ہے ےہ جو ایک میل کے فاصلے 
پر پڑی پہاڑیوں کے دامن میں تین چٹانوں پر موجود 
ہیں ۔ شوک ہے ق م میں تخت نشین ہونے سے 
پہلے ٹیکسلا کا گورئر بھی رہ چکا تھا اور مانسہرہ 
کا علاقد اس کے ماتحت تھا ۔ اشوک کی چٹانوں کی 
حفاظت کے لیے مضبوط چھوٹی چھوٹی دیواریں بنا 
دی گئی ہیں ۔ دو چٹانیں ایک دوسرے کے اوہر 
تلے هیں اور تیسری شمال کو ایک ندی کے قریب 
عے ۔ اوپر نیچے وا ی چٹانوں میں سے نچلی پر پہلے 
آٹھ کتبات ہیں جو اس کے جنوب مشرقی پہلو پر 
کندہ ہیں ۔ 'گلے چار کتبات بالائی چٹان کے 
مشرقی اور جنوبی پہلووں پر ھیں ۔ تیسری چٹان پر 
تیرھواں اور چودھواں كکتبہ ہیں۔ ضلع ہزارہ کے 
گزیٹیئر میں واٹسن لکھتا ے کە چودھوا ںکتبہ نہیں 
ملتاء لیکن حا٥:2ا[‌کا‏ .2 نے ئءآ0:د/ أہ ٭ہہذاج +۷1[ میں 
چودھواں کتبہ دیا عہ ۔ اس نے تمام کتبوں کا 
عکس بھی شامل کیا ہے اور روسن اور ھندی رسم 
الخط میں ہر کتبے کا متن بھی دیا ھے ۔ کتبات کا 
انگریزی میں ترجمہ واٹسن ئے گزیٹیٹئر کے ضمیمه 
نمبر م میں دیا ہے ۔ شہباز گڑھی ضلع پشاور ے 
اشوک کے کتبات کی طرح مانسہرہ کے کتبات بھی 
خروشتی رسم الخط میں ھہیںء جو عربی اور فارسی 
کی طرح دائیں سے بائیں کی طرف لکھا جاتا ے ۔ یه 
ایسا استیازی وصف سے جو بر صغیر میں اشوک کے 
باقیکتبات میں نہیں پایا جاتا ۔ کتبات میں بدھ مت 
کے احامات کی پابندی؛ باھمی رواداری اور 
اترام آدمی پر زور دیا گیا ھے ۔ تیرھویں کتبے 
میں لنگہ کی لڑائی کا ذکر ےہ جو اشوک کے 
نویں سال حکوست میں ھؤی تھی جس میں ایک لاکھ 


یه کشت و خون اور تباھی اور بربادی اس کی تویه 
کا موجب بنی اور حق شناسی ى اشاعت اس نے اپنا 
مسلک بنا لیا۔ 

ماخذ :() ایچ ۔ ڈی واٹسن ؛ ‏ را! گن 16۰۰:ء2وں 
۶۶ :اط ووعو؛ لنڈن ے .ور بمدد اشاریەزِ (م) 
موجمدار : وہل[ لو رہ:::] ٥ءء‏ ہہل4 بر4ر؛ نیو یارک 
موورع ص سے رم ا ٣م٠؛!()م)‏ :مك صونزط ہمد مز 
1 , :صظ داناداہ)؛ )١(‏ طکقالاتا 5× ر7 
,مو ]ہ ہوزاوئنی) آکسنورڈ ۹۲٣٥‏ اع؛ (م) ھاشمی 
فرید آبادی : تاریخ سسلماان پاکستان و بھارت مطبوعه 
کراچیء ص سم تا ہم (عبدالغنی؛ رکن ادارہ نے لکھا)۔ 

(ادام6 

' 0 سو ' 
المانع : اللہ تعالی کا ایک نام رك بە الله 


مانغر : ['مانگر'' جو چاندی کے ایک آنچہ 
َ‫ نب 


میں چار هوتے تھے] ابتدائی عثمائلی عہد کے تائے 
کے سکے کا عام نم جس طرح آلتون (سونے کا) اور 
آقچہ (چاندی کا) سکہ کہلاتا تھاء لیکن اس نام کا 
ایک خاص تانبے کا سکہ سلطان سلیمان انی کے عہد 
اور ما ی مشکلات کے زمانے میں مضروب هوا تھا ۔ 
۹۹.+رھ/ےہہرھء میں یە فیصله ھوا کە عارضی 
طور پر ایک فرضی قیمت کا (وا)) تانیے کا سکهہ 
جاری کیا جائے جسے اس وقت واپس لے لیا جائے 
جب ملک کی ما ی حالت بہتر هو جائے؟ چنانچہ ایک 
اوقه تانیے کے [ے ..م درھم] ۰ہ مانغر بنائے گے 
اور انھیں نصف اسپر [چاندی کا سکه ات ح 
درھم] کے برابر قرار دے کر چلایا گیا ۔ اس پر بھی 
جب ما ی حالت میں کچھ اصلاح نہ هوئی تو ان ک 
قیمت پوری ایک اسپر کر دی گئی ۔ یہ علاج 
مرض سے زیادہ نقصان دہ ثابت ھوا کیونکە ملک 
میں تانبے هی تائیے کے سکے جاری ھو گئۓے اور 
نقرئی اور طلائی سکوں کا رواج ختم هو گیا . 


513050]. 


(۸۷۸٥۸۷۱۵۲. 








.مانگر بیتل اور دسری سیر 


کے طور پر استعمال ھوتی ہیں۔ 0 
ماخلہ: ۰() امھ ۸۸۰ :ملظ 'أا ح5 ءامعظ 
مٴ(< ال ٥ہ(‏ مل علوكسد۰3وءء؛ در رب سلسله ۹ہٴ 3 
0 امو ہر2 ؛(م) احمد ادن ول 
۷۶۵7۷٥1۱ہ‏ ورزوءز][ی ؛ مترجمه ‏ 1۶:مج/3( :ج٥‏ 
فسظنطینیہ پیرس جہرری صض ہےر بعد 
×ْ 7)سین03۸) -ْ 
ی ھا ی : (منی 1مص۸۸) وہ نام جو عثشائلی ترکق 
زبان میں ان عوامی 
رباعی کی کل میں هوں ۔ یه نام عربی لفظ معن کی 
. عوتی صورت عے جس کے معن ''خیال وۂ ٌ 
هیں اورکسی طرح بھی 'ان سَبٗ علاقون میں رائج 
نہیں ے جہاں عثمائلی ترک بولیٴ جاتی ھے ۔ بہت 
ے اقلاع میں منفٰرد زباعیات کو مُتعدد انار ک 
کگیٹؤں کی ظرخ ”مخقض تو رک کہا جانا تھے ۔ رباغی 
کی گل کے گیت 'تقریبا سب ترک اقوامٴشیں مُوجود 
ھین+ ' لہٰڈا یه مانتا پڑت سے کلہ وہ نھڑی تل می 
تاقوا و بھی پائے جاتے تھے 
پ سینا ک غام طور بزاتریٰ کی عَوامیٰ شاغری 
میں بھی لے مانی کا وزن بعقی اؤقاٹ: تن اجزای کلمه 
پر مپنی زماطعلاری ھوتا ےھ (یعنی انْ میں اجزای 
کلم٭ کی ایک متوں تماد ھوتی حم اور کوئی 
معینہ وقفه نہیں وت)ء اور بعض اوقاتوزن زوردار 
اجزا یکم پر مینی ھوٹا ے(جن میں ایک معینہ وقفہ 
٭ ہوتا ےہ اور اس طرح غبعیف اور قویاجزا کی ترتیب 
ایک حد تک معین ہوقی :فے) ۔ بالعمومٴ مصرنھؤن میں 
مات اجڑا_ هوتے ھیں (مٴم,ہ اور شاذ و نادر ہ۔ 
+م) ۔ اینی رماعیات شاذ ھی پائی جاتی ہیں 
فن موں چاروں جصرعے یکساں ھوں؛ بلکه عموما تیسرا 
مجمرعہ دیگر مصرعوت ے مخلف ھوتاھے (منم؛ 


دھاتوںِ یی 
نقلی اشرفیوں (مدنبا0م) کا نام بھی ہي جو زبور 


گانوں کو دیا جاتا حے جو 





مانی 


س۴") ٣۶۱۳۔۴۳‏ ت3 سچےت ۳۳۳۴ مہ پرشہ وغیرم) ۔ - 
ترق رباعیات میں قافیے کی ابتدائی ترتیب الفشییچب 
(دو مصرعے ھم قافیم) ہے جس سے يہ واضح ھوجاتا ے 
که .رباعی در اصل دو پیتی تھی عثمائلی بانی میں 
اس شکل کا بھی ارتقا پایا جاتا ے؟ چٹانچھ اس می 
تین مصرعے جم قافیه ھوتے هیں (اإلف الف دب 
الف)؛ تام دوسرے اور چوتھے مصرۓ کا مشترکِ 
قافیہ اکثر اس قافیے سے مکمل تر اور واضح تر 
ھوتا عہ جو پہلے اور دوسرے . مصرعوں میں 
مشخرک ہوتا ھے - صنعت جناس ۔یا تجتیس لنظی 
(دہ1٤1116۴73ھ)‏ جو اکثر ترکوں؛ بالخصوص شمال 
کے ترکوں میں رائچ اور مقبول ہے؛ مانی میں صرف 
کہیں کہیں پائی جاتی ہے ب یہ چناس مصراعی 
(یعنی کسی ایک مصرعے کے الفاظ کے ابتدائی 
حروف کا یکساں هوناء مثلا س۰ قویون قاورمه. سی 
یو ہس سے دی ۔ یه 

تجنیس دو شکلوں میں ھوتی ہے : ()) نثر میں ایک 
2 میں ھر لفظ اور جناس شعری کے طور پر بھی 


(یعنی کسی شعر کے, مصرعوں کے اپتدائی حروف کا 


یکساں ھوناء مثلا ساری گولوم برندہہ سنک انصاف 

نرندہہ سوچ بندہ یوق سیوویم؛ 72 گو کل ورندم) ۔ 
جہاں تکف موضوع کا تعلق سے ییشئر مانپاں دو 
حصوں میں منقسم ھوتی ہیں؛ یعنی ایک تمہید 
جو فطرت ے متعلق ھوتی ے اور آخری حصہ .جو 
شخصی یا ذاتی نوعیت کا ہوتا ھے ۔شروع میں ان 
دونوں حصوں کا بہت گہرا تعلق ھوتا هو گاٴ تاھم 
سب مانیوں میں اس قسم کا تعلق تلاشی "کرنا غلإط 
ھوکاء کیونکہ گوپں یسیا اوقات .آخری حصے فی الییه 
نظم کر کے .ایسی .بنی: بنائی تعبهیدوںف.. کے سا 

جوڑ دیتے ھیں ہجو قدیم تر نظہوں سے لی جانی ہیں 
اور اس کا بالکل خیال نہی: کوتے ,کم دونوں حصوں 


کے افکار میں کوئی تسلسل ے یا نہیں۔ بیشن 


5131۲011). 


(۸۸۱۱۷۱3٠. 


مانی 
مائیوں میں تغزل کا رنگ پایا جاتا ےہ لیکن 
بعض هھجویه بھی ھوتی یں اور بعض میں رباعیات 
کی شکل میں سپاھیوں اور ڈاکوؤں کے گیت بھی 
ملتے هیں اور ان رباعیات کو جو اناطول قزاق 
چاقی جی کی باہت لکھی گئی ھیں؛ یورپی علما نے 
بہت سراھا ے ۔ چند ایسی مانیوں کو جو شروع میں 
الگ الگ تھیں اب اکثر باھم ملا کر خاصے لے 
لے منظوم قصوں (ەكەالن کی شکل دے دی 
جاتی سے ء لہذا مانی اور تورکو کو بنیادی 
طور پر گیت کی دو الگ الگ قسمیں خیال کرنا 
غلط ھوکا . 

ان مانیوں کی تعداد جو عوام میں رائج یں 
بہت بڑی ےے ۔ انھیں هر قسم کے تیوھاروں اور 
تقریبوں میں گایا جاتا ہے؛ اور لوگ گھروں میں 
جاڑے کی لمبی راتوں میں اپنے کام میں لکے هوئے 
بھی انھیں کاتے رھتے ھیں ۔ هدرلیز (٥٥ا٥:٢:٥۱٢)‏ 
یعنی یوم قڈیسی جرجس (ہەو:ەہ6 5٢.‏ (مء اپریل) 
پر نوجوان لڑکیاں انھیں استخارہ کرنے اور فال 
نکالنے کے لیے استعمال کرتی هیں . 

عثمائلی ترکوں کے ہاں جناسلی یعنی ایسی 
مانیاں جن میں ہے ایہام لفظی پایا جاتا ے؛ 
بہت مقبول ھیں ۔ یه ایسی رباعیات ھوتی ھیں جن 
میں قوافی یکساں اجزای کلمہ کے ہوتے ہیں 
لیکن ان کے معنی مختلف ھوتے هیں ۔ 

ماخل : (ہ6) معوں×), دو عثائلی ترکق کے 
عوامی گیتوں کے مقدمه میں بالخصوص در پروبررون 
رہم ×بزەارج ادہ:اقاجءہ عاقء5؛؛ ک دوسری جلدء 





بوڈاپسٹ ۹ ہ۱۸۸ اور ح مو زا .ارہ م+ءل ×و!"۲مط 
51۰:۰ برملومآہل؛ ۲ءل؛ طبع ٥801ء‏ سینٹ پیٹرز 
برگ ۸۹۹ اع کی آٹھویں جلدا؛ (م) حاہمہط .۹ : 
جہہبءانلاا١۷‏ دلءف ہ۷٢7‏ بران وع ص ےم 


ببعد؟ (م )۴‏ ن اداد ڈہ> ۰: دہ اہ ۷م:ا؛: .7 


کرس 


ےھ 


رلمل :۶ء٤‏ ہما ںا نزدەوم کراکاو رسوعلاں3ق) ۹۳ع 
ص سب ببعد؛ ہے ببعد ۔ متدرجهہ ذیل تصانیف میں 
بھی مانیوں کے مجموعے پائے جاتے ہیں : (م) 
دمووں)[ : ء۸ءاٴء اا۱ عراءیغ ا12 4ن۷2؛ ج مہ : 
(۱۸۹۰ع) 9ف 7۷ 1/٥۲‏ ہو+ءمارل بوڈاپسٹ وورروعءۂ؛ 
(ہ) حمصدسانا : ۔:مدہ:ا+:ط×۸5 ہہ رماد۔×ءهولمل+7 
برلن (ہ( 


نعادلد ٣. ۲٦٦۷٢۷‏ : ۔مراءمم و ءہزارا۱٥نو‏ ۰ ۷ەہ۸4| ]|۷ء۰و: 


۷۰۶ج 96 ۳٥ا‏ ر(برم0ہمر) ۹۰ء 
ن(۶٥د‏ نتر یآ[٥/0۶ہز0‏ مان ما مہبرمل‌نولەمی ہباناشس ۱: 


ے٣م‏ تا ٥ەەم۳؛‏ (ے) چەنھەّلاە1ا ۷۰  :‏ راف 7۷۷ 


م٭ء۸/٤اا:ءاا۷ ٤‏ در .آإو؛ مر بجع تاےەمج: (م) 
لزا [:۸[:×۷٥ہ٦‏ ۳۱ : مچہہ۸۳۰ مچمممرہ :×ط0 
مہزیومخہوبن؛ ماسکو ہرو۱ء؛ (۹) صمحقەقظ : نظ 
41 :ہی۱ ہآ ,71ء۸0010[11 دبات ہرہء>ء1۔(یا ۷۷ ۷۱۳ و |رمررروگ 
مہو حان0 مہہٴط ١٤٤فاءہک‏ عا ء۸ ج ۱۱م(ہموںع) 
(یة .وم مانیوں کا مجموعه ے جن میں ہے زیادەتر 
شمال مشرقی اناطولیا کی ھیں)؛ (. م) سعد الدین نزھت 
اور محمد فرید ع قونیه ولایتی خلقیات و حرلیاتی تولیه؛ 
پببہیورع؛ ص یم تاےےم (ولایت قونيهە کی ہے٣‏ 
مائیوں کا مجموعه)؛ (,) آنا دو لوٹرکلرینک حَلق 
مائیلر (متون کا مجموعة جس پر 
کوپرولوزادہ محمد فواد کا نہایت مبسوط دیباچه ے اور 
جے عنقریب قسطنطیليه کا ترک زبان کی ادبیات کا ادارہ 
شائع کرنے والا ہھے)؛ (+و) نیز قب وہ ماخذ جو مقاله 
تو رر کو نعاکك ا کے تحت دیے گئۓے ہیں۔ 
(35صی۸ ۸۰۱۰ ۳.۰) 


ادبیاتیء ۱ 


ہے 
مائی: رك بە زندیق ۔ 
ما العَیلین : الُگیطی [شنقیطی] موریتانیا 
3ن0 3۷20۲1 ره بآں] کا ایک مشہور حریت پسٹد 
شیخ طریقت جو انیسویں صدی کے آخر اور بیسویں 
صدی کے آغاز میں گزرا ھے (اس کے اس ”'لقب“ 
کی کئی طرح تشریح و توجیہ کی جاتی ے؟ اس کے 
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لفظی معنی ”'آنکھوں کا پانی“ ھیںء لیکن زیادہ 
تسلی بخش وھی توجیہ ے جس کی رو ہے قرة العین 
جیی حسن تعییں (سوندعناتنء)٥‏ پائی جاتی حہے). 
حَند سی ما٭العینین اپنے ملک کے 
ایک مشہور و معروف مرابطی سردار محمد فاضل 
بن مائین کا بارھواں بیٹا تھاء جو اٹھارھویں صدی 
کے آخر میں وَلَانّه میں پیدا ھوا تھا اور شنقیطی قبائل 
کے جنوب مشرق میں واقع الحوض کے علاقے میں 
مورون کے قیلہ گلامکہ کا سرداز تھا ۔ سلسله 
نکی ہے قطع تعلق کر لینے کے بعد حسں کا شیخ 
المخار الکنتیِ [رك بآں] تھاء اس نے ایک نے 
سلسلهہ طریقت کی بنیاد ڈال ی جو طریقة قادریه رك 
باں] ے وابسته تھا اور جس کا نام اس نے اپنے نام 
کی نسبت ہے فاضليه رکھا ۔ ۹۹ہ ؛ء میں محمد فاضل 
کے انتقال کے بعد ماہ العینین الحوض کے علاقے نے 
علوم اسلامیہ کی تکمیل کی غرض سے شنقیط چلا 
آیا [شنقیط کے اس بارونق علمی مرکز کے حالات 
کے لیے دیکھے وہ طویل اور دلچسپ مخصوص 
مقاله جو وہاں کے ایک باشندے احمد بن الامعن 
شنقیطی متوطن قاھرہ نے الوسٔط فی تراجم 
اأدباہ شتقیط کے نام ہے لکھا ہے؛ قاھرہ ۱۳۲۹م 
ووورع] ۔ ماا:العینین کئی برس تک الادرار رك 
ہآں] میں رھاء لیکن بعد میں اور زیادہ شمال کی 
'"۴طرف السایة الحمرا“ کے علاقے میں چلا گیا جو 
۸۳۶م ۱ع ہے معمولاً اس کا مسکن رھا یه پورا علاقہ 
جو کبھی هسبانیہ کے ربو دی اورو 0:۰ ٥٥‏ مفا کا 
شما لی حصہ سمجھا جاتا ے ء؛ قتل و غارت کی وجهہ 
سے ویران پڑا تھا ۔ اس نے اس علاقے میں امن قائم 
کیاء ارافی میں از سر نو کاشت شروع کرائی؛ 
کھجوروں کے ہے شمار باغ لگائے؛ ایک طرف سینیگال 
اور شنقیط کی جانب اور دوسری طرف مراکش کی سمت 
میں تجارتی کاروانوں کی آمد و رفت کو ترقی دی ۔ 





؟"ٴ٦9۹‎ 


صاء المہین 


اس نے اپنی مستقل سکونت کے لیے صمارہ کا مقام 
منتخب کیا جہاں اس نے بعد میں وادی ترزاوا کے 
کنارے اپنے اہے مراکشی طرز کا ایک ”'قصبه“ 
بھی تعمیر کرایا ۔ شما ی افریقیہ کے صحرائی ممالک 
کے اکثر مذھبی شیوخ کی طرح وہ بھی امور تجارت 
و سیاست اور مرابطون کی مخصوص تبلیغی سرگرمیوں 
میں مشغول رها کرتا تھاء جس کا نتیجہ یه ھوا که 
ایک قلیل مدت هی میں اس نے اپنے گرد اپنے پیرووں 
کی ایک کثیر تعداد جمع کر ی جو تمام مراکشں کے 
طول و عرض میں اپنے لباس کی بنا پر ”نیلے آدمیوں“ 
(نیطی ہوشوں کہ لقب سے مشہور ہو گۓء اس 
لیے کہ وہ خنت (گنی کا ایک سوتی کپڑا) کا 
جلایةء عمامہ اور برنس پہنتے تھے اور ان سب 
کپڑوں کا رنگ نیل ھوتا تھا ۔ ایە لوگ 
اپنے شیخ کے نام کی نسبت ہے عینيه اور شناقطه 
(یعنی اھل شيط) کہلاتے تھے . 

ما العینین نے بہت جلد سلاطین مراکش ے 
باقاعد: مرانم پیدا کر لیے مولای عبدالرحمن بن 
ہشام [رك ہاں] کے زمانے میں وہ اسلام کے مقامات 
مقدسہ کی زیارت کے سلسلے میں اس ملک میں قیام 
پذیر بھی رھا (ہ۲۳م تا ہے۵ھ/ ۲۲ء تا 
6)۹ ۔ اس کے بعد خصوصًا مولای الحسن [رك بآں] 
(ومیم تا رم بضھ / مٍےہتا مبیہء) ے 
عہد میں وہ مراکش اور فاس تک باقاعدہ آتا جاتا 
رھا ۔ سلطان عمیشہ اس کی خاطر مدارات کیا 
کرتا تھا کیونکہ وہ اس کے لیے غلام سہیا کرتا تھا 
(اس نے غلاموں کی تجارت بھی اختیار کر رکھی 
تھی) ۔ جب نوجوان مولای عبدالعزیز [رك ہآں] 
۱مھ / م۸۹ رھ میں تخت نشین هوا تو اس نے 
اس کی خدمت میں بھی پیام اطاعت بھیجا اور ۶۱۸۹۹ 
میں خود اس کی ملاقات کے لے سراکش آیا ۔ سلطان 
نے عطیے کے طور پر ملک کے جنوبی صدر مقام 
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پا اامینت 


"00۴ 


ھ 


سا انیتیق 


صصح ہہ ہس سو ےہ مہ ہر یج کو و مور قوف 29ج ہے خفری یں ہہ کیہ ری کے وہ ہر 
میں :اے: .اپنے۔ _۔سلبملے ک5 :ا زاویے:' تعمیں کرنے الئیخزن“ کے نمایندے کی حیثیت سے ادرار بھیجا 


کے لے زمین عطا کی اور ایکفس جہاز بھی کرایے پر 
لی دیا جن میں وہ اپنے حوالی موالی کے ساتھ مقادر 
.<لامعہ/( کی بندرگاہ ہے طرفايه تک کا سفز کر سکۓ 
جو اس. کے صدر مقام صمارہ کے لیے : ریو دی اورو 
0٥:‏ مھ کی قدرتی بندرگاہ تھی ۔ اس زمانے سے 
.اس پندرکاہ کو کسی قدر اھمیت حاصل ہو گئی؛ 
جرسنء یونانی اور مسپاثوی جہاز اس جگه مراکش کا 
تجارتی مال اتارتے اور اس حریت پسند سردار کے لیے 
کثبر تعداد میں اسلحه اور گولا بارود بھی لاتے تاکہ 
وہ یە سب اپنے مریدو ں کو مہیا کر سکے اور شنقیطی 
قہائثل کو اس غرض ہے فرانسیسیوں کے خلاف لڑنے 
کے لے مسلح کر سکے کہ وہ اپنے تسلط کو 
سیٹیگال لەوەدہ٥‏ کی جتد سے آگے ند بڑھا سکیں۔ 
کبی ایال تکس ہا“ العینین اس تمام وسیع رقبے 
میں جو اس کے زیر اقتدار تھاء موربتانیا میں فرانسیسی 
اثر و نفوذ کے خلاف ایک مزا حمتی باحول قائم رکھنے 
میں کاتیاب رھا ۔ غیر ملکیوں کے خلاف ہنکامه 
آرائیوں کا بڑا محرک اکثر. :یہی شَح :ھوتا تھا 
جس کا نتیجەِ یه ھوا که تچکجھ کے قریب زیویر 
رکوبولانی ئمأەامجروون ٣‏ 8۷× ناہی سیاح کو ٣‏ سی 
:وع کو قتل کر دیا گیا تو فرانس نے ٦‏ ۰ء۶ 
میں تاکت حەوہ7 ہر قپغیہ کر یڑ :کا روصم 
را 


ان واقعات ۰- بعلي بث العیین انی ان تام 


ابڑے ‏ بڑے مور:قبیلوں :کے .ہرداروں .کو چمع۰:کیا ' 


جی ہے اس کا اتحاد, تھا ۔ وہ آتھیں. اس غرض نب 
اپتے ساتھ لے گیا کہ وہ موزیتانیا:میں فرائیں کے 


خاافا جکوبہت مزاکشش سے اسداد و اعانت: کا مطاإلبه . 


بکرریں ۔ مولای عبدالعؤیز,ئے اس کا خاطر خواہ طریقیٰ 


جائن ئن كساتھ شی باء الخ 'کو-یہ آخیار 
دیا گیا کە _تزنیت کے مراکشی۔ قصبے کو اپتا 
فستقر بنا لے؛ لوگوں کو دعوت جہاد دے اور 
وق ے کراب الما و چون سوہ 
تمام مجاھدبن کو اپنے گرد جم کر لے ۔ جو 
امیدیں مولای عبدالعزیز نے ماء العیئین کے منصوبوں 
سے وابسته کر رکھی تھیں وہ بہت جلد غلط ثابت 
اھوئیں؟ چنانچہ جب فرانسیسیوں نے وجدہ پر قبضهہ 
کر لیا اور شاویه کو تاراج کر ڈالا تو سلطان کو 
ساء العینین ہے اپنی ہے تعلقی کا اعلان کرنا پڑا۔ 
سا العینین کے لیے خود اپنے ملک میں بھی کامیابی 
0 کوئی صورت باقی نہیں رھی تھی کیونکه 
الادرارک سہم کے دوران فرانسیسی افواج نے کرنل 
گورا ەەسہ کے زیر کمان اس کی افواج کو 
نتر بثر کر کے اس کی طاقت پر مہلک ضرب لگا دی 
تھی ؛ تاہم ما العینین اپنے پرانے علاقے میں اپنا 
سایق اقتدار دوبارہ حاصل کر لینے کی امید سے 


دست بردار نہ ھوا بلک اس کے عزائم اس سے بھی 
کچھ زیادہ بلند تھے کیونکہ می ۱۹۱۰ء میں 


اس :نے بلا تامل اپتے سلطان ھونے کا اعلان کر دیا 
اور براکش کو فتح کرنے کی کوشش کی جے 
.ا۔ کے نخیال میں علوی ٴ بادشاھوں تھے 
:اتل یچ دیا تھا ۔'ماورائے اطلس (ہ۸۸۔8م۸) اور 

اون “کے ۔تعام قبائل کو اپنے گرد جمع کونۓ :کہ 
علاوؤٰہ انق نے اپتے پیرووں' کو بھی اکٹھا کر یا اور 
مزلاکش ‏ جا پہنچا اور اس لنے: اس شہر سے 
چل .کر وسطی :اطلس نے اھوتے ھوئے 'اچاتک: فاس 
پر حملہ کرئے کی کوششٰ کی یکن تادلّا [رك بان] 


| كے قزین' اس ک پیش اقدمٰی کو جنزل موژئر 
پر استقبال' کیا اور وہ امن“ بات میں کامیاب :خو. گیا ۱ 


ےنمزقة کی قیادت میں ایک دسنے نے روکٰ 


کہ سلطان کا.. ایک .عمزژاد_ بھائی مولای۔ ادریسٰ | کر ۳م جون .وم کو اہے مکمل شکسنٹ دنے 
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پہنچاء جہاں اس کے تمام مریدوں نے اس کا ساتھ 
چھوڑ دیا اور ایے بسر اوقات کے لے اپنے غلام 
اور بھیڑ بکریوں کے گے فروخت کرنا پڑے۔ اس 
کے بعد وہ تزنیت کے قصے میں خانہ نشین هو گیاء 
جہاں ےم شوال رھ |ہم اکتوبر 
کو اس نے وفات پانی . ۱ 

دو یرس بعد ما! العینین کے پٹ احمد اِلہیيه 
نے بھی سلطان بننے کی کوشش ک اس نے سہدویت 
کے دعوے کا اعلان کر دیا اور تزنیت ہے روانہ 
هو کر پر اگبت ہرو؛ء کومراکش میں داخل 
ھوا جہاں اس نے اپنی بادشاھی کا اعلان کیا اور 
اس کی فوج نے شہر کو نڈذر تیغ و آتش کر دیا۔ 
۹ اگست کو کرنل مینجن صنومصہ۷( نے بنگوئیرر 
ععاچدەظ کے مقام پر الہیبه کو شکست فاش دی 
اور سیدی بوعثمان کے مقام پر ایک اور لڑائی کے 
بعد ے ستمبر کو مراکش میں داخل هو گیا . 

ماء العینینء جس کے مراکش میں خغيه اور 
علانیه مرید بہت سے تھے؛ اپتی وفات کے بعد بھی 
ملک بھر میں ایک زژاعد اور بزرگ عالم دین ک 
حیثیٰت ۓ مشہور رھا۔ 'اس کا سر ملا ہوا تھا 
چہررے پر ثقاب رھتی تھی ھمیشھ سفید لباض پہنٹا 
اور صرف نماز جمعه ادا کرنے کےہ لیے مسجد میں 
عموام کے ۔خامئے آتا تھا ن ىا العیئین نے زاهدانه 
زند کی بمرکیء وہ صرف دودھہ کھجوروں اور بھیڑ 
کے گوشت پر گزر کیا کرتا تھا ۔ وہ بڑا عالم 
تھا ۔ اس نے بہت سی کتاہیں دینیات؛ تصوف؛ علم 
نجّوم؛ علم عیلت؛ مکاشفات روحانیء دینی و اعتقادی 
مناظرات اور مابعد الطٔبیعی ناریات پر تصنیف کیں؛ 
نیز سحر و طلسمات کے اییے اوراد پر بھی جن کے 
ذریعے دولت و قوت حاصل کی جا سکے ۔ اپنے وائد اور 
بھائی کی طرح اہے بھی اس بات کا شوق تھا کہ اہنے 


۶۹۹۱۰ 


رس 


ھی نو بشکل تام اپنی ان بچا: کر السُوس | 


ما“ العینین 
مریدوں میں ایک صاحب کرامات و اعجاز وی 
مشنہور هو جائے؟ چنانچہ الساقیة الحمراه (اااںج:8) 
اور مراکش میں اس کے ان کراہاتی اعمال کی وجه 
سے اس کا اقتدار بہت بڑھ گیا تھا (ممەنھ ۰ 
۶٣۳ك‏ ۸/08۷۳1 ص۱ پیرس وع ص وچ تاے). 

نہ الیع کی ریا سپ مد کو تسائب 
اس کے اپنے خرچ پر فاس میں چاپ سنگی میں شائم 
ھوثیں ۔ اس نے مرابطی سلسلے کی دعوت و تبلیغ کے 
لیے ان کتایوں کو دور دور تک تقسیم کیا ۔ 
کی تفصیل حسب ذیل ہے : 

(م) ادب المخالطة و الم مفید الام کے کے 
(م) الائدس علی 
الائضیہ) آمام الحرمین ؟ کی تصنیف ورقات کک شرح؛ 
(م) دلیل الرفاق علىی شس الاتفاق؛ 
.مھ س جلدیں۔ کا دیوان متصوفانه شاعری؛ 
٦٣۱ھٴ(ہ)‏ جواب تی احبار الخرقڈم ۳۰٣ھ‏ 


حاشے پر؛ عدد .۔ م؛ ٣٣٣۱ھ‏ 


ھ٣۳٣٣.‎ 








ر6 کتابْ فاتق الرتق علی راتق الفتقء ۹۳ جفھفھ 
بار ہاں بای ۹ ٠‏ .1 ) ع٤‏ عدایڈ المبتدئین و تفُعة 
المنتہین ؛ ارجوزۃ ؛ ہیں او وم (م) حجة 





المرید فی الجہرِ بالڈکر علی ألمرید ٦١ھ‏ ؛ (م) 
ایراز الا ی المکنونة سی انی لظام تھا 
+ مھا( .۰) اظہا رالطریق المشتھر علی ا سمع ولا 





.سس 


تعتزر إٴ+سج,ھ سس الخلاض فی حقمة الاخلاس, 
۳۶۰ھ ؛ُْ),() الگبریت الاحمر ب مھ اس میں 
ہم ھوئیے؟ (م ؛) قرۃ العیدین فی الکلام علی 
الرؤیة ئی الدارین؛ +جب رھ شمارہ 7 کے حاشے پز 
(ہ) مایتعاق سے عدد ہم کے حاشیے _بر؛؟ 
سشر س یست _ گسشست 

٣ك‏ رھ“ ِ()) مجیم عم الدرز فی التوسلِ ہالاسماہء 
امم امس بجعت 
والایات والُوں: ٦م‏ رھ؛ (ہم) المقاصد النورائیڈہ 
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ماٴالعینین 


۳ ۔ 


ماورا:الشہر 


بک ہج جج ےہ ہر یہ سی ہیں رک ہہیا تو ہر رکش ہا ۔ ۔ سے کہ ہہ می ںہ 


ھ۳٣٣۰ جو وو نے4 بار انی‎ ٦ 
مببصر الستشوف على منتخب التصوف‎ )١ے(‎ 
٭ جلدیں؟ (ہ) مفید الحاضرۃ والبادیق‎ 2 
بشرح حدیث الابیات الثمائیةء پ جس ہۂ (9م) مفید مفید‎ 
الرأوی علی انی مخاوی؛‎ 

السُاسع والعتکلمء یی أحکام الٹیمم و الستیمم؛ 
وع () متری اناظر واساہے على تعلم 
العلم التافم؛ موم۳ھٴٗ (ہم) نیل اشن فٍِ من 
لم اللہ بظل العرشء برم۱ھ؟ (مم) بین 
المغارب علىی الحمد 7 کفایة الا ۳۳۶ھ 
(ءع) منتخب التصوفء مطبوعه وپدھ؟ (٥ء)‏ 
مظہز الدلات المنصودة فی الفاظ التحیات, ۱۳۱ھ 
(ہء) مزينة النکد عمن لاحب الحسدہ شمارہ ۱ ؛ کہ 


0ھ" مفید 


سے پر؛ٴ (ےم) نصیحة السا" ءم۱ھ* (ہم) 
نعت الہدایات و توصیف الہایاتہ ۳۱۸ھ ٣۱ھ‏ 
بھی شائع هوئٔي تھی؛ نزو سیل 
فی فی انمت على انی و وم 3م 
الف ای فی قضیة الخضرِ و روس ۰٣۳ھ‏ 
(م) سیف المجادل لقلبِ الکاسلء تاریخ تدارد؛ 
(ہم) سیف السکت للمتہ 


میں قاھرہ میں بھی 


للمتعرض لنافی او الوقت, تاریخ 
نذارتا(+) الصلات فی فضائیل بعض‌الصلوتہ ‏ ٣٣ھ‏ 
(مم) صلة المترحم علی صلة الرحمء ٤٣۱۳ھ‏ :(ہ"م) 


تبیین الغموض علىی نعت العروض 
7 28 بحدریث : 


مھ (مہم) 
۷" الأعمال بالنیات“ء 
02 می و المریدین علی 
کونہم لاصحاب الصحابۃ تابعین ء ۳۳۱۷ھ (ہ٣)‏ 


.٢۳رھ؛‏ (ےم) ۰-3:):. معاشر 


تنویر النسعید فی العام و الخاصء .۰ مہم:(وم) گیا 


المزھرء نظموں کا مجموعد مطبوعه مہم رھ: (م) 
تبیان الحتيی الڈّی بالباطل سحقء رہررھ 


ما٭ العینین کے بی محمّد تقی اللہ نے ایک 
مختصر سا مخصوص مقاله اپنے والد کے حالات کے 
تعاق۔ کھا جیا میس ۷ غامتة کی ارات سن 
ماء العینینْ ذی القر خی کاو ا مت ا ات 
حواله احمد الشنقیطی کی تصنیف الوسیط کے ص .ہم 
تا ٣‏ پر بھی ےہ ۔ 
ماحل : (ہ) مقاله موریتانیا کے مآخذ کے علاوہ 
دیکھیے (م) وہ مقالہ جس پر 'متبصرٴ“ کے دستخط ہیں : 
جاصٗاو ہوا جلء بر1ہ1/ اء ۸8() دز.۱۸۸.(۷.(7۸ ے۹۰ ۱ی 
رب پچ مس تا رسس اور () ٣۵۳7۴۷۶‏ وہ۸ "]؛ 


صونصماہ0 ذاتےص مصو(زہ 0۰ع ٤ء‏ قانصہ٥‏ دا صتاەللھطء 


بمواضع کخیرہ. 
((۷۰۵۴م۷۲۲۸ضا مر 
ماوراءالندہر : (ع)؛ ''وہ جو دریا کے پار ٭ 


دریاے آمو [رَلهٗ بآں] 
کے شمال میں عربوں نے فتح کر کے سملکت اسلام 
میں شامل کیا ۔ماوراء النہر کے علاقے کی شما ی 
اور مشرقی سرحدوں کا محل وقوع کچھ ایسا تھا کہ 
وہاں اسلامی اقتدار کے قیام و خات ےکا دارومدار سیاسی 
حالات پر موقوف تھا ۔ دیکھے جغرافيه دانان عرب کے 
بیانات متعلقة ماوراء الٹہرہ در ٥عصمتا؟‏ ٤ا‏ : :1٤:ھ]‏ 7۷ا7 
٥اااوآہ0٥‏ ۷۷٥١ادەثا‏ ءا1ئن؛ کیمبرج ,وع ص ٣م‏ 
ببعد؟ 013 :د8 ۷۰ : ۵۳ء7 (سلسلهُ یادکار گبء 
سلسلۂ جدیدہ؛ لنڈن بہ ۹۰ ع)ء ص مہ یبعد۔ ماورا+النہر 


-7 , : 
ہے اس سر زمین کا نام چسے 


کا لفظ عربی ادب ہے فارسی ادب میں منتقل وا ۔ 
ثویں صدی ھجری / پندرھویں صدی عیسوی کے 
زمانے میں بھی حافظ آبرو [رك ہاں] نے ایک باب 
(آخری باب) اپنی جغرافیائی تسحق مان باوراااار 
کے لیے مخصوص کیا ے ۔ ادبی روایات کے 
زیر اثر ماوراءاشہر کا لفظ خود وسط ایشیا میں 
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و ا تو سجھدہ ہر یہ گور 


ای زمانڈ حال تک استعمال ھوتا وھا تھا (بابر:سلسلہ 
یادگار گب ءج ١ء‏ اشاریه؛ٴ ٤‏ ونیک مد صالح : .م5 
پیرازہ! إہیسعۃ ملڈلتا ٠٥‏ : .مم و مقامات 
کثیرہ) حالانکه وسط ایشیا کے باشندوں کہ لیے یه 
ممالک دریا کے اس پار تھے نه کە اُس پارے 
(صہت۸۸ھ ۷۰) 
ھػٴ الماوردی؛ ابوالحسن علی بن محمد بن حبیب 
البصری ئثم البغدادی مہمھ | مےوء میں عراق 
کے شہر بصرہ میں پیدا ھوا (حطیب بغدادی : 
تاریخ بغدادء ٣۲٢‏ ۰" ؛ ابن الجوزی : المنتظمء 
ر: ہوم بعدۂ ان خلکان : وفیات الاعیان؛ ۱ : 
۰١م؟‏ تاج الدین السبکی : طبقات الشافعیة الکبری؛ 
.۰.م)۔ الماوردی کی وج تسبت عرق گلاب سے تےے 
2 تجار ت کرت تھے (بیم ماٴ الورد) ے (وفیاتہ؛ : 


ھا طبقات الےسافعية الیکہڑی ؛ ڈ۳ 
١۱.م۳)۔‏ بصرہ می اس نے شیخ ابو القاسم 
مہ ھ 


الممیری ہے تفسیں فقه اور اصول فقه کا درس لیاء 
پھر وہ بغداد منتقل ھو گیا جہاں اس نے شیخ 
اہو حامد الاسفرائنی سے علوم متداوله کی تکمیل ک؛ 
ان دو بزرگوں کے علاوہ حسن بن علىی الجیلیء محمد 
بن عدی بن زحرالمقری؛ محمد بن معلی الازدی اور 
جعفر بن محمد بن الفضل البغدادی بھی الماوردی 
کے شیوخ میں شامل ھیں (یاقوت : معجم الادباہ 
٤ر:‏ ہو؟ کرد علی : کنوز الاجدادء صءم ببعد)۔ 
الماوردی نے تفسیں فقہء اصول فقهء عقائد قائدء سیاست 
اور ادب میں کمال پیدا کیا (طبقات الشافعیة الکبری؛ 
|ع ہےم؟ کرد علی: کنوز ز الاجداد ص ہے؟٢‏ 
بعد) ۔ الماوردی ے استفادہ کرنے والوں میں ابوبکر 
غخطیب بندادی اور ابوالعز احمد بن عبداللہ بن 
کاوش بھی_ شامل ہیں (تاریخ بغدادہ ء جج 
طبقات ' الشافعیة الکری ہام م؛ ؛ شذرات ت الذھب؛ 
مم کنوز الاجداد ص جےم؛ وفیات الاعیان 


۳۔۹ 


وەم 


کتاب الحاوی الکبیر فی فقه: الشافعیة 


الماوردی 


ل؛٤:ء.‏ :1م) ۔ ابوالحسن الماوردی کی تصانیف میں نے 
' ادب الدنیا 
والدینء الاحکام السلظانیة یھ" 
ہہ و کا 'تسجیل الظفر فی سیاسة اکٹ 
اعلام النبوۃ؟؛ معرفة الفضائل؛ الامثال والحکے؛ 
کتاب الاقناع فی الفقہ اور تفسیر القرآن الکریم 
قابل ذکر ھیں(حوالۂ مذ کور نیزخیر الدین الزرکلی : 
الاعلامء ہج ہم,: کحاله ؛ معجم المؤلفین ء 
ےا ۹ء 

الماوردی مختلف شہروں میں قاضی کے منصب 
پر فائز ھوتا رھا اور بالآخر بغداد کا قاضی مقرر 
ھوا اور وفات تک اسی شہر کے محله درب زعفرانی 
میں مقیم رھا (تاریخ بغداد آجو اتک 

خطیب بغدادی نے الماوردی کو ئثقه محدثین 
اور رواة حدیث میں شمار کیا ھے (کتبت عنہ و 


کان ثقة: میں نے ان سے حدیث کی تحریری روایت کی 


اور وہ ئثقة راوی تھا؟ تاریخ بغدادء ٢۱:٢.۱)۔‏ 
این حجر العسقلانی نے لکھا ہے کہ وہ اپنی جکه 
راست کو تھا (صدوقی فی تفسہ لكنه معتزی) مگر 
معتزل تھا (لسان المیزان: مم : .ہم)؛ تاھم اے 
معتزلہ میں شما رکرنا مناسب نہ ھوگا. 

تاریخ اسلام میں الماوردی کو یه شرف 
اولیٹ حاصل کت ا تب ے ہل انشی 
القضاۃ (سب ہے بڑا قاضی) کا خطاب دیا گیا۔ عدليه 
میں قبل ازیں اعلی ترین عہدہ قافی القضاة (چیف 
جسٹس) کا ھوتا تھا مگر خلیفہ القادر بالتہ عباسی نے 
اس کے علم و فضل اور فقہی علوم میں تبحر کے 
پیش نظر آے اقضی القضاة کا عہدہ عطا کیا. 

شافعی فقه میں الماوردی کو نہایت بلنه.یقام 
حاصل سے ۔ اس کی دو کناہیں (الاقتاع اور الحاوی) 
جامعیت و اختصار اور احکام کی تفاصیلی :پر جحاوی 
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الماوردی 


هونے میں ہے نظیں متصور ھوتی ھیں۔ الماوردی کہا 
کرتا تھا کہ میں نے فقه پر مفصل کلام کیا تو 


چار زار صفحات لکھ ڈالے (یعنی الحاوی الحاوی الکییر) . 


اور اس موضوع پر جب اختصار سے کام لیا یا تو 
صرف چالیس اوراق میں تمام مسائل سمو دیے (یعنی 
الاقتاع میں) (طبقات الشافعیة الکبری) م: یی م؟ 
معجم الادباہ ءەر: ٭م) ۔ کہا جاتا ے 
کە عباسی خلیفه القادر نال نے مذاھب 
اربعكه کے فقہا سے اپنے اپنے مسلک کے مطابق 
ایک مختصر و جامع کتاب لکھنے کو کہاء چنانچھ 
ابوالحسن الماوردی نے اپنے شافعی مسلک کے 
سطابق کتاب الاقناع تصنیف کی٠‏ ابوالحسین القدوری 
و ےس مھ کر ایی کس اوت 
تصنیف کی ء مالکی فقهہ کے مطابق علامه ابو محمد 
عبدالوهاب بن محمد قصر المالکی نے اپنی کتاب 


نہیں ے!) ۔ یه تینوں کتابیں جب خلیفه عباسی کے | 


سام پیشن کی گئیں تو اس نے الماوردی کی کتاب 
کو بہث یسند کیا ۔ دربار خلافت ہے ایک قاصد 
الماوردی کے پاس بھیجا گیا اور اے بتایا گیا 
کە امیرالمؤنین فرماتے ہیں کہ جس طرح آپ نے 
ھمارے دین کی حفاظت کر دی ہے اسی طرح 
للہ تعال ی آپ کو بھی اپئی حفاظت میں رکھے 
(معجم معحم الادباہ ہ۵؛:وم؟ طبقات الشافعیة الکبری؛ 
٭.س,م؛ کنوز کنوز الاجداد ص ہے بعد: وفیات 
الأعیان, ۱٦‏ ٌ)ء 

الہاوردی نے بعض علماے متقدمین کے 
سملک کے مطابق اور اپنے مسلک کے علما :کی 
راے کے برعکس کتاب الاقناع میں لکھا ےۓکە ذوی 
الارحام .کا میت سے قریب کا رشتہ ہو یا بعید کا 


ورائت میں سب برابر کے حقدار ھیںء یعنی قریب کا 


۴ژ“ 


الماوردی 


بعید کو ورائت سے محروم کرنے کا سبب ھوتا ے). 


الماوردی اپنے عہد کے ایک سممتاز فقیهء ماھر 
نظام سیاست و حکوبت اور صاف گو عالم دین کی 
حیثیت سے اچھی شہرت رکھتا تھا ۔ سلاطین بنو بویە 
ا سے بے حد عزت و احٹرام کی نظر ہے دیکھتے 
تھے ۔ عباسی خلفاء یا دیگر امرا کے ساتھ اختلاف 
پیدا ھوتے تو الماوردی سلاطین آل بویە کے سفیر کے 
فرائض انجام دینا اور وہ اس کے توسط پر یےحد اطمینان 
اور پسندیدگی کا اناہار کرتے تھے ۔ جو معلومات 
و اطلاعات انھیں الماوردی فراعم کرتا انییں حرف 
آخر تصور کر کے قبول کر لیتے تھے (معجم الادباہ 
٤كر؛‏ س٭م؟ وفیات الاعیانء ہ : . ,ا م؛ طبقات 
الشافعیة الکبریء م: م.م)ء لیکن اس کے باوجود 
ماەہ رہمضان ۹و مھ میں عباسی خلیفهہ نے جب 
جلال الدوله بن بہاٴ الدولة بن عضدالدوله سلطان آل 
بویہ کے لیے شہنشاہ اعظم اورملک الملوک کا لقب 
اختیار کرنے کی اجازت دے دی تو بعض فقہا نے اس 
کی شدید مخالفت کی اور کہا کە وہ تو صرف اللہ ک 
ذات کو زببا ے؛ مگر اس عہد کے تین بڑے 








فقہاٴءء یعنی ابو طیب الطہریء التیمی الحنفی اور 


علامه الصمیری نے جواز کا فتوی دیتے ھوے کہا کہ 
اییے القاب میں قصد و نیت کا لحاظ ھوکا۔ الماوردی . 


جلال الدولہ کے خواس اور مقربین میں شامل تھا 


مگر اس نے اس کے خلاف فتوی دیا اور شدید 
مخالفت کی,ء اس کے بعد الماوردی نے جلال الدوله کے 
دربار میں آنا جانا بھی بند کر دیاء بادشاہ نے جب 
الماوردی کو دربار میں بلا بھیجا تو وہ ڈرتے ھوے 
دربار میں پہنچاء جلال الدوله نے اس سے کہا کھ: 
مجھے اچھی طرح معلوم ےہ کہ اگر آپ کسی ہے 
محہت کرتے تو وہ میں ھی تھاء آپ نے جو مخالفت 


وارث بعید کے وارث کو حق ورائت سے محروم نہیں کی عے اس کا سبب صرف آپ کا تقوی و تدین تھا۔ 


50130۲0٦. 
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ےر اکھت لد ود پت ا لغ 





ای ہے میرے نزدیک آپ کا موتبه اور بھی بلند هو 
گیا ےہ (معجم الادیاہ ف١‏ ووء طبقات الشافعیف 
۱ ہ+:و..ںٌ۳؛ وفیاتِ الاعیانء ؛ 


تے ما 

ابوالحسن الماوردی ایک مجتہد اور صاحب 
ہسلک عالم تھاء اس لیے اس نے بعض معاملات میں 
پنے لاف سے اختلاف بھی کیا عے اور اس ک 
بعض آراء کو علعاه نے معتزله کی تائید کے سرادف 
قرار دیا ے ۔ ابن صلاح کا قول يہ ہہ که 
میں الماوردی کو معتزیٰ تصور کرت میں متامل تھا 
کیونکھ میں نے یه دیکھا تھا کە وہ اپنی تفسیر 
میں ان آیات کی تاویل و تشریح کے ضمن میں 
اھل ۔نت اور معتزله کے اقوال کو نقل کرتا تھا مگر 
حق یا باطل کی نشاندھی نہیں کرتا تھا.۔ میرا 
خیال تھا کە اس کا مقصد تمام اقوال حق و باطل کو 
نق لکرنا ھے؛ مگر جب میں نے یہ دیکھا که بعض 
مسائل میں وہ معتزله کی آراء کو ترجیح دیتا اور 
پنند کرتا ھے تو مجھے اس کے مەتزف ہھونے کا 
یقینں هو گیا - تمام مسائل میں وہ معتزلہ نے 
متفق نہ تھا مثلّا مسئله خلق قرآن میں و 
اس ان ےی ماود کر تھاء لیکن 
بعض,مسائل میں اس نے معتزلہ کم مسلک ق 
تائید کی کہ اللہ تعا ی یہ نہیں چا کا کهھ 
بتوں کی پرستش ھو ( الاععراف بان اللہ لا یشاء 
عبادة الاوثان) اور مسہئله جبرو قدر اور جنت کا مخلوق 
ھونا (طہقات الشافعیة ۳+ م.م؛ شذرات الذعب؛ 
بی کس ات افات 
۴۲۱۰). 

ابو الحسن الماوردی ہروز منگل ,م ربیع الاول 
مھ /|ہہ,. ۱ء کو ٦م‏ سال کی عمر میں 
فوت هھوا اور اگلے روز یعنی یکم ربیع الثانی کو 
بفداد کی جامم مسجد میں اس کی نماز جنازہ ادا کی 
گئی اور مقبرہ باب حرب میں دضن ھوا (وفیات 


الاعیانء ر: ہمٴ 


الماوردی 


تاریخ بغداد ۴ظ ا 

الماوردی کی اصل شہرت اس کی کتاب الاحکام 
السلطائیة کی سرھون منت ےہ - اس نے نظام مملکت 
اور نظریۂڈ سیاست کے موضوع پر کئی ایک اور 
کتابیں بھی لکھی ھیں؛ لیکن اس کتاب کو سب 
پر فرقت غامن ہے الاوردی ز ان اب من 
اسلامی نظریة سیاست و حکوست پر بہت تھوڑی بحث 
کی ھے اور زیادہ تر اصول حکوست و نظم و نسق کے 
بارے میں لکھا ہء مگر اس کے باوجود اسلام کک 
تاریخ میں نظریة سیاست پر یە سب ہے پہلی کوش 
(کرد علی : : کنوز الاجداد صضص ہےے؟ قمر الدبن 
خان ؛ الماوردی ) کا نظریة ریاستء در رساله اقبال؛ 
لاھوں جنوری ۶۱۹۰۱۰). 

الماوردی کے 'دو معاصرین ابو یعلی الفراء 
(م 3ٴچھ) اور عبدالقادر البغدادی (م ۹ممھ) 
نے بھی اس توضوع پر کتابیں لکھیں مگر جو 
شہرت و قبولیت ابو الحسن الماوردی کی کتاب 
آلاکم السلطائةً کو حاصل ہولی یہ ان کے 
معاصرین کی کتابوں کو حاصل نە ہو سکی ۔ ابو یعلی 
کی کتاب کا نام بھی الاحکام السلطانیة ھے مگر بقول 
کرد علی ابوالحن الماوردی کے ہاں علمی تہبحر 
کے ساتھ ساتھ وسیم تجربہ بھی نظر آتا ھے جبکه 
ابو یعلی کے ہاں فقط نظریاتی بحث موجود ےے؛ 
عملی تجریہ نظر نہیں آتا (کنوز الاجداد ص ۲مء) 
اس کی وجہ ظاھر ے؛ الماوردی ئظریاتی بحث کے 
ساتھ مناتھ سیاست و حکومت کے عملىی میدان سے بھی 
کماحقہ آگہ تھاء لیکن ابو یعلی درسکاہ کک حلرود ہے 
باعر بھی نھ نکل کا (نیز قب رساله اقبالء لاھوں 
جنوری ہ٥۹‏ ۱ء) ۔ عبدالقادر البغدادی کی کتاب کا 
نام اصول“ الدبن ے؛ لیکن اس کا مواد ہاور اہلوب 
ا۔تدلال الماوردی یق احکام السلطائیة ے یلتا جلتا 
ہے (حواله سابقیان خ: 
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الماوردی ۸١م٘۔‏ 


ابوالحسن الماوردی نے اپنے عہد تک کے 
تمام مکاتب فکر کے نظریات ہے استفادہ کیا تھا ۔ 
چونکہ وہ فلسفی کے بجائے ایک فقيه تھاء اس لیے 
اس کا نظریة سیاست فلسفیانہ هونے کے بجائے فقیہانہ 
ے؟ تاھم وہ متقدىین ومعاصرین کے خیالات و آراء 
کی جمع و ترتیب پر ھی اکتفا نہیں کرتا بلک وہ 
مستقل و آزادانه رائے رکھتا عے اور اس کے هاں اصالت 
رائے موجود ے (رساله اقبال لاھور جنوری ۹۰۰ ۱ء؛ 
ص پرو تا ,ہ) ۔ الماوردی نے یہ کتاب اپنے مربی و 
بزبرت عانی خابله انخدر امراف کے 'ادارے: پر 
تصنیف کی تھی جس نے انھیں اقضی القضاة بنایا 
تھا ۔ اس نے الماوردی کو مقام خلیفہ متعین 
کرنے کے لیے ایک کتاب تصنیف کرنے کا مشورہ 
دیا تاکهہ خلیفه اور رعایا کے باھمی حقوفق و 
فرائض واضح هو جائیں ۔ الماوردی نے اس کتاب 
میں یہ کوشش کی ےہ کہ اندلس کے اموی خلفاء 
اور مصر کے فاطمی خلفا٭ٴ کی خلافتوں کی نفی بھی هو 
جائے اور عباسی خلیفه کے ساتھ ساتھ آل بویە بھی 
خوش ھوسکیں (حوالة سابق). 

الماوردی کے نزدیک حخَلیفه یا امام کا تقرر 
عقلی تقاضا نہیں بلکہ شریعت اسلامیه کا تقاضا اور 
فرض کفاید ے؛ خلیفه یا امام کی بیعت پر تمام 
امت کا اجماع و اتفاق لانہی ہے (الاحکام السلطانیہ 
ص م) ۔ امام یا خلیفه کا تقرر انتخاب کے ذریعے ھوکا 
جس میں امت کے خواص و عمائدین حصہ لیں گے 
جو عدل؛ علم دین اور حکمت و رائے؛ یعنی امت کی 
فلاح و بہبود سے آگاہ ہوں گے؛ خلیفہ کے لیے 
سات لازمی اوصاف یه ھوں گے : عدل؛ علمء صحت 
بدنیء اعضائے جسمانی کی سلامتیء عقل؛ شجاعت اور 
قریشیت (الاحکام السلطانيهء ص م) . 

خلیفه کا انتخاب مجلس شوزی یا اھل 
حل و عقد کریں گے یا خود خلیفه اپنے جانشین 


٦ الماوردی‎ 


کو نامزد کرے گا؛ ات میں سے ایک شخص 
بھی اگر ایک خلیفه کی بیعت کر لے تو اے 
خلیفه تسلیم کرانے کے لیے کاضی ھھ؛ یکساں 
فضیلت اور مرتبے کے مالک دو ایدواروں کی 
موجود گی میں بعائی شوقٰ بغیر سبب بتائے کسی 
ایک کے هاتھ پر بیعت کر سکتی ہے اگر خلافت 
کی لازمی شرائط پوری کرنے والا شخص اپنے ہے 
افضل تر کی موجودگی میں خلیفه بن جائے تو جائز 
هو کاء خلافت کا امیدوار ایک ھی هو تو انتخاب کی 
ضرورت نہیں ء خلیفه اپنا وی عہد مقرر کر سکتا ے 
اور پیک وقت دو خلیفے نہیں هو سکنے (الاحکام 
السلطانیةء ص رتا م). 

مال : (ہ) ابوالحسن علی الماوردی : الاحکام 
السلطانیة ةاھرہ و, و رع؛ (م) وھی مصنف : ادب الدنیا 
والدینء قاھرہ ۱۳,۰ ھ؛ (م) ومی مصنف : آدب الوزیره 
قاھرہ ۹و ١‏ ء:(م) ومی مصنف: اعلام النبوةء ے۹ ۱ع 
(م) تاج الدین السبکی: طبقات الشافعیة الکبری؛ مطبوعۂ 
قاعرہ؛ (ہ) ابوبکر خطیب بقدادی : تاریخ بقدادء مطبوعه 
قاہرہ؟ (ے) ابن خلکان : وفیات الاعمنء مطبوعه قاھرہ؟ 
(م) ابن الجوزی : المتظم فی آخبار آلامم؛ قاھرہ ۱۳١١‏ ؟ 
(و) یاقوت الحموی : معجم الادیامء مطبوعه قارہ: )۱١(‏ 
اصفہائی : تاریخ دولة سلجوق؛ قاھرہ ۹۰۰ ١ء؛ )١١(‏ 
ابن العماد الحنبل : شذرات الھب قاھرہ .۱۳؟ 
(,) جرجی زیدان : تاریخ آدآب اللفة العریہ قاھرہ 
ہہورع؛ (م) ابن تغری بردی : آلنجوم آلزآعرہہ مطبوعة 
قاھرہ؟ (م و) السمعانی : کتاب الانسابء لنڈن ۹۱۲ ۱ع؟ 
(ہ ؛) طاش کبری زادہ : مفتاح السعادةء حیدر آباد دگن 
پوہمرھ؛ (ہم) عباس القمی × الکٹی والالتابء نجف 
ہو ء؛ڑے ؛) ابن حجر عسقلانی : لَسأنْ العیزآنَء حیدرآباد 
دکن .+٣۱ھ؛(م١)‏ السیوطی : طبقات المفسرینء مطبوعۂ 
قاعرہ؛ (۱۹) الیافعی : مرآة الجنانء قاھرہ ۶۱۹۰۰:(,م) 
ابو القدام : المختصر فی اخبار البشر بیروت ۱۹۹۲ء؟ 
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(رم) این کئیر: البدایة والسبایةء مطبوعة الریاضش: (ء) 
اہن الاگیر : الکمل فی التاریخء قاعرہ پر٥م+ھ؛‏ (مء) حاجی 
خلیفہ : کتف النظتونء مطبوعۂ استانبول؟(م م) اسُعیل پاشا 
البغدادی : ایضاح المکنون؛ استانبول ۹۰۱ :۶:(ءم) وھی 
مصنف : هدیة العارفین ؛ استانبول +۹۰ ۱ع؛ (م) خیرالدین 
الزرکلی : الاعلام؛ قاھرہ ۲ہو ء؛ (ے) عمر رضا کحالە : 
معجم المؤلفین؛ دسشق ۹۰۹ ؛ع؛ (ہم) کرد علی : کنوز 
الاجداد دمشق مہو رع؛ (وم) محمد باقر الخوانساری : 
روفات الجناتء تہرانء ہ.۳ھ؛(,ء) قمر الدین خان: 
الماوردی کا نظريةً ریاستء در رساله اقبالء لاھور؛ جنوری 


0۹۱۰ء 
(ظہور احمد اظہر) 
2 ماھیت : دی مع یا شی کی حقیقت 
نوعیت اور کیفیت ؛ علم النحوء منطقء علم الکلامء 


علم العقائد او الاصول کی ایک اصطلاح اور 
اس ے مراد وہ بات ھوتی ے جوماعو(زہ کیا ع) 
کہ کر سوال کرنے والے کے جواب میں بیان ک 
جاتی ھے ۔ اس لفظ کی ساخت اور ترکیب کے بارے 
میں اھل علم کے ہاں اختلاف ہھ؛ اسی طرح اس 
کے مفہوم کے تعین کے سلسلۓ میں بھی مختالف 
افوال یں ۔ بعض کا قول تو یہ ہے کھ ”ما و“ 
کے آخر میں یائے نسبت بڑھا کر ”ما هوٰی' بنایا 
گیاء پھر واؤ کو حذف کر کے اس کی حرکت ھا“ 
کو دے دی گھی اور آخر میں تائے تانیث بڑھا دی 
گئی تو لفظ ماعیت بن گیا (ابن منظور: لسان العرب؛ 
بذیل مادہٴ قاضی عبدالنبی احمد نگری : دستور العلما:؛ 
:۹( ببعد' محمد اعلی تھانوی :کشاف اصطلاحات 
الفنونء ص م۱مم بعد)۔ ایک قول یہ ے کھ 
ماہیت کا لفظ ”ما ھی“ (وہ کیا ے) ہے ماخوذ 
ےء اگر یه قول درست تسلیم کیا جائے تو اس 
صورت میں اعلال اور تغیرات بھی کم ہوں گے؛ 
علاوہ ازیں ”ما هو کے آخر میں یائے نسبت بڑھانے 


؟“"ژٴ۴۱٢۹‎ 


ماھیت 


| کی صحت پر قواعد لغت کی رو سے بھی اعتراض کیا 
گیا ےہ اور اس کی عربی زبان میں کوئی نظیر نہیں 
ملتی (حوالة سابق) . 

ایک قزق يد ےد ایت کی ال 
اامائیت“' ہے پھر ھمزہ کو ہا ہے بدل دیا گیا ے 
اور اس کی نظیر ہے !یاک(خاص تو ھی؛ یا تجھ ھی 
کے جسے ”ہیاک“ میں بدل ديا جاتا مھ ؛: 
چنانچہ النسفی کی العقائد کی شرح میں ملا عصام الذین 
نے لکھا ھے کہ ماھیت کی اصل مائیت ے؛ یعنی 
بل ارک ابھ اط اع کی ٥ر‏ ا رت 
کیا ے) کا جواب دیا جاتا ھے؛ پھر ھمزہ کو ھا 
ے بدل دیا جاتا ے کیونلکه دونوں قریب المخرج 
ہیں جسے ”ایاک' کا ھمزہ ھا میں بدل جاتااے 
اور ”ھیاک' “ کە دیتے ھیں۔ اس کی تائید کیفیت 
اور کمیت کے الفاظ سے بھی ھوتی ہے؛ کیونکه 
کیفیت وہ لفظ ے جس ےکیف (کسی طرح) کے 
ذریعہ کے جانے والے سوال کا جواب دیا جاتا ھے؛ 
اور کمیت وہ لفظ ے جس سے اس سوال کا جواب 
دیا جاتا ے جو کم (کتناء کتنے؟) کے ذریعے کیا 
جاتا ے (حواله مذ کور). 

منطقیین کے َوَيک ناعیث وہ نے جوا عو 
کے سوال کا جواب بنتی ھو؛ جبکہ فلاسفه اور علماے 
علم الکلام کے نزدیک مایت ہے مراد وہ حقیقت 
سے جو کسی شی کو وجود عطا کرتی ھے ۔ 
بنا پر یه کہا جاتا عے کہ ماعیت کا اطلاق حقیقت 
کليه پر بھی ہوتا ھے اور حقیقت جزثیه پر بھی اس 
کا اطلاق جائز ے (دستور العلماء: ۱ 
کتّاف اصطلاحات الفنون: ص مم بعد) پھر 
ماعیت کا اطلاق چونکہ ایسی حقیقت ہر بھی ون 
ھے جو عقلى اعتبار ے تمام اوصاف ہے خا ی اور 
سی هو اس لیے اس لفظ کا اطلاق ذات باری تعاف 
پر جائز نہ ھوگا(دستور العلماءہ ۳٭: ۱۹۲)ء 


6 
“۱۸۲ ۳٣ 


5131۲۲11). 


(۸۸٥۱۴). 


ساھیوت 


این سینا سے منقول ےہ کہ کسی شئ 
کی ماھیت دراصل اس شی کی ذات ھء اس لیے 
محققین کے نزدیک ذات: حقیقت اور ماھیث مترادفات 
میں ے یں ؛ تاھم حقیقت اور ذات کا اطلاق ایک 
ایسی ماھیت پر بھی ہو سکتا ہے جس کا خارجی 
وجود عقلا فرض بھی کیا جا سکتا ھو(میز زاھد : 
المواقفء ص ۱س ببعد)؛ اھل منطلق 
کے نزدیک ماھیت؛ ذات اور حقیقت معقولات ثانیه کے 


حاشیه شرح 


ضمن میں آتے ھیں (دستور العلماء ۳ 0 

ماھیت کی دو قسمیں ہیں : ماھیت حقیقيه اور 
ماہیّت اعتباریہ یا فرضیہ؛ کیونکہ اعتبار عقلی نے 
قطع نظر اگر کسی چیز کا ثبوت یا تحقق موجود هو 
تو مایت حقیقی ھوگی یعنی نفس الامر میں بھی 
وہ ثابت اور موجود ھوگی؟ اس کے برعکس اگر 
ثبوت اور تحقق موجود نه ھوتو ماھیت اعتباری 
فرضی ھو گی ؛ يیعنی فقط عقلى اعتبار نے 
موجود ھوگی؛ مثلا اگر کوئی شخص بعض باتیں 
فرض کر لے اوران مفروضه باتوں کے لیے کچھ اسما 
بھی وضع کر لے تو ان مفروضه باتوں کی ماھیت حقیقی 
نہیں ھوگی؛ بلکہ اعتباری اور فرضی ھوگی.(دستور 
العلماء ٣‏ :۹)). ۱ 

مآخل : ()) ابن منظور: لسن العربء بذیل مادمۂ 
() الشریف الجرجانی : کتاب التعریفاتبیروتہ ہو ,؛ص 
۰۳+۱ (م) عبدالسمیع ِشرح سلم العلوم؛ دیوبند ۹۰۳ ع٤‏ 


(م) ابن سینا : کتاب الْسَفاءء قاھرہ +ءو ع؛ (م) عبدالبی ٭ٴ 


احمد نگری : دستور العلماء: حیدر آباد دکن ۳ب ۳ھ؛ 
(ہ) الو'نوی : کشاف اصطلاحات الفنونء کلکته ہبجوہ ۱ ؛ 
ہیں لام فی نراف مل 
( ظہور احمد اظہر) _ 
9 ماَیّتِ وجودہ رك بلامامیّت: 


وھ ان؟ 


تب :(ع بمعنی دسترخوانء جمع موائد): 


ص٣‏ ٔ!"[۔ 


المائدة 


سورة العثود بھی کہتے هیں (روح المعانیء ہ: ےم 


ببعد): ترتیب تلاوت کے اعتبار ہے یە پاتچویں 


اور ترتیب نزول کے لحاظ سے ایک سو 
بارھویں سورة ےہ ۔ اس ہے پہلے سورة النساهٴ 
اور سابعد سورة الانعصام عے (الانقان فی فی 
علوم وم الٹرآنء زی رم ببعد) ۔ اس سورت 


تیسری آیت ححة الوداع کے موقع پر میدان عرفات 
میں نازل ھوئیء جو کلام اللہ کک آخری آیت کی 
حیثیت سے تکمیل دین کی بشارت پر مشتمل ہے 
( البخاریء الصحیح ء؛ کتاب یہ باب ًٴ؛ ‏ 
الزسخشری : الکشاف؛ ١‏ 
ہمو ع)؛ چنانچە جب یە نازل ھوئی تو رسول اکرم 
صلی اللہ عليه وسلم نے اپنے خطبة حجة الودام کے 
دوران میں اس کی تلاوت فرمائی اور صحابة کرام 
سے ارشاد فرمایا : اے لوگو! سورة المآئدہ نزول کے 
اعتبار ہے قرآن مجید کی آخری سورت ےہ؛ اس لیے اس 
میں جو چیزیں حلال قرار دی گئی ہیں انھیں حلال 
اور جو حرام قرار دی گئی ہیں انھیں حرام 
سید قارف نات اطوی تی کا یں 


ریروںم ببعد), 


۳٣٠ 


.ےہ ببعد مطبوعه قاھرہ 


یه سورت ہہ رکوع اور ایک سو س آیات 
پر مشتمل سے (الکشافہ ہ: ..ہ؛ لباب التاویلء 
۱:ہم). 

ابویکر ابن العربی الاندلسی (احکام القرآ؛ 
ص سٴ ہے ببعدء قاہرہ ےن۹ ۱ع) کے مطابق اس 
سورت ہیں چونتیس آیات ایسی ہیں جن ہے تین سو 
انسٹیھ (ووم) نہایت اہم فقہی احکام اور شرعی 
مسائل کا استنباط و استخراج ھوتا ے؛ علامہ الألوسی 
بغدادی کا بیان ھے کە گزشتہ سورت (النسآء) میں 
بعض ایسے معاملات کا ذکر آیا عے جو صریح اور 
واضح ہیں جیسے نکاح؛ سہر؛ حلفء معاعدہ اور امان؛ 


قرآن مجید کی ایک [مدنی] سورت کا نام ےہ جے جبکہ بعض معاملات ضمنی طور پر بیان ھوے ھیں 


513۴۲00۱. 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


۱ 








جیسے وصیت؛ ودیعت یا امانتء وکالت؛ عاریت(ادھار) 
اور اجارہ (کرایۓ ھ)ٍ اور اسی لے سورۃ المائدہ 
کا آغاز بھی آوقوا بالعقودء یع می مد طے شدہ معاملات 
کو پورا کروء ے هو رھا ے (روح المعانیء ہ : ےم؛ 
البحر المحیط :یں ببعد) ۔ سورة النسا: کا آغاز 
ٛابْہًا التَاش(اے لوگو!) سے ھوا تھاء جو مکی 
انداز کے عین مناسب ے؛ جبکە سورة المائدہ کا آغاز 
يہ الَذین أَسُوٰ(اے ایمان والو!) سے هو رما ے 
جومدنی اسلوب ے ہم آھنگ کے" جس طرح سورة 
البقرہ اور سورۂ آل عمران توحید و رسالت کے احکام میں 
متحد اور لازم وملزوم ھیں؛ اسی طرح سورة النسا: اور 
سورة المآئدہ فقہی احکام کے اصول وفروع میں متحد 
اور آپس میں لازم و ملزوم هیں: النساٴ کا آغاز قدرت 
خداوندی کے بیان سے ھواء جبکه المآئدہ کے آخر میں 
حشر و نشر اور یوم جزا کا ذکر ھھ؛ گویا دونوں 
سورتوں میں کامل یکسانیت اور حسن ترتیب مہ 
(روح المعانی ہ: ےم ببعد؛ المراغی : تفسیر ہ 
وم ببعدا فی ظلال القرآنء ہ : ہہ ببعد) ۔ 
سورة المائدہ کے آغاز میں اقرار و معاھدات 
کے ایفا کا حکم دینے کے بعد حلال و حرام اشیا 
اور نکاح کے کچھ احکام کے ساتھ ساتھ تکمیل 
دین کی بشارت ہے ۔ پھر ضرورت شریعت؛ طہارت 
جسمانی اور نعاز کا ذکر ے؛ پھر عدل و انصاف پر 
قائم رھنے کا حکم ہے [بعد ازاں موسی عليه السلام 
اور ان کے ساتھ یہودیوں کے برتاؤ اور آدم 
عليه الّلام کے دو بیٹوں کے باعمی جھگڑے کا 
اور پھر ڈکیتی اور سرقه ک سزاؤں کا بیان 
ہوا ے] اس کے بعد یہود و نصاری گی بعض عہد 
شکنیوں کا ذکر کر کے ان کے کچھ منصوبوں کا 
تذکرہ کیا گیا ےء پھر یہود کے جھگڑوں کو؛ 
شریعت یہود کے مطابقء فیصله کرنے کا حکم ے 
اور بتایا گیا ے که اھل اسلام کو اھل کتاب 


")۴َْ٢ 


المائدء 


سے کس طرح تعلقات قائم رکھنے چاہییں؛ اس کے 
بعد یہود و تضارق نے غلو اور انحراف کا تذکرہ 
کر کے بتایا گیا ھے کہ نسبتا عیسائی اسلام کے 
زیادہ قریب ھیں اور ان کے قبول اسلام کی بشارت عے 
[جو قس مم کسی وجہ ہے ٹوٹ جاےء اس کے کفارے کا 
اور حرمت حُمر کا بیان ساتویں پارے کے دوسرے رکوع 
میں آتا ے]؛ پھر خانه کعبه کی حرمت کا ذکر 
کر کے شریعت میں افراط و تفریط سے من ع کیا گیا ے 
اس کے بعد حواریوں کے مائدہ طلب کرنے اور نصاری 
کے لذات دنیوی میں انہماک کے ذ کر کے بعد بتایا 
گیا ے کہ الویٔت سسیح عليه السلام نصاری کا باطل 
عقیدہ ھے (تفسیر المراغی؛ اع ہم ببعد؛ البحرالمحیط: 
٢ے‏ ببعد: تفہیم القرآنء بے ببعد). 
اس سورۃ کے اسلوب بلاغت کہ لیے تفسیر 
فی ظلال القرآنء منقول و ماثور تفسیر کے لیے 
السیوطی کی الد المنٹور اور صدیق حسن کی فتح 
البیانء فقہی مسائل کے لیےقاضی محمد ثنا:اللہ پانی پتی 
کی التفسیر المظہری اور ابن العربی ک احکام القرآن 
[ابر القرطبی یَ الجامم لاحکام القرآن] اور ربط آیات 
کے لے البحر المحیط اور روح المعانی اور (علی المھائمی 
کی تبصیر الرْحمن) کے متعلقہ اجزا ملاحظہ کیجے . 
مآخل : (,) ابن منظور : لسن العرب بذبل 
ساذہ؟ (م) السیوطی: الاقان فی علوم القرآن؛ مطوعذ قاھرہہ 
۹1۱ :ع؛ (م) وھی مصّف : الد المنٹور: مطبوعۂ قاھرہ؛ 
(م) الزمخشری : الکتّاف: قاھرہ ہم۹ ء: (م) الخازن 
البغدادی :لیاب التاویل فی معانی النٹزیل ؛ مطبوعه قاھرہ؛ 
(ہ) اہو بکر ابن العربی : احکام القرآنہ قاھرہ ےہ١۱۹:‏ (ء) 
اہوحیان الغرناطی : البحر المحیط؛ مطبوعة الریاض؟ (۸) 
ابو طاھر الغیروز آبادی :تنویر المقیاس من تفسو_ ابن عباس؛ 
قاعرہ ء۹ رع؛ (۹) علی الواحدی : اباب التزولء قاھرہ 
ہ۹واد؛ (.) اضل شاکر النعیمی : المتقی فی علوم 
القرآنء بغداد پرے ۹ع( ) سید قطب : فی ظلال القرآنء 





50131۲011). 


(۸۸۷۱۷۱٥3٠. 


المآئدة 


مطبوعۂ بیروت؛ (۱) مصطّی المراغی : 
ااسرایٰ. 
(ظہور احمد اظہر) 

9 مباح : (ع) اسم مفعول مشتق از اباحت؛ جس 
کے لفظی معنی ہیں: کسی چیز کو ظاھر کر دینا اور 
نمایاں کر دیناء مشہور کر دیناء راز عیاں کرناء 
جائز قرار دینا (دیکھیے این منظور : < سان العرت 
الزییدی ع تاج تام العروسء بذدیل مادہ باح) ۔ التھانوی 
(کشاف اصطلاحات الفنون؛ م : ١٢٣‏ 

نے لکھا عے کہ سباح کا لفظ اباحت سے سشمتق ہے 
اور لغوی اعتبار سے اس کے معنی هیں : اظہار اعلانء 

اذن (اجازت دینا) اور اطلاق (کھلا چھوڑ دینا) ۔ 
شریعت میں مباح سے مراد ایک ایسا حکم شرعی 
ےے جو کبھی تو مطلوب ھوتا :ے اور کبھی اس 
سے مراد ایسا اختیار ھوتا ےہ جس میں انسان کو 
کسی فعل کے کرنے یا نہ کرنے میں کھلی چھٹی 
ھو۔ اس لحان' ہے شریعت میں اح ہے مراد وہ کام 
عے جو غیر مطلوب هو یا بندے کو اس کے کرنے 
یا نه کرنے کا کھلا اختیار ھوٴٗ مباح کو جائز کے 
معنی میں بھی استعمال کرتے هیں (حوالڈ مذکور)۔ 
الجرجانی (کتاب التعریفات: ص ے. م) نے لکھا ےہ 
اع و ےھ یں سو کن جا ند ری کے 
دونوں پہلو برابر هھوں (التباع . بس استوی طرفاہ)؛ 
عبدالنبی احمد نگری (دستور العلماء : ے تا م) 
نے اباحت کے معنی مباح گردانیدن کے لکھے ہیں اور 
بتایا ے کە اباحت اور تخییر (اختیار دیناء دو کامؤں 
کو برابر قرار دینا) میں فرق يہ عےہ کە تخییر کی 
صورت میں دونوں کاموں کو بیک وقت کرنا ممنوع 
ھے؛ جب کہ ھت دونوت کامون "کو جم کرنا 
سنوع نہیں ے ۔ شرعا اباحت اور تخیں میں فرق یهە 
ے کہ اباحت کی صورت میں دونوں کاموں میں ہ ے کسی 
کام کو بھی ائجام دینا واجب نہیں ہوتا هےء جبکہ 


بہعد) 


۳ -۔ 


تفسیں | تخییر میں دو کاموں میں ہے ایک کو انجام دینا 


3 مباع 


ضروری هوتا ے (حوالةۂ مذکور). 
تقہا نے سہاح کی تعریف یوں کی ہے کھ 
المیح سالا یتعلق بفعله وٹرکه مل 
ولادُم (ماع وہ ہے جس کے کرنے یا نە کرنے نے 
انسان نە تو مدح کا مستحق ٹھیرتا ے اور نه مذمت 
کا؛ البیضاوی : منہاج الوصول؛ ص 
+م٣٣ھ؟‏ نیز دیکھے محمد الخضری : اصول الفقہء 
ص ہرو؛ علی حسب اه × اصول التشریع الاسلامی؛ 
ص ں ہس ببعدٴ عبدالوعاب خلاف : علم اصول الفقه 
ضص ں١‏ ؛ بدران ابو العمفین : اصول الفقه 
ص ہم: کمال الدین ابن ھمام السیواسی 
التحریر فی اصول الفقه الجابع بین اصطلاحی الحنفیة 
والجٍاقی ص ےہ بیعدۂ جمال الدین الاسنوی۔: 
نہایە السؤل فی شرح منہاج الوصول؛ ص ہے تا ١ہ)۔‏ 


مہم ببعد؛ قاھرہ 








مباح میں چونکہ اطاعت یا تعمیل حکم کا: 


سوان نہیں اس لیے اس میں کسی کام سے اجتناب کرنا 
بھی مطلوب نہیں ھوتا اور اس کی تین وجومات ھیں: 
اولّا شارع علیہ السلام کے نزدیک چولکہ مباح 
ایک ایسا فعل ے جس کو کرنے یا نہ کرنے والا 
مدح یا مذمت کا مستحق نہیں ہوتا ؛ اض لیے 
جس طرح فعل مباح کو انجام دینے والا اطاعت گزار 
مقصود نہیں ھوتا اسی طرح وہ اجتناب کرنے کا بھی 
پابند نہیں هوتا۔ انیا چونکە فعل مباح کا کرنا 
یا نه کرنا برابر ے؛ لہذا اب !ہے انجام دیۓ 
یا انجام نە دینے والا هر دو اطاعت, گزار نہیں 
کہلائیں گے ۔ الما یہ کە فعل مباح کا ترک کوتا 
اگر اطاعت میں شامل هو سکتاء تو پھر نظریاتی طور 
پر احکام شریعت میں سے فعل مباح کا معدوم کرنا 
لازم آتا :اور یه بات بالاجماع باطل اور اجائن ہے ۔ 
لہذا ثابت هوا کہ مباح میں فعل ہے اجتناب لازم 
نہیں (محمد الخضری ٭ اصول الفقه الفت ص نم تا وا 
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۱ قدیم فقہا میں اس بات پر اختلاف رھا عہ 


کلافعل' مباح کو شرعی۔ احکام میں ہے شمار کیا 


ٰ الفٹون؛ ص م١ں؟‏ 


' چائے یا نہیںء یعنی یە مباح بھی کوئی ایسا عمل 


جے جس کے بارے میں شریعت نے اسی طرح احکام 
دھے ہیںء جس طرح مثلاہ حلال و حرام کے بارے میں 
واضح اخکام دیے یں : جمہور اھل سنت کا اتفاق 
جے کہ مہاح فعل شرعی ے (کشاف اصطلاحات 
؛ الخضری : < اصول الفقه الفقہء ص مو؟ 
علی حسب اللہ : اصول التشریع الاسلامی ص ‏ ہم؛ 
بدران : اصول الفقہہ صض وس تا ہم)ء لیکن 
معتزله کے نزدیک مباح کوئی حکم شرعی نہیں 
بلکہ ان کے نزدیک ہباح وہ فعل ےہ جس کے حسن و 
قبح کا ادراک عقل کے ذریعے ممکن هو اور جس 
کے دو پہلووں میں ے کوئی پہلو فساد یا مصلحت 
لیے ھوے نہ ھو (کثاف اصطلاحات الفنونء ص 
۶۳٣‏ ؛ الخضری: اصول الفقہء ص ہ)۔ بعض نے 
یه بھی کہا ے کہ مباح وہ عے جس کا حکم نہ 
دیا گیا هو اور جس کے کرنے سے ثواب نہ هو اور نھ 
کرنے ے عذاب نہ هو (کشاف اصطلاحات الفنونہ 
ص ممرں) ۔ الکعبی؛ جو معتزله کے بڑے علما 
میں ے تھاء کے نزدیک فعل مباح بھی فعل واجب 
کے ضعن میں آتا ھے ۔ وہ کہتا ہے کہ هر فعل 
میاح دراصل ترک حرام ہے ۔ اور ترک حرام واجب 
لاو می رام مات نوا 
مباح کی تین قسمیں ہیں : ایک تو یہ ے 
کە شارع کی طرف ہے صراحت و وضاحت کے ساتھ 
کسی کام ک وکرنے یا نہ کرنے کا اختیار دیا گیا هو 
مثلا وافح الفاظ میں یہ کہا جاے کہ چاھو تو 
کرو اور چاو تو نہ کرو؛ دوسری صورت یه ے 
که شارع نے صراحت ے تو اختیار نہیں دیاء لیکن 
اس کے کرنے سے حرج یا نقصان کی نفی کر دی حے ۔ 
مثلا یه کہا کە تم پر کوئی حرج نہیں اور تیسری 


۳ 








مباح 


صورت یہ ھے کہ اس سلسلے میں شارع کی طرف سے 
اس حکم ملا ھی نہیں ء بلک شریعت خاموٹں 

۔ ایسے افعال کے بارے میں حکم یه ےکهہ 
ان ان ے انجام دینے میں کوئی قباحت نہیں 
(الخضری : اصول الفقہ ص جو؛ علی حسب اللہ : 
اصول التشریع الاسلامی ص ‏ عم ببعد) . 

مباح اور اباحت کے مفہوم کو واضح کرنے 
لیے عبدالنبی احمد نگری (دستور العلماء ‏ : ے) 
نے فقہا کے اقوال کو بطور مثال پیش کیا ھے؛ 
مثلّا وہ اباحت (کسی شی کو جائز کر دیٹا اور 
دسّرس تک پہنچا دینا) اور تملیک (یعنی کوئی 
چیز باقاعدہ قبضه میں دے کر مالک بنا دینا) 
کا فرق سمجھانے کے لیے فقہا کے اس قول کو پیش 
کرتے ھیں کہ فدیه اور کفارات میں اباحت کافی 
ے س نیو یت میں کافیِ نہیں (تصح 
الاباحقة فی الکفارات وألفدیۃ ذو الصدقات 
وَالْعَشُ) بلک یہاں تملیک شرط ے ۔ اس 2ر 
کوئی شخص (جس نے کفارہ ادا کرنا ھے یا فديه 
دینا ے) کھانا پکا کر فقرا و مساکین کو پیشں 
کر دے اور انھیں زبان ہے یہ نہ کہے کم میں نے 
کھانا تمھاری ملکیت میں دے دیيا ےے؛ تو کفارہ 
یا فدیه ادا هو جائےگاہ مگر عشر و صدقات میں وصول 
کرنے والے کو بتانا اور اس کی ملکیت میں دینا 
لازہی ھے ۔ ضابطه فقہی یه ے کہ جہاں شریعت 
میں صرف کھلانے کا لفظ استعمال ھوا سے وماں 
اباعت کافی ے, مگر جہاں دینے اور ادا کرنے 
(أیتا' وَادَٴء) کے الفاظ آئے ھیں وهاں تملیک 

شرط ھے. 

رآخول : ابن منظور: سان العربہ بذیل مادہ؛ (ء) 
الزیدی : تاج تاج العروسء بذیل مادہ؛ (م) الشریف الجرجانی : 
کتاب التعریفاتء؛ بیروت ۹۹۹ ۶۱؛: (م) :محمد اعلیٰ 
التھانوی : کشاف اصطلاحات الفٹون: کاکكتھ ۶۱۸۹۲:(ء) 
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مباح 





عبدالنبی احمد نگری : دستور العلماء؛ حیدرآباد دکن 
۹١ھ‏ (ہ) علی تقی الحیدری : اصول الاستنباط نجف 
.٥و‏ رع؛ (ے) علی حسب اللہ : اصول التشریح آلاسلامی 
قاہرہ ۹ہ ع!؛ (ہ) صبحی محمصانی : فلسفة الْشریع فی 
لالم بیروت ہ٠۹‏ ,ع؛ (4) عبدالعلی بحر العلوم : شرح 
مُسلم الثبوت؛ مطبوعة لکھنو؛ (, ) الآمدی: احکامالاحکام؛ 
تاعرہ ررورع؛ (مم) ابن حزم الإظاھری : احعام 
الاحام قاھرہ ەمم+٣ھ: )۱١(‏ عبدالوهاب خلاف : علم 
اصوول الفقك کویت .ےو۹عع؛ (مم) احمد خلیل : 
فی التشریع الاسلائی؛ قاعرہ ہہ و ,ع؛(م ؛) کمال الدین 
ابن ھمام السیواسی : التحریر فی اصول الفقه الجامع بین 
اصطلاحی الحتفيه والشافعیه؛ ف6 
جمال الدین الاسنوی : نہایة السؤل فی شرح منہاج الوصول؛ 
قاھرہ؛ مس ع؛ (ہم) البیضاوی : منہاج الوصولء قاھرہ۔ 
ہممرھ؛ (ے) بدران اہو العنین : اصول الفتة الفقه قاھرہ 
پوورعث (ہم) ابراھیم بن ..- ااغاطبی : الاعتصامء؛ 
قاھرہ ۹۱۳ ائئۂ؛ (۹ہ) وھی مصنف : الموافقات فی اصول 
الاحکام؛ قاہرہ رمم۱:(, م) محمد الخضری : اصول الفقہء 
: تاریخ اریخ التشریع 





قاھرہ رمورع؛ 


(رم) وھی تفائف 


الاسلامی؛ قاعرہ ١۹۷ھ‏ ۔ 


قاھرہ ر۹۳ ۱ع 


( ظہور احمد اظہر) 
إٍ رك بە مظفریه ( 'انوادم), 
٠‏ المبارک بن محمد : رك بہ ابن الائبیر., 
ھ٭ ‏ مبار ک شاہ: معزالدین ابوالفتح ء مبا رک شاہ؛ 
خاندان سادات کے بانی خضر خان کا بیٹا 
خاندان کا دوسرا بادشاہ تھا ۔ خضر خان نے اپنے بستر 
مرگ پرےً جمادی الاولی مجہھ/ مئی حم ۱ع 


٭_ مبارزالدین 


اور اس 


کو امرا کے اتفاق راے سے اے ولی عہد قرار دے 
کر تخت پر بٹھایا۔ ۹ جمادی الاوی کو خضر خان 
کی وفات پر تجدید بیعت ھوئی , 

مبارک شاہ کا عہد حکومت زیادہ تر صوبائی 
رئیسوں اور امیروں کی بغاوتوں کے خلاف تادیی 


مج 


مبارک کل 





مہموں سے معمور تھا ۔ ان میں سے پہلی اور 
انتہائی خطرناک بغاوت جسرتھ بن شیخا کھوکھر ؟ 
کی تھی جو تختگلہ دھلی پر قبضے کے خواب دیکھ ا 
رھا تھا -۔ اس نے طوغان رئیس کی مدد ہے لاھور اور 
گرد و نواح کا علاقہ برباد کیا اور خضر خان کی ] 
وفات پر بڑی جمعیت کے ساتھ بیاس وستلج کو عبور ١‏ 
کر کے لدھیانے سے روپڑ تک دریذڈے ستلج سک ےکنارے ١‏ 
کی تمام بستیاں تاراج کر دیں ۔ چند روز بعد اس نے 
لوٹ کر جالندھر سے تین آکوس کے فاصلے 2[ 
ندی کے کنارے ڈیرے ڈال دیۓء جنے مقاىی لوگ ٠‏ 
”ییٹیس'' کہتے ہیں ۔ زیرک خان حاکم جالندھر ‏ 
قلعے میں محصور هو گیا۔ گفت و شنید سے صلح 
کی یه شرطیں قرار پائیں کە قلعه طوغان کے حوالے : 
کر دیا جائےء زیرک خان خود طوغان کے بیۓ کو 
دربار شاھی میں لے جائے اور جسرتھ دربارشاھی میں 
نذر بھیج کر واپس چلا جائے . 

زیرک خان قلعے ہے نکلا تو جسُرتھ نے اپنا 
عہد توڑ کر اسے گرفتار کر لیا اور عین برسات میں 
لدھیانے کے راس آگے بڑھ کر سرھند کا محاصرہ کر 
لیا ۔ بادشاہ اس فتنے کی سرکوبی کے لیے متواتر کوچ 
کرتا هوا سامائه کے قریب پہنچا تو جسرتھ محاصرہ 
چھوڑ کر بھاگا اور ستلج کو عبور کر کے تمام 
کشتیاں اپنے تصرف میں لے لیں ۔ بادشاہ نے تعاقب 
نە چھوڑاء لیکن دریا کو فورا عبور کرنے کی کوئی 
تدبیر بن نە پڑی ۔ پان یکم ھونے پر شوال ۸۲ھ 
م نومجر ہم ء کو شاھی لشکر روپڑ کے قریب 
دریا سے گزرا تو جُسرتھ نے مقابله کے بغیں سراسیمہ 
ھوکر راہ فرار اختیار کی ۔ اس کا مال اسباب لٹ گیاء اور 
کچھ سوار اور پیادے مارے گئے ۔ پ 
اور راوی کو عبور کرتے و ات پناہ لی ۔ 
بادشاہ محرم ہہ,ھ/جنوری ؟جرء میں لاھور 
پہنچا جہاں لو بول رھا تھا۔ یہاں تقریبًا ایک 


پھر اس نے بیاس 


501300۲. 
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ٴ اؤسر توآباد موا اور لوگ اے 


ود ےط ای نے قلمے اور راوی کہ کناروں 


دو نیز متحمد خان اوحدی بعد می بھی وقتا نوقتا 


کے می وھ ہو ھرد نجھ ہہ" 


”سارک آباد لا هو 


کہنے لگ . 


پانچ ماہ بعد جسرتھ نے پھر لاھور پر حمله کیا 
اور وہ شیخ حسین زنجانی کے روفے میں آ یٹھا ۔ 
پیتتیس روز چیقلشیں جاری رھیں ۔ آحر وہ نامراد لوٹ 


گیا لیکن مبارک شاہ کے عہد میں وہ وقتا فوتتا 


فتنه انگیزیوں میں مصروف رعا. 

باقی واقعات کی کیفیت یه : 

١۔‏ دو مرتبہ کشمیر پر پیش قدمی کر کے 
سزکشوںہ خصومًا راٹھوروں کو خراج ادا کرنے پر 
مجبور کیا ۔ دوسری مرتبہ سارک شاہ قنوج کی طرف 
بڑھنا چاھتا تھاء لیکن پورب میں شدید قحط کے 
باعث رک گیا. ۱ 


الپ خان امیر دھار جو سلطان ھوٹنگ کے . 


سے نشور ھواء گوالیار کی سمت بڑھا ۔ بادشاہ 
مقابلے کےلے ٹکلا ۔ بیانه پہنچا تو معلوم ھواء محمد 
خان اوحدی تے اپنے چچا کو دھوکےہ سے قتل کر کے 
بغاوت اختیا ر کر ی ھے اور وہ پہاڑوں میں جا بیٹھا 
ھ ۔ بادشاہ نے دامن کوہ میں پڑاؤ ڈال دیا اور 
محمد خان : نے عاجز آ کر ھتھیار ڈال دہے ۔ الپ 
لن لت وا روک لیا تھا ۔ بادشاہ نے 
یکایک دوسرے گھاٹ ہے دریا عبور کر کے الپ 
خان کے ھراول ہر حمله کر دیا - آخر الپ خان صلح 
کر کے واپس چلا گیا . 

ہ-۹مرھ/ہجہبعء میں ببادر اھر کے 
ہوتوں جو اور قدو نے میوات میں بغاوت کی 
اور اندور میں قلعه نشین هو گئے ۔شاعی لشکر نے 
حمله کیا تو وہ ندور ہے نکل کر الور چلے گے 
بادشاہ نے اندور کو منہدم کرا دیا اور الور کا 
رع کر لیا ۔ آخر باغیوں نے اسان چاھی ۔ جلو اور 





-حص٣۳ہھ/]م‏ مع میں قادر خان اسر 
کائی نے خبں بھیجیکھ سطان ابراہیم شرقی وا ل 
جون پور بدایوں کی طرف بڑھ رھا ھے۔ اصل میں 
ابراھیم نے محمد خان اوحدی نیز جلو اور قدو کی 
انگیخت پر یه قدم اٹھایا تھا ۔ مبارک شاہ فورا 
مقابلے کے لیے تکل پڑا ۔ راستے میں خبر ملی کهھ 
ابراھیم کا بھائی مختص خان بے شعار لاؤ لشکر اور 


ھاتھیوں کے ساتھ اٹاوہ پہنچ گیا ہے ۔ سبارک شاہ 


نے اپنے اسیر ملک محمود حسن کو دس ھزار 
سواروں کےساتھ اس کی جانب روان کر دیا۔ مختصر خان 
یہ سنتے ھی لوٹ کر اپنے بھائی سے جا ملا۔ 
سلطان ابراھیم کال ندی کے کنارے کنارے 


. برھان‌آباد (پرگنە اٹاوہ) پہتچج گیا ۔ مبارک شاہ بھی 


اس کے قریب جا اترا۔ ابراھیم نے مبارک شاہ کی 
دلاوری اور اس کے لشکر کی شوکت سے سرعوب 
و کر لڑائی ن کی اور جمنا کو عبور کر کے ییانه 
کی طرف بڑھا ۔ 
فبروز آباد) پر دریا ہے گزر کر ابراھیم سے چار کوس 
پر خیمہ زن ھوا ۔ بائیس روز تک دونوں لشکر ایک 
دوسرے کے مقابلے پر جمے رھے ۔ے جمادی الآخرہ 
۸۳۱ھ/ مم مارچ رہم کو دوہہر ہے شام تک 


مبارک شاہ بھی چندوار (نزد 


خوئریز جنگ ھوئی جس میں ابراھیم کے بہت سے 


لشکریوں کو گزند پہنچا ۔ وہ دوسرے دن جمنا کو 


عبور کر کے واپس هو گیا ۔ مبارک شاہ نے تھوڑی 
دور تک تعاقب کیاء پھر اپنے امیروں کی درخواست 
پر تعاقب چھوڑ کر گوالیار اور دوسرے راجاؤں سے 
خراج لیتا ھوا بیانه پہنچا ۔ جہاں محمد خان اوحدی 
کی گوشما یىی کی۔ اس نے پھر معانی مانگ لی ۔ 
0+ خاندان سادات کا بڑا: کارگزار 
اور قدیمی امبر تھا ۔ رحب +س رھ میں اس لے وقفلات 


ہ6 :513۴550۱ 


(۸۸۷۷۱3). 


مبارک شاہ 


۳-11٦ 


مبارک شاہ 





پائی - بھٹنڈہ میں اس کا بہت سا مال و اسباب جمع 


تھا ۔ بادشاہ نے قاعدے کے مطابق اس پر قبضه کا: 


حکم دے دیا تو سید سالم کے بیٹوں کی انگیخت پر 
اس کے غلام پولاد نے بھٹنڈہ میں علم بغاوت بلند 
کر دیا ۔ آخر اس نے پیغام بھیجا کہ مجھے ملک 
محمود عماد المک پر اعتماد ہے ۔ وہ خُود مجھے 
بادشاہ کے پاس لے جائے؛ لیکن لشکریوں میں سے 
کسی نے اسے ڈرا ديا اور وہ قلعه بند ھو کر 
مقابلے پر جم گیا۔ اس کی سخالفت ے۸۳ھ تک 
جاری ری . 

ہ۔ خضر خان اپنے آپ کو امیر تیمور کا نائب 
قرار دیتا تھا - یه تعلق اگرچە محض برائے نام تھاء 
تاھم مبارک شاہ نے اسے بھی قائم رکھنا گوارا 
نہ کیا .اس پر تیمور کے بیٹے شاہرخ میرزا نے کاہل 
کہ حاکم شیخ علی کو سبارک شاہ کی سلطنت پر 
حملے کا حکم دے دیا۔ چنانچہ شیخ علی نے کئی 
سال تک پنجاب اور ماحقه علاقوں میں بدامنی 
کے شعلے بھڑکائے رکھے ۔ اس کی وجہ ہے لاہور و 
ملتان کے آس پاس اور دوسرے علاقوں مین بڑی 
تباھی پھملی . 

پولاد کی بغاوت شیخ علی کے لیے تقویت: کا 
سامان بن گئی ۔ م۳ ۸ھ میں اس نے کھوکھروں کو 
ساتھ لے کر بھٹنڈہ کی طرف پیش قدمی کی۔ پولاد 
نے دو لاکھ ٹنکے نذر کے ۔ پھر پلٹ کر شیخ علی 
نے جالندھر کے گرد و نواح میں لوٹ مار ک ۔ 
دیبال پور کے سامنے تلواڑہ میں بیس روز مقیم رھا 
اور علاقے کی کھیتی باڑی تباہ کر ڈا ی۔ 
ملک محمود حسن عماد الملک نے اس کی جانب 
توجە کی تو وہ بھاگ کر تلبه جا بیٹھا ۔ ایک مرتبه 


نو شاک 2 شاز تع نے اف 
اور اس کا ساسان باشضدگان شہر کے قبضے میں آ گیا۔ 


جمادی الاوی پبٹرھ / سیرع میں۔ 
شیخ علی پھر لاھور پہنچا - ملک یوسف سرور الملک 
اور ملک اسمعیل نے مقابله کیا اور شکست کھائی ۔ 
شیخ علی نے اکثر مسلمان مردوں اور عورتوں کو 
قید کر لیا ۔ پھر دیپال پور ی جانب روانه هھواء 
ملک محمود حسن عماد الملک نے بھٹنڈہ ہے اپنے 
بھائی کو فوج دے کر دیپال پور ی حفاظت کے 
لیے بھیچ دیا اور شیخ علی کو آگے بڑھنے کی ھمت 
نە ھوئی ۔ سارک شاہ خود اس کی تادیب کے لیے 
نکلا تو شیخ علىی قلعه سیور کی طرف بھاگا اور تلنبه 
کے مقام پر دریائے راوی کو عبور کر کے نکل گیا ۔ 
اس کا سال و اسباب اور گھوڑے شاعی لشکر کے 
هاتھ آئے ۔ اس کا بھتیجا امیر مظفر ایک مہینے 
تک سیور میں محصور رھا ۔ رمضان مھ / اپریل 


سم ,ع میں اس نے امان طلب کی اور اپنی بیٹی کا 


جی سیت وی جع 
کر دیاء 

ے ربیع الاول ےس رھ / اکتوبر مہم رع یڑ 
پولاد سارا گیا اور بھٹنڈہ سسخر هو گیا ۔ ساتھ ھی 
بغاوت اور ہدامنی کے باقی فتنے بھی مٹ گئے . 


۱ مبہارک شاہ نے ے۱ ریع الاول ۸۳۵ھ / یکم 
وسر مم اع کو جمنا کے کٹارے ایک نئی دھلی 
:کی بنیاد رکھی تھی جس کا نام 
کیا ۔ اس ائنا میں خبر ملىی کهھ الپ خان اور 


مبارک آباد تجویز 


ابراھیم شرقی کے درمیان کالبی پر جنگ ھونے وا 
ھے ۔مبارک شاہ نے اپنے لشکر کو تیاری کا حکم 
دے دیا۔ و رجب ےم رھ / فروری ہم ء کو وہ 
مبارک آباد گیا ۔ نماز جمعه کی تیاری کر رھا تھا 
کہ ملک یوسف سرور الملک وزیر کی انگیخت پر 
سدپال نے تذوار سے اس کا کام تمام کر دیا ۔ وہ 
حلیم؛ کشادہ دل اور نیک اوصاف بادشاہ تھا - 
اس نے تیرہ سال تین سہینے اور سوله دن حکوسمت ق.: 


513۳۲۲. 


(۸٥۱۷۱٥٢۱. 


ضَََ 
٦‏ 
ا 


ہے ہو |.صس۔ سہ 







ایل بن ےم مبارک ناگوری (شیخ) 
مآخنذ:() بح یبن احمدہ تاریخ مبارک شاھی؛ | تو وہ اپنی بیٹی شُوشیلا ک شادی فقبر ہے کر دے 
(ی) عبدالقادر بدایوئی ستخب التواریخ سلسله | گا۔ غازی راجا کی راے کو غلط ثابت کرنے 
: یقدوتزتھء بہییعء؛ ص جوم ۔ ۳ء ؛؟ (م) | میں کامیاب هو گئۓے اور اس طرح راجا کی بیٹی کی 
إ نظام الدین : لقات آکبری؛ سلسله ےھلاٹنھ' | ان ہے شادی ھو گئی ۔ چونکہ انھہیں کسی 
ا ےپیرعے ےہ تاےہء'(م) فرشته : تاریخ فرشتہء آدمی نے مرتے نہیں دیکھا تھا اس لیے ان ک 
طع متچں وو تا ہب مطبوعھ ہ۱۸ ۱: بابت لوگوں کو یہ یقین ے کہ وہ اب بھی گھنے 
ہم تا۹9وں۔ جنگلوں میں رھتے ہیں ء شیروں کی سواری کرتے 
(غلام ر۔ول سہر ) میں اور وہ ان کے اس حد تک تابم ہیں کهھ 
9 مبار ک غازی : ایک ھندوثانی وی؛ ّدر | ان کی مرضی کے بغیر وہ کسی کو چھو تک نہیں 
بن کے تمام علاقے میں سسلمان لکڑھارے بعض | سکتے ۔ جنگل میں داخل ھونے ہے پہلے یا ان تنگ 
موھوم اور انسانوی ھستیوں کی اسداد حاصل | ندیوں یا آبی گڈذرکاھوں میں کشتی رانی کرتے 
کرنے کے لیے انھیں پکارتے رہتے ہیں تاکھ ف٥‏ | ھوے جن کے سایه دار کنارے شیروں سے بھرے 
انھیں شیروں اور مگرمچھوں ے محفوظ رکھیں؛ 
چنانچھ ضلع چوبیس پرگنہ میں یه ھستی مبارک | کیا مسلمانء زمین پر چھوٹے چھوٹے مٹی کے ڈھیر 
غازی تھے جو ڈیلٹا کے مشرقی علاقوں میں زن٭ٴ | بنا کر ان پر مبارک غازی کے نام کے چاول کیلے 
غازی کے نام ہے یاد کے جاتے ہیں ۔ کہتے ھا | اور مٹھائی وغیرہ چڑھاتے ہیں جس کے بعد وہ 
کھ مبارک غازی ایک فقیر تھے ۔ جنھوں نے | بلاخوف و خطر جنگل کی جھاڑیاں کاٹنے میں مشغول 
دریائے ہگلی کے بائیں کنارے کے جنگل کو آباد || هو جاتے ھیں اور بڑی بڑی خطرناک جگہوں میں 
کیا ۔ ہر گاؤں میں ایک جبوترہ ان کے نام پر وقف | جا ٹھیرتے ھی . ۱ 
ھوتا تھا او رر کوئی شخص اس وقت تک جنگل میں یہ عجیب و غریب افسالہ بلاٹک و ثبه 
داخل نہیں ھوتا تھا اور نہ کشتیوں کے ملاح کشتی ھندوؤں ے ستعار لیا گیا ے تاکه اوھام پرست 
چلاتے تھے جب تک وہ اسی قسم کے چبوترے پر | ملاحوں اور لکڑھاروں کے ذوق کی تسکین هو سکے . 
کچھ چڑھاوا نہ چڑھا لیں۔ ان خطرناک جنگلوں مآحذ : (ہ) ۷۷۰۵ : مال ۳: ٦ہ۱١!()‏ 
کے نقبر جو اپنے آپ کو غازی کی براہ راست اولاد !. ججرں5 .3 جوند3۸۸ : امممموہ:ا ×١‏ اہ۷ا:1ا/:/5 
بتاتے ھی ؛ لکڑی کے ٹکڑوں کے ذریعے جنھی ررم وا ئ6۱1ہابءءط ہین گ۔روورع ۷ض ءجا؛ ٥٢‏ ۳9+۱ ڈ۷ 
”سنگ“ کہتے ہیں جنگل کی وہ مقررہ حدود قائم || ے٥۶۱۸‏ 
کر دیتے ہیں جن کے اندر اندر جنگل کاٹنا چاعیے ۔ 7 (ایم عا موا 
ابی اخ کک تا کک فاق اس نان مل کل مبارک ناگوری (شیخ) : اسل نام 
روایت ے بار زی اس زمانے مم 
۱ 
۱ 


پڑے ھی ء؛ ملاح اور لکڑھارے ؛ کیا عندو اور 


آئے جب راجا سٹک سددر بن میں حکومت کرتا مبارک اللہ اور عرف ہبارک تھا ۔ شیخ خاندانی 
تھا ۔ ان کی راجا ے؛ جو اپنے آپ کو برحق خیال لقب تھا ۔ولادت ہر ٹٰھ| .۶ (در اگور) 
کرتا تھا کسی بات پر بحث ھوگئی اور راجا اس ا رھ ڑچویںع (در لاھور) ۔ ھمایوں بادشاہ 
بات پر رافی ہو گیا کد اگر اس کا خیال غلط نکلے ' (۹۷۳۵ھ/. مو تام۹ ۰٠/۸‏ ؛ع) اور اکبر اعظم 


أ1 


5313۲۲1). 


(۸۸٥۷۱3٢. 


مہارک ناگوریٰ (شیخ) 





(ہوہہ تام 
کے بلند پایہ عالموں میں نے تھا ۔ اقغانوں کا عہد 
بھی دیکھا تھاء 


ذاتی شخصیت ہے بڑھ کر جو چیز زیادہ شہرت اور 


گر شہرت مغلیه عہد میں“ ھوثٹی ۔ 


عزت کا باعث ہوئی؛ بیٹوں کی حُوش بختی تھی 
جو اکبر اعظم کے دست راست تھے ۔ بڑا بیٹا فیضی 
[.ن) کگزاز 6 بلک اکگفرا؛ اور خوسر ابوانٹخل 
[ركً باں] وزیر اعظم اور مشہور مؤرخ ھوا ۔ سلسله 
نسب اس طرح حے : بارکے بن حضر بن 
رکن الین بن عبدالقہ بن موسی بن عبدالقیوم بن 
عبداللہ (بحواله مکتوب شیخ مبارکے شموله 
انشاے فیضیء منطوقہ سوم - خط اولء کتب حانهہ 
لم یونیورسٹی علىی گڑھ مخطوطه وم؛ و تذکرہ 
ناقوس خیال کتب خانه علی گڑھ مخطوطه ۰ / 
جو مصلف دربار اکبری (لاھور ہم۱۹رء۔ 
صفحات ہ .مم ۹.م) کو شيه عہ که شیخ 
مبارک باندی کے بطن ہے تھا ۔ وہ اس حیال کی تائید 
میں شیخ ابو الفضل کے اس دیباچے کا حواله دیتا 
عے جو اس نے آئین اکہری کے خاتے پر اپنے 
خاندانی حالات کے ساتھ لکھا ےے (آئین اکبری؛ 
طبع بلوحەمن؛ ج )؛ ص ہ۸٥م)‏ شیخ مبارک نے 
خود اس شبہے کے ازالے کی کوشش کی ۔ اور 
حالات کی ونناحت کے لیے بیٹوں کے نام ٴ حُط لکھے 
انشاے فیضیء جس کا اؤپر حوالهة دیا گیا ھےء 
(حافی حان: لب اللبابء ۲: ۱۹۸ ۔ ۹و۹ا)۔ 
اسلاف درویش تھے جن کا اصلی وطن یمن 
تھا بزرگوں میں ے عبدالقیوم بن عبداللہ نے 
تو یسن ھی میں سکونت رکھهی؛ مگر توسی 
نے نویيں صدی عیسوی میں ترک وطن 
کیا اور سغربی پاکستان کے علاقه 
سندھ ضلع لاڑکانے ہیں 1 گٹۓے 7 (تحفهٴ 


القرا ےت یئ نشٹانق سحمتان 


ہے 


۹۰۰/۱۰:ع) کے زمانے میں مندوستان : 


'(آئین اکبری؛ ‏ 


۰+ 0وھ|/8٦,ْءیع‏ میں سارک پیدا ھوا۔ 


:شگونی کے لیے بچے کا نام 


مبارک اگوری (ضع). 


قصيه ریل میں فروکش کش هو گئے ا کے 
نسل آگے بڑھی۔ أن کے بیۓ عبداللہ اور پوتے 
رکن اذدین نے یہیں درویشی کی زندگی بسر ی۔ 
سمگر پڑپوتے خضر نے نقل مکانی کر کے هندوستان 
کا رخ کیا ۔ دسویں صدی عیسوی کے شروع میں وہ 
گھوہتے ہوے راجستھان کی ریاست جودھپور میں 
آ گئے اور نا گور (اجمیر کے شمال مغرب) میں مقیم 
هو گئۓے ۔ علم کے دلدادہ تھے ۔ یہاں بڑے بڑے 
اعلما اور صوفيه کی صحبت مسر آئیء ؛س لے 
عمیشہ کہ لیے یہیں کے ہو رے ۔ شیخ بحبی بخاری 
اچی جانشین مخدوم جہانیاں کے مرید ھوے 
: 9۹ہم) ۔ معاش کے لیے ایک سجد 
(سعد خضر) میں اسامت اختیار کر ی اور مقامی 





طور پر شادی کر ی ۔ پہلے کئی بچے سر گئے 


نیک 
سارک الہ رکھا۔ 
تھوڑے عرصے بعد چاھا که سندھ ہے اپنے دوسرے 


رش داروں کو بھی لا کر ناگور میں آباد کریں 


مگر سندھ جاتے ھوے راستے میں وفات پا گۓ ۔ 
ادھر ناگور میں سخت قحط پڑا اور پلیگ 
سے خضر کے کنبہ کے تمام افراد لقمۂ اجل ہو گئے۔ 
'صرف مبارک اور اس کی ماں کسںمپرسی کی حالت 
'میں رہ گۓ ۔ مگر قدرت کو منظور تھا کہ یه بچه, 


؛ پروان چڑے چنانچه ناگور میں حضرت سلطان 


پھیلیء جس 


التٌارکین کی درگاہ کے سجادہ نشین شیخ عبدالرشید نے 
غریب بڑھیا کو اپنے یتیم بچے کی پرورش میں 
بڑی اداد دی (اسلاف کے حالات کے لے 
ملاعظہ هو اپوالفضل : آئین اکبریء طٍم باوشین 
بی وەم و شاھغنواز خان : ماثرالامراہ ہ؟ 
ہہ تاپیہہ). ٰ 
شیخ ھ7 رو گسرتوسم 
رسمی حاصل کر لیے ۔ ان دنوں ایک مشہور استاد 


1011011 ,01 


(۸۷۸٥۸۷۱3٢۱. 


۴۹م" 


مبارک ناگوری (شیخ) 





شیخ فیانی بخاری ناگور میں _آئے اور مبارک نے 
چارماہ ان کی شاگردی میں وہ کو کمب قیض کیا ۔ 
ایک ترک النسل عالم شیخ عطن کی صحبت میں رہ 
کر مبارک کو اپنی سیرت بنانے اور سنوارنے کا موقع 
ملا ۔ یه بزرگ سکندرشاہ لودھی ( م۹ تا ٭+۹ھ/ 
ہہم؛ تا ےم :ع) کے عہد میں ناگور میں آئے 
تھے ۔ اسی طرح ایک اور بلند پایه شخصیت خواجھ 
خواجگان یداہ احرار (م +وہ۸/. ۹م۱ع) سے بھی 
فیض روحانی حاصل کیا - مبارک گی طبیعت میں 
جہاں گردی کا شوق تھا ۔ ےم8ھ أ| .م٠:ء‏ میں 
والدہ کی وفات اور ناگور میں سیاسی بداہنی 
بہانه بنی ۔ ناگور چھوڑ احمد آباد ( گجرات) 
پہنچے جو ان دنوں شمالل ھند اور اطراف 

بلاد اسلامیہ ہے آنے والے تشنگان علم کی پناہ کہ 
تھا ۔ یہاں رهتے هوے بارک کو اعلى تعلیم 
اور بلند معارف حاصل کرتے کا موقع ملاء چنانچھ 
بہت سی کتابیں تصوف اور علم اشراق ک پڑھیں۔ 
بہت سی تصانیف منطق اور الأاہیات کی دیکھیں؛ 
خصوضا حقائق شیخ محی الدین عربی - اسی طرح 
شیخ ابن غارض اورثیخ صدرالدین قونوی 
اور دیگر ال الّ کی تصتیفات نظر ے گذریں ۔ 
ان کے شوق علم کو دیکھ کر خطیب ابو الفضل 
گازرونی نے توجہ فرمائی اور ییٹا بنا میاء نیز تجرید 
شفاء اشاراتہ تذکرہ اورمجسطی میں درس دے ۔ 
جن بزرگوںن ے غیض روحانی حاصل کیاء ان میں 
شیخ عمر ٹھٹھوی اور شیخ یوسف مجذوب قابل ذکر 
ہیں ۔ الغرض مبارک نے علمی تحقیق میں اجتہاد 
کا درجھ پا لیا۔مؤخر الذکر بزرگ نے سبارک 
کو مزید سفر ہے روکا اور آگرہ جانے کی تلقین ک ۔ 
( ابوالفضل : آئین آکبریء طبم مذ کور ہ: ۹۰۲). 
شیخ مبارک کی عمر اس وقت چالیس برس کی 


ہو گی تھی وہ گجرات ے آگرہ چلے آئے اور 


ہ محرم .۰م۹ھ/. اپریل مہ ۱ء کو دریاے 
جمنا کے پائیں کنارے چار باغ کی بستی میں فروکش 
عوے - یہاں سب سے پہلے ایک صاحب حال 
بزرگ شیخ علااٌ الدین مجذوب ہے ملاقات عوئی ء 
جنھوں نے شیخ مبارک کے پوس کے 
متعلق بڑی خوض خبری دی ۔ شیخ مبارک مر 
رفیع الین چشتی انجوی س7002 سکان کے 
قریب آباد ھوے اور تھوڑے عرصے بعد وعیں کے 
ایک قریشی خاندان میں شادی کر ی ۔ ساتھ ھی 
درس و تدریس کا سلسله جار یکر دیا ۔ گزراوقات عام 
طور پر عقیدت متدوں کے ذریعے نذرانے پر تھی۔شیرشاہ 
ل(میم تا رت اور سلیم شاہ (ەمہ+م تا 
٠+‏ ع) اور بعض اور لوگوں نے چاھا کہ مبارک 
کے لیے جاگیر مقرر هو جائے؛ مگر انھوں نے قبول نھ 
کیا۔ نذرانے وغیرہ پر زندگی بسر کرتے ارعہ ۔ 
سدرے میں جس مضمون کی زیادہ تعلیم دی جاتی 
تھی اور جس میں شیخ مبارک کو زیادہ دسترس 
حاصل تھیء وہ فلسفه تھا - ویسے عموبی طور ہر 
شیخ مبارک ضرورت مندوں ی مذھی رھهنمانی بھی 
کرتے تھے . 

ھمایوں کی ایران سے وابسی پر ( ۱٠٠‏ ع) 
شیخ مبارک کے مدرے کو زیادہ رونق حاصل 
ھوثیء همایوں نے آگرے پر قبضهہ کر لین بر 
شیخ مبارک ے اچھا سلوک روا رکھاء یہاں 
تک کہ ان کی سفارش سے اکر اشخاص ک 
جان بخشی اور مخلصی کر دی؛ سگر ہ٠۱۰ء‏ 
میں ھمایوں کی اچانک وفات پر مدرے ک 
ترقی رک گئی۔ ۳ہ چھ میں آگرہ میں سخت تحط 
پژاء گھرانے ویران ه وگئۓے؛ مگر شیخ مبارک توکل 
کر کے وھیں بیٹھے رے ۔ اکبری دور شروع ھونے 
کے ساتھ ھی مدرسه پھر چنک اٹھا۔ ملک ملک 
ے علم کے طلب گار آنے لگے ۔ مشہور مؤرخ 


531۴۲0٥۱: 
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مبارک ناگوری (شیخ) 


٭مْ۔ 


ھا 
مبارک ناگوری (شیخ) ١‏ 





ملا عبدالقادر بدایونی (م .ےس۹/۱ ہع) بھی اس 


مدرے میں شیخ مبارک کے شا گرد رے۔ علمی شہرت 


نے درباری علما کے دل میں حسد اور رقابت کے ' 


سراف دا کے اوزف فو سنا رکا کن 
گرانے ک نداپر توجۓ لگے۔:ائن پر مجدویت گی 
تہمت لگائی ۔ شیخ عبدالٔی صدرنے مبارک ک 
بی خراں سد غائی داخق ون نجیر 
اور بڑی ہے نیازی اور کراہھت سے اسے اپنی بارگاہ 


ہ). 

۹۳ھ میں ہلا عبداللہ سلطان پوری اور 
شیخ عبدالتبی صدر اور دوسرے علماے دربار نے 
نل کر قیغ ارک کے خلاف نَازفن ي> ات ٭لوف 
اھل بدعت کو بدمڈھبی کے جرم میں پکڑا 
گیا تھا اور انھیں سخت سزائیں دی گئی تھیں ۔ 
پارف کو ہو لت لیگوں مس ضائل کک تا گیا 
اور ان کے خلاف بادشاہ ے حکم حاصل کر لیا گیا ء 
چنانچە شیخ کو اپنے بیٹوں فیضی اور ابوالفضل سمیت 
عرصے تک روپوش رھنا اور بہت سی مصیبتوں سے 
دوچار هوئا پڑا۔ شیخ سارک کی گرفتاری کے لیے 
جب سپاھی اُس کے مکان پر آئے تو ائنے 
وهھاں نه ہا کر بہت غصے ہیں آئے اور 
چھوٹے بیٹے ابوالخیر کو پکڑ کر لے گۓ ء مگر 
بادشاہ نے گھر سے پہرہ اٹھوا دیا اور نو عمر لڑے 
کی مخلصی بھی کر دی ۔ اس پر علما نے ان کے تعاقب 
ہیں جاسوس روانه کر دیے؛ تاکہ انھیں جہاں 
پائیں کام تمام کر ديیں ۔ شیخ مبارک پر 
یە بہت یر وقت تھا ۔ انھوں نے پہلے شیخ سلیم 
چشتی سے التجا کی کہ وہ سفارش کریں ۔ شیخ نے 
بعض خلفا کے ہاتھ کچھ خرچ اور پیغام بھیجا 
که یہاں سے تمھارا نکل جانا ھی مصلحت ہے ۔ 
گجرات چلے چاؤ ۔ انھوں نے ناامید هو کر مرزا 


عزیز کوکلتاش ہے تویسّل تکالا ۔ اس نے اکبر بادشاء 
سے مبارک کی علمیت اور درویشی کى تعریف کیء 
بیٹوں کی فضیلت بھی بیان کی ۔ مختصر یه کهە 
ان کی سفارش سے مخلصی هو گئی (بدایونی : 
منتخب التواریخ ۱ : ہرور ببعد). 

تریسٹد برس کی عمر تک شیخ مبارک نحوست 
کا شکار رع ۔ اس کے بعد ان کی قسمت کا ستارہ 
عروج پر آیا ۔ ے۹ھ میں بڑا بیٹا فیضی شاعری کی 
بدولت دربار سے وابسته ھوا اور ؛,,۹ھ میں 
دوسرا بیٹا ابو الفضل میر منشی مقرر ھوا اور یوں شیخ 
الاسلام اورصدر الملک کا زور ٹوٹا -۔ انہی دنوں اکب رکو 
علمی تحقیقات کا شوق پیدا ھواء اس کے لیے عربی زبان 
کا جاننا ضروری تھا ۔ شیخ مبارک پڑھانے کے لیے 
مقرر هوےء مگر تھوڑے دنوں کے بعد یہ شوق 
جاتا رھا ۔ 

اکبر بادشاہ درباری علما کی چیرہ دستیوں 
سے ہیزار تھا اور ان سے نجات پانے یق سوچ 
میں رھتا تھا ۔ اپنی مشکل کا اظہار شیخ مبارک 
کے رک ا می کل کک قیمع 
سبارک نے قرآنی آیات اور روایات کی اسناد سے ایک 
دستاویز تیارکی جس کا خلاصہ یه تھا کھ بادشاہ 
عادل خود مجتہد ےے؛ مسسشثلہه اختلافی میں بە 
مناسہت وقت جو مصلحت دیکھے؛ اس کا حکم دے۔ 
علما اور مجتہدین کی رائے پر اس کی رائے کو 
ترجیح هو سکتی ے۔ اس تحریر کو ''محضر“' کہا 
جاتا ے اس کی تکمیل ے۹/۵۹۸ے ٥ء‏ میں ھوئی ۔ 
علماے کبار سے اس پر دستخط کزواے گۓ ۔ 
شیخ مبارک نے اس پر دستخط کرتے ھوے اتنا 
زیادہ لکھا کە : این اسریست کہ من بجان و دل 


التوارىخ؛ رے۔ ببعد)۔اس دستاویز ہے اکب رکو 
علما ک ہے اعتدالیوں سے نجات حاصل ھوئی او 


5135050:. 
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ت اقتدار ستحکم ھوا۔ 
مڈذھی عقائد میں شیخ مبارک وقتا فوقنا رنگ 


بدلتے رے - شروع ضئ میں پرھیزگاری اور احتیاط 


أق کے جا خی 0 اٹھا کر نکل جاتےء 
مگر بعد میں موسیقی ہے اس قدر شغف ھوا که 
اس فن میں اعلے درے کی سہارت پیدا کی اور سماع 
اور وجد میں حصه لین لگے (شاھنواز خان : مآثر الامرا 
:مہ )؛ ابتدا میں مجاھد ے؟۴ور ریاضت بہت 
کرتے تھے اور احکام شرعی کی بجا آوری پر زور 
دیتے تھے ۔ اگر مجلس میں کوئی سونے کی انگشتری 
یا ریشمی لباس یا سرخ و زرد کپڑے پہنے آتا 
تو فورا آتروا ڈالنے ۔ اگر کسی کا تەبند یا پاجامہ 
ٹخنے ے نیچا دیکھتے تو اتنا پھڑوا دیتے (بدایونی 
منتخب التواریخ؛ ‏ : ہے تا هے) ۔انغان 
فرمانرواؤں کے عہد میں کچھ عرصہ شیخ علالی 
کی صحبت میں رے اور مہدویت سے منسوب ھوے 
اوائل عہد اکبری میں نقشبندیه کا زور تھا تو اس 
سلسلے ے رابطه پیدا کر لیا ۔ پھر چند روز مشایخ 
عمدانیه میں شامل ھوگۓے ۔ آخری دنوں میں دربار 
پر ایرانی چھا گئے تھے تو ان کے رنگ میں باتیں 
کرتے تھے ۔ چنانچە تشیعم ے مشہور هوے اور پھر 
جب اکبر نے دین الہی جاری کیا تو اس میں 
شامل ھوگے ( ماثر الامرا إ۲ مہ٥)۔‏ تاھم وہ ساتھ 
ھی ساتھ علوم دینیه کا درس جاری رکھتے تھے ۔ 
چانچه ابن فارض کا قصیدہ تائيیه جو سات سو 
اشعار کا ھے اور قصیدہ بردہ اور قصیدہ کعب بن 
:زھیر اور دوسرے ہزرگوں کے قصائد وظائف کے 
طور ہر حفظ پڑھا کرتے تھے (منتخب التواریخء م 
ہے بعد). 

شیخ مبارک کی علمی قابلیت مملّمه عہ۔ 
وه شعر معماء تاریخ اور دوسرے فنون پر ماوی 


زضص 







مبارک ناگوری (شیخ) 


تھے اور علم تصوف کو بھی خوب سمجھتے 
تھے ۔غن قرأت میں شاطبی پر عہور تھا۔ 
قرآن مجید دس قرااتوں سے یاد تھا ۔ خود 
نہایت خوش صحبت تھے - صاحب تصئیف بھی تھے ۔ 
قرآن مجید کى ایک تفسیر چار ضخیم جلدوں میں 
تھی جو بہت وط اور من رھ ۔ اس کا نام 

منبع العیون رکھا ۔ جواىع الکلم بھی اس کک 
جس ا ٣٦۸)۔اس‏ 
سے قبل بادشاہ کی خواہش کے مطابق حیاةۃ الحیوان 
کا ترجمه عربی سے فارسی میں کیا ۔ نثر نگاری میں 
ان کے اسلوب کا اندازہ ''محضر“ اور ان خطوط یک 
عضارث سے لگایا اکا بے ہو نغون کا نام لکھے۔ 
آیة الکرسی کی تفسیر جو ۱۹۸۲ھ میں ابوالفضل نے 
اکبر کو پیش کيی: بعض لوگوں کے خیال کے مطابق 
شیخ مبارک کی تصنیف تھی (منتخب التواریخ. 
۹۸:۲). 

عمر کے آخری حصے میں شیخ مبارک 
آنکھوں ے معذور ھو کر ہ و ۹ھ میں بیٹے ابوالفضل 
کے پاس لاھور چلے آئے اور یاد خدا میں مصروف 
رھنے لگے؛ + مگر گردن پر ایک پھوڑا ( کار بنکل ) 
نکل آیا جو سہلک ثابت هوا ۔ے | ذوالقعلہ,..۱ھ/ 
٥‏ اگست ۰۹۳ ؛ء میں لاھور میں وفات پائی (آئین 
اکہری؛ ماثر الامرا؛ منتخب التواریخ) ملا عبدالقادر 
نے تاریخ وفات کہی؛ ''شیخ کال“ شیخ فیضی نے 
”'فخر الکملا'( , . ) تاریخ کہی ۔کہا جاتاے کہ 
باپ کی وفات پر بیٹوں نے هندوانه رسم کے مطابق 
سر و ابرو اور داڑھی مونچھ کا صفایا کرایا جس پر ملا 
عبدالقادر نے طنراً ''شریعت جدید'' تاریخ کہی ۔ 
نعش کو پہلے لاھور میں اسانتا دفن کیا گیاء پھر 
..٢‏ مھ میں آگرہ بھجوا دیا گیاء جہاں ٦‏ 
٭.,.,ھ میں ابوالفضل نے ایک بڑا مقبرہ تعمی رکروا 


دیا ۔ یہ مقبرہ مبارک کی بیٹی کی ئسبت ہے روضه 


5131۲۲54). 
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ے_۔۔-مس۔-سٌٛ٭س-م سم و مسووممسیمسسمجسمسٗمجسسکتحمماادانتانتادددخام‌مجٌٗمُٗ صصٌٌٗٔأ٘کٗٛممکشٌٗمھشجمٗ/أڈٌٗٔڈڑأڈسچھأےٗکییوکیو 
لاڈلی بیگم کے نام سے مشہورھوا ۔ اس کے باہر | کے ساتھ پیاھی هوئی تھی؛ دوسری کی شادی 


ایک بڑا کتواں اور باغ تھا - سرخ پتھر یىی چار 
دیواری میں صدر دروازے کے اوپر شیخ مبارک کے 
نام کا كکتبه نصب تھا . 

مقاله نگار دسمبر ۹۹ اع میں مرقد کا 
پتا چلانے کے لیے موقع ہر پہنچا -۔ اب وهاں 
کوئی عمارت کتواں یا باغ موجود نہیں سے ۔ 
کتے کا اور سرقد کا بھی کوئی نشان نہیں ملتا - 
روایت کے مطابق مقبرہ اور اس کے اندری قبریں جو 
شیخ مبارک اور اس کی بیوی اور بیٹوں کی تھیں کھود 
ڈا ی گئی تھیں ۔ اب محکمە آثارقدیمہ نے تار کا 
ایک جنگلہ لگا کر موقعے کو محفوظ کر رکھا ے 
یه جگە آگرہ شہر ہے جانب غرب سکندرہ روڈ سے 
ھٹ کر باغ قندھاری بیگم کے عقب اور موضع میسو 
کہ محال میں سدر ستلا دیوی کے نزدیک 
واقعه ے , 

شیخ مبارک کی بیوی کے متعلق بیورج کا خیال 
ے کہ وہ یر رفیع الدین کی قریبی رشتہ دار تھی ۔ 
پروفیسر بلوخمن کا بھی یہی خیال ہے ۔ بہرحال وہ 
ایک شائسته سزاج اور با علم و عمل خاتون تھی۔ 
ابوالفضل کے بیان مندرجە آئین اکبری؛  :‏ ہم اور 
انشاء +: مم سے اس کی تائید ھوتی ھے ۔ بیوی 
کا انتقال ے۹ ۹ھ / ٠ء‏ میں ھوا۔ شیخ مبارک 
کی اولاد میں آٹھ بیٹے اور چار بیٹیاں تھیں - شیخ 
فیضی اورشیخ ابوالفضل کے علاوہ چھ بیے یە تھے : 
() شیخ ابوالبرکات ولادت ۔پٹوھ إ| بمویعء؛ 
( م) شیخ ابوالخیں ولادت ےھ / ۹وہ ؛عۂ (م) 
شیخ ابوالمکارمء ولادت ہے ھ | ہہ ,ع۶؟(م) شیخ 
ابوتراب؛ ولادت ۹۸۸ھ / ١۸۰‏ ع؛ٴ(م) شیخ ابو حامد 
اور(ہ) شیخ ابو راشد ۔ ان دونوں کی ولادت شیخ 
مبارک کی وفات کے بعد , . ,ھ میں ھوئی ۔ بیٹیوں 
میں ے ایک خداوند خان دکنی (یکہزاری منصبدار) 


سباخلق 


میر حسام الدین سے هوئی جو غاڑی خان بدخشی 
کے بیٹے تھے ؛ تیسری راجە علی خان ح اکم خاندیش 
کے بیٹے کے عقد میں آئی ؛ چوتھی لاڈلی بیگم تھی 
جس کی شادی اعتقاد الدوله اسلام حاں سے ھوئی 
جو شیخ سلیم چشتی کے ہوتے تھے۔ یہ بیٹی اپنی 
زندگانی میں شیخ مبارک کے مقیرے کی متولی 
رھی اور بعد وفات اسی مقبرہ میں دفن ہوئی ۔ 
بدین وج شیخ مبارک کا مقبرہ روضۂ لاڈلی بیگم 
کہلاتا تھا ۔ 
ماخذ: (م) فیضی: آنشاءٴ مخطوطه عدد وم؛ 
کتب خانہ دائش کاہ علی گڑھ؛(م) فیضی : لطیفه فیاضیء 
مخطوطه عدد ے ہے م؛ کتب خانه رضاء رام پور: (م) 
ابوالفضل : آئین اکہری؛ طبع بلوخمن؛ کلكته ےہ رع 
۶۱۸۳ ج ۲؛ (م) ابوالفضل : مکاتبات علامی ابوالفضلء 
نولکشور پریس لکھنؤ ۳ہ ١ع‏ ؛ (م) عبدالقادر بداؤنی: 
منتخب التوآریخء جلد سوم؛ طبع کبیرالدین احمد کلکتهہ 
وہرر جلد دومء طبع ئپتان ولیم ناسولیس وغیرہ 
کلکته مہم عۂ (ہ) بخشی نظام الدین احمد : طبقات 
آکبریء طبع ھدایت حسین وغیرہہ کلکته ۶۱۹۱۳؛ (ے) 
شاہنواز خان : تاکرالاسرا٥ء‏ تین جلدیںء شائع کردہ 
ایشیاٹک سوسائٹی بنگالء کلکتہو .۱+۳ ع؛ (ہ) محمد حسین 
آزاد : دربار ٦آکبریہ‏ لاھور وم و ءع؛ (و) سید محمد لطیف : 
تاریخ آگرہ (انگریزی)ء كلكته ۱۸۹۹ء. 


(ا۔د۔ ارقد) ۱ 
مباھلة : (ع)ء مات بەل؟ بہل (یمعنی ۱ 





لعنت) ہے باب مفاعلةء حدیث شریف میں ہے؟ 
من ول سن اسور الٌاس شيتًا فلم یعطھم 
کتابّ الله فعليه بھلة اق ای لعىة اللہ۔ 
اس حدیث میں بهلة بمعنی لعنت استعمال ھوا ہے 
بھلہ کی ب پر فتحهہ اورضمه دونوں پڑے جاتے هیں۔ 
سباعله بمعنی ملاعلهہ یعنی باھم لعنت کرناہ 


513۴۲050٥۱: 


(۸۷۸٥۱۷۱٥٢۱. 





آ باصل دو تیم بشاۂ کہا جاتا ے 
باعاتَ فلانا ای لاعنعۂ اسی مسادے نے ابتھال 
تم ننہنں ( زآل عمران] : )٦‏ ہمعتی ( )١‏ 
تضرع و اجتھاد ماد فی الدعاء؛ (( التعان 
(لسان العرب؛ قاموس؛ بذیل مادم)ے 

کر نت وب 

کسی مسئلے میں اختلاف هو جائے اور تصنیے ک 

کوئی صورت نہ بنتی هو تو فریقین جمع هو کر اپنے میںِ 

ے ظالم اور کاذب پر لعن تکریں ( اي منظور: لسان 
آلعرب)' چونکه فریقین میں سے کسی ایک کے کاذب یا 
صادق ھونے کی تعیین نہیں ھوتی؛ اس لے دعا میں 
بغیر تعیین کے مطمًَا فریقین میں ہے جھوٹے اورظالم 
پر لعنت کی جاتی ھےہ۔ لعنت کے معنی رحمت حق سے 
بعید هونا اور قہر و غصب خداوندی کے قریب هونا 
ہے ۔ مباہلے کے نتیجے میں فریقین میں سے جھوٹا 
اور باطل پرست اپنے کے کی سزا بھگتے گا اور اس 

طرح صادق و کاذب کی تعیین بھی هو جائے گی ۔ 
اصولی طور پر اس میں خود مباحثہ کرنے والوں 
کوجمع هو کر دعا کرنی ھوتی ے ۔ اپنے اعزہ و 
اقارب کو جمع کرنے کی ضرورت نہیںء لیکن اگر 
جمع کر لیا جائے تو اس ہے اہتمام بڑھ جاتا ے 
( مفتی محمد شفیع : : معارف القرآنء ۲:.م تا ۸۱). 

۱ دورقدیم میں حق و باطل کے معیار کے لے 
آگ کی قربانی کا اصول رائج تھا؛ چنانچھ 

'آدم عليه السلام کے دو بیٹوں ھاہیل وقابیل میں 
جب ایک خاص مسٹل میں اختلاف بڑھاء تو 

انھوں نے آگ کی قربانیاں پیش کی ۔ ھابیل ک 
قربانی مقبول عوئی جب کہ قابیل کی قربانی غیر 
مقبول ٹھیریء جس سے عھابیل کی صداقت اور 
قابیل کے کذب پر سہر تصدیق بت هو گئی (ہ 








آگ کی قربانی پیش کر کے اپنے من جانب الله مبعوث 
ھونے کا ثبوت فراھم کرنا ھوتا تھا (م إآل عمران] : 
۸۳)۔ یە طریقه اب ختم کر دیا گیا ۔ سباحثہ ہے 
اگر کسی صورت فیصله نہ هو سکے تو آخری چار؟ 
کار کے طور پر مبامله کرنے کا حکم ے . 

اقرآن مجید میں اس کا ذکر وفد نجران ہے 
آنحضرت صل اللہ علیہ و آلہ و سلم کے مباعلہ کے 
ضمن میں کیا گیا ھے ۔ تفصیل کچھ اس طرح ہے : 
مکہ معظمة ہے من کی جائب سات منزل کے قاصلے 
پر ایک وسیع ضلع ے؛ جسے نجران بن زیدان بن سبا 
بن یشجب بن یعرب بن قحطان نے آباد کیا تھا ۔ 
اس کا نام اسی کے نام پر نجران پڑ گیا ( یاقوت 


معجم البلدانہ بذیل سادہ) ۔ نجران عرب عیسائیوں 


کا مرکز تھا اس میں سے بستیاں اور ایک لاکھ 
بیس ھزار بہترین سورہا سپاھی آباد تھے (ابن کثیبر : 
البدایة و الٹھایه ہ:+ جو م٥)۔‏ وهہاں ایک 
عجیب وضریب گرجا تھا جسے کعبة اللہ کے 
مقابلے میں تعمیر کیا گیا تھا ۔ یه گرجا تین سو 
کھالوں ہے گنبد کی صورت میں بنایا گیا تھا ۔ 
اس کی عظمت کے پیش نظر اہے ”*کعبه نجران“ 
کہا جاتا تھا ۔ اس کے اوقاف کی آمدنی دو لاکھ 
سالانه تھی ( معجم البلدانء بذیل مادہ) ۔ آنحضر 
صلی اللہ عليه و آله و سلم ئے جب مختلف قبائل اور 
حکمرانوں کو تبیغی خطوط بھیے تو نجران ک 
اس اھمیت کے پیش نظر اس کے لاٹ پادری کو 
بھی خط ارسال کیاء جس میں آپٴ ئے تین باتوں کی 
یکے بعد دیگرے دعوت دی : () اسلام قبول کر لو 
(م) جزیه دینا قبول کرو؛ (+) لڑائی کے لے 
تیار ہو جاؤ (ابن کثیر : البدايہ و النصآیية ۰ : 
|۱+م) یہ دعوت نامہ جب نجران کے استف اعظم کو 


(المآئدة] : ےم تا رم و کتب تفاسیر بذیل کَ 'پہنچا تو وہ اہے پڑھ کر لرز گیا اس نے مشورہ کے لیے 


مذکورہ) ۔ بنی اسرائیل کے هر آنے والے نبی کو بھی 


على‌الترتیب ابو مریم شرحبیلء عبدالہ بن شرحبیل 


5313۲۲11). 


(۸۸۱۷۱3). 


مچا هلة 





اصبحی الحمیری اور جبار بن قیض الحارثی کو طلب 
کیا ۔ سب نے اناجیل و توراة ک پیشینگوئیوں کے 
ہس ظز بی میں پک اک ٹی کے ظط ور کے 
اسکان کی طرف اشارہ کیا اسقف نے گرجا گھر 
کے ناموس بجانے اور روشٹیاں بلند کرنے کا حکم 
دیا - یہ گویا متفرق قبائل کو جمع هونے کا علامتی 


نشان (سگنل) تھا ۔ تھوڑی سی دیر میں تمام 


قبائل کے نمائندے جمع ہو گئے اور اسقف نے 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم کا خط پڑھ کر 
سنایا اور مشورہ طلب کیا؛ اس پر سب نے ایک 
وفد مدینە بھیجنے اور آپ*؟ سے سباحثه کرنے کا 
سشورہ دیا ( حوالۂ سذ کور) ۔ قرارداد کے مطابق 
ساٹھ افراد پر مشتمل ایک وفد ترتیب دیا گیا 
( شہلی : سیرة النبیء ‏ : ۸م)۔ ان میں چودہ مجلس 
شوری کہ وەہ افراد بھی تھے جو اس علاقے کی 
وق ارت کرت کو سار کے 2ات را 
میں پھر تین افراد هر طرح کے اختبارات کے مالک 
تھے؛ ان میں؛ ان کا سیاسی اسر و قائد عاقب 
عبدالمسیح کندی ان کا لاٹ پادری اور ان کا 
سڈھی رمنما ابو حارثہ بن علقمه اور ایک اور 
امیر الأيھُم السید موجود تھے (ابن سعد: الطبقات: 
١‏ ےم پیروت ہے۹ ۱ع) ۔ ابن کثیر( البدایة 
و النھایة ہ: م٥)‏ کے مطابق وفد کے سربراہ تین 
افراد یه تھے : ( )١‏ شرجیل بن وداعة الھمدانی؟؛ 
(( عبداللہ بن شرحبیل الاصبحیء ( م) غتار بن 
فیض الحارثی؛ بعض محققین نے اس میں 
یه تطبیق دی ےہ کے نجران ہے دو دفعه 
وفود بارکاہء نبوی میں باریاب ھوے ۔ پہلی دفعه 
انی الدٌکر افراد پر مشتمل وفد مدینە پہنچا اور 
دوسری مرتبە اوْل الذکر افراد نے خدمت نبوی۶ 
میں پہنچئے کی سادت حاصل کی (سلیمان 


سنصور ہوری : رحمة للعالمین؛ ‏ : مہ )١۹۰.-‏ 


۳م 





مباملة ا 
٦‏ 
روک کت سی سے الہ می سا 
میں ان کو ٹھیرایا۔ نساز کا وقت هوا تو انھوں نے ! 
مشرق کی طرف منہ کر کے وھیں نماز پڑھنی چاھی ؟ 
تو آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم نے ان کو اس 
کی اجازت مرحمت فرما دیٰ زا ہذکور)۔ وه 
آپ؟ ہے گفتگو کرنے کے لیے آئے تو انھوں نے حیرہ 
کی چادریں اور ریشمی کپڑے زیب شن کے هوے 
تھے ۔ خدمت نبوی* میں پہنچ کر انھوں نے آپ؟ 
کو سلام کیاء مگر آپ؟ نے نہ ان کے سلام کا جواب 
دیا نہ ان ہے کوئی گفتگو کی ۔ انھوں نے حضرت 
عبدالرحمٰن بن عوف اور حضرت عثمان“ سے اس 
کی وجه پوچھی تو انھوں نے بمشورہ حضرت علی* 
ان کے لباس فاخرہ کو اس کا سبب قراردیا 
(ابن کثیر : البدایة و النھایقء ء : +م)۔ اگلے 
روز وہ راہبوں کا لباس پہن کر حاضر خدمت ھوے 
تو آپٴ نے ان سے گفتگو فرمائی ۔ آنحضرت صلی الہ 
مل و ال مل نے اكٰ کو اسلام کی دعوت 
دی ؛ ان کو آیات قرآئیه پڑھ کر ستائیں 
الطبقات: ۱: ے٥م)‏ ۔ ان کے 


زسانه قیام مدیمه سٹدوو میں سورہ آل عمرآان 


(ابن سعد: 


کی ابتدائی اسٔی آیات نازل ھوئیں جن میں 
اسلام اور عیسائیت کے درہیان مابە النزاع مسائل 
کا بڑی عمدگی ہے جائزہ لیا گیا اور عقائد 
اسلام کی حقانیت واضح کی گئی ہے ( شبلی نعمانی: 
سیرة النبیء ‏ : وم)ء لیکن جب وہ کسی طور پر 
نە سمجھے تو ان کو مباھله کی ان الفاظ میں دعوت 
دی گئی: ۱ 
و عق بی خلت اق 
سنْ الْعلم فقَل تعالوا ندع ابنا:نا 


واباا کو سا ناوتتاۃ کم و اقمتا 


5013۴5050۱. 
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3ے علی الکذیین (م [( ال عسران] : ۱:)ء 
: پٹی یه علم آ جانے کے بعد اب جو کوئی اس معامله 
ا میں تم ہے جھگڑا کرے؛ تو اے محمد“ اس سے 
کہو آؤ عم اور تم خود بھی آ جائیں اور اپنے اپنے 
بالل یچوں کو بھی لے آئیں اور خدا سے دعا 
کریں که جو جھوٹا هو اس پرخداکی لعنت ھو۔ 
فیصلے کے لیے یه صورت پیش کرنے سے مقصود یه 
تھا کە وفد نجران حق کو پہچان چکاے؛ 
مگر محض ھٹ دھرمی اور ضد و عثاد ہے انکار پر 
مصرے ۔ دوسری طرف یه بھی امر واقعه تھا کہ وفد 
کے لوگ آپٴ کی سیرت اور آپ' کا حسن اخلاق دیکھ 
کر یا تو دل مین آپٴ کی نبوت کے قائل هوگۓے تھے 
یا کم از کم اپنے انکار میں متزلزل هو گئے تھے ۔ 
اس لیے آضر میں ان سے کہا گیا که اگر تمھیں 
اپنے عقیدے کی صداقت پر یقین ھے تو آؤ ہم باعم 
سباھله کریں (سید ابوالاعلی مودودی : تفھیم القرآنہ 
ری موتطا روصما تب : 
جب آنحضرت صلی الہ عليه وآلہ وسلم نے 
ارکان وفد کے سامىے دعوت مباھله پیش کی تو 
انھوں نے اگلے دن تک جواب دینے کی مہلت طلب 
کی جو انھیں دے دی گئی (ابن سعد : الطبقات: 
ے٥م)۔‏ روایت کے مطابق شرحبیل بن حسنهہ نے 
وفد کے ارکان ہے کہا که اگر یه شخص بادثاہء ے 
تو اس سے مباھله کرنے کی صورت میںء ہم تمام 
عرب میں اس کی اور دوسرے قبائل عرب کی نگاہ 
میں کھٹکتے رہیں گے اور اگر يہ نبی ہیں تو 
ان کی بددعا کے بعد ھمارا پرکاہ بھی زمین پر باقی نہ 
رے گا۔ اس لیے مناسب ہوا کہ اس کی ساتحتی 
قیول کر لیں (البدایة و التهای ہ:مہ)۔ 
اگلے روز وفد کے ارکان خدمت نبوی میں باریاب 
غخوے تو انھوں نے چھوٹٹے ھی آپ٭ کی ماتحتی قبول 
کرنے پر رضامندی کا اظہار کیا ۔ آنحضرت صلی اللہ 


٭م؟ 





مباھلة 





عليه و آلھ وسلّم نے اس پر فرمایا : بخدا عذاب اھل 
نجران کے سروں پر آ گیا تھا - اگر یه لوگ سباعله 
کرتے تو بندر اور سور بنا دیے جاتے اور تمام وادی 
آگ بن کر ان پر برستی اور جمله ال نجران تباء 
کر دیے جاتےء حتی کہ درختوں پر کوئی پرندہ بھی 
باقی نه رھتا (شرح مواعب؛ م:+م) ۔ آپ* کے 
اور وند نجران کے درىیان طے پائے جانے والے 
مباھله کے اہم نکات یه هیں : () اھل نجران 
”کو سالائة ڈوفزار لے دا کرت عون گنن 
میں ہے ھر حلے کی قیمت ایک اوقیه یعنی چالیس 
درھم هو گی ۔ ان میں ہے ایک مزار حلے 
ماہ رجب میں اور ایک هزار حلے ماہ صفر میں 
دیے جائیں گے؟ (م) اھل نجران پر ایک ماہ تک آپ* 
کے مہمان کی مہمانی واجب ھوگی؟ (م) یمن 
میں اگر کوئی مہم در پیش هو تو اھل نجران پر 
واجب ھوگا کہ وہ مسلمانوں کو تیس زرھیں؛ اور 
تیس گھوڑے اور تیس اونٹ عاریةً دیں ۔ اگر کوئی 
چیز گم ہو جائے تو اس کی ضعان ھم (مسلمانوں) 
پر ھوکی: (م) اللہ اور اس کا رسول ان کے جان و 
مالء ان کے اموال و املاک: ان کی جائدادوں؛ 
ان کے مذھب وملت؛ ان کے پادریوں اور 
ان کے خاندانوں اور ان کے متبعین کی حفاظت کے 
ذمەدار ھوں گے ۔ جاعلیت کے کسی خون کا ان سے 
مطاليه نہیں کیا جائےگاء نہ ان کی سرزمین میں کوئی 
لشکر داخل ہوگا؛ () جو شخص ان سے حق کا 
مطالبہ کرے گا تو ظالم و مظلوم کے درمیان انصاف 
کیا جائے گا: (ہ) سود خوار ہے میں بری الذمه 
ھوں: (ے) ایک مجرم کی جگہ دوسرے شخص کو 
ماخوذ نە کیا جائے کا اس معاعدے پر ابوسفیان 
بن حربء اقرع بن حابسء مغیرہ بن شعبهء غیلان بن 
عمرو اور مالک بن عوف نے بطور گواہ دستخط کے 
(ابن سعدع البقات: ہ ء: پروم؛ بیروت' ابن القیم: 
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مباغلة 


زاد المعاد پ+: ,م؛؟ محمد ادریس کاندھلوی : 
سیرة المصطفیء ۳ : ٠٦۳‏ تا مم ) ۔ بہت س یکتب 
سبرة (مثلا ابن کثير: البدایة و التصایق وع مہ 
وغیرہ) میں تعمیل ارشاد باری میں آنحضرت صلی 
اللہ علیہ و آله وسلّم کا حضرت علىی ٣ء‏ حضرت 
ناڈ اور سس لق رتا ین ماع کا لے 
نکلنا مذکورے؛ مگر ایک قدیم اور ثقه مؤرخ 
ابن سعد (م .٣ھ)‏ نے اس روایت کا کوئی ذکر 
نہیں کیا (دیکھے الطبقاتہ :ے٥‏ ۰ ۶۸)۔ 
مصّف نے صرف اتدا ذکر کیا هے کہ جونہیں وفد 
کے ارکان کے سامنے آپ٭ نے مباھلے کی دعوت پیش 
کی تو انھوں نے اس پر کوئی جواب نە دیا اور ا گلے 
روز جب وہ لوٹے تو مکمل طور پر ماتحتی قبول کرنے 
کا ارادہ لیے هوے تھے ۔ آیت کے فحوائے کلام سے بھی 
محوٰله بالا روایت مناسبت نہیں رکھتی؟ کیوٹکە مذ کورہ 
آبت میں واضح طور پر نسا+نا (یعنی ھماری ازواج ) کا 
ذکر عے اور ۹ھ میں اس واقعے کے وقوع کے وقت 
آپ٭ کے عقد میں و بیویاں موجود تھیںء مگر اس 
معروف روایت کے مطابق آپ ۶ نے سباھله میں ان 
میں ہے کسی ایک کو شریک نہیں کیا اور اس کے 
برعکس آپ٭ نے اپنے داساد اور بیٹی اور نواسوں کو 
اس میں شریک کیا ۔ بظاھر یه معلوم ھوتا ے کھ 
آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلّم نے سباھله ک 
ینک سای کو لے تفر ات کو ان بس کرد 
مان سے اپنے مکان میں طلب کیا ھوگا تاکهہ بوقت 
خروج ازواج مطہرات کے ساتھ ان کو بھی شامل 
کیا جا سکے اور راوی نے اسی کو خروج پر محمول 
کیا ( واقہ اعلم), 

اس سباھلے کے نتیجے میں اسلام کی حقانیت 
روز روشن کی طرح واضح هو گئی ؛ کیونکە انتہائی 
طاقتور اور هر طرح ہے علم وعرفان سے لیس اھل 
نجران نے آپ* ہے مباهله کرنے کے بجائےماتحت ھوکر 


اوہ دی ۴ ا 


دم یں س 
پدےہ 
ا 


مہاہلة 


صلح کر لیٹی قبول کر لی ۔ جس کا اس کے سوا اور 
کیا مفہوم هوسکتا ے که انھوں نے آپ٭؟ کی ذات 
میں علوم و معارف نبوت کی جھلک دیکھ ی تھی ۔ 
چنانچەء ابن سعد اور ابن کثیر کی روایت کے مطابق 
وفد کے کئی ارکان جن میں لاٹ پادری ابوالحارث اور 
رئیس نجران عبدالمسیح شامل ھیںء مشرف بە اسلام 
ھوگئۓے تھے اور دوسرے کئی افراد نے بھی اسلام 
قبول کر لیا تھا ۔ ان کی تبلیغ و اشاعت سے اس 
غااہے یں الوم کے ادا ضوطی کے سا سم 
گۓے (تفصیلات سلاحظه هوں؛ ابن سعد : الطبقاتء 
ازرم ابن ثبر: البدایة و النایق: ە تا 
وو: سلیمان سلمان منصور پوری : رحمة للعالمین ؛ 2 
۳ تا.۹۰). 

مال : متن میں مذکور باخذوں کے علاوہ 
دیکھےء کتب تفسیر بذیل سورہ آل عمران : مثلًا (ہ) 
اہن جریر الطبری : جامع البیان (تفسیر طبری) ؛ (م) 
الرازی : مقاتیح الَفیبْ (التفسیر الکبیر)؟ (م) القرطبی : 
آلجامع لاحکام القرآنَہ قاھرہ وم۹ ع؛ (م) محمود الالوسی : 
روح المعانی؛ (م) ابوالاعلی مودودی : تفہیم القرآن؛ () 
الجصاص : احکام الترآنء آستائه ہ ++ھ؛ (ے) ابن العربی: 
آحام القرآن؟ (م) قاضی محمد ثناء اللہ پانی بتی : تقسیر 
مظہری؛ کتپ حدیث : (۹) البخاری : الجامع الصحیح ؛ 
(,) احمد بن حتبل : آلمسند (بتویب جدیدہ طبع 
عبدالرحمن البٹا ساعتی)؛ ( ) الطبری ۔ تاریخ الرسل 
والملوک, بذیل وھ٤(م‏ ) ابن ھشام : سیرۃ [محمودالحسن 
عارف ‏ ٴرکن ادارہ نے لکھا] ۔ 





(ادارہ) 
[تعلیقم] :(شیعی نقطۂ نظر ہے) مباہله 
حیات سرور دو عالم صلّى اللہ عليه وآله وسلّم کے آخری 
دور کا ام ترین واقعہ ہے ۔ قرآن مجید اور تفاسیر 
میں جو تفاصیل آئی ھیںء ان کا خلاصهہ یه ے کھ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم نے نجران کے 
اسقف کو خط لکھا جس میں اسے اور اھل نجران کو 
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لِسُلام کی دعوت دی اور بصورت دیگر جزیه کا مطالبه 
درج تھاء (الصبح الاعشیء ۹مم میں مکتوب کی 
اصل عبارت موجود حے)۔ 

نجران کہ سیحی رهنماؤل نے آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آله وسلم کے ساتھ مباحثه و مناظرہ ک 
ٹھان لی ۔ وہ سدینے آئے اور حضرت رسالت ماب 
صلىی اللہ عليه و آله وسلم سے جھگڑنے لگے ۔ سورةۃ 
آل عمران کے چوتھے اور پانچویں دکوع میں اس 
موضوع پر اسلاسی موقف اور اصل* حقیقت بیان کی 
گئی ے؛ آیات نمبر و۹١؛‏ .ہ؛ دہ میں ہے ان 
مشل عیسی عْداق کمئُل آدمط محشت 


تراب کے ٹم قال له گن فیکود ٥‏ اَلْحق 
فان 7 من ألممترین' “(م ال عمرن] : 


‌0ءِھ88*00ت+ە" اللہ کی بارکاہ میں عیسٰی کی مثال 
آدم جیسی ے؛ انھیں مٹی سے پیدا کیا اورکن فرمایاء 
آدم (انسان زندہ) ھوگۓ ۔ حق تمھارے پروردگار کی 
بات ہے اس لیے تم شک کرنے والوں میں نە هو جانا, 

یه بات رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله و سلّم 
نے طرح طرح سے سمجھائی؛ مگر نجرانی راب نە 
مانے؛ تو وحی آئی کھ میرے نبی: بس اب انھیں 
مہاہلے کا چیلنچ کر دیجے ۔فمن امت 
یه بن بعد ما جاناک من العلم فقل 


تمادوا تدع ابنانا وابنا کم ونساناو 


ننجعل لعنت لت علىی الکذبین(م ال عمرن] : 
۹۰)؛ یعنی پھر جب تمھارے پاس علم (استدلال و 
حق) آچکاہ اب اس کے بعد بھی اگر تم سے کوئی 
حجت و بح ث کرے ت وکہہ دو : آؤ عم اپنے بیاو ںکو 
بلائیں اور تمارے بیٹوں کو اور اپنی عورتوں کو 
اور تمھاری عورتوں کو بھی بلائیں اور اپنے آپ کو 
اور تمھارے تئیں بھی پھر ھم خدا کے حضور 


ے ۳۴۳۴۳ 


مباهلة 


میں گ ڑگڑائیں اور جھوٹوں پر خدا کی لعنت بھیجیں. 

ترجمہ و حواشی شیخ الھشد“ و مولانا شبیر 
احمد عثمانی* میں اس کی تفسیر کا خلاصہ بایں 
الفاظ ھے ۔ ”'دعوت مباھلهہ سن کر وفد نجران نے 
مہات یىی کہ ہم آپس میں مشورہ کر کے جواب 
دیں گے ۔ آخر مجلس سشاورت میں ان کے ھوشمدد 
تجربة کار ذمه داروں نے کہا: اے گروہ نصار: 
تم یقینا دلوں میں مس وہ وم 
محمد صلی افقہ علیہ و آلہ و سلم ٹبی مرسل ہیں 
اور حضرت مسیح ” کے متعنق انھوں نے صاف صاف 
فیصلہ کن باتیں کہی ہیں؛ تم کو معلوم ےہ 
کی یا ا کو کی ا 
وعدہ کیا تھاء کچھ بعید نہیں یە وھی نی ھوں۔ 
پس ایک ئبی ہے سباھله و سلاعنہ کرنے کا نتیجه 
کسی قوم کے حق میں یہی نکل سکتا ہے کہ ان کا 
کوئی چھوٹا بڑا ھلاکت یا عذاب الٰہی ہے نە 
بچے اور پیغمبر کی لعنت کا اثر نسلوں تک پہنچ کر 
رع ۔ بہٹر یہی ےہ کہ ہم ان سے صلح کر کے 
اپنی بستیوں کی طرف روانہ هو جائیں ؛ کیونکه سارے 
عرب سے لڑائی مول لیے کی طاقت ہم میں نہیں - 
یہی تجویز پاس کر کے حضور صلی اللہ عليه و آلہ 
و سلم یک خدمت میں پہنچے . 

آپ حضرت حسن و حسینء فاطمه و علی رضی 
اللہ عںہم کو ساتھ لیے باھر تشریف لا رے تھے؛ یە 
نورانی صورتیں دیکھ کر ان کے لاٹ پادری نے کہا 
کە میں ایے پاک چہرے دیکھ رھا هوں جن کی 
دعا پہاڑوں کو ان کی جگہ سے سرکا سکتی ہے؛ 
ان ے مباھله کر کے ھلاک نەہ هو ورنه ایک 
نصرانی زمین پر باقی نہ رے گا۔ آخر انھوں نے 
مقابله چھوڑ کر جزیە دینا قبول کیا اور صلح کر کے 
واپس چلے گۓ ۔ ایک روایت میں ہے که آنحضرت 
صلی اللہ علیه و آله وسلّم نے فرمایا: : اگر بە لوگ 
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مباملة 


مہاھله کرتے تو وادی آگ بن کر ان پر برستی اور 
خدا تعالی نجران کا بالکل استیصال کر دیتا اور ایک 
سال کے اندراندر تمام تصاری ھلاک هو جاتے 
(کتاب مذکوں مطبوعہ کراچی؛ صأص ٥ء).‏ 
حافظ فرمان علی نے جلالین و البیضاوی 
کی روایتوں ہے یو آستنادہ کیاے : ”آپ نے 
تڑ کے حضرت سلمان کو ایک سرخ کمبل 
اور جار لکڑیاں دے کر اس میدان میں ایک 
جھوٹا سا سائبان کھڑا کرنے کو روانه کیا اور 
2 اس شان سے برآمد ھوے که امام حسن ۷ 
کو بغل ( گود) میں لیا اور اسام حسن٣‏ کا هاتھ 
تھاسا اور جناب سیدۂ کو اپنے اپنے پیچھے لیا 
اور حضرت علإڈ کو ان کے پیح اور دعا کی کە 
خداونداء ھرنہی کے ال تن وت من یه 
مہرے اھل بیت هیں؛ ان کو هر برائی سے دور اور 
پاک و پاکیزہ رکھ؛ الغرض جب آپ اس شان سے 
میدان میں پہنچے تو نصاری کا سردار عاقب ان ک 
طرف دیکھ کر اپنے لوگوں ہے کہنے لگاء خدا کی 
قسم؛ ہیں ایسے نورانی چہرے دیکھ رھا هھوں که 
اگر یہ پہاڑ کو اپنی جگہ سے ھٹ جانے کو کہیں 
تو روہ ابقینا عط جائر گا >اخارت اسی مین ھے کل 
مباهلے ہے ہاتھ اٹھاؤ ورنہ قیامت تک نسل نصاری 
سے ایک شحخْص بھی نە بچے گا ۔ آخر ان لوگوں نے 
جزیە دینا قبول کیا (قرآن مجید ترجمە وحواشی 
فرمان علی ٤‏ طب ع کراچیء بذیل آی ء یڈیل آیه مذ کورہ نیز؛ دیکھے 
محمد باقر مجلسی : حیات القلوب؛ چی م۹م). 
. الیعقوبی نے لکھا ے کہ جو فا ول ان 
صلی اللہ عليه و آله وسلم اپنے اھل بیت کو ھمراہ 
لائے اسی طرح عاقپ و سید و ابو حارله بھی اپنے د 
بچے زیور و جواھرات ہے آراستہ کر کے مدان میں 
لائے ۔ آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلّم کو دیکھ 
کر وا ید کرت ارت مت ٣‏ آ رکرں تر بتا یاء 


۸َ٘م 


حباهلة 


ان میں سے ایک آنحضرت صلی الله عليه و آلم و سلّم 
کے ابن عم اور دونوں فرزند آپ کے نوایے 
علیا آپ کی صاحبزادی ہیں ۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
اد وم تو تم سی کہ 

بیٹھے اس کے بعد رکوع فرمایا- یە منظر دیکھ کر 
تح گھہرا کر پکارا ااجٹا الہ ما 
تَجَكوا ااتتجوت للمبامعلة“ ۔ خدا کی قسم 
نوا سے سس سصوت سر طز ناف کک 
لیے انبیا بیٹھا کرتے ہیں ۔ دشمن مقابلے کی تاب 
نہ لا سکا اور بد دعا کے لیے ہاتھ نه اٹھاسکاء 
صلح کی بات چیت شروع ھوئی اور مم ذوالحجه 
کو رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلہ و سلم نے 
حضرت عل ۶ سے یه امان نامه لکھوا کر 
نصرائیوں کو بھیج دیا ۔ رحمن و رحیم الله کے نام 
ہے ؛ محمد رسول خدا صلی اللہ عليه وآ له وسلم 
کی طرف ہے نجران اور اس کے اطراف والوں _کے ٣‏ 
کیونکە محمد مصطٰے صلی اللہ عليه و آله وسلّم 
کو ان لوگوں پر اور ان کے اموال پر حق حکومت 
حاصل ہے ۔ تمام الاک ان لوگوں کو دے دیںء 
البیّه دو زار ”اواقی حلے“ انھیں پہنچانا ھوں 
گے ۔ [ھر حلّے کے ساتھ چاندی کا ایک ایک اوقيه 
(نصف رطل کا چھٹا حصّه ہوم] ۔ ھزار حلے صفر 
اور عزار رجب میں؛ اور بیس دن تک میرے 
قاصدوں [قیام و طعام کی کفالت کرنا ھوگی] [اور 
ھمارے قاصد ایک ماہ سے زیادہ نه روکے جائیں گے]۔ 
یمن میں جو الڑائی هو گی اس وقت وہ تیس زرھیں؛ 
تیس گھوڑے؛ تیس اونٹ بطور عاریت کے دیں گے۔ 
[اور اگر لڑائی میں کچھ زرمیںء یا گھوڑے یا سامان 
وغیرہ ھلاک هو جائیں تو ان کو پورا کرنا مورے 
قاصدوں کی ذمه داری ے] البته جو شخص سود خواری 
کرے گا اس سے مبری ذمه داری ختم ھوگی 
کسی جرم میں دوسرا ماخوذ نہ ھوگا'' (الیعقوبیٰ : 


513.٦ 


(۸۷۸٥۸۷۱٥۲. 





تاریخ مطبوعه تج م+: ہہ تاےو)۔ چند 
ووز بعد سید و عاقب مدینه منورہ آئے اور 
حضرت ابو ایٔوب انصاریٴ کے گھر میں قیام کیاء 
پھر آنعضرت عَل اللہ عليه و آلە وسلم سے ملے 
اوراسلام لے آئے (الطبقاتء ‏ : ۸۰). 
شیع اس واقعے کو اسلام اور اعل بیت کی 
فتح عظیم مانتے ہیں - مء ذوالحجہ کو شیعه خوشی 
مناتے ہیں اور اس دن فضائل محمد اور آل محمد 
اور عظمت اسلام کا تذکرہ کرتے تھیں . 
مباھفے کے اسی سہنون طریقے کے مطابق 
مسلمان اب بھی اپنے حریفوں کو مباھلے کی دعوت 
دیتے ہیں اورفتح پاتے هیں . ۱ 
مآخذ : ()) قرآن حکیم بذیلء سٍ [آل عسمرن]: 
١ہ)؛‏ نیز کتب تفاسیر و قراجم بذیل آیهُ مذکورہ. 
(م) سلم : الصحیح ؛ (م) الترمذی: السنن؟ 
(م) احمد بن حنبل : المسند: (م) ابن ماجه : ألصحیح؟ 
(ہ) این الاثیر : اسد الغابة؛ (ے) الەتقی : کنز المعالء ج ہ؟ 
(م) محب الطبری : الریاض النضرہہ ج م؛(و) العسقلانی: 
الاصابفہ ج ع ؛ (.) محمد باقر مجلسی : بحار آلانوار: 
(م) سید مرتی الحسینی : فضائل الخسے من الصحاح 
اأحته؛ (ہم) علی حیدرہ تاریخ آلعهٴ (+) مرتضٰی حسین: 
خطیب قرآن تاریخ نی آخر الزمان؛ لاھور؟(م ؛) محمد باقر 
مجلسی : حیات القلوب؛ ج ۳ 
: (مرتمٌی حسین فافل) 
ھػٴ مبتلا: مردان علی خان؛ سرزا کاظمء 
سال ولادت تقریبا میا امھ (تذکرۂ 
شعراے فارسی؛ تالیف ہم ظ,ھ؛ میں سبتلا نے اپنی 
عمر بیس سال ہے متجاوز بتائی ے) لکھنؤ میں 
پیدا ھوا۔ دپسلی میں نشوونما پائی۔ مبتلا کے 
داذا میرزا محمد المشہدی(میر کرم على خان 
مشہدی؛ بحوالۂ تذ کرهۂ روز روشن) نواب ہبرھان 


"۹ 


ا 





الملک سعادت خان نیشاپوری کے همراہ بہادر ' 


5.31۲811). 


(۸۸٥۱۷۲٥٢. 


سبتلا 


شاہ اول کے عہد میں ھندوستان آئے اور شاعی 
منشیوں میں خانی خطاب پایا (تذ کرۂ روز روڈن )۔ 
تذ کرۂ نشٹر عشق کے مطابق وہ جہاندار شاء کے 
عہد میں دپسلی آئے اور شرخ سیر کے عہد میں 
ملازمان شاھی میں داخل ھوے ۔ محمد شاہ کے 
عہد میں ان کا انتقال ھوا ۔ مبلا کے والد کا نام 


محمد علىی تھا اور خطاب : خان بہادرہ وہ نواب 


برھان الملک سعادت خان اور نواب منصور خان 
صفدر جنگ ( وزیر) کی سرکار میں نمایاں خدمات 
انجام دیتے رعے ۔صفدر جنگ نے انھیں منصب 
پنچ ھزاری دلوایا اور اپنی نیابت میں اله آباد کا 
صوبے دار مقرر کیا ۔ صفدر جنگ کے انتقال کے بعد 
محمد علی خان بنگال چلا گیا ۔ نواب محمد علی خان 
اور نواب قاسم علی خان کی سرکار میں عزت و وقار 
ہے رھا اور عظیم آباد میں ہے ١‏ ١ھ‏ میں فوت ھوا, 

مبتلا نے نازونعمت میں پرورش ہائی۔ 
علوم رسیه مولوی وجیہه الدین نظام آبادی ہے 
حاصل کے ۔ نظم و نر کے علاوہ خط نسخ اور 
نستعلیق میں حخاصی استعداد پیدا کی ۔ اساتذۂ سخن 
ہے کلام کا مطالعه کكیا۔ دہ لی اور لکھنؤ کے 
علاوہ عظیم آباد ء مرشد آباد ء غازی پور ؛ بنارس اور 
مختلف شہروں میں مقیم رھا اور سخنوران عہد سے 
مراسم قائم هوے ۔ نواب صفدر جنگ کے عہد میں 
مہتلا کو مدان علی خان کا خطاب ملا ۔ آخری عمر 
تنگستی میں گذاری ۔ تد کرۂ عشتی (ہمرقوٰسه 
٥ھ)‏ میں لکھا ھے کم ان دنوں انقلاب زہانھ 


کی وجه ے بنارس میں پریشان حسا ی ک زند گی گزار 


رعے ھی . 

تصائیف : () فارسی دیوان ( نایاب)؛ 
تذ کرۂ نشتر عشق اور تذ کره روز روٹن کے مطابق 
چار ھزار اشعار پر مشتمل؛(م) تذ کرڈ شعراے فارسی؛ 
سال تالیف ,۱ھ ۔ ”'نظم معانی“ اس کا تاربخی 


بب 


۶+ 


سبتلا 


المہود 


سے س"کپپچ۔پ_۔۔مےُجٗمھٗپوٗٗس٭سسو٭٘مسس+ك‌سسسمممجمکمیگسٗ4 م ‏ گوژس|ُسسؤت"ژجمڑمسًٰسشدجِمسژسجسإسججججےۓےےسجچوج-ج.+.<.-ح ]مت ژژژمژڑھسٗہجؤ۔ 
نام ےے۔ پنجاب یونیورسٹی لائبریری میں اس تذ کرے | تھوڑ قول 7 


کا ہم ,ھ کا لکھا ھوا نسخٌہ موجود عے جس کے 
دیباچے میں اورخاتمے پر اس کا نام ”منتخب الاشعار“ 
لکھا ےہ ۔ مبتلا نے گلشن سخن کے دیباچے میں 
اس کا نام ذ5 ”گللسته معانی“ تحریر کیا ے؟؛ (+) 
(م) گلشن سخن : اردو شعرا کا تذ کرہ بزبان فارسی ۔ 
اس میں ر ہم شاعروں کے حالات دیے گئے ہیں - 
شعرا کے حالات کم اور انتخاب کلام زیادہ ے ۔ 
سال تصنیف م ۱۱۹ھ ے؛؟ (م) اردو اشعار ت ذکروں 
میں متفرق ملتے ھیں . : 

مآحذ: () شیخ وجیہه الین عظیم آبادی: 
تذکرۂ عشقی پٹنهج ؛ وەورے ج ہا ےءبورئ؛ 
(م) ظفرحسین صبا: تذکرہ روز روشنء مطبوعه 
بھوبالء ے۹ ہ' (م) مصطفٰی خان شیفته : گلشن بیخارں 
لاھوںه مےواع ؛ (م) سمد ہسعود حسن 
ےک کے نت 
(م) مردان علىی خان سبتلا : منتخب الافعار (قلمی) 
پنجاب یوٹیورسلی لائبریری؛ (ہ) نگار پاکستانء سالثامه 


رضوی : 


۳6ء 
المبداء: رك بە الاسما: الحسنی . 
ایرد ابق اتا میں بن یزید 


بی عَْدَالا کی اسان الادی امام ادت :و تخو اوز 
لغت (”'شیخ اھل النحو و حافظ علم العرییه“ 
( الخطیب )]ء جو ٠.‏ ذوالحجه ٠۱٠ھ|ّم‏ مارچ 
ہمرع کو بصرے میں پیدا ھوا اور جس نے وہیں 
ابو عمر الجرہی ام .٣ھ‏ / و۹ ہع]ء ابو عثمان 
المازنی آم وم ھ/ +ہع] اور ابو حاتم السجستانی 


"ام وی رت شا گرد الاصمعیء 8 سامنے 
زانوئے تلمذ ته کے ۔ اپتی ابتدائی تصنیف '' کتاب 


سسائل الغلط“ میں اس نے سیبویه کی ”الکتاب“ 
پر تنفید کی تھی لیکن اس کے اعغراضات ہیں نے 


تھوڑے ھی ایسے تھے جو ٹھوس اور معقول تھے 
اور ان میں سے بھی طبع زاد صرف چند ایک می تھے 
(یعد میں اس نے معذرت کی اور کہا کە یه کتاب 
اس نے نوجوانی اور اوررل نی کے زہانے میں لکھی 
تھی) (السییوطی : المزھر؛ بار اول؛ 


:٢٠ ٢؛١ہہ‎ ٢٣ 


۰۲٣٢‏ بار انی 
+٣+م)‏ ۔ اس کے بعد وہ بغداد 
چلا گیا جہاں درس و دریس میں منہمک هو 
جانے ی وجہ نے اس کی زندگی بےحدِ مصروف رھی ۔ 
اس کے شاگردوں میں نفطويهء ابن درِسّویه اور ابن 
کیسان شامل هیں ۔ دربا رشاھی کی سرپرستی میں اس 
ریف ات الکرتی 1ھ باں] تھا جس سر المزد 
کہیں زیادہ قابل اور اسلوب تحریر میں کہیں زیادہ 
معتبر تھا ۔ ان دونوں عالموں کی باھمی رقابت آگے 
چل کر بظاھر اس مخالفت کا باعث بن گئی؛ جوکوفے 
اور(بصرے) کے دبستانوں کے درمیان قائم ہو گئی 
تھی ۔ المبرد کے لقب کا اشارہ بظاھر اس طرف مہ 
کہ اسے مناظرے میں بڑی سہارت حاصل تھی ء 
لیکن کئی.ایک کہائیوں میں اس _کی بہت مختلف 
طریقوں پر توجیہ کی گئی ہے (المڑھر ہار انی؛ ٢‏ ؛ 
0787977 +49 4 9 ٤۶۷۱۷۷۷۷9۹9كئئ‏ 
ےب۳ سم بعد)۔ اس نے شوال یا ذوالقعدة 
۸۰٥‏ ۴ھ/ ومیں و رع میں بغداد میں وفات پائی . 
اس کی سب ہے بڑی تصنیف آلعامل قی الادب 
قدیم ئحویوں کے کام کا ایک شال ی نمونه ے؛ جے 
ان کے درسوں کو یکجا کر کے کتابی شکل دے 
دی جاتی تھی ۔ کسی مقررہ ترتیب کی پابندی؛ 
بلکہ مختلف ابواب کے درمیان ربط کا خیال کے 
بغیر اس کتاب میں احادیث نبویء اقوال زھاد و 
عبادء امشالء کئی نظمیں جو زیادہ تر قدیم زمانے 
کی هیں اور تاریخی موادہ مثلا خارجی تحریک جے 
خاص اھمیت حاصل ہے ء وغبرہ وغبرہہ ان سب کو 


مخلوط کر دیا گیا عے ( الکاملء طبع رائٹ ٥؛طع1ہ۷۷)‏ 


5183۲050]. 


(۸۷۸۸۴۱٥٢۱. 





چو پک 7 
ڈکھرو ہے کہ رہ ہے ۔۔ے 


میں۔ خارجیوں کے تعلق ص ۹ ہم پر ذیل ک 
ارت کعاب کی ان خصوسیٰ کیفیت کی آئینهدار 
:اس باب می ہم عرچیز کہ متعلق کچھ نہ 
کچھ لکھیں گے تاکه تنوع کی بدولت قا ری کو 
اکتاھٹ محسوس نہ ھو؛ اور سنجیدہ باتوں ( جّد) 
کے ساتھ تھوڑی بہت مزاحی چیزیں ( جئرل) بھی 
شامل کر دیں گے تاکە قلب اور روح میں تازگی 
پیدا هوٴ "۔ اسی قسم کی عبارت ص ہ۲۲٘ پر بھی ےے؟ 
کتاب کی اس خصوصیتء یعنی خلط مبحثء ک 
مسنثنیاتء بثل ص ےم کا باب تشبيه؛ یا ضص ۱۳ے 
کا باب المرائی و الّغازیء کتاب میں بہت ھی کم 
ہیں ۔ [غالبا اس کی وجه یه ھے کہ التعازی کے 
عنوان ے ایک الگ کتاب موجود ے (دیکھے 
نیچے)] ۔ اس کتاب کی ایک اھم خصوصیت یه ےک 
مصنف نے هر اقتباس کی پوری نحوی اور لغوی تشریح 
کی ھے ۔ کتاب کو آخری صورت ابو الحسن [علی بن 
سلیمان] الاكّشْ (م ٭رمھ/ے۹۰ع) نے دی اور 
اس میں بیشمار زیادات اور حواشی شامل کے ۔ 
البطلیوسی [اور ابن السّد] نے اس کک شریح لکھی 
تھیں [یه دونوں شروح حال عی میں ظہور احمد 
اظہر نے_ بی ایچ ڈی مقالے کے لیے مدون ک هیں] 
(المزھس بار اولء رع مر س ہ؛ٴ بار دومء؛ ص 
+ممء؛ س م) ۔ استانبول میں ایک گمنام مصنف 
کی شرح بھی اسٰعیل افنذی کے کتاب خانے میں 
موجود ہے ۔ کتاب الاصل سب سے پجلے ۱۲۸ھ 
میں استانبول میں طبعم ھوئی تھی؟: اس کی دیگر 
مشہور اشاعتیں حسب ذیل ہیں : کتاب الکامل؛ 
طبع ؛طوا ہ۷۷ .۱۷ لائپزگ: مہ ری مطبوعه قاھرہ 
۳۸رف رسرش ا۔م رمموفی ۶۳٣ھ(مع‏ اقتباسمات 
از الجاحظ برھامش) و ۹وم-۱+۳+ھ۔ الکامل کی دو جدید 
شرحیں بھی میں یعنی () تہدیب الکامل از 
محمد السباعی َو قاھرہہ ۱ممك مھ |/ ۹۲۳۰ ۱ع 


اض 


المبرد 


٢‏ جلدیں مہ رغبة داسن ہی ھا رن 
ہ اق قاھرہ ہروس ےب 


ہ۰۸ )) 4 ۶1 ۳1ط 0:۰ (ہاب الخوارج 





الکاسل ترجمه در جرمن از ڈھوا:ت٥5)‏ ۲ عاہءہ< ٠ہ‏ 
۰۲ء [ سصلاوہ ازیں کئی اور اشاعتیں طبع 
هو چکی ہیں علىی بن حمزہ البصری (م ے۰۳ / 
مویق کاب اراس خعز فا ار 
(نسخه در لائیڈن) یا الشتبیھات على اعُلاط آی 
السا الس ذائی خات نعل ہو اتامی خاین 

عے ؛ اس جزو کا عکسی ذ۔۔خهہ پنجاب یونیورسٹی کے 
کتاب خانے میں موجود هھےا: ' المرد کی دو۔ری تالیف وہ 
مجسوعہ ہے جو کتاب العقتضب کے نام سے مشہور 

عے ۔اس تصنئیف کو کم کامیابی حاصل ھوئی ء 
کیونکهە کہا جاتا عے کہ اس کا راوی ابن الراوندی 
ھے جو ملحد تھا [ابن الانباری : نزهة الالباء 
ص و ببعد؛ یاقوت : ارشادءے : ٥م؛‏ س ص)۔ 
یه کتاب حیدر آباد کے قابل طباعت کتب کے 
برنامج میں شامل ک گئی تھی ( برنامج؛ ص ٦)]۔‏ 
یہ کتاب سعید بن سعید الغارقی (م ۹۱ءھ/ 
ہے وع دیکھیے یاقوت : ارشاد؛ م: .ممء) ک 
شرح کے ساتھ بصورت مخطوطہ اسکوریال ثانی؛ ص 
۱ میں اور استانبول میں کتاب خانه کوپرولو؛ شمارہ 
ےر تا مہ.ہں میں محفوظ ھے (دیکھے ۴۶ماءوظ 
در ,۸66 ٥ئ‏ ہہ ےر : اس کا عکسی نسخه 
قباعزہ میں ے فہرست بار دوم؛ ج: ١۱۲)۔‏ 
[المقتضب طبع محمد عبدالخالق چار جلدوں میں 
تاھرہ ( ہر ۔مھ) ے شائم هو چکی ے)۔ 
المبرد کے سوانح نویسوں نے اس کی جن بہت سی 
دیگر تصائیف کا ذکر کیا ے ء؛ ان میں ے همارے 
پاس صرف یه پہنچی هیں : ( الف) کتاب التغازیء 
اسکوریال ثائیء ص مم سب [حال ھی میں طبع 
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المبرد 


0 
تصحیح کے بعد طباعت کے لیے سدون کی ےے]: 
(ب) کتاب نسب عدنان و قحطانء در استانبولء 
کتاب خانه عاطف افندی +., +؛ رقم +؛ دیکھے 
وی .: روم [طبع عبدالعزیز المیمنی 
راجکوٹیء قاضرہ ١‏ +۱۳ھ / ۹۳۹ رع]ء - وی الدین 
متا روک ا فھماا ۱ مھ“ 
جا تاب ما اتنق لفله واخکاف تعتاہ من 
القرآن المجید [ طبع عبدالعزیز المیعنی راجکوٹی؛ 
قاھرہ .ہ۳ ۱ھ]؛ (ح) رسالة احمد بن الخلیفة 
الوائق ا ی ابی الاس محمد بن یزید احمد بن 
وائق نے المبرد کو ایک خط اس مسئلے پر لکھا تھا 
کە آیا شعر میں زیادہ بلاغت ىے یا نثر میں؟ یه 
رسالہ اس خط کا جواب ھے(میونچ رام 01ں( شمار* ‏ و۹ ے 
اور جزوی طور پر برلن وط۸ ؛ شمارہ ےے١ءے‏ 
میں محفوظ ے)؛ (د) اس کے علاوہ کتاب 
الید کر تو افزتیو روایت'' او عفان؟الشازی 
مکتبة ظاھریهء دمشق میں موجود ہےہ؛ (ص ہم؛ 
ص0 (ھ) ([الرہ کی ایک ام ادتی: الیف 
کتاب الفاضل ہے (طبع عب‌دالعزیز المیمنی؛ قاهرہ 
ور ان کے غلاف الد یق مض اسی 
کتابیں بھی ہیں جن کا حال ہمیں صرف اقتباسات 
کہ ذریعے ہے معلوم ے؛ مثلا:(م) کتاب الاختیاں 
جس کا حواله وہ خود الکاسلء ص ,ہے؛ س م میں 
دیتا ے؛ (م) کتاب غریب الحدیث: جس کا ذکر 
این الائبر نے اپنی تصئنیف النہایة کے دیباچے میں: 


اپنے ماخذ کے ذیل میں کیا ے؟ (م) کتاب الروضة 


معاصز شعرا کی نظموں کا مجموعه؛ جو ابو نواس کے 
کلام ہے شروع هوتا ے دیکھے [الازھریء ص 
ا س ہر؟ تاریخ بغداد جم رہم میں ہ:] 
ابن الائیر : المشل السائرہ ضص ۱۱۸۹س ٦‏ 
الاغاتیء ہار اول ری زس :)و الجرخائی: 





")ٔ)"'۴۳۲ 
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المبرد 


ذوالفقار علی ملک نے بھی تحقیق و کتاب الکدایات ص ۹ءء س و [و ابن عبد رب 


العقدء مطبوعۂ قاغرہ ۳ رھ ےب سس سم 
بدا ) م) ںکتاب الاعتنانء جریر اور الفرزدق 
ج:ذویان مجاماك کے 
(غبدالقادر البغدادی : خزانڈ الدب ۱ 


اباب پر بحث 
م۴۱۳ 
س٠‏ م) کتاب الشرح دیکھے (یعنی شر ح کلام العرب؛ 
؛ ۹۳ ؛ زیریں [مسائل الغلط جس 
میں السیبویه کی الکتشاب پر غیر مبہم تنقید ے؛ 
(دیکھے سطور بالا)؛ (ے) طبقات النحوبین البصربین و 
اخبارھمء براکلمان؛ [یاقوت : الارشادء ے: مس 
بریاگ س سر:(ہ) کتاب الاشتقاق (ابن خلکان؛ 
رے ۳۸وہ ےس ٭اء. 

[المبرد کے بارے میں یه امر خاص طور پر 
قابل توجہ ہے کہ وہ اپنی کتابوں میں خالص عربی 
ادب و ثقافت پیش کرتا ے اور اپنے قبیلے ازد کے 
افراد کو زیادہ نمایاں کرنے کے لیے ھمیشہ کوشاں 
نظر آتا سے ۔ ازدی غشعراء ازدی ابطال اور ازدی 
کرداروں کو وہ اپنے هھاں خوب اجاگر کرتا حے ۔ 
ابن قتیبه عربی ادب میں رومیء یونانی اور فارمی 
دانشوروں اور ادیبوں کو بھی جگە دیتا ے؛ لیکن 
المہرد کے هاں یه بات مفقود ے] . ۱ 

مآخل : (ر) الفہرستء ص ۹ہ: (م) ابن الباری : ۱ 
نڑھة الالباءء ص ۲۱۹ تا +وم؛ (م) ابن خلکانہ شمارہ 
؛ (م) الزبیدی : طبقات النحوبین ؛ طبع 
؛ (م) اه الأزغرہ 


خزائة الادبء ہ 


۰.۰۸" 
ںوت( : 0 ۶ ”ز؛ ج ہ؛ شمارہ .م؟ 
در ۴0( .و رء ص۲۹:() المرزبانی : : معجمالدُعراع 
ص وم ببعد؛ (ے) الخطیب : تاریخ بغدادہ ۳: ۰م ٹا: 

ےہرم؛ (م) یاقوت : آرشاد؛ے : ٠۳۰و‏ ھا ٣۶ا‏ (4) الەائی : 
مرآة ا الجانء ےرم تا )رع( )الہ السوطی : بفیة 

الوّعاةء ص ١‏ 1 پ) ابن العماد : شذُراتہ ۲: ۱۹۰؟ 
(ہ+م) احمد این : ضُحی الاسلام ١‏ 
(م+م) نلوگل زاوع۵١)‏ ؛: ٭ہاسل؟ :۔ہہہہہ0 عاط۶ 


٭۶١م+‏ تا مم]؛ 
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فو و سی سا ان نے 


قی ' بم؛؟ و)ہ) وزوؤگدعہ۷۷۷ : .ا ءطدصا:ل دنا ءاط 
جیجہری؛ ص .۔ہ؛ (ہ) معمصاعامہ×ظ ٥.‏ : 64 
ا+ب:+ہ.ں؛ [وتکملف ,:ہہ+ر]؛:؛ء: ۹ء 
قاریخ الآدب العربیء :مہرم قا +] ٠۰‏ 


و؛ [تعریب : 


(مممرے‌م ے [د ادار]) 
ہس المبرٴزء: خلیج فارس پر ایک قلعہ ھے؛ جو 
الہذنہوف [کذا ؟ الہفوف] کے شمال میں کوئی ایک 
میل کے فاصلےپر واقع ہے ۔ اس کے گردکھلے مواضعات 
میں اور کھجور کے درختوں کے جھنڈ ہیں ۔ قلعے 
اور اس ے ملحقه چھوے جھوٹے ػانروت کی آبادی 
کبھی دس ھزار اور بعض اوقات تیس هزار بتائی 
جاتی ے [یه مقام بحرین کے مغربی ساحل سے کئی 
میل مغرب کی سمت واقع کے اوراس کا صحیح محل 
وقوع ”وم طول بلد مشرقی اور ٴء م عرض بلد شما یل 
ےء اب یہ علاقہ سعودی مملکت میں شامل حے]. 
مآعذ :۰ () ٤ط‏ .۳ : ہہ حدسہمماظ ءنط 
ہ7ء4) ج ہ/,۔ (برلن م۸ ۱ع)ء ص جےم!ہ/ء (برلن 
ذمہ۱ع)ء مہ 
(ممبت٭طہ ‏ ص۸ [ہ ادار]) 


ھإ مُبشّر بن احمد : برھان الذین ابو الرشید 


٦‏ : ں 
مبثر بن احمد بن علی بن احمد بن عمرو الرازی | 


البغدادیء .مم ھ  /‏ ۱۳ء میں بغداد میں پیدا 
ے۔اس نامور عالم فاضل نے مختلف علوم یی 


تکمیل کے بعد علوم حساب: فرائضء خواص الاعدادء : 
جبر و مقابلہ ہندسهہ اور عیئت میں اتنا کمال ' 


حاصل کیا کہ ان علوم میں یگانه روزار ٹھیرا ۔ 
ابن قاضفی شھبه کا قول ے کہ اس کی بہت سی مفید 
اہن النجار کا کہنا ے کهہ 
مبشر بن احمد جبر و مقابلهٴء مساحت اور خواص 
الاعداد کا اسام تھا اور ان علوم میں اس نے کتاہیں 
بھی تصنیف کی تھیں ۔ مبشر بڑا ذھین اور فطین تھا ۔ 
لوگ دور دراز ے آکر اس ے استفادہ کرتے تھے ۔ 


تصانیف بھی میں ۔ 


م۳ 





ا علق اق محِةۂ؟ بعند 


مبلغ 
این القفظی کے مطابق بر بن احمد علوم 
کا بڑا دلدادہ تھا اور اسی وجه ہے ارکان 
حکومت کا محبوب نظر تھا ۔ خلیفه . الناصر الدین 
اللہ ابوالعبؿاس احمد کے عہد میں اض نے بڑا نام پایا 
اور وہ خلیفه کا اتنا مقرب هو گیا کہ خلیفه نے اپنے 
کتاب خانوں کا انتظام و انصرام اور انتخاب کتب 
کا کام بھی اسے سونپ دیا ۔ اس نے خلیفه الناصر اور 
ملک العادل ابو بکر بن ایوب کے درمیان سفارتی 
عبات وئ انجاغ دیں ۔ مبشر نے ٥۸۹‏ ھ/۱۱۹۳ء میں 
نصیبین یا دیسر کے مقام پر وفات پائیء ایک قول 
کے مطابق اس کی وفات ہہ ےہ۱ء میں ھوئی۔ 
ماحذ : (ہ) ابن القفطی : تاریخ الحکماء (لائبزگ 
۴ ع)؛ ص ۹ہع تا .ےم؛ (م) براکنمسان : ]۸4٢؛‏ 
تکملہ؛ ‏ : ممہ؛ (م) الزرکلی : الاعلام) بذیل مادہ 
[عبدالقیوم رکن ادارہ نے لکھا] . 
(اداہ) 
مبلغ (و بیۓ) :ٍ (ع)؟ تبلیغ باب تفعیل 
لع بل تْلِمقا)ے لم فاعل ہےء تبلیغ کے 
لفظی معنے ”پیغام پہنچائے' کے ھی؛ اصطلاحَاء 
جس چیز کو ہم اچھا سمجھتے ہیں اس کی اچھائی 
اور خوب یکو دوسرے لوگوں اور دوسری قوسموں تک 
پہنچانے کو ”تبیغ“ کہتے ہیں (سید سلیمان 
ندوی : سر النی مو ٥ەٴمم)؛‏ بارششم؛ اعظم گڑہ)۔ 
اس مادے سے قرآن مجید میں متعدد اشتفاقات کا 
استعمال ھوا ے (دیکھے بمدد محمد فؤاد عبدالباقی : 
معجم المفہرس لالفاظ القرآن الکریم؛ ہڈیل 
مادہ) ۔ قرآن مجید میں ”تبیغ“ کے سترادف 
چند اور لفظوں کا بھی ذکر ہوا سے جن 
میں سے : () لفظ اُنذڈاز ےء جس کے معنی هوشیار 
کرنے اور آگہ کرنے کے ہیں ؛ ارغادِ باری ے: 
پسلا مبغرین وََنْذرن ِبَل کون لِشَاسٍ 
بعد لد ات (م (الاء] : 


5.31۲11). 
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ملغ 7 م۳مم 
٥ہ‏ )ء یعٹی اورپیغمبرو ں کو (ھم نےبھیجا) خوشخبری 
سنانے والے اور ڈرانے والے (بناکر تاکه ) لوگوں کو 
پیغمبروں کے آنے کے بعد اللہ کہ سامنے عذرباقی 
نە رہ جائے؟ () دعوة؛ جں کی لفظی معئی بلانے 
اور پکارنے کے هی ٠‏ : فدذلک فادع و استتم 
ما کرت (ہم [الشٌورئ] : م ؛)ء یعنی تو (اے 
محصّد) اسی دین کی طرف (لوگو ںکو) بلاتے رھنا اور 
جیا کە آپ؟ کو حکم ملا ےہ اسی پرقائم رھهنا؛ (م) 
ت ذکیں لفظی معنی یاد دلانا اور نصیحتکرنا : : وذکر 
فان ال کری تنفع المؤمٹین (١ہ‏ [الڈاریت] ٠‏ ہ٥م)؛‏ 
یعنی اور تصیح تکرتے رھوکە نصیحت اھل ایمان کو 
فائدہ دیتی ہے (میرت البی النبی م :۰ +مم)؛: (م) تمیو 
لفظی معنی خوشخبری دینا (دیکھے بالا)؟ )٥(‏ 
ار ام وف و نہی عنالمٹکر؛ اچھائی کا حکم 
دینا برائی سے روکنا : و الْمَؤَْون والمؤٹت 
بعشہم اولیاہ ب بعض اف وت بالمعروفِ و و 
بٹھون عنِ انکر (ہ[التویه] : رے)ء یعنی اور 
موسن مرد اور موسن عورتیں ایک دوسرے کے دینی 
رفیق ہیں نیک باتوں کا آپس میں حکم دیتے 
اور بری باتوں سے رو کتے هیں > ' (ہ) بلاغ 
لفظی معنی پہنچانا : ساعلے الرسول الا ابلاغ 
(ہ [المائدة] : ۹و)ء؛ یعنی رسول کے ذہے تو بجز 
تبلیغ کے اور کچھ نہیں (ابن منظور: : لسان العرب 
بذیل مادہ)؛ (ے) شهادۃ علے الناسء لوگوں ہت 
گواھی دینا : َكذک ِملْنَاكُمْ اية صسطت 
لشکونوا : شھداہ صلے الٹناس ویکوة الَرسوْل 
ملیکم عَهِیذا) [البقرة] : م )؛ یعنی اور اسی 
طرح ہم نے تمھیں ایک اہت عادل بنا دیا ے 
تاکه تم لوگوں پر گواہ رھو اور رسول تم پر 
گوان زمں ات امن :اضاضی >> دصوت میں 
اور اس کا طریق کارء؛ ص پہں؛ لاھور 










ے۶۱۹) 


یھ تمام الفاظ درحقیقعت لفظ ” تبلیع' ٤ک‏ 
توضیح و تشریح کرتے هیںء کیوٹکە تبلیغ میں ھوشیار 


کرنا اور آگاہ کرنا بھی ھوتا ے اور خوشخبری سنانا 


بھی پکارناء بلانا بھی ھوتا ے؛ نصیح تکرنا بھی اور 
اسر بالمعروف و نہی عن المنکر بھی هوتا ے اور 
لوگوں کے ساہنے کلم حق یگواعی دیتا بھی ۔ 
طرح ان تمام پہلووں سے تبلیغ کا عمل تکمیل پاتا ھے 

تبلیغ اور دعوت کو عموبا ہم معنی الفاظ کے 
طور پر استعمال کیا جاتا ے؛ لیکن مادے میں فرق 
کے علاوہ یه امتیاز واضح ہے کہ دعوت کسی مدعی 
پیغام کی طرف س۔ کسی پیغام کی طرف بلانا ے یه 
خاص تے اور تبلیغ اس کو آگے پہنچانا ے لہذا یە 
عام ہےہ۔ اسلام ایک تبلیغی مذھسصھھے؛: 
جس کی تعریف پروفیسر میکس مل (ا1ن )٥/9×‏ نے 
یہ کی ے کہ وہ مذھب جس میں سچائی کا پھیلانا 
اور غیر مذھب والوں کو اپنے مذھب میں لانا بانی 
مذھب یا اس کے جانشینوں نے جو اس کے قریب 
زمائة میں ھوےء؛ قریب قریب فرض کے درجے 
پہنچایا هو اس تعریف کے مطابق بدھ مت؛ عیسائیت 
اور اسلام اس زمرے میں آتے هیں (دیکھے 
ذ۸ معسمط٣ٴ‏ 5:۶ : ہماطا ]ہ جچہٰزكف۶۷۷ ۷ اا70؛ 
باب اولء ص ہء مطبوعہ لاھور) اسلام میں تبلیغ ک 
جو اھمیت ے وہ کسی سے مخفی نہیں۔ غیرمسلموں 
اس کا بجا طور پر اعتراف کیا ہے (کتاب مذ کوں 
باب اول). 

تبلیغ کی اھمیت : اقرآن و حدیث میں 
جا بجا تبلیغ اور مبلغین کی اھمیت پر روشنی ڈالی 
گئی ہے ایک جگه سبلغین ک یوں تعریف ک گئي 


اف 0ر ای اک 
نے 


عمل صالحا وَقال ابی ہن نیٹ 
ہے الہجدة] ء +م)؛ یعنی یعنی اور اس سے بہتر 
بات کس کی ےے جو(دوسروں کو) اللہ کی طرف بلائے 
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فوڑ خود نیک عمل'ٴ کزے اور کے کہ میں تو 
ا فزمائبرداروں میں نے آخوں. 
خدا تعالٰی کے یہاں ان بندوں کی فضیلات ےے 
جو خود بھی بھلائی کی راہ پر چلتے ہیں اور دوسروں 
کو بھی اس کا حکم دیتے (تبلیغ) ہیں (دیکھے م 
[التوبھ] :رے) ۔اس خیر امت ک بزرگی اور برتری کا 
راز ھی تحوت و مخ ہو ین رما 
نتم خیر اسة اُحرجت للغاس تاسرون بالمصروف 
و تنھون عن المٹکر و تَوسَون بالتہ (([آل عمزن] : 
ہ٣ہ)ء‏ یعنی تم نوگ بہترین جماعت هو 
جو لوگوں کے لیے پیدا کی گئی ہے؛ تم بھلائی 
کا حکم دیتے ہو اور برائی سے روکتے هو اور 
اللہ پر ایمان رکھتے عو بی 'آمزاقل انی وت 
بارکە الٰمی میں معتوب ھوئے جب وہ اس فریشہ کو 
چھوڑ بیٹھے ( [المائم] : +ہ) ۔ چونکە تمام مسلمان 
بحیثیت مجموعی اس فرض کو اپنی گونا گوں 
مصروفیات کی وجہ ے ادا نہیں کر سکتےء اس لیے 


وو و ا عه نمل۔ہ 


بطور تخفیف یه حکم دیا کیا : ولعکن اسة 
دمَونَ ای الخیر و 7 باسرون ون بالعروف و ینهونْ 
عنِ الکر“وا آولشک : عم المتلحون(م (آل عمرت] : 
م. ؛)ء یعنی اور ضرور عے کہ تم میں ایک ایسی 
جماعت رے جو نیکی کی طرف بلایا کرے اور بھلائی 
کا حکم دیا کرے اور بدی نے روکا کرے اور پورے 
کامیاب یہی تو میں اسی لیے اللہ کے راستے میں 
جہاد کرنے والوں کو دو محاذ سونپ دئے گۓ؛ 
ایک محاذ تلوار کا دوسرا تبلیغ و دعوت کا: و ما 
ک المَؤسَونَ لہنفرو کفة ا فلولانقضرسن گل 
فرنة منھم طْائنة لَتَفْتھوا نی الین ولمنذروا 
قومھم اذا رججوا الْھم لَعلھم یحدرون(ہ[التومة]: 
۲" یعنی اور مومنوں کو نہ چاعثیے کہ (آئندم) 


ہ-وچر 


حیاة الصحابہ ۱ : 


کہ ھر گروہ میں سے ایک حصہ تکل کھڑا هوا 
کرے تاکہ (یہ باقی لوگ) دین کی سمجھ بوجھ 
حاصل کرتے رهیں اور اپنی قوم والوں کو جب وہ: 
ان کے پاس واپس آ جائیں ڈراتے رهیںء عجب کیا که 
وہ محتاط رعیں ۔ انبیاے کرام اپنی اپنی زند گیوں. 
میں یه فریضه نہایت خوش اسلوبی سے ادا کرتے 
رعے اور اسی میں ان کی فضیلت و بزری کا 1 
پنہاں عے :الین لوت لت اللہ و 00 
ولا بِحْفوقع مَدا ا الله (٭م [الاحزاب]:۹م)ء یعنی 
(یە وہ لوگ ھیں) جو الّہ کے پیغامات پہنچایا کرتے 
اور اسی سے ڈرتے تھے اور بجز اللہ کے کسی ہے 
نہیں ڈرتے تھے (نیز دیکھے سلیعان ندویٰ : 
میرة التیٰ+مَ 





مم تا پرمم؟ نیز محمد یوسف : 
١ر‏ تامم). 

تبلیغ کا مقصد: اللہ تعالے نے انسان میں 
خیر وش رکو پہچاننے اور پھر نیکی کو اختیار کرنے اور 
برائی سے احتراز کرنے یق قابلیت ودیعت فرہمائی ےء 
اس لیے خدا تعالے نے انبیاے کرام کی مقدس 
جماعتوں کو مبعوث فرمایا تاکه وہ دعوت و تبلیغ 
کے ذریعے بھٹکۓ هوے لوگوں کک رھبری کرتے رھیں: 
اس طرح ھرانبی نے اپنی قوسوں کو ان ھی ک زبان 
میں تیلیغ و دعوت پہنچائی (م۱ [ابراھیم] : م). 

چونکە آنحضرت صلی اللہ عليه وآله وسلم دنیا 
میں قافله رسالت کے آخری رھنما ہیں اور آپ” کے 
بعد نبوت و رعالت کا سلسله منقطم کر دیا گیا ھہ ٠‏ 
اس لے اللہ تعالے نے آپ٭ٴ کے بعد ٗست محمدیدٴ پر 
یه فمەداری عائد کی ے کہ وہ یە فرض ادا کرتے 
رھیں۔ اس کی فرضیت کو نماز روڑےء حجء زکوة 
کی فرضیت کی طرح قطعی قرار دیا (م [آل عمَرن]:مء :) 
اور لمت پر بطور فرض کفایه تبلیغ کی ذمعدارق ڈال 
دی۔ بحیثیت مجموعی اگر اس فریشہ کی بجا ور 


سب کے سپ نکل کھڑے ہوں۔ یہ کیوں نہ ہو || رکہ جائے تو اس بے تمام مسلمان کتپکاوٹمیور 
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ھوتے میں (تفصیلات دیکھے : محمد شفیع : 
معارف القرآنء : 
اصلاحی : دعوت دین اور اسکا طریق کا ص ہ ٣‏ ا۹ء 
تہلیغ کی شرائط : تبلیغ چونکه فرض کفايه 
ہہ اس لے اس موضوع پر سلف و خلف کی کتابوں 
ہیں کافی طویل بحثیں کی گئی ہیں جن کا خلاصهہ 
درج کرنا دلچسپی ہے خالیف نہ ھوگا۔ تبلیغ ک 
مندرجہ ذیل شرائط بیان کی گئی ہیں : () سبلغ جن 
امور کی تبلیغ کرنا چاہتا ہے سب سے پہلے بذات 
خود اسے مانے اور اس پر ایمان لائے ۔ حضرات انبیاے 
کرام جب دعوت و تبلیغ کے لیے کھڑے ہوتے تو 
سب سے پہلے خود اپنی دعوت پر ایمان لاتے تھے : 
وبدْلک آسرت و انا او المسلمین (ہ [الانعام] : 
+ہم)؛ (م) جس پر وہ (باغ) اپنے قلب و روح کے 
ساتھ ایمان لایا ےے اسکا اظہار و اعلان بھی کرے ۔ 
اگر وہ ایسا نہیں کرے کا تو وہ ؛ گونگا شیطان'“ 
ے :وا اذ الہ میثاق الذین وو التب 


و جتڑ او امت ٹر 4 
تبرے سر - ثمنا قلیْلا )۳ 
[آل عمران] : ےہ ؛) اور (وہ وقت قابل ذکر ے) 
جب اھ نے اھل کتاب سے عہد لیا تھا که 
کتاب کو (عام) لوگوں پر ہوری طرح ظاھر کر دینا 
اور اسے مت چھپانا سو انھوں نے اس (عہد) کو 
اپنے پس پشت پھینک دیا اور اس کو ایک حقیر 
قیمت کے عوض بیچ ڈالا؟ (م) اپنے اس قلبی ایمان 
کی شھادت صرف زبان ہے ھی تہ دے بلک عمل سے 


ععرعا۔ 


بھی دے بَا تا الذین استوا لم تقولون 
سَالا تَفْعلوٰن) ہ[الصف] :)ء یعنی اےاھل ایمان 
تم وہ۔بات کیوں کہتے هو جس پر(خود) عمل نہیں 
کرتے؛ (م) یہ شھادت (علمی و عملی) هر قسم ک 
گروھی و قوىی عصبیت حمیت سے بالا تر هو کر دی 
جائے؟ (م) یہ گواھی اس پورے حق کی دی جائے 


۴؟ں۳۴۶) 


کن 
٣۲صث7_س,س0‏ 


جو خدا کی طرف سے اترا ے اس میں ئە تو ایک 


ب۳ تا ہمہ؛: امین احسن گنی راد کی عا اورم لک دی کیں: 


یا ھا الرمول بَذغ ما انل الیک من رمک“ وَانُ 
لم تفعلل فا بلعُت رَِالتد (ہ [المائدة] : ےہ)ء 
یعنی اے (ھمارے پیغمبر") جو کچھ آپ* پر آپ؟ 
کے پروردگار کی طرف سے اترا ےہ (یہ سب) آپٴ 
(لوگوں) تک پہنچا دیجے اور اگر آپٴ نے یه نە کیا 
تو آپ نے اللہ کا پیغام پہنچایا ھی نہیں ؛ (ہ) جب 
ضرورت پڑے تو اس کی شھادت جان کی بازی لگا کر 
دی جائے ۔ یه شھادت کا اعلے ترین درجهە سے اور 
اس قسم کی شہادت دینے وال ےکو شہیه کہتے هیں ؛ 
(ے) سلّغ جو تبلیغ کا فریضہ سرانجام دے؛ اس کے پیش 
نظر تعداد مسلمین میں اضافهہ کرنے کے جذبے کے 
بجاےء اللہ کے حکم کی تعمیل اور متصب رمالت ی 
تکمیل ہونی چاہیے؛ کیونکہ مبلغ کے بس میں نہ 
تو کسی 5و سان کرت کی طافت و شارت ھوتی 


ےے ساب دی : الک لا تھدِی سن احیت 


ولکن اق یھدی من یشاء (رم [القصص] : 
ہو)ء یعنی جس کو آپ؟ چاھیں هدایت نہیں 
کرسکۓےء البتہ اللہ جس کو چاے هدایت دیتا 
ے (اىین احسن اصلاحی : دعوت دین اور 
اسکا طریق کار؛ ص پء؛ تا پرم)۔ احیاء العلوم (۳: 
ہے ۔ پر م؛ بحث امر بالمعروف و نہی عن المنکر) 
کے مطالعے سے يہ معلوم ہوتا عہ کہ امام الغزا ی 
کے ہاں امر بالمعروف و نہی عن المنکر کی حیثیت 
انفرادی کے بجاے اجتماعی زیادہ ے ۔ انھوں نے 
اس سلسلے میں جن شرائط کا کر کیا ہے 07 
تعلق رکھتی ھیں؛ 
تاھم ان ک اپنی وضاحت کے ہےءتاےے؟) کے 
مطابق سوائے ایک شرط کے باقی کک تمام شرائط اسر 
بالمعروف و نہی عن عن المنکر کے انفرادی سلسلے می 
بھی ملحوظ رکھنی لازمی یں ۔مذکوں شرائط یه 
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ہی : () تکلیفہ ۔یعتیٰ سبكّخ کا امووحوّعیہ کا مکلف 
عوئاء بنا برین عاقلء بالغ اور باعوثی و حواس هونا 
ضروری ےء بچہ؛ مجنون؛ مدعوش یه فریضه بجا 
نہیں لا سکتے؛ (م) ایمان : مباغ کے لیے مسلمان 
ہونا ۔بھی ضروری ےہ ۔ غیر مسلم تبلیغ اور امر 
پالمعروف و ذہی عن المنکر نہیں کرسکتا: (م) عدالت : 
وہ شخص بدعمل اور فاسق بھی نہ ھو؛ کیونکہ اس 
مسثۓ میں کسی قدو اختلاف ے کہ فاسق آدمی 
تبلیغ کر سکتا ہے یا نہیں ؛ (م) نامزد گی : امام اس 
کو نامزد بھی کرے ۔ الغزا ی اس نکتے کی وضاحت 
کرتے ھوے لکھتے ہیں کہ امر بالمعروف و نہی 
عن المنکر کے پانچ درجے ھیں: (3) تعریف : یعنی 
برائی کو ظاھر دیکھنا:ٴ (ب) وعظ باالکلامٍ : زبان سے 
پند وموعظت؛ (ج) سخت ومست کہتا مثلّا یا احعقء 
یاجاھل الا تخاف التم' (اے احمق یا اے جاعل 
تو حُدا سے نہیں ڈرتا): (د) منع بالقہر بطریق العباشرہ 
مثلّا شرابی کے جام و سبو کو توڑ دینا اور شراب بہا 
دینا؛ (م) تہدید بالضرب ء یعنی کسی کو موقع پر 
ہی جرم کی سزا دیناء الغزا ی کے مطابق اولالڈٌکر 
چار درجوں میں نامزدگی کی ضروت نہیں ؛ ان میں 
عرخاص وعام مساوی ے؛ البته مؤخرال کر میں امام 
کی طرف ے نامزد گی ضروری ے؟ () قدرت : یعنی 
ملغ قادر هو عاجز نە ہو ۔ عاجزی کی الغزا ی کے ہاں 
چار صورتیں هیں : (4) اس کی تبلیغ ے کوئی فائدہ نەھو 
اور الٹا اے نقصان پہنچایا جائے؛ اہسی صورت میں 
امر بالمعروف و نجی عن المنکر واجب نچیں؟؛ (ب) 
اس کے منع کرنے سے کام رک جائے اور اے نقصان 
بھی نه پہنچایا جائے؛ تبلیغ اندریں صورت واجب ے؛ 
(ج) نقصان تو پہنچے لیکن فی الوقت برائی رک 
جائے؛ مثلا شرابی کے برتن توڑ دینا اور شراب بجا 
دیناء ایسی صورت میں امر بالمعروف و نہی عن الەنکر 
کرنا اور ن ہکرنا دونوں برابر یں ؛ (د) مبلغ کو نقصان 





بھی نه پہنچے اور فائدہ بھی نە هو یہاں بھی دونوں 
صورتیں مساوی هیں ۔ نقصان ہے مراد بدن؛ علم؛ مال 
ثرؤت کک سلامتی کو پہچنے والا صدمه نے (مَاحْصًا 
ص ہے٢۔‏ ۲ہ)۲). 

سبلغ کے اوصاف : ھدایت اور تبلیغ کی کامیابی 
کا زیادہ تر انحصار سبلغ کی ذاتی صفات و قابلیت پر ے 
اس لے اس باب میں مبلغ کے اوصاف کا موضوع بھی 
اھم ھے ۔ اس بارے میں دو قسم کی صفات وھی ھیں: 
اولا وہ جو سبلغ کی ذات تک محدود ھوتی هیں؛ 
انھیں مبلغ کے ذاتی اوصاف کہا جاتا ہے ۔ انی 
وہ جو مبلغ کی ذات ہے بڑھ کر اس کی تبلیغ پر فیصلہ 
کن اثر ڈالتی ہیں انھیں مبلغ کے اضافی اوصاف کہا 
جاتا هےء ذاتی اوصاف : () علم و بصیرت : مبلَمْ کو 
علم و بصیرت کا حامل ھونا چاھئےء کیونکه اس کے 
مخاطبین میں عالم بھی ھوتے ھیں اور جاھل بھی : 
اگر مبلغ عام و بصیرت ہے عاری ہو تو وہ دوسروں 
کو فیصله کن حد تک متائر نہیں کر سکتا؛ (م) 
فہم و فراست : علم و بصیرت کے ساتھ ساتھ وہ ان کو 
وقت کی مناسبت اور مخاطب کی نفسیات اور اس کے 
ذھن و ذکاوت کے مطابق استعمال کرنے تا ملکھ بھی 
رکھتا ہوہ اسی کا نام فہم و فراست ھے: (م) اخلاق : 
اگر فہم و فراستء عقل و ذکاوت کے ساتھ ساتھ اس 
میں اخلاق کی بلندی نه پائی جائے تو وہ اثر انگیز 
غد تک دوسروت کو متائر "رنہ ے قاصر رھتا ھے: 
انبیاے کرام٣‏ اس جوھر سے مالا مال ھوتے تھے:ٴ(م) 
قابلیت کے مناسب طبقات کا انتخاب : انسانی طبائم 
یکساں نہیں ھوتیںء ان میں فرق مراتب پایا جاتا 
ےہ اس لیے اگر مبلغ ایک ھی لاٹھی سے سب کو 
9 لگ جائے؛ تو اہے بہت کم کامیابی هوتی 

۔اس کے برعکس اگر وہ ان طبائع کے مطابق اپتی 
سَ کے انداز اور اسلوب بدلتا رعے تو اس کی کامیافی 
۱ یی :مرنکنی ے ۔ ایک عامی جس دلیل ہے مطمئن 
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تی 
ھوسکنا ےہ فلسفی مطمئن نہیں هوسکتا اور فلسفی 
جنی دلیل سے تشفی پاتا عے عامی اسے سمجھنے ہے 
قاصر رختا ے؟ (م) سیرت و کردار : اس کے ساتھ 
ساتھ داعی اور سبلغ کا ذاتی کردار اور ذاتی سیرت 
اننی بلند ھونی چاھیۓ که جس پر کوئی انگشت 
و کت پر رو سی یة 
دعوے کرسکے :فقد لبثت یکم عمرا من قبله 
(ہم [یونس] : ۹م)؛ یعنی میں تم میں َْ 
ہے پہلے عمر کا ایک حصد بسر کرچکا ہوں؛ 
اگر ذاتی کردار میں کوئی نقص هو تو قوم 
اس کی دعوت و تبلیغ سے متائر نہیں ہو سکتی؟ٴ 
(ہ) دعوت کی عملى تربیّت : سبلغ کے لیے یه 
بھی ضروری ے کہ وہ اسلام میں دعوت و تبلیغ ک 
عملی ترتیب سے آگاہ ہو جس کے تین درجے ھیں : 
١‏ تبلیغ نفس: اپنے آپ کو تبلیغ؟ٴ تبلیغ 
خویش ؛ اپنے اھل و عیال اور قربی رشتەداروں 
کو تبلیغ: سم ۔ تبلیغ عامء؛ دوسروں کو تبلیغ ؟ 
(ے) سبلغ کے لیے یه بھی ضروری حے کہ وه 
اپنے دل میں صرف ذات ہاری کا خوف اور ڈر 
رکھے ۔ اس کے سوا کسی اور ذات کے ڈر کو اپنے 
پاس نہ پھٹکنے دے ( سم [ الاحزاب]: 
(۸) استغنا: 


۳۹)؛ 
اس کے لیے ضروری ہے کہ وہ دنیا 
کہ مال و زر سے کوئی غرض نه رکھتا ہو اور 
وہ اپنی دعوت و تبلیغ کو جلب منفعت کا ذریعد 
نە بنا لے ۔ اسی بنا پر انبیاے کرام اپنی قوسوں 
سے پر اات ا سے سے نشی 
اَسْلکم عليه اجرا(؛ [ھود]: ٥)ء‏ یعتی 

ے ات سو سہ 
(9) صبر و تحمل : اس راستے میں مبلغ کو 
گونا گوں خطرات و مصائب سے دو چار ھوٹا پڑتا 
هھ؛ کبھی اسے گھر سے نکالا جاتا ھے؛ کبھی 


رشتغدار اس کے جانی دشمن بن جاتے هیں ؛ اگر اس 


۴1۴۸ 


یخ 


2 و ادہ نه ھوتو وہ اپنے مشن 
میں کامیاب نہیں ھنوسکتاء اس لیے اس کے لیے 
صیر و تعلٍ لازہی ھ : فاصب کما صبر اولوا 
ألسزم من ایل (ہم [الاحقاف] :ءم)ءیعنی آپ صبر 
کیسے جیما کھ حت عالے پیخنبووں تے یر کیا 
تھا؛ (, ٍ) عفوو در گذر: ان سب سے بڑھ کراعے 
وسیع تر انسانی مفادات کا اسقدرلحاظ هو که وه 
انسانیت کی اصلاح و تبلیغ کے لیے اپنے ذاتی دشمنوں 
کی پکڑ دھکڑ بجائے اور سب وشتم کرنے کے بجائے؛ 
روہ ےب اعلان کر دے اور 
کہ : لا تخریب علیکم الوم فانتم الطلق, 
(آنحضرت صلی الہ علیہ وآلہ وسلم نے فتح مکه 
کہ موقع پر اپنے پرانے دشمنوں کو عام معاقی دیتے 
هوے یه اعلان فرنایا تھا ؛؟ دیکھے سیرة ای٤٢‏ : 
۰٥ء‏ مطبوعۂ اعظم گڑه) . 

اضضافی اوصاف : (ہ) شان تربیت : جس طرح 
تربیت کنندہ اپنی زیر تربیت اشیا ک ترتیب کرتا 
عے اور اس میں تدریج کو ملحوظ رکھتا ے؛ اسی 
طرح مبلغ ک بھی یه وصف ھونی نی چاهئیے کھ وہ ای 
مخاطبین کو درجهە بدرجه منزل اعلے تک پہنچائے 
دفعڈ مشکل اور سخت احکام پیش نہ کر دے ۔ 
جیسا کھ حضرت ابن عباس ربانی کی تعریف میں 
فرماتے ہیں : : ای بَربٰٔی السَاس بصغار السلم قبل 
کبارما نی ربائی وہ ہے جو لوگوں کہ علم ک 
پڑی باتوں سے چھوٹی چھوٹی باتوں سے تربیت کرتا 
ھو؟ (م) پروگرام کا تجزیە: اس کے لے ضروری 
ےس بے کر تو سو جو خی و گام و 
مکسل عبور هو اور پھر وہ اس کا تجزیه بھی کرے 
اور یه ملحوظ رکھے کهہ کس حکم کو مقدم 
اور کس کو مؤخر کرنے کے خوشگوار نتائج و 
اثرات مرتب ھوسکتے ہیں جیسا کہ آپ* نے 
حضرت معاذ* کو یمن کے علاقے پر بطور گوونر کے 
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بتحین فرط سعوۓے سینا فوسصائی۔ تھی: : 7ف 
لوکوں کو پہلۓ اللہ تعالے۔ ک:توجید کی دعوت دیناہء 
اگر و یه مان جائیں تو پھر انھی بتانا کہ اللہ نے 
تم پر دق اور رات میں پانچ نمازیی فرض کی ہیں 
آگی ان نات کو انی جانا کا آت 7 
تم پر زکوٰۃ فرض کی ےے جو امرا سے وصول. ک جائے 
گی اور غربا پر تقسیم کر دی جائے گی (البخاری : 
الصحیحء + مطبوعه لائیڈن م+(١۱؛‏ : +ہم)؛ (م) 
احکام الہی کا تجزیه :مبلغ کو عقائد و بنیادی تصورات | 


وم 





کے ساتھ ساتھ احکام و مسائل پر بھی مکمل عبور هو ' 
تاکه مجلسٰ اور وقت کی ضرورت کے مطابق اپنے 
سامعین و مخاطبین کو ان کی تعلیم دیتا رے کیونکه 
ومجمسو جد وچ کو ید اہو 
تعلق ھے:ٴ(م) مستقل مزاجی : مبلغ میں استقلال اور 
پامردی کی صفات کا پایا جانا بھی ضروری ے؛ تاکهھ 
وہ اپنے موقف پر ڈٹا رعے اور حالات کے تند و تیز 
جھوٹکے اے اپنی جگہ ہے نہ ھلا سکیں: (ہ) 
مخاطبین و۔سامعین سے احتلاط و مجالست : تبلیغی 
اثرات و نتائج اسی وقت حسب منشا برآمد ھوسکتے 
ہیں جبکہ مبلغ کو اہنے سامعین و مخاطبعن کے ساتھ 
ایکب عرصه اکٹھے رھنے کا موقع ملا هو ۔ اس 
سلسلے میں عجات اور جلد باڑی؛ مفید نہیں ہوتی : 
واصپر فا ٹفسک مم الذین یلعون ََ 
پالغداوۃ والْعشٍي (ہ[کہف] :ہ م)ء یعنی اور 
آپ روک رکھیں اپنے آپ کو ان لوگوں کے 
ساتھ جو صبح اور شام اپنے رب کو پکارتے ہیں 
(محمد طیب و سید سلیمان ندوی! اصول دعوت اسلامء 
ص ہہ تارر؛ مطبوعة کراچی؟ آمین احسن اصلاحی 
کتاب ىذ ٴئوں ص ٥ہ۔ہے).‏ 

انبیاے کرام کی تبلیغی خصوصیات : 
یہاں انبیاۓے کرام: جو مبلغین حق کی قدسی جماعت 


14٥۰001. ..... 





خےا “خا لی ہك چو قرآن معصید مشش انییاےے 
کسرام کی تبطیغ و دعوت کے سلسلے میں ببان کی 
قیئی 6 علم میں ترقی کے ساتھ دغعوت کے 
طزیقوں میں ترقی : انبیاے کرام نے تبلیغ دین کے کام 
| میں کسی حخاص طریقے پر انحصار نہیں کیا بلکه 
جوں جوں علم و عرفان میں ترقی ھوتی گئی اسی 


| اعتبار سے ان کی تبلیغ و دعوت کے طریقے بھی بدلتے 


| گئے ؛ ابتدا میں جب انسان پڑھنے لکھنے کے فن 
سے ناواقف تھا تو اے زیادہ زبانی ھدایات دی گئیںء 
مگر جب لوک لکھنے بڑھنے لگے تو لکھی لکھائی 
. کتابی نازل ھونا شروع ھوئیں ۔ موی غلة السلام 
| کو تورات کا دیا جاناء اسی سلسلے کک کڑی ہے ۔اگر 
اھعل حق زمانے کی جدتوں اور تہذیب و تمدن ک 
ترقیوں اور جدید آلات ے استفادہ نہ کریں تو اس کا 
نتیجہ ية ھوتا ے کہ اعل باطل ان تمام ذرائع اور 
وسائل سے بھرپور فائدہ اٹھاتے ہیں ۔ تبلیغ کو کسی 
اص کہنہ اور فرسودہ طریقے تک محدود سمجھنا 
غیر مفید عے؟ (م) اجتماعی ترقیوں سے استفادہ: جس 
طرح دعوت و تبلیغ کا طریقہ سائنٹفک نقطۂ نظر نے 
بہت اعلے اور ارفع هونا چاھئے تاکە باطل کا پوری 
قوت کے ساتھ مقابله کیا جا سکے ء اسی طرح معاشرتی 
و اجتماعی پہلو سے زندگی میں جوجو ترقی اور 
پیش رفت ہو چکی ھے اس سے بھرپوز استفادہ کرٹا 
چاھثے جیسا کە آنحضرت صلى الہ عليه وآلہ وسلم 
نے دعوت و تبلیغ کے لے معاشرتی و اجتماعی 
ترقیوں ے استفادہ کر کے ایک مثال قائم فرما دی ۔ 
آپٴ عکاظ و ذوالمجاز کے بازاروں میں تشریف لے 
گئے ۔ آپ٭ نے موسم حج میں قبائل عرب کو تبلیغ 
فرمائی؛ آپ٭ نے کھانے کی دعوت پر قریش کہ سامنے 
تبلیغ ک آپٴ نے کوہ صفا پر کھڑے هو کر یا آل 
الب کہکر بائل مکه کو جع کیا ویر 
موسست چو 


کہ اخ 


وت 

َذعغ اعظم بذیل مادہ محمد*) ؛ 
وقار طریقوں سے احتراز انبیاے کرام نے ھمیشهہ 
ان طریقوں سے احتراز کیا ہے جن پر چلنے میں 
کسی قسم کی بےوقعتیء یا سبی محسوس ھوتی ھو؛ 
مثلا آپ؟ نے کوہ صفا پر کھڑے هو کر جب آل 
غالب کہە کر بطریق نذیر العریان قبائل مکهةە کو 
جمع کیا تو آپ'؟ نے عرب کی رسم کے مطابق 
برھنگی اختیار نہیں کی۔ اسی طرح قرآن مجید میںء 
(خاص طور سے .ہہ [عبس] : ٠۰.‏ اور ہ[انعام] : 
٭م) میں آپ کو تبلیغ کرنے کے لئے 
جانے سے منع کیا گیاء جس حد تک جانے میں عزت 


۳ہ) 


7ے 
اس حد تک 


نفس مجروح ھوتی سے (امین احسن اصلاحی : کتاب 
مذکوں ص ےے تا ۸۰). 

تہلمغ حق کے سراحل : عام طور ہے تبلیغ 
تین مرحلوں ہے گزرتی ےہ جن کی ترتیب یہ ھوتی 

() تبلیغ : ملغ حق قوم و ملک کے سامنے اپنی 
دعوت پیش کرتا ھے ۔ کچھ لوگ متأاثر هو کر اس 
کا ساتھ دینے پر کمر بستهہ هو جاتے ہیں اور کچھ 
لوگ اس کی مخالفت پر کمر ھمت باندھ لیتے 
ہیں ۔ سبلغ حق اور اس کے رفقا کو مخالفین کی 
طرف سے بہت ایذائیں دی جاتی هیں مگر 
اھعل حق ان کا خوش اسلوبی ہے سامنا کرتے 
ہیں ۔ مقابلے اور مبازرے سے حتیالامکان پہلو تہی 
کرتے ھیں؛ 

۔برا؛ة و ھجرت : جب تبلیغ ایک 
طویل عرصے تک جاری رھتی ہے اور کچھ لوگ 
اسے قبول کرتے ہیں جبکەہ کچھ افراد اپنی ضد پر 
قائم رھتے ھیں تو دوسرے سرحلے پر اھل حق اپنے 
مت غعزیزول سے یوں اعلان براءة کرت ھی : 


كوھھه ۔ حاوباموف۴٦ہ۔‏ و مھھ 


انا ا و 22 متا تعبدون من دون 


و وا و ا 


لق كَفْرنا یکم و تا دسا وبے 


العداوۃ والیقتضاھ ابا ُ ٦‏ الد 


۰ہ 


(م) خلاف | نی ھهم نم سے اور جن کی تم الہ کے موا 


عبادت کرتے ھو ان سب سے بیزار ہیںء ھم 
تمھارے منکر ھیيں اور ھمارے اور تمھارے 
درمیان ھمیشه کے لے عداوت اور بغض ظاھر هو گیا 
جب تک تم واحد اللہ پر ایمان نە لے آؤ ۔ پھر اس 
علاقے کو چھوڑ کر کسی اور علاقے میں جا آباد 
ھوتے یں جہے ھجرت ([ترک وطن؛ رك باآں]) کہا 
جاتا ےے؛ (م) جنگ : آخری مرحله جنگ و جدال 
کا ہیی تہ آلله قال آقق یی سک 
فرماتے ہیں اور جنگ کے تتائج اھل حق کے 
کامل غلبے کی صورت میں ظاھر ھوتے یں 
(کتاب مذ کور ص ہے۱ -۸۰٦)۔‏ 

ملغ اعظم آنحضرت صلی اللہ عليه و آلە ول 
کی تبلیغ و دعوت کے بعد است میں جو تبلیغ و دعوت 
کا کام هھوا اس پر ایک نظر ڈا لی جاتی ے تاکھ 
یه معلوم ہو سکے لہ امت نے اس فریضہ کو کس 
حد تک انجام دیا مم , 

تبلیغ کا قدیم دور: تبلیغ کا قدیم دور ریا 
دس صدیوں پر مشتملے ے ‏ اس کی ابتداہ سرور کائنات 
صلی اللہ عليه و آلہ وسلم کی بعثت مبارکھ سے ھوتی 
ےہ ۔ صحابہ کرام نے آپ“ کی کامل اطاعت کا 
اظہار جس طرح زندگی کے دوسرے شعبوں میں کیا 
اسی طرح تبلیغ کے معاملے میں بھی کامل اطاعت کی ؛ 
چنانچہ حضرت ابوبکر صدیق (م ۳ /م۳ع) نے 
انام قیوں کرت می تع کا آغار ارتا دیا ۔ ان کی 
کوشش ہے فوری طور پر پانچ افراد نے اسلام قبول 
کیا (ابن ہشام : سیرة النبویةء :ےوہ رںں؛ قاھرہ 
پہوںع)؛ حیاۃ الصحايه ر ےہ ر:سیرة النبی ۱ 
صہ, م) ۔ حضرت عمر فاروق ۶ نے اسلام قبول کرنے 
کے بعد بیت اللہ کے سامنے تبلیغ فرمائی (ابن هشام : 


السیرةء ےس۳ ہے ٣‏ سیرة النبیء ‌: 








٦ہ‏ جہے٣)‏ ےہ 


ضرت 7(م .مھ / .+بع) نے یمن کے علاقے 
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میں تبلیغ کے ذریعے اسلام ک اشاعت ی(معین الدین 
خدوی : خلفائے راشدینء ص مہم)۔ ان کے علاوہ 
تمام صحابه نے مختلف مقامات پر اسلام کی تبلیغم کی 
اور ان کی کوششوں سے ہزاروں افراد مسلمان ھوئے- 
۔حضرت عمر فاروق“ کا دور تبلیغ و اشاعت اسلام کا 
سنہری دور تھا ۔ اس دور میں معلمین لی اسلام 
کو گرانقدر تنخواھوں کے ساتھ مختلف علاقوں میں 
مقر کیا گیا تاکہ وہ غیر مسلموںه کو اسلام قبول 
کرنے کی تبلیغ کریں اور مسلمانوں کو اسلام کے 
غرائض و احکام سکھائیں -۔ حضرت عبادہٴ* بن الصامتء 
حضرت ابو الدردا٠ء‏ حضرت معاذ بن جبل۶* کو ملک 
شام میں؛ء مال بن مسعود ان کیہ میں؛ عبداللہ 
بن مغفلء عمران٣‏ بن یسار کو 
بصرہ میں متعین فرمایا (معین الدین موک 
راشدہء ص ٠۰-٠‏ )۔ ان کی مساعی سے اسلام کو 
خوب اشاعت وی ۔ جنگ قادسيه (م+ھ | ءمّع) 
کے بعد دیلم کی چار ھزارفوج نے اسلام قبول کیا فتح 
جلولاء کے بعد بہت سے روُساء مسلمان ہھوگئے۔ عراق: 
شامء مصر میں بہت ہے لوگوں نے اسلام قبول کیا ۔ 
حفاظء قراءہ علماء کی تعداد میں اضافہ ھوا (حواله 
عذکور) ۔ حضرت عثمان٣‏ (م ۰مع) به نفس نفیس 
یر مسلموں کے سامنے تشریف لے جا کر تبلیغ فرماتے 
تھے (کتاب مذ کور ص پرم۲۔ومءم)۔ حضرت علی؟ 
۶م .مه) ے دور (ہم۔.مھ) میں بھی یه کوششیں 
جاری رهیں ۔ حضرت على“ اور حضرت معاویه* 
کی باھمی چیقلشوں نے تبلیغ اسلام کے کام کو 
کسی حد تک نقصان پہنچایا - بنو اميهە کے دور 
میں تبلیغ کا یه کام انفرادی اور نجی سطح پر چتا 
رھا ۔ اس ہیں صحابہ کرام بھی سرگرم عمل تھے 
اور تابمین ؛ ٭ بھی۔ اِن میں علی زین العابدین:*(م م۹ھ) 

حسن المثنیۃ عبدالّہ المحض؟”ء سالم؟ بن ے غبداللہ+ ن عمر 
واست لی مری ہفایہ 


حصدین ء؛ معقل“ٴ 


وف" 


بغ 
سعید بن الصیب(م +۹ ھ)ء عروہ ابن الزبیرٴ“(م -۹ه)ء 
کے اسمائے گرامی قابل ذکىر ہیں (ابوالحسن علی 
ندوی : تاریخ دعوت و عزیمتہ إ : م٠٠‏ ٠ء‏ مطبوعه 
اعظم گڑھ؟ الزرکی : الاعلامء بذیل مادہ) ۔ عمر 
انی حضرت عمر" بن عبدالعزیز ( ۱.۱ نے 
ایک مرتبه پھر جب خلافت علی المٹھاج النبوة کی 
تجدید کی تو جہان بنوامیه کی اختیار کردہ خلاف شریعت 
رسوم کا قلع قمع کیا وهاں انھوں نے تبیغ و اشاعت 
انی سر کرت و رج نے اون او 
حاکموں کو خطوط لکھے ۔ اس مہم کی غیر مسلموں 
کی طرف ے کافی پذیرائی ھوئی اور انتی بڑی تعداد 
میں لوگ اسلام قبول کرنے لگے کە عمال کو جزیه 
کی رقم کے ختم ھونے کا اندیشه پیدا هو گیاء اجس یق 
شکایت کے جواب میں عمر ثاىی“ نے فرمایا که اللہ تعالے 
نے اپنے نبی کو مبلغ بنا کر بھیجا تھاء محصل بنا کر 
ہی ۔ الشض ان :ذو می تدوین واخلامتت 
کے لئے قابل قدر کام ھوا (ابن العماد : 
الذڈھب؛ تاریخ دعوت و عزیمت: ص تا ٥م)۔‏ 





نید رات 


اس دور میں یوں تو حضرت سعید“ بن جہیں محمد 
بن سیرین بصری (م .۱۰ ۱,ھ) جیسے جلیل القدر علما: 
تبلیغ و دعوت اسلام کے فرض کو بجا لا رے تے 
مگر سب سے زیادہ جس غستی نے یه فرض انجام دیا 
سے وہ امام حسن بصری“ (, +-.۱۱ع) ھیں ۔و 
ان کی تبلیغ و دعوت کے 
مخاطب زیادہ تر مسلمان ھی هھوتے تھے جنھوں نے 
اسلام تو قبول کر لیا تھا مگر اس پر عمل کرنے سے 
گریزاں تھے ۔ انھوں نے اپنے دور کےمرض (نفاق) کو 
پہچانا اور اس کا علاج کیا (الز رکلی :الاعلامء بذیل 
مادہہ تاریخ دعوت ص پس تا ےہ)۔ بنو عباس کے 
زمانے میں جب خلافت ملوکیت میں بدل گئی تو 
2 دور میں جن حضرات نے فریضۂ تبلیغ ادا کیا 


نہیں سنبان وری' (م۸+:٦۱ھ‏ / ہےےع) ؛ضیل بن 


محدث؛ واعظ اور فقيه تھے ۔ 


)]00 3۷" 60۰01 


(۸۸۷۷۱3٢. 


عیاض“ (ۓ/٭, ۸ع)ء جنید بغدادیٰ“ (م ۹مھ / 
.۰ ۱وع)ء معروف کرخیء پشرالحافی* (م ٣ء‏ یا 
ےھ) جیسے اکاہر کے نام قابل ذ کر ھیں (تاریخ 
دعوت وعزیمہت)؟ٴ (ابن العماد : شذرات٠ ‏ : صے٥-ہ٥‏ 
الذھی : تذکرہ) ء.فتن اعنزال دوسری صدی ھجری 
میں حکومت کے ایوانوں تک جا پہنچا اور حکومت 
نے خلق قرآن کے عقیدے کو بجبر و قہر لوگوں سے 
منوانا چاھا ۔ اس دور میں حضرت امام احمد بن 

حنبل“ (م۔؛مء) نے اپنی جان پر کھیل کر 
اس بدعت کی مخالفت کی اور فریضة 'تبلیغ :اذا :5۶ ادا کیا 
(تاریخ دعوت؛ ے۔۹ہ؛ ابن العماد ع شذرات ذرات الذھب؛ 
٢‏ بذیل ہم ۵)۔ یونانی علوم وفنون کی اسلامی دنیا 
میں ترویج نے بہت سے مسائل کھڑ ےکر دیئے تھے 
اس لیے پڑےے لکھے طبقے میں خاص طور پر 
شکوک و شبھات پیدا ھونے لگے ۔ اس موقع پر 
امام ابو الحسن اشعری“ ( ےمم مھ) کی طاقتور 
شخصیت ابھری اور انھوں نے اسلامی عقائد کو 
فلسفه کی بنیاد پر مرتب کیا اور یونانی فلمفه کا 
توڑ یونانی فلسفهہ سے کیا ۔ ابو الحسن الشعری کے 
بعد امام ابو منصور ماتریدی“ (م ٣أںھ)‏ نے علم 
کلام ہیں اعتدال اور جامعیت پیدا کی اور انے 
اپنے دور کے تقاضوں سے ھم آھنگ کیا (کتاب 
مذکور ص ہ۹) ۔ ان کے علاوہ قاضی ابو بکر 


و 


باقلانی“ 7س 0 ضیح ابو اسحق اسفرائنی 








(ے م ۱۸مھ)ء ابواسحق شیرازی“ (م ہےمھ)؛ 
امام الحرمین عبدالملک الجوپنی' مم ۸مھ) وغیرہ 
نے تقریر و تحریبر دونوں طرح سے اسلام ک 
تبلیغ و اشاعت کی اور ملاحدہ اور فلاسفہ کے فتنوں 
کا استیصال کیا (ابن العماد : شذرات الذھبء و 
بذیل مادہ وفاتء تاریخ دعوت و عزیمت ص وہ) 
تاھم سب سے زیادہ جس ہستی نے اسلام کہ حق 


میں باطل فرقوں کے خلاف آواز اٹھائی وہ ھستی 
٦ة‏ ٤ئ‏ 


"0",۴۳ 


ہے سر 


ودمسس رت رجہ ھ) کی سے تد الغزالق 
نے ایکب طرف تمام باطل فرقوں (ملاحدہ زنادقلۂ 
معتزله مرجئەء جہمیهە وغیرہ) کا پرجوش رد کیا و 
۔دوسری طرف ان روحانی و اخلاقی بیماریوں کی اصلا 
کی جو سسلم معاشرے میں سرایت کر چکی تھیں ۔ 
ان کی تبلیغ کا دائرہ بہت وسیع اور گہرا تھا (رك یھ 
الغزا لی) (حوالة مذکوں سض چے,.ر۔-۱ہ۱٢‏ نیز شہلی 
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مم ہے ٌ 
نعمانی : الغزالی) ۔ جو کام الغزالی نے دلیل اوو : 


حجت کے زور سے سرانجام دیا وھی کام حضرت شیخ 
عبدالقادر جیلانی” (.ےم-۱٥ء۵)‏ نے روحانی و معنوی 
اواود سے زوا تر مواعظ ہے) سرانجام دیا الہ یا 

نے ان یىی زبان میں عجب تائثیر ر رکھی تھی جو ایک 


دفعه ان کا وعظ سن لیتا متاثر ھوئے بغیر نه وہ سکتا 


تھا ۔ ان کی تبلیغ سے کم وبیش ایک لاکھ : 


مسلمانوں نے توبە کی اور پانچ ھزار غیر مسلموں کو 
اسلام قبول کرنے کی توفیق نصیب ھوئی ۔(نور الدین 
جامی : نفحات الانسء صےہرہ و ببعد: تاریخ دعوتء 
ص ہہ ۔ہ,ہ۶ع)۔ ان کے خلفاءٴ کرام میں شیخ 
شہاب الدین سہروردی ( ۹ہ ) (شیخ عبدالحق. 
محدث دھلوی“: 
اردو کراچی) مرجع انام و خواص بنے اور مزارعا 
بندگان خدا نے ان کی تبلیغ سے راہ ھدایت پائی ۔ ان کے 
خلینۂ شیخ بہاؤالدین زکریا ملتائی” (ےہ ۔ ای 





اخبار الاخیار "پ ببعدء؛ ترجم٭ہ 


وس ھی ا اہ 6 بیط 


اشاعت ت داع ؛ اخبا خبار الآخیار شر 


اسی دور میں بغداد میں عبدالرحمن بن جوڑیئ 
(,. وسے۹٥)‏ سبلّغ اسلام کی حیثیت سےنمودار عوئۓٴث 
ان کی اثر انگیزی اور مقبولیت کا یه عالم تھا کھ ایکہ. 
ایک مجلس میں کم و ییش لاکھ لاکھ آدمی شریکل۔ 
مونے ۔ ان کی تبلیغ و دعوت ہے بیس ھزار غیر بسلم 
مشرف باسلام او رکم و بیش ایک لاکھ جرائم پیٔج4ھ 
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ؤفیاد تلئشب هوے۔ ان کی تبلیغ تقزیر و۔تحریر دونوں 
محاذون پر حاوی تھی (تاریخ دعوتء ص م۱)۔ 
سلطان صلاح الدین ابوی (+ە۔وہع) کو تبلیغ و 
اشاعت اسلام سے خاص دلجپی تھی ۔ ان ک 
کوششوں ہے مصر و افریقة میں ملاحدہ کا قلع قمع 
ھوا اور اسلام کو اشاعت تصیب ھوئی (ابوشام : 
کتاب الروضتین فی اخبار الدولتینء ناج ہہ یھ 
بمواضع ۔کشیرہ؟ محمد فرید او اعد + صلاح الدین' 


الایوبیء قاھرہ ووو رع ترجمه اردو از نذیر حسین؛ 





لاھور 209-93 نیز آ 
عثایت اللہ ص ۳ .0 الاسلام عرالدین بن 


: دعوت 2م مترجمهہ 


عبدالسلام“ (ہےہ۔, ہھ) نے اسی دور میں شام 
کے علاقے مس تبلیغ دین کا فریضه ادا کیا ۔ 
ان کی کوششوں سے اسلام کی طرف رجوع عام ھوا۔ 
سولانا جلال الدین روسی“ (م.ہ۔ ےہھ) نے 
علم کلام و فلسفه کی لاطائل موشگافیوں میں کئی 
صدیوں کے جمود کو گرمی عشق سے توڑا اور 
تعطلء ہے عملیء ظاھر پرستی اور بہانہ سازی کے 
حخلاف آواز بلند کی (افلای : مناقب العارفین ٠ ٢‏ : 
مس و بعد بدیع الزمان فروز انفر : رساله در 
تحقیق احوال و زندانی مولانا جلال الدین محمد 
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تہران ۰ ۱مھ تاریخ دعصوت و عزیمتدء ١‏ : 


نیز شبلی نعمانی ہ سوانح مولانا 
روم) ۔ ساتویں صدی ھجری اسلام کک تاریخ 
میں تاریی اور ظلمت کا دور تھا ۔ اس دور میں 
ایک طرف یورش تاتار نے کئی شہروں اور اسلامی 
علوم وفنون کے مرکزوں کو کھنڈز بنا ديیاء تو 
دوسری طرف عیسائیوں کی چیرہ دستیوں میں اضافه 
0 ۔ اس پر باطنیوں اور ملحدوں کی سازشیں مستزاد 

اس پر صعویث دورمیں متعدد کتب کے مصنف 


جمے ےم 


ات ابن تیمیه“ (روہپہےً) سپ ی3٣۴۰‏ 


۳م 


مبلغ 
السیف والقلم تھے سبلغانه فرائض سرانجام دبے ۔ 
ان کی تبلیغ و دعوت ہے سسلمانوں میں نئی جان پڑی 
اور مصر و شام کے مسلمانوں میں تاتاریوں ے مقابلے 
ک جرأت پیدا ھوئی (الڈھی : تذکرة الحفاظ م : 
: اتحاف النبلاہ) ۔ 
ان کے نامور شاگردوں میں حافظ ابن قیم“( وم ۔ 
روےھ)ء این الہادی٣(م‏ سے ۔ممےھ)؛ ابن کثیر؟ 
(ےرے۔بٹےے ۵ حافظ ابن رجب (ہےے۔ہەوے) 


ہہ ء حیدرآیاد؛ٴ صدیق حسن خان 


هر لحاظ سے اپنے استاد کے جانشین تھے اور انھوں 
نے انھیں کے کام کی تکمیل کی (ابن رجب الحنبلی : 
طبقات الحنابله؛ٴ تاریخ دعوت و عزیمت؛ ۲: ےہ۔ 

۹۲)ء. 
ہندوستان میں اسلام سب سے پہلے ساحل 
مالابار پر تاجروں کے ذریعے آیا ۔ یه تاجر 
تجارت بھی کرتے اور ساتھ ساتھ اسلام کی تبلیغ و 
اشاعت کا کام بھی کرتے تھے ۔ ایسے تمام 
لوگوں کے اسما تاریخ میں محفوظ نہیں ہیں؛ 
آرنلڈ نے بہما:/ رہ ور زرلك۶۶۷۷۵ط 6ػ7 (ترجمه اردو بنام 
دعوت اسلامء ص ۰٠م‏ ببعد مطبوعه کراچی) میں 
شیخ شریف بن ملک؛ ملک بن دینار اور ملک بن 
حبیب کا ذکر کیا اور بتایا عے کە ایک راجه 
بھی ان کی تبلیغ ہے اسلام لایا تھا ۔ انھوں نے مالابار 
کے کئی شہروں میں اپنے خرچ سے مسجدیں بنائئی 
اور ان کے لیے اوقاف مقرر کے ۔ اسی طرح کے ایک 
مبلغ اسلام شیخ یوسف شمس الدین سج کا راز 
جزائشر مالسدیپ کے سرکزی شہر ”سا ی' میں ےد 
ایک واعظ اسلام؛ جس نے م. ےھ /۰ ۱۳ء میدا دکن 
میں اشاعت اسلام کی٠‏ پیر سہاییر کہندایت بتایا جاتا 
۔ ایک سبِلغ اسلام سید یوسف تھے جو م+مہھ|/ 
ہم ١ء‏ میں سندھ آئے انھوں نے لوھانا کے سات سو 
خاندانوں کو مشرف باسلام کیا ۔ ایک بزرگ (جو 
ا ضا ..,ع میں لاھور آئے ) کا ام 
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(۸۸۱۷۲). 








عیغ 
شیخ ا۔ٰعیل بخاری؟ تھا جن کے ذریعے ھزاربا لوگوں 
نے اسلام قبو ل کیا (حوالة مذکوں ص سے .)۲٢‏ 
اسلام کی یە اشاعت زیادەتر نج یکوششوں کا نتیجه 
:تھی اسلام اپنی شان و شوکت کےساتھ پانچویں صدی 
ھجری میں یہاں پہنچا ۔ اس صدی میں یہاں فاتحین 
بھی آئے اور ان کے ساتھ صوفیا اور مبلغین بھی ۔ اس 
:ابتدائی دور میں بطور سبلغ اسلام آنے والوں میں 
حضرت علی ھجویری (پیدائش تقریبا ..مھ؛ وفات 
مھ / ہے.۔ے, ۱ع)ء کانام خاص طورپر 
قابل ذکر ے جو اپنے مرشد کے حکم سے لاھور 
میں آباد ھوے اور یہاں ھندو جاٹوں اور گجروں 
میں تبلیغ کے ذریعے اشاعت اسلام کی ( بزم صوفییاء 
ری مم) ۔ اس دور ری سب سے عظیم شخصیت 
حضرت معین الدین چشتی (م ےم ہیا مہ یا +۳ہھ) 
کی ے جو یہےە۔۔:.ہھ کے درمیانی عرصے میں 
کسی وقت اجمیر میں آ کر آباد ھوے اور ھندوستان 
کے سیاسی و مذھبی مرکز میں تبلیغ اسلام کا فریضهہ 
انجام دیا ۔ ان کی تبلیغ ہے لوگوں کی بہت 
بڑی تعداد نے اسلام قبول کیا جس کی صحیح تعداد 
کا اندازہ نہیں (عبدالحق : اخبار الاخیاں ترجمه ارد 





صوو و بعد کراچی: سك صباحالدین : بزم صوفیاء؛ 
نیز آرنلڈ : دعوت اسلام ص ہہم) ۔ ان کے 
جانشین حضرت خواجه بختیارکاکی(م +س۳ھ) نے دہلی 
میں تبلیغ کے ذریعے اشاعت اسلام کک (اخبار الاخیاں 
ص وہہ : تاریخ دعوت و عزیمت م: ۳ہ+م)۔ 
ان کے خواجه فریدالدین 
گنج شکر" (۹ہ+ہ۔م+ہ) ھوے جنھوں نے پہلے دہلی 
پھر ھانسی میں اور پھر اجودھن (پاک پٹن) میں قیام 
کیا ۔ یہاں حضرت خواجە صاحب کی مساعی نے 


جانشین حضرت 


بہت سی برادریوں اور خاندانوں نے اسلام قبہول کیا 


او دی تاور دو 2 


ہوم 





آرنلڈ (ص ء) کے مطابق ان کے هاتھ پر سولە قوموں 
نے اسلام قبول کیا ۔ ان کے خلفا میں سے جمال الدین 
هانسوی؟(م ۹ہ+ھٌ)ء شیخ بدرالدین امحق؟ بن علی 
(م .۰ ۹+ھ)ء شیخ کبیر علاءالدین علی بن احمد صابری 
کلیری (م وہہ یا .۹ہھ) نے تبلیغ اسلام کے فرائض 
انجام دئیے ء لیکن یه خدمت سب سے زیادہ جن 
کا عاقیرن اقتام اتی دواد نظرانتین 
اولیيا دھلوی“ (ہمە ۔ەٴہےھ) ہیں جن کے 
ذریعے ھزاروں بندگان خدا کو توبه و انابت کی توفیق 
هوئی ۔میوات کے لوگوں نے زیادہ تر ان کے ہاتھ 
پر اسلام قبول کیا ۔ دین 
نفس پرستی کا ان کے ذریعے خاتمه ھوا (عبدالحق : 
اخبارالاخیاں ص ‏ سم ٠٠۳‏ تاریخ سشائخ چشت+ 
ص ہے تا ہےم) ۔ اس کے علاوہ چشتی خانقاھوں 
میں پنڈوہ کی خانقاہ اور احمد آباد گلبرگه کے مشائخ 
کی تبلیغ سے بہت سے غیر مسلم ایمان لائے ۔ شاہ کلیم 
اہ جہاں آبادی (م م۱ ۵/و ہے ؛ع) اوران کے 
خلیفه حضرت نظام الدین اورنگ آبادی“ ی کوششوں 
ہے ھزاروں ھندو مسامان عوے(کتاب مذ کور متا 
ےہ متا ەم) ۔شیخ جلال مخدوم جہانیاں“ نے 
صوبه گجرات میں تبلیغ اسلام کے ذریعے غیر مسلموں کو 
مسلمان کیا (آرنلڈ :ٍ دعوت اسلامء ص٢‏ م)۔ تیرھویں 
صدی عیسوی کے آخر میں بو علی شاہ قلندر (م م ہےھ) 
نے پانی پت کے راجبوتوں میں اسلام کی اشاعت کی 
(حواله مذ کور ص ےہء) ۔ شیخ جلال الدین ایرانی 
چود ھویں صدی کے آخر میں بنگال آئے اور سلہٹ 
کے اکثر لوگوں کو مسلمان کیا (حوالۂ مذ کور) ۔ 
اسی طرح سید مخدوم گیسو دراز“(م ہ ۸۳ھ/ ٢م‏ ۱ع) 
نے دکن میں اسلام کی تبلیغ ک (حواله مذ کوں 
ص ۸ہ,م) ۔ ایسے ھی لوگوں میں شمخ 
شرف الذین یحبی منیری؟ ( ہہ - ۸۸۲ھ) کا شمار 


جوا شعن کے ہاتھوں کئی جوگیوں نے اسلام 


سے غفلتء خدا فراموشیء 


(۸۷۸٥۸۷۱۵۲. 
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وفوم 


مبلغ 


ہر ہر ہہ ہہ رش جت یی تا وید کش مہ ٤ج‏ رر یش ہر کے کے 
عقبول کیا ۔ ان کے مکتوبات اٹرانگیزی اور تاثیر میں | کو دیے ۔ شاہ ول اللہ کا عظیم کارناسه یه 


عجب مقام رکھتے ھیں (تاریخ دعوت و عزیمتء 
۱ص ےے۱۔٣٣۳).‏ 
تبلیغ و دعوت کا دور جدید : دسویں صدی 
عجری/سولہویں صدی عیسوی سسلمانوں کہ زوال 
اور عیسائیوں کے عروج و ترقی کے آغازکی صدی ہے ۔ 
اسی صدی ے تبلیغ و دعوت کی نئی تحریک کا آغاز 
ھوتا ےہ جس کا بنیادی مقصد احیا؛ اسلام ےہ ۔ اس 
'تحریک کا آغازشیخ احمد سرھندی“ّ المعروف به مجدد 
الف انی (رے۹ھإمہ:ء۔م+٠٠۰٠ھ/٭٢٠۱ع)‏ سے 
ھوا جنھوںٴ نے اکبری دین الاہیء باطنی فلسفه؛ 
تصوف کی غیر شرعی تعبیر؛ الحادء ہے دینی اور 
بھگتی تحریک کے خلاف وآواز اٹھائی اور 
عقریر و تحریر دونوں محاذوں پر تبلیغ و دعوت سے 
اسلام کی محافظت کی (سید محمد میاں : علماے ھند 
کا شاندار ماضی ؤ"‌۱ ۲۰۰ مطبوعه لاھور ےے۱۹ء؛ 
شیخ محند اکرام : رود کوئر؛ ص سےںم۔۹م) ان 
چک خلفا میں خواجه محمد معصوم“ (ے٠٠٠‏ ۔ 
٠۹‏ ١ء‏ شیخ آدم بنوڑی“ ۳م ۱ء شیخ محمد 
سعید“ (مہے.۱ھ)؛ شاہ محمد یحبی؟ “ (م ۹و.))؛ 
شیخ محمد طاھر لاھوری* (م .۰۰ػ۰.+ھ/٠٣٦۶۱۱)؛‏ 
حضرت مر محمد نعمان" (ہہ. ‏ یا ۵۱.۰ اور 
خواجہ محمد کشمیء شیخ بدرالدین" وغیرہ نے 
اس تحریک کو آگے بڑھایا ۔ اس تحریک کے نتیجے 
میں اورنگ زیب عالمگیر کی مذھبی شخصیت نمایاں 
عولی جو ھندوستان کی مسلم تاریخ میں میں واحد مثال 
ےے(رود رود کوئر؟ علماے ھند کا شاندا رماضی؛؛ ہهہ۔ 
وےہ) ۔ ان کے زیر اثر احیاے سنة کی تحریک کے ایک 
بڑے ملغ اور داعی شاہ وی اللہ محدث دھلوی 
(م ہےں۱,ھ/ ہے ؛ع) پیدا هھوے جنھوں نے صدیوں 
کے جمود اور سکوت کو توڑا اور حکمت اسلامیہ ے 
عمیق درس سلیس اور عام فہم زبان میں 


رعلى شاہ جلال پوری“ (م ۲م۱۳ھ)؛ 
حر ا 0 0771ا 


عے کے انھوں نے جدید دور کے تقاضوں کے 
عین مطابق اسلام ی توضیحات و تشریحات پیش 
کیں ۔ انھوں نے اسلام کہ اقتصادی و معاشی 
ڈھانچے پر سب سے زیاده زور ديا ۔ جدید دنا 
میں اسلام کی تبلیغ کا جامع پروگرام تشکیل دیا 
(رحیم بخش : حیات وی سطبوعه دہلی؛ علماے عند 


کا شاندار مساضی ع: ہ۔ہم؛ شیخ محمد اکرام: 





رود کر ہ٥0۔ەہ۸م)۔‏ ان کے جانشینوں مس شاہ 
عبدالعزیز محدث دھلوی (ومریھد)/پہے۷رءہے 


۹مجم /م ہہ ؛ع)ء شاہ رفیع الدین (۹۳ر م۲۳ ۱ع)؛ 


شاہ و00( -١‏ کر را شاہ محمد وو ے 


تحریک ولں کت کو فروغِ نصیب هھوا (زفد سیت 
ص یہ۹١۰‏ راغ علمائے ھند هند؛ ۹,.م۔,۱|م)۔ 
تحریک ولى اللہی کے زیر ائثر شاہ عبدالقادر کے تربیت 
یافته سید احمد شہید بریلوی ( .۱۲۔+م۰٥)‏ ک 
تحریک جہاد حاص اھمیت رکھتی ےجس نے ھندوستان 
کی تاریخ میں اقابل فراموڈں 
سید احمد شہید نے ھندوستان میں مروجه رسوھ و 
عقائد کے خلاف تبلیغ کی اور پھر مسلمانوں کی ابک 
جمعیت فراہم کر کے سکھوں کے خلاف عزھ جہاد 
کیا ۔ سید احمد شہید کی تبلیغ ودعوت نے عندوستان 
کے طول و عرض میں کئی چراغ روشن کے 
جنھوں نے تاریکی کے دور میں علم کی شمع کو رون 
رکھا (محمد میاں : علماے ھند كٗ شاندار ماضی؛ 


اثرات چھوڑے ہیں ۔ 


ہے مو”و :لها شیخ محمد اکرام: 
آب کور مم و ببعد) ۔ پنجاب میں خواجهھ 
نورمحمد مہاروی“ (م۰. ۱۲ھ)؛ خواجه محمد عاقل” 
(م ۹ ھ)ء شاہ محمد سلیمان تونسوی' (م ۱۲ھ 
خواجہ شس الدین سیالوی (م, .۱۴ء پیر غلام 
خواجہ الله 


(۸۸٥۸۷۱٥٢. 


کت 


بخش تونسوی' (م۹ ۱+)ء اور ان کے خلفا کے ارشاد 
و تلقین ہے ھزاروں مسلمانوں کو راہ ھدایت نصیب 
ھوئی (خلیق احمد نظامی : 
ص ,سو تا “ہے دھلىی +۹۰ ۱ع) ۔ اوائل عہد 
انگریزی میں مولوی غلام رسول“ (قلعه میہاں سنگھ 
گوجرانوالہ) کے وعظ و تلقین سے ھزاروں لوگ مشرف 
به اسلام هوے اور بےشمار مسلمانوں نے توبە و انابت 
کی سعادت حاصل کی ۔ ان کی زبان میں بڑی تائیر اور 
گفتگو میں سوز و گداز تھا ۔ ناسور عام علما کے 
علاوہ علما میں مولانا قاسم انوتوی“ ( ہم ۔ 
ے۹ م,ھ)ء سولانا وشید احمد گنگوھی٦‏ (مس+۱۔ 
م,ھ) اور مولانا محمد علٰی مونگیری' ناظم ندوہ 
العلماء نے غیر مسلموں کے اعتراضات کے مدلل جواب 
دیے اور اسلام کی حقانیت واضح کی اور ھندوستان میں 
مدرسه دیوبند کی بنیاد رکھی ۔ ان کے جانشینوں میں 
مولانا محمود حسن دیوبندی (م ۰/۵۱۳۰۸ ۹ہ۱ع) 
مولانا خلیل احمد سہارنیوریء (م ےے ۵۱۳ اہ ۱۹ع) 
مولانا اشرف علی تھانوی (م+۳ھ/۳م۹ع) سولانا 
شبیر احمد عثمانی (م ۹/۵۳۹ م۹ ۱ع) سید انور شاہ 
کشیری (م ٣مھ‏ / ۹۳۳ ؛ع) کے اسماے گرامی 
بحثیت سبلغ اسلام قابل ذکر ہیں ۔ علماے بریلی میں 
اعلی حضرت مولانا احمد رضا حاں اور ان کے مریدوںل 
نے بھی تبلیغ کا حق ادا کیا ۔ بیسویں صدی کے تیسرے 
عشرے میں آریوں نے شذھی اور سنگھٹن کی تحریکیں 
شروع کیں تو ان کا مقابله بھی علما اور مبلغین نے 
تقریر و تحریر دونوں طریقوں ہے کیا ۔ علامه اقبال 
کے کلام نے بھی ساحرانه اثر کیا۔ 

شما ی اور وسطی افریقه میں سنوسیوں کی تبلیغی 
خدمات بھی قابل ذکر ہیں ۔ اسی طرح شاذلیوں اور 
تیجانیوں کی تبلیغی مساعی ہے لاکھوں حبشی دولت 
ایمان ہے ےا ھوے وو سا میں نقشبندی 


. 0 


تاریخ مشائخ حِ حشت؛ 





ہیں ۔ مفتی محمد عبدہٗ اور ان کے شاگرد محمد رشید 
و کر سر .2س 
اٹھایا ۔ اخوان المسلمون کے بانیوں؛ حسن البناء اور 
7 قطلب وغیرہ نے عرب قوبیت اور لادینیت کے 
خلاف دفاع اور حمایت اسلام کے لے جلومجہد 
یک ت رکكیه میں بدیع الزماں نورسی اور ان 
کی نوری تحریک کے طلبه نے تبلیغ اسلام کی بیشں بہا 
قادریه اور مولویە سلسلوں 
کی تبلیغی ساعی بھی قابل ذکر ہیں ۔ 
موجودہ دور میں عندوستان اور عالم اسلام میں تبلیغ 
کی صدائے بازگشت مولانا محمد اتاخواز موی عا 
ان کے صاحبزادے مولانا محمد یوسف (م ۹۹۰ ۱ع) 
کی قائم کردہ تبلیغی جماعت کی رین منت ے 
جس کے مراکز مولانا محمد زکریا کاندھلوی کی 
رھنمائی میں دنیا بھر کے ممالک میں قائم عو رعے 
ہیں جہاں سے تبلیغ و دعوت کے لیے جماعتیں (وفود) 
ارد گرد اور دور دراز کے علاقوں میں بھیچے جاتے هیں؟ 
اسی طرح شیعی علما مثلا پیر صدرالدین؛ نور سناگر ؛ 
ملا علی (دعوت اسلامء ص سس ۔ م) اور مولوی. 
دلدار علی لکھنوی نے بھی بڑی خدمات انجام دیں ۔ 

دنیا میں اسلام کس طرح پھیلا: ٠‏ یهە ایک 
ایسا سوال ےہ جو آج تک بحث و تمحیص کا موضوع 


خدمات انجام دی ھی ۔ 


بنا ھوا ے ۔ دنیا میں اسلام کی اشاعت سے معترضین. 
کو اس لیے مزید حیرانی ھوتی ہے کہ اسلام لوگوں 
کو مکمل مذھی آزادی دیتا ےے (م [البقرہ: ٦ہ ٠٣‏ 
ہ [الکہف] ؛ وم) جس پر سلاطین اسلام نے پوری۔ 
پابندی کے ساتھ عمل کیا (ؤزموعد : وسرا۷٥:٥۶٥‏ 71:06 
ببرو[و[ و ضص رہ تامہء: ہے |۱)۔ واقعه یه ے کھ 
اسلام کی اشاعت همیشه مذھی آزادی و رواداری 
کے ماحول میں ھوئیء یہاں ان اسباب کا ایک جائزہ 
پیش کرنا مناسب ہوکا جو اسلام کی اشاعت ہا 
معاون ثابت ھوئے . 


اسلام کی سادہ تعلیمات : عین اس وقته 
03 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 








ے ۲۳٤‏ مبلغ 
جب کہ دئیا میں نۓے نئے مذھبی فاسقوں کا دور دورہ | اور ان کے سامنے اپنے اچھے اور اعلے اخلاق کو 
تھاء جو بیشتر عوام اور خود خواص کے فہم ہے بالاتر | پیش کیاء اس ے غیر مسلموں کو اس حد تک متاثر 
ھوتے تھے؛ اسلام نے نہایت سادہ اور جامع تعلیمات آ کیا که وہ اسلام قبول کرنے پر آمادہ هو گئے 
پیش کیں جن میں نہ کوئی عغیر پھیر ےہ نە اوئچ آ (حوالة مذکورں سص ہ٠١‏ ۱؛ .)٠١‏ 
نیچ اس لئے اسے جس طرح ایک عالم آدمی سمجھ ہ۔ سوانع کا ازاله : دعوت کے مخالف تین 
سکتا ھے؛ اسی طرح ایک جاھل اور بدو بھی ذھن | قسم کے لوگ ھوتے ھیں () معاندین؟ (م) متربصین ؛ 
نشین کر سکنا ہے ۔ اس سے لوگوں کو اسلام قبول | (م) مغفلین اھل حق کے مقابلے میں صرف پہلی جماعت 
کرنے ی تحریک ہوئی (حواله مذکور ص ہم :: | ڈٹی رھتی عے جب کہ متوسط الذ کر اور مؤخرالذ کر 
نیز دیگر کئی مقامات) . موائم کے ازالے کی صورت میں تبلیغ حق سے فور 
ہ۔ دیگر مذاہب کی اخلاقی و روحانی ابتری : | وابستگی اختیار کر لیتے ہیں؛ مصر کے قبطیوں کا 
اس کے بالمقابل دنیا کے دیگر سلسلے نہایت ابتری آ قبول اسلام اسی قسم کا تھا (ص ًہ ؛-٠)ء‏ اھل 
کی حالت میں تھے ء؛ عیسائیت کی حالت بھی ایران نے بھی ایسے ھی کیا (ص.ہ ۱؛ ص ۹۹۔م۱۰)> 
اطمینان بختں نہ تھی (جس پر آرنلڈ کو بےحد | ترکوں کی فتوحات سے بھی یہ ی‌ھوا (ص ٥٠-٠٠٢‏ ۱). 
افسوس ے) ۔ عین اس وقت جب اسلامی فتوحات کا ہہ وعظوتبلیخ : اس کے علاوہ اسلام کی 
سیل رواں عرب کی حدود سے نکل کر چار دانگ | اشاعت کی سب سے بڑی وجہ وعظ و تبلیغ ے جو 
عالم میں پھیلا ے؛ عیسائیوں کے مختلف فرقے باھم أ علماٴ؛ صوفیاء؛ واعظین اور تاجروں سیاحوں کہ 
دست و گریبان تھے؛ اس سے بھی اسلام کی اشاعت | ذریعے سے هر علاقے اور هر خطے میں کی جاتی رھی ۔ 
میں مدد ملیء (حواله مذکور ص مہ ہیء ہے | اسی سبب ہے اسلام کی اشاعت ان علاقوں میں بھی 
ےدےہبے؛ ضف ٢۹۹۰‏ ٠٢٢٣۱)ء‏ ھوئی جہاں کبھی بھی اسلام کے (بحثیت حکمران) 
اسلام کی تعلیم مساوات : دنیا کے بہت أ قدم نہیں پہنچے (مثلا چین؛ ملائیشیاء انڈونیشیا 
ے ممالک (بالخصوص هندوستان) میں ذات پات 
کو نہایت اھمیت حاصل تھی ۔ چھوٹی قوموں سے 
ریح فرسا سلوک کیا جاتا تھا اسلام نے تمام 
انسانوں کی مساوات کا عقیدہ پیش کر کے نچلی قوموں 
میں براہری کا شعور پیدا کیاء جس ہے یه اقوام جلدی 
اسلام کے قریب آ گئیں (حوالۂ مذکور ص ۸۱)؛ 
اس سلسلے میں ترکوں میں غلاموں کا اسلام قبول 
کرنا (ص ہ ےم ) اور عندوستان کی نیچ قوموں 
کا اسلام لے آنا قابل ذ کر ھے (م ہہ ء؛ ص+۱م). تقویت ملی ۔ یہ وصف ترکوں میں نہایت اعلی درے 
م ال اسلام کا حسن کردار: مسلمانوں | میں پایا جاتا تھا(حوالۂ مڈذکوں ص ہم ۱-+م۱)۔ 
نے عمیشه فاتح اور حکمران ھونے کے باوجود اپنی فیروز شاہ تغلق کے حسن ععامله سے بھی بہت 


حسدو نہک مد حچر اع کا ا سم من درد 
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اور سائبیریاء وغیرہ) (حواله مذ کو ص. ۹٠٠-۔۴۰۲)؛‏ 
مغلوں میں اسلام کی اشاعت (چن میں ص 
ےمج رم) اس کے عام طور پر تین طریقے تھے : 
خاموش تبلیغ (جیساکہ چین میں ھوئی (حواله 
مذکور) تبلیغ بذریعه تقریر و تحریر, 

ے۔ تالیف قلب کے واقعات : سسلم 
حکمرانوں نے اپنی غیر مسلم رعیت سے اچھا اور 
عمدہ سلوک کیا ۔ اس ہے بھی اسلام کی اشاعت کو 


مبلغ 


ص.۲۱). 

۔ یر مسلم حکومتوں کا اپنے عم مذھب 
لوگوں پر ظلم : اس کے علاوہ مسلم حکومتوں کا 
اپنے ھم مذھبوں پر ظلم وتشدد بھی اسلام کی اشاعت 
میں محرک ثابت ھوا (حوالهُ مذکوں ص ہے ؛ 
۹ ے؛ ٤ ے٢ ٦۸۹‏ ءےء١)‏ ۰ 


۹- اسلامی تہذیب کا با رعب اثر: اسلامی 


تہذیب کی برتری نے بھی بہت سے لوگوں کسو 


اسلام کی طرف رغبت دلائی؛ مثلا سپین میں اسلامی 
تہذیب کی حکمرانی کا یه عالم تھا کە عیسائی عربی 
زبان سیکھتے اور اس میں شعر و شاعری کرتے تھے 
۔(حواله مذکوں ص م۲؛-ہ٢)‏ - ت رکوں کی فتوحات 
کا بھی اچھا اثر پڑا (حوال مذکور ص 
ص ٣ا‏ 


.۔ تحتیقی و تلقیی 


۳۰ 


:اس کے علاوه جن 
لوگوں 2 یکسو اور غیر جانب دار هو کر مذاھعب 
عالمکا تقابلی جائزہ لیا وہ اس نتیحے پر پہنچ ےکه دنیا 
میں سچا مذھب اسلام ھی سے (مثلا بنگال کے راجہ 
جٹ مل کا قبول اسلامء حوال مذکوں ص )۲٢٠٢‏ 
(نیز اك بہ اسلامء ایمان). 
مال : (م) محمد شفیع : معارف القرآن ‏ جلدیں 
بمواضع کثیرہ کراجی ےو عۂ رم) ابوالاعلی مودودی : 
تفہیم القرآن ہ جلدیں مواضع کثيرہ؛ لاھور ہے۹ رع؛ 
(م) الہخاری ٠‏ الصحیح م جلدیں لائیڈن ‏ .۹ء بمواضع 
کو زس الو : الحامع السٹن السنن: (م) شہلی نعمانی و 
سید سلیمان ندوی : سیرة النبی؛ طبع ششم مطبوعه اعظم 
گڑھ! (ہ) محمد یوسف وت 
ترجمە اردو مطبوعه لاھور بمواغع کثیرہ: (ے) معین الدین 
انصاری : خلفائے راشدین, مطبوعہ مج (ہ) وھی 
ملاس القمیسلل سع اقم کھ ری 
۔بار دوم؛ مہاجرین حصه اول ودوم اعظم ' گڑھ بمو رع 





(حباۃ الصحابه؛ 


ی۰" 


نیز 


متدارک 


اعظم گڑھ ہہواء: (,.) ابوالحسن علی ندوی : 
تاریخ دعوت و عزیمت سم جلد مطبوعه اعظم گڑھ 
() وھی مصنف : اسلامیت اور 
مغربیت ک کشمکش کراچی ہے رءء بار چہارم؛ )٠(‏ 


وھی مصنف : مولانا محمد الیاس اور ان ى دینی دعوت : 








٥ہ۱۹۔ے۹۵‏ ۱ع 


طبع لاھور؛ (+) امین احسن اصلاحی : دعوت دین اور 
اس کا طریق کار طبع 


مضامین سید سلیمان ندوی؛ سطبوعه پٹنه؛ (۹ہ) حفظ الرحمن 


ہے۹ اع (وںم) سید سلیمان ندوی: 





سیوهاروی بلاغ: سبین؛ مطبوعه پجتور: (ہ) محمد ہیاں: 
علماء هند کا شاندار ماضیء لاھور ےے و ؛ء باراول! (ے٠)‏ 
عبدالباری ندوی : تعلیم و تبلیغء کراچی ۲ہو )؛؛ (ہ) 
ةاری محمد طیب و سید سلیمان ندوی : اصول دعوت اسلام 
و اسلام کا تبلیغی نظام؛ (, ء) تبلیغ کا قرآنی تصوں 
(مقالم) پنجاب یونیورسٹی لائبریریء لاھور؟ (۱م) الغزاف : 
احیاء علوم الدینء قاھرہ ٭م و رع بحث امر بالمعروف و نہی 
ناک2 روس اکع فرو ا لا ک۴ 
٦ہ‏ ع) “1٥  )۱۳(‏ ۸ ددہہمط٢ ‏ ن5 : ج×زہ۷۵َ:۰٣٣‏ ے711 
وبرو/وز گو؛ ترجمہ اردو بعنوان دعوت اسلام از عنایت 
اللہ کراچی مہ۹ ء؛ [(مء) خلیق احمد نظامیء تاریخ 
مشائخ چشت ص .حم تا ہے؛ دھلی ۹۰۳ ۱ع]: (ہ٣)‏ 
تک کی امفوف 2ط 
(ہم) وھی مصنف: آب کونر ؛ مطبوعه لاھور وے۹ ۱ء؛ 
(ےء) ابن العماد: شذرات الذھب فی آخبارمن ذھب؛ 
بمواضع کثیرہ؛ (ےء) ااذھبی : تذکرۃ الحفّاظء بموائع کثیرہ۔ 
[ہحمود الحسن عارف رکن ادارہ نے لکھا]. 
( اداہ) 

الہنبضہ : رك بە الم . 

مندارک : عربی 
کا نام جو الخلبل بن احمد کی دی ھوئی فہر ست میں 
الاخفش الاوسط [رك ہاں' نے اضافه ک؛ ٠ْ‏ مخترع؛ 


مھ َ‫ 


محدث؛ جخہب شقیق؛ مسق ورب الخیٔلء ركض 


او (و) سد ای چس سد پآ رت انماقیس (اود خریم] بھی کہ 
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اب 


عروض میں سولھویں بجر ھ 




















۹ء۴۶" متدارک 





عو نان جاعلیت میں اور پہلی صدی عجری میں | سلاہ یعنی وند د مجموع ۔ 
شعرا اس بحر کو استعمال نہیں کرتے تھے . (+) علم عروض میں دائرۂ جہارم 
اس بحر کے ھر مصرع میں چار رکن ھوتے (متفقه) کی ایک بح اس کے بہت ہے ناموں میں 


ھیں؛ اس کے دو عروض اور چار ضرییں یں ؛ 


مْ> ہ۔ قمل بسص.ھهھھ 


عروض اول - فَاعلَنْ فاعلن فعان فعان 


سے ایک نام 'غریب'ٴ بھی حے ۔ کكیونکه بیه 
زی ری سو لا مال س کا سی کن 

کو یت اصل دائرے کی رو سش بھی پوت بیت میں 
عروض دوم - فاعلہ فاعليْ فعِلن آٹھ بار فاعان ے ۔ اس کے عروض و 'ضرب () 


۱ 
لی نمی فاملانْنْ سالم : فاعانء (م) مخبون : : فعلن بکسر عین : (م) 
أ 
۱ 
۱ 


فاعلنْ فاعلیْ فعلنْ مذال: فاعلان (م) مقطوع : ماف بسکونِ عین ۰ (ء) 

نعل فَعلَیْ فاعلان مخبون مسکن : فعلن بسکون عین :(ہ) مخبون مرفل 

' فعلان چھےث۔ہور ہیں ؛ لیکن پانچ ھی سمجھنا چاعیے 

ان فاعلن فعن فان لن فان 2 .- ۱ 

مھ ۔قهھھ ہونکھ 7 ۱ بون مسکن کا عم ایک 
"نان سن و یوون هو سکتا ے (فعانْے) رن بطوع اور وت ل 


ھے - عربی میں چار وافی؛ تین مجزو اور تین مشطور 
کل دس وزن مستعمل و رانچ ہیں :۔ 

وافی : () شّنء سالم فاعلن آٹھ بارں (ء) 
مثٰنء هر رکن مخبون : : فعلن بکسر عین آٹھ باں 
7و یز زکی مخبون مسکن : فَعّن بسکون 


(محمد بن شنب) 
[تعلیقه: مُعدارک()) بالعمومء بلکە هر 
مصاف ومؤاف نے اس‌ک تعریف ‌یوں کی عے که پہلے | 
کت موم کو دجو عین آٹھ بار۔ اس وزن کی وجه ے اس بحر کا نام 
ہی - س بعد ۲ سے عرو 
بحور کی تخصیص اور ارکان کی تقیید کىَ اھر صوبت الناقوس بھی مشہور ھے؛ (م) شمن؛ مخبوں : 
قاری کو ھدایت فرمائی کہ ملاحظه هو مقالۂ قافیه. ٰ لن بکسرِ عین اور مخبون مسکن : فعلن بسکونِ عین, 
عليیقه نگار کے نزدیک اصطلاح کے مخلوط ۔ صدر ابتداء حشو؛ عروض اور ضرب تمام ار ٠‏ 
00 0 ا ا او ا سے و تہ جوو ہبہ وت 
اصطلاح کہنا بات کو الجھانا ھےء اس لیے کہ پھر ا کے : ۱ ٰ ۱ 
طول طوبیل تفصرل؛ بحور کی تخصیص اور ارکان ک مجدو :(م) مسدس, سالم: فاعلن چھے بار 
تقیبد لازم هو جاتی ۔ھے اور اس کے بعد بھی قافے تا أ(ہ) سلس؛ و فرب مذال باتی ارکان سالمہ 
حواله ضروری ہوتا ے لہذا سیدھی سادی بات فاعلن فان فاعلن 
یی ےا : فاعلن فاعکن فاعلان؟ 
ف٦‏ متدارک : )١١‏ اصطلاح قافيه اور پانچ حدودِ 
قافیه میں ہے ایک ان اتظاقائیہ سن کا آخری حرف ا الم ناما فان نملاتن دو بار . 
بط کن مو اون اس غرف سان سے قبل دو حرف سشمظور: (م) مریع؛ سالم : فاعَلٰن چار بار'(۹) 


متحرک متصل ہوں جیسے : 7 ہے صدر اہتدا مخبون؛ عروض و ضرب مذال : 
00۰ 
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آ(ے) اب عروض و ضرب مخبون مرفل باقی ارکان 


متدارک 
فاملن فاعلان 
فعلن فاعلان؛ 
)..,0) مریع؛ صرف ضرب شال آباقی ارکان سالم : 
فاعِلن فاعلن 
فاعلن فاعلان 


فارسی او اردو میں فی یہ بحر اصلا مشمن 


ھی ے, چودہ وافی؛ پانچ واقی تا نا چار مجدُو 


ایک نزو مضاعف و سٌّطور پالصوع کہ 


پچیس وزن رائج ہیں ؛ لیکن انشا نے ایک وزن محزو 


نون انتعمال کیا نع نوا کان نے تم کے 
دیگر شعرا نے بھی استعمال کیا مرگ 

وافی : (ہ) مثمْنء سالم : فاعان آٹھ بارٴ (ج) 
مشمن؛ عروض و ضرب ہذال یا باقی سالم فاعلن 
فاعن اع فاعلان دو با (م) مثمن؛ مخبون : فان 
بکسر عین آٹھ بار؛ٴ (م) مثمن؛ عروض و ضرب مخبون 
مذال باة 
با (م) مثمنء مخبون سسکن : فعلن بسکون عین 
آٹھ بار (ہ) معن عروض و ضرب امبع بافی ارکان 
مخبون سکن : فعان فعان فعان نعلان سب ارکان 
بسکونِ عین دو بار (ے) من عروض و ضرب مطمموس 
باقی ارکان مخبون سسکن : فعلن فعلن فعان فاع بسکون 
عینء دو بار؛ (ہ) شمن ایک رکن مخبوںن سک 
ایک سخبون ترتیب وار: : فعلن فعلن فعان فعلن پہلا 
رکن بسکونِ عین دوسرا بکسر عنء دو بارہ وزنِ 
سوم سے نہم تک باھم خلط جائز ے؟ () مثمنء یه 
ایک وزن سوم سے نہم تک کے اوزان کا مخلوط 
مجموعہ ےء یعنی فعلن بکسر عینء فعلن بسکونِ 
عینء فعلان بکسر عین اور لان بسکون عین سب 
ارکان ایک دوسرے کی جگە لانے کا اختیار ے۔ مذال 
کی عروض و ضرب میں قید نہیں ء کیونکہ 
میں نون غنه کو حر کا و 


"۹۰ 


ىى ارکان مخبون : فعان فعلن فعلن فعلان دو 





متدا رھ 


ال وا عو و و ددرت 

مان فملن قعان فیلن 

مان فعان قَبلن تعلان 

یا 

من لن قعلان فعلان 

فعلان قمّلان لن فعلن؛ 
(.93م) شمن؛ ایک رکن سالم؛ ایک مخبون۔ 
رع فاعان فَعان فاعان فعلن ۔ محقق طوسی 
نے اس رکن کو خارج از امکان لکھا ے؛ لیکن 
شعرا نے استعمال کیا ے؟ (0۱م) ٹن صدرو 


0 


ترتیب وا 


باقی ارکان 
سخبون مقطوع (شعراے عجم کے نزدیک جمله 
ارکان میں قطمع جائز ےہ ۔ مرزا محمد جعفر اوج : 
مقیاس الاشعاں ضپض بجے؟؛ سًر و؛ سطبوعه؛ 
لکھنؤ ہے رھ فاعلن فعل فاعلن فعل بح رکت. 


ابتدا اور حشو دوم و چہارم سالىم 


عینء؛ دوبار)؛ (مصم) شثخنن صدر و ابتداء اور 


حشو دوم و چہارم سالم؛ حشو 
مخبون وع اور عروض و ضرب مخبون مقطوع 
مذال ٭ فاعلٰن فعل فاعان نول دوبا )١۳(‏ 
مشمنء؛ عروض و ضرب مطموس باقی ارکان سالم : 

فاعلن فاعلّن فاعٰن فاع دو بار؛ ٣‏ نر عروش و 
: فاعان فاعلٰن فاعلٰن 
فع دوبار ۔ اس کا تیرھویں وزن سے خلط جائز ہہ 


ضرب أَحخَذ باقی ارکان سالم 


اور اس میں عروض و ضرب کے ساتھ باقی اران مخبون. 


وافی مضاعف (ہ 0( شانزدہ رکنیءٴ سب رکن 


مخبون : فغان بکسر عین سوله بار ۔ اس وزن میں 


ازاله بھی جائز ے : :إ سب رکن فعلان بکسر عین اور 
دونوں کا خلط بھی روا ے؟ (ہ ) شائزدہ رکنی؛ ھر 


۹[ سن : فعلٰن بسکون عین ء سولھ مرشة - 


۹۰0و 


حشو اول وہوم۔ 





1 


۲۹ 


0 


متصرف 





اس -میں بھی ازالد جائز ھے ء یعنی فعلان بمکون 
عین اور دونوں کا خلط بھی؛ ؛ (ے) شائزدہ رکنیء 
عروضِ و ضرب احذ باقی ارکان مخبون سمکن ؟ 
مان مان فمان فعان فمان فعان فعان فع ۔ دو بار؟ 
(ہ) شانزدہ رکنی؛ ترتیب وار ایک رکن مخبون 
کن یعنی فعان بسکون عین ؛ ایک رکن مخبون 
یعنی فَعلٰن بکسرِ عین: قعلر ن فیان فعان مان فعلن فعن 
فعان فعان راہ ا سا وی اف ون 
کہ مخبون پہلے اور مخبون سکن بعد میں آئے اور 
ازاله بھی درستِ ہے؛ ( ) شانزدہ رکنی؛ یە وزن 
بخاوط شر رج شرن) تشرة مقال: تخت 
سیکۓ اور يَحَرَت سکم :مال کان 
سارے مصرع میں ایک رکن لانے کی؛ دوسرے میں 
دوسرا رکن لانے کی اور اسی نظم میں کسی 
فضرع میں مخلوط ارکان ا کِ آزادی اع 
ان فعلن نعلان لان نعان فبنْ فمان نل ۔ فعلان 
فعلان فعلان لان نعلان فعلان فعلن فعان ۔ 
مجزو: (.م) مسدس؛ ہر رکن سالم : فا 
چھے بار: (مم) مسدس؛ عروض و ضرب مذال باقسی 
ارکان سالم : فاعلن فاعانِ فاعلان ‏ دوبار؟(+م) مسدس؛ 
هر رکن مخون جو ودنٹ 
ممدسء هر رکن سخبون مسکن یا مقطوع : 
بسکون عین چھے بار ”یہ 
اھل عجم قطم کو ہر رکن میں جائز سمجھتے ھیں؟ 
(مء) مسدسء مُخُم :ٍ فاعلن قاعلن فعل ۔ دو بار. 
مجزو مضاعف :(ہم) دوازدہ رکٹی؛ ھر رکن 


اس میں ایک 


مخبون مسکن ' فعلنْ بسکون عین۔ بارہ مرتجه . 
مشطور: (ہم) مربعء هر رکن سالم : فاعلن 
چار بار . 
ماآخحلذ : (,) نجم الفنی: بحر ا[فصاحت لکھنؤ 


اور (ری) وی ممف ؛ مفتاح الہلاغتء لاھور 


مراہبعۂ (م) مرزا محمد جعفر اوج : مقیاس الاشعا 
لکھنؤ ہ..,ھ ؛ (م) فان دیک: محیط الدائرہ بیروت 
(م) سبط حسن : 
الڈاشرہہ مطبوعه لکھنؤ؛ (ہ) شمس الڈین نقیر : 
حدائق البلاغتء كلكته مایر,ع؛ (ے) ترجمه حدائق 
الیلاغ اتء ‏ بلکتہ 


ہ۶۱ نجمة السائر؛ شرح محیط 


وہمءضھ؛ (ہ) دبیبی یبرشادا: 
معیار البلاغتء مط وعۂ لکھلؤ؛ (و) غلام حسنین قدر 
بلگراسی : قواعد العروض؛ مطبوعه لکنؤ ..م؛ھ؛ 
(, م) محقق طوسی : معیار الاشعار؟( ؛) مفتی سعداللہ : 
میزان الافکاں شرح معیار الاشعاں لکھنؤ ۱۹۳ء٠‏ 
(+م) مظفضر علی اسیر 


مسطہوعه ن‌ لین 


زر کامل العیارں شرح معیار الاشعار 
؛ (۱) وھی مصنف : 
شجرۃ العروض؛ مطبوعة لکینؤ؛(م|) باس 
عظیم آبادی : درم سخن؛ لکپهھنؤ ۹:۱ ؛ء ؛ 
(ہ ؛) السا : مفتاح العلوم؛ سطبوعذ قاھرہ, 
(عادی علی بیگ واسق) 
مترادف : اصطلاح قافیه اور پانچ حدود قافیه یچ 
میں ے ایک ؟ٴ وہ لفظ قافیہ جس کے آخر میں دو حرف 
متصل ساکن ھوںء جیسے یار؛ خار؛ عرش؛ فرش؛ یعنی 
وتد مفروق [نیز رك بە متدارکا, 
ماخذ: : دیکھے مآخد مقاله متدار ک. 
(ھادی علی بیگ واسق) 
تر اکب : اصطلاح قافیه اور پانچ حدود قافيه 
میں ے ایک ۔ وہ لفظ قافیہ جس کہ آخر میں ایک 
حرف ساکن هو اور اس ساکن ہے قبل متصل تین حرف 
نتط رک ھوںء حیسے عینساء عجہا عربی؛ یعنی فاصله 
مغری [نیسز رك بەٴمتدارک] . 
مآحذ ٠‏ دیکھھے مآخذ مقاله متدارک. 
(ھادی علی بیگ وامق) 
منصرف : (مادہ ضس رف) قابض؛ تصرف کرےۓ 
الک الام صوبائی گورنر؛ م۱ سنجاقون 


1010007 


(۸۸۱۱۷۱٥3٠. 


۔متصرف 


ری 









تق سے لوا رك بآنء لائیڈن ولایت ۔- صوبه) 
میں ہے کسی ایک کا ناظمء گزشتە زمانے میں ترک 
ناظم کا عہدہ ج و کسی عرب سلطنت میں متعین هوتا 
تھا (دیکھے ہزت۷۷ :1ڑ : برب(مل۸۸۸ |ہ بر مبہ1:11ط 4 
ن4۶ ۱۷ء؛!اء1۷) نیڑ رك به سنجحق؛ سنحق شریف). 

ماخل: متن 
بدخشانی رکن ادارہ نے لکھا]. 


مقاله میں درج ہیں [مقبول بیگػک 


(ادارہ) 


(رك ب4 اللہ : الاسماء الحستی) 


و ملع :(ع)؛ عارفی ازدواج ۔ اھل السنت 
والجماعت کے نزدیک خود حضرت علی کرم الله وحہهة 
کی روایت کے مطابق (زادالمعاد؛ ہ١‏ إ؛ ۱١١‏ و ٢١١؛‏ 


ٴ 5 روط مم 
یبروت وے۱۹ء) یه جائز نہیں [لائیڈن بار اول کے 





مقاله نگار نے بہت سی روایتیں جمع کک هیں جو مغالطه 

اتگیز میں] [ شیعی نقطہ نظر کے لیے دیکھے اگلا 
مقالهٴ [سنی موقف مفصل کے لیے دیکھیے تکملەه] . 
(ادارہ) 

۵ متعے (شیعی نقطةً نظر ہے)؛ ا (مادہ م کی ح‌ 


حوھ۔ دہ 


امتعة 


ز بالغ و الکسز اسم بسشتے 
کالمتاع وان تتزوج و اتا ة تتمع بھا اياما 


- 


جم تخْلىی ملسا ) الف روزآبادی : القاموس؟ 


بذیل سادم)ء یعنی تعە م پر پیش نیز زیر 


مر اسم مسصدں جینے مُشاع؟ ۔٭متعهہ 
کے معنی فائدہ اٹھانا ے نیز کسی عورت سے نکاح 
موقت ے؛ ا دن کے بعد چھوڑ دیا جائے. 
فخرالدین الطریحی نے كت البحرین میں 
یڈیل سادہ لکھا کر اد سای العتم 


َ‫ شذمھھعہ ەوے ْ ٤‏ حے۔ءھ ہے۔6+٭ٴھ'۔ 


فالسکون اسم من اتسمشعت کا ای إنتفعت 
.7 وٗؤاعطغف فھه ۰ 920 7 3ئ20 
و تہ ستعة المکاح و متعة الطلاق و 


ھا و حقھف ھ٭۔ 


و 7 نع المنمة می النکع 
بْثظط الم 


یقاہ۔ 


الٰ وَقت سان 


(0072٦ 


ا سار و کہ سح 





لامرأاۃ اتمشع ؛ یک کذابمدة بکذا سن الال 
عق ام پر کی او اما کی سا لت 


(میں‌نے فائدہ اٹھایا) کا اسم مصدر ھ اسی ہے4 نے 
النکاحء متعة الصلاق او 0ت الحج عے اور 
نکاح متعه معیْن وقت کے لیے لفظ تمتع سے نکاحم اح موق تکو 
کہتےء میں مثلا کسی کا عورت ہے کہنا :امت 
بک کدا سس بکذا ین الال '۔ قرآن محید میں 
باب تفعل سے ای نک کے اسماو افعال کا 
[لغوی معانی میں] کم 
استعمال موجود ‏ , 
نکاح ایک شرعی معاهہدے کا نام ےہ ۔ 


و بیشس ٹیس آیتوں می 


معاھدے ک رفو سے عورت بلا حبر و اکراہ 
بغبر کسی دباؤ کے اس بات کا اقرار و اعلان 
کرتی ھے کہ ”ہیں اپنے تئیں فلاں بن فلاں 
کے سپرد کرتی ہوں ‏ اس کا مہر یا صداق اس 
مقدار میں اس شخص کو ادا کرنا ہو گا (انکحت 
کا مفہوم یہی حے) 2 پیش کش کے جواب میں 
برد را ےت میں اس مہر (یا شرائط) پر 
اس خاتون کو قبول کرتا ھوں ۔ اس ایجاب و قبول 
(فریقین کے قول و قرار) کے بعد مرد و زن دونوں پر 
کچھ حقوق و فرائض عائد هوجاتے هیں ۔ جن ک 
پابندی دونوں کو کرنا پڑتی سے سورف النساہء 


میں اناد اھ والمخعصنت بن النس 


ا سافراة کے مان 7ج 0-00 


1 
ط ولا 


رر کے ور وف وو و 


بهە منپن فاتوھن اجورھن فریسضة 
جنا علیکم قيما تراضیتم 
بد ار ریضةڈ ان اللہ کات عَليمًا ا 
(م [التےاء] 


بے من ' 


: ."' یعنی شوھر دار عورتیں 
( جو کا۔ار سے 


(۸۷۸٥۸۷۱۵۲۱. 





چہاد میں) تمھارے قبضے میں آ جائیںء یہ اللہ 


۳م 





قاضی محمد ثناءاللہ پائی پتی : تفسیر مظہری ہیےے؟: 


کیا تم پر حکم ھے اور (جو سایقه آیت میں مذکور | مفتی محمد شفیع : معارف القرآنء :مہم ببعد)]. 


ہیں) ان کے سوا سب عورتیں جائز ہیں - بشرطیکھ 
دکاری کے لے نہیں ء بلک پاکدامتی کے ساتھ اپنے 
مال کے بدلے نکاح کرنا چاھو ہاں جن عورتوں 
ے تم نے متعه کیا هوء انھیں معن کیا هوا مہر 
دے دو اور مہر مقرر هونے کے بعد اگر تم باھمی 
رضا مندی ے کچھ طے کر لو تو آدوئی گناہ نہیں ۔ 
یے شک اللہ خوب اچھی طرح باخبر عے اور مصلحتوں 
کو جاننے والا ےے''۔ ان آیتوں پر تفصیلی بحث 
کے لیے تفسیر و فقه کی کتابیں دیکھے؟ اس موقع پر 
صرف اتنا سمجھ لینا کافی ہے کہ ال تشیع کے حیال 
میں اس آیت میں نکاح دائم و نکاح منقطع اور 
کنیزی روابط کو شرعی طور پر جائز قرار دیا گیا ے 
(دیکھے تراجم و حواشی مقبول احمد و فرمان علی و 
امداد حسین ء انگریزی میں تفصیلی گفتگو کے لیے 
۸۱۰ فعسن۷۸۰۶۸) : مہو جاەظ ا7 
انگریزی ترجمه: مطبوعة کراچی) م۹۲ اع؛ حا ے٠‏ 
یڈیل آیت مم سورة النسا) . 

لیکن اہل سنت بعد میں آیت کو منسوخ اور 
متمه کو ناجائز مانتے ہیں اور شیعهہ اس حکم کو 
مسلسل باقی مانتے ہیں [واضح رہ کہ علماے 
اھل سّت کی تصریحات کے مطابق محوله بالا آیت 
منسوخ نہیں ہے, بلکد اس آیت میں زیر بحث مسئلے 
کا سرے سے ذکر ہی نچیں هے؛ کیونکہ اسمیں نکاح 
کے ذکر کے بعد استمتاع کا صیفه استعمال ھوا 
ء جسں کے معنی نکاح قرار پاجانے کے بعد 
جنسی تعلقات کا استوار ھونا یا فادٔدہ اٹھانا ے اور 
اس جگھ مذکورہ نوعیت کے تعلقات قائم هو جانے کے 
بعد مہر کی پوری ادائیگی کا حکم دینا مقصودے۔ 
گویا علماے اھل سنت کے بقول یہاں یہ لفظ 


دیکھے : 


خص ‏ ہت رق 70ت 


ٰ 


حدیث کی بنیادی کتابوں میں ہے صحیح بخاری 
کا ایک عٰوان ہے : نہی رسول اللہ صلی الّہ عليه 
وسلّم عن النکاح المتعة اخیرا (کتاب مذکوں 
ہ: ہہے)ء یعنی رسول الہ صلی اللہ عليه و سلّم 
نے آخری زسانے میں متعه ہے منع فرما دیا تھا 
القسطلانی نے شرح بخاری میں لکھا ے ۔ متعه صدر 
اسلام میں مضطر کہ لے اسی طرح جائز تھاء جسے 
مردار کهانا پھر اسے حرام قرار دیا گیا 
(ارشاد الساریء ۳۸اس ج) اور صحیح مسلم کا 


ایک عنوان ےء باب انکاح اسمشمة و بیان آئه 
می و ھی 8ف وھ ٦ہ‏ ھتدھ 2 
ابمح و تج زس ابیح ح ثٹم نسح واستقر 


تعریعھ ای وم القیمة ا خارٹ و حرست 
جابر 
بن عدالتہ و سلمه بن اکوع راوی ھیں کكه 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے ایک اعلان ؟ کرنے 

ٹا مماری آبادی میں بھیجا جس نے اعلان کیا 


”اك سو تہ ف الہ عليه وحعلام قداذن 5 


اور زمانه حرمت میں تعادد اقوال ھی( ا 


۔حصھمھھہ لصو ۔ہھ ہّٗھهہ 


آن تستمتعوایعنی مدمة النساء (الصحبح: 
رع ص٢‏ ۰٥۰م)۔‏ رسول اللہ صلی الہ و آلە وسام 
نے متعمه السا کی احازت دی ھ ۔ پھر اسی کتاب 
میں حرمت کے روایات بیان کرتے ھوے حضرت علی 
اسم ہے آخری روایت نقل کی ہے کھ انھوں 
نے ابن عباس ہے فرمایا: نھی رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم سن متعه النساء یوم خبہر وعن 
اکل لحوم الحمر الائسیمة ( : 
یه روایت بھی ے کهہ حضرت علی عليه السلام فرماتے 
تھے که ”'لولا ان عمرنھی عن المتعه 
الاشقی“ (الطشری؛ التفسیر؛ مہ : و الرازی: . 


۰ م۹). 


کر 


مازنی 


سن 


جابر 7 عبداللہ انصاری کی روایت ھی ۔ 


کانوا بتمتعون سن النساحتی نهھاهم عمربن 
الخطاب (کنز العمالء؛ پر : ہو الغدیر؛ 
مت وآ لال اندین السیوطی نے اولات 
حضرث عسرۃ میں لکھا ہے :واول من حرم 
المتعة'“ (تاریخ الخلفاء مطبوعه کان پور ہ۶۱۹۱ 





ص ے۹). 

شیہعمه کافس رون کہتے هیں ۔ والمراد 
بالاتمتشاع المذ کور فی الابة نع المتعة 
بلانک فان الایة بد نَازلَة فی سورة السا 
فی النصف الاول سن عہٰد اہی صلی او علتة 
وآله وسلم بعد الھجرۃ عل مایشہد بة 
معظم؛ + آیا تھا یعنی (سورهۂ نسا کی چویسویں) 
آیت میں ”استمتاع ' سے بلاشبهہ نکاح متعه مراد 
عے ۔ یه آیت سدنی عے اور سورة النسآء میں موجود 
ےہ "اورسورۃ النسآء ھجرت النبی صلی اللہ عليه و آله 
ونم کے بعد نصف 07 میں نازل شدهہ ےم 
حیسا کہ اس کی آیات کے مطالعے ہے ثابت ھہ۔ 
کچھ صحابہ و تابعین سے بھی یہی منقول عے ۔ 
اور مذھب اھل بیعت یہی (تفسبر المیسزان 
.۹م ۱ ں؟ نیز ڑ تج البمانء ‏ 








.)۲۳٦ :‏ 
شیعی محدئین میں الکلینی؛ الکافی, السَوَق 
(ِنْ لا بحضرہ الفقیه)ء الطوسی (تھذیب الاحکام)؛ 
الصاملی ( وسائل الشیعه ) اور الکاشانی نے الوافی میں 
ائمه اھل بیعت ہے بکثرت احادیث نقل کی ہے 
بلا اختلاف جواز متعه کا قول اختیار کیا ے ۔ 
جعفر صادق عليه السلام نے فرمایا ھے : المتعه ۲ 
بھا الترآن ور سرت بهھاالمنة دن رسول الله 
صلی القہ عليه وسلم (الفروع سن الکافیء ۲ء سم): 
[لیکن بہث ہے ائمه مثلا حضرت علىیٴٌء ابن عباس<۶ 


006 ٦ 


سے اختلاف بھی مروی مہ 


سنفر 


مستعه کی تعریف و حدود : سید عبدالحسین۔ 
شرف الّدین کے بقولء عورت کا اپنے تئیں زوجە بننے ی 
خواہش کرناء بشرطیکہ شرع اسلام مس اس نکاح کا 
سبب یا نسب کے لحاظ سے کوئی مائع نہ هو مثلا 
رضاعء؛ عدة؛ یا شوھر قون اسی قسم کی دوسری 
شرعی رکاوٹ کا وجودء بثلا باپ کی منکوحه یا 
موجود زوجە کی بہن کہ ان سے نکاح حرام ہھےہ۔ 

تتعاب نکاع ماظم یا نام مؤمٰل فغے ات 
نکاح دائم میں باھمی رضا مندی اور مہر دو چیزیں 
ملحوظ ھوتی ہیں اور متعه میں تعین سدت و رضا 
مندی و مہر تین چیزیں یں اور مہرومسدت طے 
ھونے کے بعد عام عقود کی طرح ایجاب و قبول کے. 
صیغے جاری ھوں گے ۔ پہلے عسورت یا و کیل منکوحه 
نکاح اور مدت معلومه کے صیغے جاری کرے ۔ اس کے 
بعد مرد یا اس کا وکیل کہے!'قبلت یا“ قبلت المتعة 
(الفصول المہمه فی تالیف الامة مطبوعه صیداء لبنانہ 
م۳ ۳ھ ص م٠).‏ 

شیخ محمد حسین ال کاشف الغطاء کے بقول. 
زواج متعه مرد و زن کا وہ خاص رابطه ےےء جو شرعی, 
شرائط کے بعد ایجاب و قبول کے ذریعے قائم هوتا 
ے؛ اگرعقد مدت کی قید سے مقید نہ ھوتو 
زوجیت دائمه قائم هو جاتی ہے ۔ جسے طلاق وغیرہ 
ہے منقطع کیا جا سکتا ہے اور اگر عقد میں مدت 
متعین هوء خواء ایک دن اور اس سے کم یا ایکە 
سال اور اس سے زیادہ تو یه زوجیتء زوجیتِ دائمه 
ہوگی ۔ نکاح دائم و منقطعء یعنی نکاح و متعہ میں 
مدت کے محدود اور غیر محدود کا فرق ہونے کے 
علاوہ اکثر صفات و شرائط میں یکسانی ہے۔ 

مقید ومطلق زوجیت یعنی نکاح ومتعه کی 
مشترک صورت ملکیت ے اور ملکیت عقد بیع 
سے واقع ہوتی ےء ملکیت میں مرد و زن کا باھمی, 
بیع وشرا کے ذریعے پیدا هوتا ے ہ پیم اگر 


رشته؛ بیع 


1 71181 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 





ہے رے یرکسع حست ا 


سے اس وسموہ عریبت دہ 











بلاقیدے توسلکیت مُطلقہ حاصل ھوگی جی 
کویحع؛ هِه یا صلح سے ختم کیا جا سکتا ھے اور 
اگر بیع میں شرط خیارفسخ ھوتوملکیت مقیدہ 
حاصل ھوکگی (اصل الشیعہ و اصولھاء نجف 
ہ۹۹۰ ص ہم۱). 
بناعی عورت بھی محترم ببوی کی حیثیت 
رکھتی ھہ۔اسام جعفر صادق عليه السلام نے 
فرمایا ھے متعهہ حلال ے؛ گر پاگ دامن عورت 
ہے؛ کیونکە قرآن سجید میں ے : والذین ٍِ 
لتَرومہمٰٔ حُفظونْ (ءء (المؤٹون] : 
الفروع من انخافی,ء ہمم) اس کا مسلمان 7 
و عاقل ھونا بھی ضروری ھے ۔ زمانه زوجیت میں شوهر 
کی موت پر چارماہ دس دن اور مدت نکاح ختم 
ھونے پر دو کامل ماھواری دیکھنا اور ماھواری بند 
ھونے کی حالت میں پینتالیس دن کی عدت گزارنے اور 
حامله عورت کو مہدت حمل اور عدة اول میں ابعد 
الاجلیں گزارنے کے بعد دوسرے عقد کی اجازت ے 
رمرےزمی رت ری 
جواھر الکلام کتاب المکاحء ص ہیسں؟ وسائل 
الشیعه؛ جا جےم؟ ابوالقاسم الخوئی : 
الصالحین؛ ۲ : تحریر الوسیلہ: 
روہ نجف .۴+۹ضھ) ۔ ممتوعه یک 
اولاد اسی شوھر ہے منسوب ھوگی؛ جس 
سے حمل میں آئے اور اس شوھر کو انکار کا حق 
حاصل نہیں ے (جواھر الکلام؛ کتاب کتاب الشکاحء 
ص ےم؛؟ ؛ نیز منہاج الصانعنِ و تحریر الوسیله و 
المیزان ہر موقع آنزواج الہوقت) . 
بلاضرورت متعه کی سمانعت ھ ۔ امام نوس 
کاقلم' سے علی بن 
بارے میں اجازت ماتئی تو قرنایاء نا انت 
و ذاک: قد اغناک ال عٹھا قلك : انما ارَدت 
ان اعلمہا قال : ھی فی کتاب عاے عليه السلام؛ 


٦ 
۱ہ‎ 


۲ 





9ں 2 


تھے 


یعنی تمھیں متعه کی کیا ضرورت ےء التہ نے 
تمھیں اس سے بےنیاز کیا هےء یعنی کنیسزیں ہیں 
میں نے عرض کیاء میرا مطلب فقه کا مسثله معلوم 
"کرت تھاات ارنایا یس ات سرت مل کی ات 
ٛأرید عاسھے اھ مت 
وسائل الشیعه مر: ومم). 

شی لسلان اورغفی احتلا ناو ہی 
دلائل کتاب و سنتء تقابلی مطالعه اور فتاویٰ کی 
تفصیل کے لیے سید محمد تقی الحکیم؛ محمد حسین آل 
کاشف الفطاءء سید شرف الدین العاسلی اور سید علی 
نقی لکھنوی اور سید محمد حسین طباطبائی کی کتابیں 
ملاحظہ کی جائیں اور جزئیات کے لیے شرایع 
الاسلامء شرح العتعهء منہاج الصالحین؛ و تحریر 
الوسیله کا مطالعه ضروری ے . 

مال : (ہ) الطبری : التفسیرں مطبوعه قاعرہ؛ 
(م) الزمخشری : الکشافہ کلکته ہہ ,ع٤‏ (م) الرازی: 
مفاتیح الغیبء قاغرہ ہ . ۱۷۳ھ٤(م)‏ الخازن : لباب التاویلء 


قاعرہ ےم۱۳ھ؛ (ع) ابن کشیر : التفسیس 
مطبوعہ قاہرہ؟ (م) العیاشی : التضسیر قم ۲ہم,؛ 
(ے) السیوطی : آلدرالمنتوں مطبوعہ بیروت ٠‏ (ہ) 
الطوسی : التبیانء مطبوعۂ ایران؛ (و) القعی: 


التفسیر؛ نج ۱۳۸ھ ؟(. ) الطبرسی : مجع الین 
طہران؛ ہ۵۱۳٥‏ ( ) محسن الفیض : تفسیر الصافی ء 
طہران +۳۹ ھ؛() عبداللہ الشٌبر : تفسیر القرآن الکریمء 
قاعر؛ ۰رم+۱ھ؛ (م) محمد حسین الطباطبائی؛ المیزان 
؟ (م) 
)١١(‏ 
مسلم النیشاپوری : الصحیحء ج ؛ء مطبوعہ قاھرہ+ 
(ہم) ابو جعفر الکا۔غی: الکافی؛ و القفروع؛ ج ہ 


فی تفسیر القرآنء ج مہ طہران؛ ہےم,ھ؟ 
البخاری الصحیح؛ ج دیوبند ٣١٥۱ھ‏ ؟ 


مطبوصه ایران ےرمبھ؛ (ے۱) ابوجعفر الصدوق: 
من پلایحضرہ الفقیهء ایرانء مم۱۳۲ھ۸؟(م 0 مالک بن انس م 


تہ اس لد لن سی جم 


۸۸۷۸۷۷۱۵٢. 





متجّعےھ 
ہم مرھ؛ (وں) القسطلانی 


نولکشور کانپور؛ (.م) 9و لائیلت: بذیل مادہ؛ 
( ما سالفا وسائل الشیعه ال یىی تحصیل مسائل 


2 ارشاد الساریء جج ہ۸ 


التریع طہرانء ہہ ۲ھ نیز طبع جدیدء طہران 
ےوم,ھ؛ (ہم) محسن الفیض الکاشانی : الوآفیء کتاب 
النکاحء طہران ے+٠ھ‏ ؛ (۳ء) میر احمد علی : انگریزی 
(ہ) 
شیخ محمد حسن النجفی : جواھر الکلام فی شرح شرایع 
الاسلامء کتاب التکاحء طہران إ ٣۳ھ(‏ ) جواد العاملی: 
مفتاح الکرامة فی شرح قواعد العلامةء کتاب التکاح؛ مطبوعه 
دمشق؟ (ہم) محمد حسین آل کاشف الغطا : اصل الشیعه و 


ترجمە و تفسیر قرآن مجیدء کراچی م۹ رء؛: 


اصولھا نجف 27 ی۷۷۹ 8ہ" 
لاھور ؛ (ےم) نجم الدین محقق الحلی : شرای شرایع الاسلامء 
مطبوعہ لکھنو و طہران؛ (ہ ہ) ابوجعفر الطوسی : الاستبصاں 
ج م؛ طہران .وم ھ؛ (وم) عبدالحسین الامینی : 
الغدیرں ج ہہ طہران ہے ھ؛ (.م) علی نقی لکھنوی : 
بتعه اور اسلام؛ لاھور مہ۹ ,ھ؛ (ہم) محمد تقی الحکیم: 
۔الزواج العوقث و 5و نی حل مشکلات الجنسء بیروت: 
+ہورء؛ (ہم) شرف الدین : النص والاجتہادء نجف 
مہو ,عء نیز ترجمه کتاب مذ کور مابوعه لاھور؛ (م+م) 
محمد جعفر قدسی : عجِالة حسنہء ترجمۂ اردو رساله متعة 
مجلسی دھلیء پرمم,ھ؟ (مم) سید ابو القاسم الخوئی : 
منہاج الصالحین ؛ ج +؛ نف م۳9۹ھ؛!(۔م) سید روح اللہ 
الخمینی : تحریر الوسيله؛ ج ؛ نحجض؛ ۱۳۹۰ 
(مرتضٰی حسین فاضل) 
متعرب لیا مَتمَري) : (ع)؛ 
کیا ھوا““ ۔ یه اصطلاح قَحطّان (بائیل مین: 
يتطان) کی اولاد کہ لیے استعمال ھہوتی ےہ 
جنهیں ماھرین انساب ”خالصٴ“'' عربون 
”'عاد: مود وغیرہ کے مقابلے میں ”بنے ھوے 
“ سمچھتے تھے ۔ وہ جنوبی عرب میں آ کر آباد 


٭ے ےھ ٹے ررںح 


2 ۰- 
و 
سصعصرب 


"۳۴ 


وغیرہ کا مورث اعلی تھا -۔ جنوبی عرب سے 





المتعلم و العلہ 


07و 


کر اختیار کر لی ۔مؤخرالذ کر نے یه زبان جرعم ٗ٢‏ 


سے سیکھی تھی حو حضرت نوح" کی کشتی 
میں اکیلے ایسے شخص تھے حو 
بواۓ کے رای سب سوا زبان بولتے تھے) ء اور 


جرشم کا داماد آرم [ ن سام بن وع عاد اور ثمود 


عربی زبان 


جو ان کا 
م رکزی مقام تھاء بنو فان کے قبائل شمال ک 
جانب ھجرت کر گئے اور اسی لیے شما لی عرب میں 
بھی ایسے قبیلے موجود ہیں ء جنھیں ان کے انساب یق 
روا کر اق مان عاقای دیکھے سرت یا 
مستعربه) جہاں اس کے متعلق تصنیفات کا ذکر ے). 

ماحل : دیکھے مادہ مستعریه, 

)٢0ا۶ء8‎ ].1-1112<157۸701۶2( 

72 سس 
زیر بعث آئیں گے : (م) تعلیم و تعلم ؛ (م) علما 
(معلمین) . 

تعلیم کے معنی ھیں علم سکھانا ۔ نفس علم ہر 
مفصل بحث پہلے آچی ے إِركهٗ بە علم]ء زیر نظر 
مقاله فن یا صناعة تعلیم ہے متعلق ےےہ؛ جس میں 
تعلیم و تعلم کے آداب و فضائل اور طریقوں ہے بحث 
کی گئی ے ۔ یہاں سدارج تعلیمء نصابات و مقامات. 
تعلیم (مدارس وغیرہ) اور ان کے سلسلوں اور طریقوں 
کا تذکرہ مجملا آئے گا۔ اس کے علاوہ انیسویں صدی 
عیسوی میں سمغربی ممالک کے اثرات ‏ کے تحمتد 
اصلاحات و تغیرات نیز قدیم و جدید کے اہتزاج و 
مضاعمت ک کوششوں پر بھی نظر ڈا ی حائے گی اوو 
اخنصار کے ساتھ مستقبل کے اسکانات کے متعلق, 
مجمل اشارے بھی درج ھوں گے . 

تعلیم کی مختلف تعریفات و مفایم اور اسر 
کے عموبی شرف کے علاوہ قرآن و ح۔دیث میں علم, 
سکھانے اور پھیلانے کی بہت سی فضیلتیں بیان کے 
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سسیح ل۱م ے جا ھت متا 

















التعلم ے۔ السلم 


حجحسشت > ھ۔ 
قرآن مجید کک متمدد آیات. میں علم اور 
تعسلم کی اشتاقی صورتیں پائی جاتی ہیں : بشلا 
اوھ لس ۔قجق ھھهھ +٦۱۔۔‏ حہهرقھ ۔ سی و ھ یم ۔ ھ حبوحھف 2د 


یتلوا علیکم ایتناویزکیکم وی 
لکلب وَالحَکمَة وَیَمَلْمکمْ با ل در 
تعلمون( ۔ [البقرةا ٥٠١۱٦‏ )؛ یعنی (ھم نے تمھاری طرف 
ایسا رسول بھیجا ے جو تمھارے روبرو ھماری آیتیں 
پڑھتا عے اور تمھیں پاک کرتاے اور تمھیں کتاب اور 
حکمت اور ایسی باتوں کی تعلیم دیتاے جو تم نہیں 
جانتے تھے) . 

علم کی ایک صورت تو وہ ے جو خدا تعال ٰ 
مخلوق کو بذریعۂ وجدان سکھاتے هیںء؛ خصوصا 
انیاے کرام کو بذریعةۂ وحی و الہام لیکن 
جس تعلیم کا ذکر آیت سذکوز بالا میں ے 
اس ے و علم سراد ھے؛ جو انبا مخلوق 
کو سکھاتے یں اوت مل ات عليه و آله وسلم 
عو مم ی کے کافففل افلول 
(مخاطبوں کا) تزکیہ نفوس کریں گے اور کتاب 
اور حکمت کی تعلیم دیں کے گویا دنیا میں انبیسا 
معلم ھی اور آنحضرت صلی اللہ عليه و آله وسلم 
ان سب میں افضل یں ۔ ابی اط وت جن 
العادیث بھی هیںء جن میں ے مندرجه ذیل توضیح 
کے لے کافی میں : مثلا() آنحضرت صلی القہ علیہ 
ھ آله وسلم نے فرمایا کە میں سعلم بنا کر بھیجا 
گیا ھوں؟ (+) حضرت ابن مسعود* ے روایت ے 
کھ مجھے رسول الّہ صلی اللہ عليه وآله وسلّم نے 
فزمایا علم سیکھو اور اسے لوگوں کو سکھاؤ ”'علم 
فرائض سیکھو اور اسے لوگوں کو سکھاؤ؛ ''قرآن 
سیکھو اور اے لوٴگو ں کو سکھاؤ':(م) حضرت انس“ 
یی مالک ے روایت ھے کہ آنحضرت صلی اہ عليه 
وآله وسلم نے فرمایا : میرے بعد سب سے بڑا فیاض 
آسی (اجود) وہ شخص لے جس نے علم پایا اور اس 


کو پھیلایاء وہ قیاست کے دن 4+ پا 
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العتعلم و المعلم 
یا بمشزله ایک گروہ کے آئے 5؟(م) رسول حدا صلی 
الله عليه و آلہ وسلّم نے فرمایا : اس عال مکو جو فرضی 
نماز پڑھتا ے؛ پھر بیٹھ کر علم سکھاتا ے اس عابد 
پر فضیلت ے جو دن کو روزہ رکھتا اور رات بر 
پنداز و گر باذک کرت 2ئ (2):سرل الوَعلْ 
اللہ عليه و آله وسلّم نے فرمایا : تحقیق اللہ تعالی اور 
اس کے فرشتے اور اھل آسمان و زین یہاں تککهھ 
چیونٹیاں اور مچھلیاں اس شخص کے لے دعا کرتی 
ہیںء جو لوگوں کو بھلائی سکھاتا ے (مشکوة 
المصابیحء بے تا و؛ باب کتاب العلم دسشثق 
۱۳۰ھ / ۹۱و ع). 

ان آیات و احادیث ے ظاھر ھوا کە دور نبوی * 
میں تعلیم سے ایک خُصوصی مراد تھی : قرآن بڑھانا: 
آیات کی تعبیر و تفسبر اور لکھنے کا ؛ فن سکھاناہ 
صحابه کرا رایت رعول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم 
کے متعلق جمہور مسلمین کو جو آ ھی دیتے تھے 
وہ بھی تعلیم تھی بعض مستشرقین کے یہ بیانات 
مغالطه انگیز ہیں کہ مسلمانوں میں تعلیم ک دائرہ 
صرف قرآن سننے سنانے تک محدود تھا او تو قرآن 
مجید ہے الفاظٴیعَلمکم الکتب والحکمة 
میں بڑی وسعت موجود ھے کیونکہ مفسرین نے 
کے کئی معنی کیے ہیں ۔ وو : 
کہ حکمت [ركك باں] ے مراد دانش اور وہ عملی 
اسباق ہیں جو آنحضور صلی اللہ عليه و آلھ وسلم ک 
عملی زندگی اور افوال ے حاصل ھوتے ھیں۔ آپ“ 
کے زمانے میں ھم دیکھتے ہیں که لکھٹا سکھانے . 
کو بڑی اھمیت دی گی ۔ مزید برآں تامیس حکومت 
الہیە میں ایک اھم فریضه دا2 اور مشلست کگ 
تربیت بھی تھا مقصد ایک ایسی جماعت تیار 
ک٘رنا تھا جونە صرف شریعت کے اوامر و نواھی سے 
واقٹ ہو بلکہ روزو شب آپ کے پاس رہ کز طریقه 
یٴ بھی سیکھ سکے _ اسی غرض کے لیے عرب کے 
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عر قبیلے سے ایک ایک جماعت آتی تھی اور آپ* کہ 
پاس رہ کر تعلیمات و طریقۂ نبوی* ہے بہرہ ور 
ھوتی تھی . 

حضرت ابن عباست کی روایت کے مطابق 
عرب کے هر قبیلے کا کوئی نہ کوئی آدمی آپ* کے 
پاس رہ کر آپ۴ سے اسور شرعیه سیکھتا اور تفقه 
حاصل کرتا تھا (شبلی نعمانی : سیرة الخبیء بار 
چہارم؛ +ر:ےہ؛ بحواله تفسیر خازن) ۔ ان 
احادیث سے معلوم ھوتا عے کہ تعلیم و ارشاد کا 
اک ماس اھ میس کی ھا ا کائی سفة 
کو ایک طرح کی درس گاہ کی حیثیت حاصل تھی جس 
میں شریعت اور اخلاق کی تعلیم پانے والے مستقلا 
قیام کرتے تھے ۔ یہاں دو طرح کے حلقے تھے : ایک 
سيا ران درا ماکال درس (دیکھے مٹکوةہ 
کتاب العلم ) ۔ دوسرا طریقه وھی تھا جس کا اوپر ذ کر 
ھوا ۔ اس میں تھوڑے تھوڑے وقفے کے لے قبائل کے 
لوگ آنے تھے اور آپ' سے سوال و جواب 
کے ذریعے مسائل پوچھتے ۔ اس زمانے کی اصطلاح کے 
مطابق ان متعلین کوقراء کہا جاتا تھا ۔ ایک 
روایت کے سمطابق درسگاہ صفه کے علاوہ کوئی اور 
جگە بھی تھی جہاں اصحاب صفه رات کو تعلیم 
پاتے تھے (شبلی : سیرة النبیء : ۹۰). 

جنگ بدر کے بعد جوقیدی آئے ان میں سے 
ان لکھے پڑے افراد کو(جو فدیہ ادا لہ کر سکتے 
تھے ) اس شرط پر رھا کر دیا گیا کە وہ سدینے میں 
رہ کر لوگوں کو لکھنا سکھا دیں ۔ آنحصرت صلی الله 
عليه وآلہ وسلّم کے بعد صحابهٌ نے تعلیم کے یە 
سلسلے اور بھی پھیلا دیے اور بعد میں باقاعدہ تعلیم 
گاھوں کا سلسله بھی بڑھ گیا (تفصیل کے لیے 
دیکھے احمد الشلبی : تاریخ ترییة الاسلامیهء قاعرہ 
۲‌( ۶ 
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العتعلم و المعلم 


خی کو کعاپ پا ماقا کان بوشات خی 
مکتب ) آغاز اسلام ھی میں موجود تھے تاھم 
باقاعدہ اور منظم سدارس؛ مکاتب اور جامعات کا 
سلسله زیادہ تر بنو عباس کے دور میں قائم 
ھواء علوم سدون ھوتے گئۓے اور تصنیف کے ساتھ 
تدریس بھی باضابطہ ھوتی گئی ۔ الغزالی اور 
این خلدون٣‏ نے تمام علوم دیلنيه کے آغاز و 
ترقی کے بارے میں معلوسات افزا باب لکھے ہیں ء 
جن کا مطالعه درس علوم کے ضمن میں بنیادی 
حیثیت رکھتا ہے ۔ ان کے علاوہ الزروجی ہ این 
عبدالبر القرطبی اور ان جماعة کی مستقل کتابیں 
بھی ہیں جن میں فن تعلیم کے بارے میں فراوالں 
تفصیلات موجود ہیں ۔ ان کا تجزیه آگے آ رھاے۔ 
تعلیم کا وسیع تر دائرہ : قدرتی طور ہر یە باور 
کیا جا سکتا ے کہ علوم دینيه کی تدوین کے ساتھ 
ساتھ؛ بقول الخوارزمی ( مفاتیح العلوم)؛ علوم 
عقليه (یا حکمیە) و صناعيیه کی تدریس کا رواج علوم۔ 
العجم (یونیانیوں وغیرہ کے علوم) کی اشاعت کے۔ 
ساتھ شروع هو گیا ھوگا ۔ فاضل روز نتھال 
(:ہورار"س:+7 ٭م'!ء(+ :ھا ١ص‏ مہہ) کے اس خیالەه 
سے اتفاق نہیں کیا جا سکتا کە وسيع تر 
مفہوم میں تعلیم و ادب کا سلسله ابن مسکویه 
)(م ہمھ) کی کتاب السعادة ہے شروع هھواء جو 
ھوشنک شاہ (کشف الظنونء ‏ : ےےہ٥)‏ کی کتاب 
جاوداں خرد سے ماخوذ تھی ( جس کا حسن بن سہل 
وزیر المامون نے عربی میں ترجمه کیا تھا) ۔ یه 
کینے هوسکتا ے کہ دوسری صدی کے اوائل تکم, 
جس قوم میں سیکڑوں مجتہد فتیہہ؛ ادیب اور 
مؤرخ پیدا هو گے تھے اس میں کوئی نظام تعلیم و 
تدریس موجود ھی نه هو ۔ علمی ضریق تدریس گ٠‏ 
کسی پخته روایت کے بغیر اس مرتبے اور درجے کے 


سی کک اس اک ا اعد مآ سک نی 


(۸۷۸۱۸۷۱٥۲. 
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.. اس تعلیی روایت کا اپدا میں سادہ ھونا بھی 


قدرتی۔ بات ےے ۔مسجدوں کے صحن؛ خانقاھوں 


شہریوں کے گھر بھی اس غرض کے لیے استعمال کے 
جاتے تھے ۔ بعد می منظم مدرسوں کا سلسله بھی 
جاری هو گیاء چنانچھ شبلی نعمانی کے بیان کے 
مطابق +م,ھ تک درس و تدریس کا وع نظام 


قائم ھو چکا تھا اور بنو عباس کے زمسانے میں تو 


عظیم الشان سدرے اور جامعات کا ذکر ملتا ہے 
(شبلی نعمانی : سلمانوں ک گزشته تعلیم؛ ے۱۸۸ء 
ص مس نیز رك بَه مکاتب و مدارسص). 

فاضل روز نتھال (بحوالهُ بالا) نے وسمعت کو 
اس مفہوم میں لیا هے که تعلیم کو تب وسیع سمجھا 
جا سکتا ے جب اس میں معقولات کا رواج بھی هو 
چکا هو لیکن یه نظر انداز نہ کرنا چاے که 
مسلمانوں میں تعلیم کا آغازدین سے ھوا تھا اس 
کا ارتقا جں نہچ پر ھوا وہ قدرتی طور ے 
منقولات ے معقولات کی طرف ھوا ء لہذا معقولات کے 
داخل درس ہونے ے پہلے جس وسیم پیمانے پر 
علوم دینیه اور علوم عریيه (ادیيه لسانیه) کی تعلیم کو 
وسعت نصیب ہوئی اسے معمولیل سمجھنا غلطی ے . 

مسلمانوں میں دو طرح کے علوم رائج هوے : 
() وہ علوم جو بالتخصیص دینی ضرورتوں کے لیے 
مسلمانوں نے پیدا کےە مثلا جمله دیٹی علوم 
(تقسیر ء حدیث : علم الذرايه علم الرْوایہء فقه و 
اصول فقه ء علم الفرائضء علم کلام اور ان کی سدد 
کے لیے علوم آليە : مثلّا علم صرف ء علم الاشتقاق ؛ 
علم لغت ؛ علم نحو؛ مغازی وسر ء علم شعر اور علم 
پیان! (م) وہ علوہ جو دوسری اقوام سے حاصل کے 
اور مسلم ماحول کے مطابق ڈھال لیے گۓ . 

پہلی 
کم و بیش منظم صورت میں پڑھائے جائے لگے تھے 
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المتّلم و السلم 
بلک ان پر تدوینات کا آغاز بھی ھوچکا تھا۔ 
اندریں حالات یه خیال کە مسلمانوں نے فن تعلیم 
یونانیوں ہے سیکھاء درست نہیں۔ حقیقت یہ کہ 
مسلمانوں کا نظام تعلیم ان کی اپنی دینی اور معاشرتی 
ضرورتوں سے پیدا ھوا اور اپنے اصولوں کے سطابق 
ترقی پذیر ھوا۔ بلا شبہہ کسی امر خاص یا فن میں 
دوسری اقوام سے استفادہ ممکن ہے؛ لیکن سسلمانوں 
کے دینی علوم کے سلسلے میں یه درست نہیں . 
اگرچہ طریق تعلیم کی باضابطہ بحث آگے آئے 
گی تاھم یہاں یه ذکر بے محل نہ ھوکا که جہاں 
پڑھنے والوں کی تعداد کم ھوتی تھی؛ وہاں محض 
گفتگو ھی ہے کام لیا جاتا تھا ء لیکن جہاں تعداد 
زیادہ ھوتی تھی وهاں تقریر (لیکچر) اور اسلا کا 
طریقه اختیار کیا جاتا تھا ۔ طلبه اپنے استاد کی تقریر 
کو لکھ کر مطالب جمع کر لیتے تھے اور اکثر 
متعلقه استاد کے نام سے منسوب کر دیتے تھے ۔ 
ایے مجموعوں کو اسا یل کہا جاتا تھا (ہٹلا 
ابا ی الییزیڈی؛ ابا ی ثعلبء اما ی الزجاج 
ابو اسحاق ابراھیم بن محمد النحوی؛ 
م ۱مھ / ۲۰و۹ع) اما ی القا ی فی اللفة (ابو علی 
اسماعیل بن القاسم م وھ / ہک و۶ع), اسا ل 
شریف المرتصیء وغیرہ (نیز دیکھے کشف الظنونء 
4 روم تا ہہم) جماعت درس اگر بہت بڑی 
ھوتی تو استاد کے الفاظ کو آگے پہنچانے والے 
چند متعمدد شاگرد موجود ھوتے تھے؛ جنھیں معید 
(اعادہ کرنے والے) کہا جاتا تھا ۔ یونانیوں کے 
ہاں بھی شاید اس قسم کے طریقے موجود ھوں گے ء 
مگر مسلمانوں کی تعلیم میں املا(یا اما ی) کا یه انداز 
ان کے ھاں یونائی علوم کی ترویج ے پہلے رانچ 
ہو چکا تھا اور متعلم اور معلم کے مخصوص آداب 


قسم کے علوم عہد صحابہٴ و تابمین میں | اور طریتے ایک روایت بن چکے تھے چٹانچھ حصدیث 


کتابوں ے لے کر فقه (بلکه) تصوف ک کتابوں 
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الەتعلم و السلم 


تک میں ان کا باربار ذکر آتا ھے . 

علوم کا پھیلاؤ اورفن تعلیم پر رسائل و کتب : 
علم پر کتابوں ی کثرت کے باوجود تعلیم کے فن 
(صناعة) پر باقاعدہ کتابوں کی تدوین قدرے دیر 
ہے فرام عو نظر آتی ےء لیکن ادب اور تأدیب 
کے تحت تعلیم و تعلم کے مسائل اور طریقوں کے 
حوالے اور اشارے؛ بلک تفصیلات آدب سے متعلق عام 
کتابوں میس موجود ہیں رك بهہ سدارس و مكاتب]. 

بعض مستشرقین یونانی علوم سے سلمانوں کے 
استفادے کی داستان کو (جس کا مسلمانوں نے خود 
بھی کھلا اعتراف کیا ہے ) کچھ زیادہ بڑھا چڑھا 
کر میں کر یں ؛ مگر وہ یه تو بتلائیں کهە اسلام 
کی پہلی صدی ھی ہیں دیٹی ضرورتوں کے علوم 
اور ان کے متعلقات عالم اسلام میں اتنی کثرت و 
وسعت س ےکس طرح پھیل گئۓے اور یه بھی قابل غور 
ے کہ جن علوم میں سسلمانوں نے یونانیوں 
سے اسياذہ کیا: ان کک وضع و شکل کو دینی 
اوضاع کے متعلق ڈھالنے کا حیرت انگیز کام فور کس 
۔طرح ہو گیا ۔ معلوم ہے کہ اصطلاحات تخلیق کی 
گئیں؛ قرآن و ححدیث ے مطابقت پیدا کی گئی اور 
عام خارجی تصانیف کا سزاج اسلامی بنا دیا گیا ۔ 
ابن سمکویە کی کتاب السعادة سے بہت پہلے علم کا 
شرف ؛ علم کی ماہیت ؛ تعلیم کی فضیلت ء معلم کے 
فراثئض و اوصاف (مٹلا تعلیم میں بے غرضی ؛ یعنی 
اجرت کا طاب گار نهە ھونا) متعلم کا صدق و 
'اخلاص اور استاد کا ادب؛ ہرد اور عورت 
دونوں پر تعلیم کا فرض هوناء طالب علم کے لیے علمی 
سفر اختیار کرناء کتابی علم کے علاوہ صناعتوں کا 
بھی زس تعلیم میں شامل هو جاناء تدریس میں 
مکالمه (سوال و جواب) اور مفاوضهہ (بحث و مباحثه) 
کا طریقه متون کو حضظ کرنا ء املا اور اُتملاء 
تعلیم کا عام پبلک ذمه داری بن ٦‏ 


کے صحن یت تک محدود نه رھنا)؛ تعلیم 
کا برائے رضاے اللہی هوناء تعلیم کو منفعت کا 
ذریعه نە بناناء تعلیم برائے تکمیل شخصیت ؛ تعلیم 
میں شفقت اور رفق کا عنصرء تعلیم کے ذریعے 
جذبات کی تطہیر؛: مفت اور عام تعلیم کا 
تصور؛ تعلیم میں تعطیل و تفریح کا تصور اور 
اس طرح کے بہت سے عمل اور تصورات جلد 
ھی وجود میں آ چکے تھے ۔ ان کا روز نتھال 

بھی اعراف کیا ۓے (ببو‌رام :+7 ٥یلا‏ ء|1+۷۷ن[ 70ء ص 
بمرم) ۔ اگرچھ مصنف مذکور نے ابن سکویه کی 


کتاب الْعافۃ کا تد کرہ بڑی تفصیل سے کیا ے 
مگر فن تعلیم پر شاید پہلی باضابطه کتاب (جو یونانی 
اثرات سے بالکل پاک تھی) این سحنون المالکی (. ۲ھ/ 
ے اع تا مھ / ے۸ء) کی کتاب آداب المتعلمین 
غاب [سر نا”عاله سم لوت ۰ 0)0 
(یة رساله الاہوانی نے مصر سے شائع کیا ھے 
اور بچوں کی تعلیم کے بارے میں ہے )۔ ابن سحنون 





نے ای غعوضی ے قرآن مد پڑھانے کے 
طریقے ہے بحث کی تے ۔ بلاشبہ کتاب العالم 
المتعلم : مصفه ابو مقاتل حفص بن مسلم الفزاری 
الُمرقندی (م ر, مھ | ۲۳ء م ۸۲ع) کا بھی ذکر 
آنا ے اور کتاب البدہ و التاریخ میں بھی ایک 
کتاب العلم و التعلیم کا حواله آتا ےء لیکن 
قرین قیاس یہی ے که تعلیم پر جن باضابطه کتابوں 
کا حال عمیں معلوم ھوا ےء ان میں پہلی کتاب ابن 
سحنون ھی کی ہے. کک 

مذکورہ کتابچے میں قرآن مجید کی تدریس کے 
آداب کے علاوہ کچھ تعلیعی غوابط اور بھی ھیں؛ 
مثلا استاد کے فرائض ء تعلیم میں امبر و غریب میں 
فرق نة کرناء حد مناسب سے زیادہ سزا نه دیناء 


تفریح کی ضرورت ؛ زجرو توبیخ میں محض شارہ و 
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اتمم :و۔المعلم 


نزیس 


المتعام و‌ المعلم 





كنایة کا استعمال کرنا اور کھلی ملامت نہ کرناء 
سال میں مناسب موقعوں پر تعطیل کا اصولء طلبه کی 
عام نگرائی کا اصول ء وغیرہ وغیرہ ؛ اس کتاب 
ہی َيَاتَتزی ٛخوام اور ذریتہ سافن "کا کر ھی 
آیا ےے اور لکھا ے که استاد کی معاشی ضرورتی 
پوری کی جائِں ۔ مدرہے کی عمارت اور دیگر 
سامان تعلیم ک ضرورت پر بھی زور دیا گیا ے ۔ 
اس کے علاوہ ضِمنًا شعر و ثقاعری ؛ نحو اورفنون 
لسانیه کی تعلیم کا بھی ذکر عے (تفصیل کے لیے 
دیکھے روزنتھال : کتاب مذکورں؛ صسص ۲۹: ۲۹۱). 

روزنٹھال نے تعلیم پر ابن ابی زید المالکی 
(9۹مھ/ہ ۹۲ء تا ٦ھ‏ /|/م+و۹ع) ی ایک کتاب 
کا بھی ذ کر کیا ے ء جس کا ابن خلدون نے حواله دیا 
ہے ۔ اس زنانے کے ایک اور مالکی عالم علی بن 
محمد القابسی (م مھ / و وھ تا ۳ھ | ۱,۱۲ع) 
نے بھی تعلیم پر ایک رساله لکھا ہے ۔ جس کا نام ابن 
فرحون نے کتاب الدیباج میں کتاب رتب العلم تحریر 
کیا سے ۔ یه ابن سحنون کے کتابچے کی بە نسہت زیادہ 
مفصل بتایا جاتا ے 
۳ثء) میں الزبیر بن احمد الزبیری کی اسی زمانے ک 
ایک کتاب ریاض المتعلم کا ذ کر کیا ھے ۔ قیاس ے 
که یہ کتاب باضابطہ فن تعلیم سے متعلق ھوگی . 

چودھویں اور پندرعویں صدی عسیوی کے 
بعض تعلیمی رسالوں کا حواله بھی ملتا مے ء مثلا 
۔ڑکریا الانصاری (نواح ۱ ع) کا اللؤلؤ النظیم ۂ 
ردم التعلم و التعلیم؛ قاھرہ ۹م ھ؛ ابن حجر الہیتمی | 
(م پر او ار چو 2 کا تعرتی انال یا ابو بکر إ 
الوراقی کا صوفیانه اخلانقی رساله ادب ادب العالم و المتعلم ْ 
(نویں صدی ھجری)ء مگر ان کی حیثیت سرسری ۱ 
معلوم ہوتی مع . 


إ 
۔ السبکی نے طبقات اَلشَافعیة (م : 
ٰ 
۱ 
و 


اہلا اور انتملا پر بھی کتاہیں لکھنے کا رواج ساتھ 
عی هوتا گیا ۔ اس سلسلے کی معروف کتاب السمعانی 
کا رسالهة ادب الاملا و الاحتملا: (بارھویں سدی 
عیسوی) ے 

. بارھویں صدی عیسوی ھی میں الغزا لی کی 
اخیاۃ احیا٭ العلوم کے تی میں ایک یہودی عالم ابن 
عقنین نے اپنی کتاب طب النفوس میں ایک باب 
تعلیم کے اصولوں پر شاسمل کیا ھے؛ جس کے مندرجات 
ترما ھی عن ٤٦‏ و ہہاں ہیں ۔ اس 
کے بعد اب ہم صناعة التعلیم ٴ5 
کتابوں کا ذکر کرتے ھہیں؛ لیکن اختصار سے کام 
لیا گیا ھے : 


کی معروف باضابطه 


فن تعلیم پر معروف ترین قدیم رساله الزرنوجی 

کا ےہ جوحنفی مسلک کے ایک عالم تھے۔ کتاب کا 
نام تعلیم العتعلم لتعلم طریق العلم ے ۔ اس کی ایک 
شرح تری سلطان مراد کے زمانے میں الشیخ ابراعیم بن 
اسمعیل نے تبرہ فصول لیت لکھی؛ (طبع ےم ۳ھ 
انگریزی ترجمه؛ نیویارک ےم۶۱۹)؛ 





الژ: ولمح 


زرنوجی 
نے بلاعة لیم نے زیاد لم کردا رز ظاعبل 
بث کی ے لیکن اسی کے ضی مین تعلیمو زاس 
کی تکٹیک بھی زیر بحث آ گئی ہے ۔ کتاب کا اساسی 
فلفه قدرتی طور سے دینی ہے ۔ پہلی فصل ماھیة 
العلم والفقه و فضله لک علق عزت آلفظرت ول ال 
عليه و آله وسلم کی حدیث کے مطابق هر مسلم اور 
مسلمة پر تعلیم کو فرض قرار دیا گیا ھے (طاب 
العلم فروض علی کل مسلم و مسلمة) ٠‏ پور اس اندیئے 

ے کە کہیں علم کا صحیح مقصد و مفہوم مبہم 
نە رہ جائے ؛ علم کی درجه بندی بھی کر دی ہے اور 
اس کی خاطر درس کے منا۔ب انتخضاب کا اصول قائم 


چونکھ ای (خصوصضا درس حدیث) میں کی چنانچہ لکھتے یں : : لایفترض علی کل مسلمم و 


ِ سسلہة دب قُی عدم بل یفترض طاّب عِل الحالہ 


6000 
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المتعلم و المعلم 


افضل الغمل عنظ الحال ذتے مزلم اور مَتتلیة پر 
هر علم کا حصول فرض نہیں؛ صرف علم حال کا حصول 
فرض ے کیونکہ حفظ الحال ھی افضل العمل ے). 

علم الحال کیا حے ؟ الزرنوجی کی اس 
و کر کے سا و تعلم کا جو نادر اور نہایت 
عی قیمتی اصول دریافت ہوا ےہ وہ عےہ ھرمسلم و 
مسلمہ پر ”'علم الحال'' کا فرض هونا ۔ علم حال کی 
مزید تشریح کرتے ھوے الزرنوجی نے واضح کیا ھے 
کە یخترض علی السلم طلب علممایقمرلهھ 
فی ای حال کان (مسلم اور مسلمه پر اس علم کا 
سک وضو مر کی ا هر حال میں ضرورت 
واقم عوتی ے) . 

مصنف کا یه رساله چونکە مسلمان علما کے 
طریقے کے مطابق دینی بنیادوں اور اصطلاحوں میں 
لکھا گیا ےاس لے علم حال (ما یقم له ای 
حال کان) میں وقوع حالت و ضرورت کا اصول سب 
سے پہلے ارکان خمسہ اسلام کی مختاف حالتوں پر 
منطبق کیا لاریم اررَسِلة کون 
معلوم هونا چاہیے کہ ارکان خمسه میں فرض کیا ے 
اور واجب کیا ؟ اسی طرح معاملات اور تجارت 
و ببوع میں کیا بات سکروہ ےہ اور کیا حرام ہے۔ 
الزرنوجی نے علم حال کی جو تشریح کی ے اس پر 
غور کیا جائے تو یه صلوٰة و زکوٰۃ کے مسائل تکف 
محدود نہیں ؛ بلک اس میں سب علوم شامل ھیں 
جو دینی و دنیوی لحاظ سے بنیادی ھونے ی وجه ہے 
ھر مسلم وسسلمه کے لے فرض ہیں۔ 

علم الحال کی اصطلاح کے ذریعے الزرنوجی 
نے جس سدعا کو پان کیا ھے وہ اسام غسزا یىی 
این خلدون اور ششاہ ولی اللہ دھلوی؟ نے بھی 
اپنے مخصوص پیرایه ھائے بیان میں ادا کیا ےے ء 
لیکن علم الحال کے گہرے نکتے تک لوگ 
نہیں پہنچے ۔ اس اصول میں قابل غور ابر ی 


۳٣ے‎ ۷ 








التعلم و المعلم 


ہے که علم کوئی وقتی ء یعنی کسی ایک حالتء 





یه صرف ماضی کا معامله نہیں۔ یە ھمیشہ بڑعتا اور 
پھیلتا ھوا سلسله ے؛ جو هر دور کی ذرورتوں 
اور تقاضوں کو اپنی لپیٹ میں لے آتا ے اور ھرحال 
اور هر حالت میں کام آتا عے ۔ هر حال اور ہر حالت 
میں کام آنے والا (فی ای حال) اصول کو منظر 
رکھکر آج کل کی یه نزاع ختم هو جاتی ےکه علوم 
قدیمه وجدیدہ میں ترجیح کس کو حاصل ہے۔ 
دراصل سب علوم جو حال ک ضرورتو ں کو پورا کریں 
وقیع ھیں۔ 

یہاں الرنوجی کے خاص تعلیمی اصولوں ک 
کچھ تشریح ضروری معلوم ہوتی سے : 

الزرنوجی کے تعلیمی اصول : () علم الحال. 
جس کا ذکر اوپر آ چکا ےء یعنی ”افضل العلم علم 
الحال و افضل العمل حفظ الحال ( سے سب ہے 
افضل علم علم حال ے؛ اورسب سے افضل عمل 
حفظ حالء ے)''سرسری غور سے بھی معلوم هو سکتا 
ھے کہ حال کی اصطلاح بڑی وسیع اور بےحد بامعنی, 
ہے (تشریح کے لیے دیکھے سطور بالا). 

(+) علم میں عملیت اور تجربیت کا پہلو : 
العلم للعمل به و العصسل بترک العاجل 
لاجل ( - علم کا حصول اس لے ے کە اس بر 
عمل کیا جائے اورعمل یه ھ که دیرہا اور مستقل 
نائدے یىی :خاظطر عارفی اور تردی نائدے: کو 
چھوڑ دیں) ۔ 

( )مم کی ہے غرضی : یه تس بڑا 
اصول ہے جومسلم نظام تعلیم میں ہمیشہ مدنظر 
رھا ۔ الزرنوجی نے مقاصد تعلیم کے ساسلے میں لکھا 
ے :طلب العلم لرضاٴ اللہ تعالی و ازالة 
اغییغت می سک اعتالواشجات 
الدین و ابقاء الاسلام (ے طلب علم محض 
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: وقائے 


٣۳ 


المتعلم و النعلمٴ 





الٹھی کے لیے ھونا: چا ھے ے-اس. کا ایکت:مقصند | عوسکتے ہیں ۔ یه اصول کسی حد تک جدید زمانے 


بے علمی اور جہالت کا ازاله سے ۔ احیائے دین اور | کے ٹیوٹوردل دالوا ها7 کے نظریہ ہم سزاجی 


ابقائے اسلام بھی اس کا اہم مقصضد ھے . 

(م) علم ذریعهۂ حصول جاہ نہیں : علم کو 
طلب جاہ اور حصول جاہ کا ذریعة بنانے کی سخت 
ممانعت کی گئی ہے . 

(ہ) انتخاب مضمون : النزرنوجی نے انتخاب 
(اختیار) مضمون کے اصول پر زور'دیا ے کیونکه 
اس کے نزدیک هر شخص قدرت کی طرف سے ایک 
خاص سزاج لے کرآتاے؛ لہذاھرمزاج؛ ہر 
کی صلاحیت نہیں رکھتا۔ اس کے لیے انتخاب 
مضمون مسزاج یافطری اتعداد کے مطابق ھونا 
چایے 

(ہ) انتخاب استاد: مصنف نے اس اصول پر 
خاص اصرار کیا ے ۔ یه اس زمانے کی بات ے جب 
تعلیم میں م سکزی شخصیت استہ۔اد کی ھوتی تھی اور 
تعلیم ؛ تعلیمی روایت اور مدرسوں ے زیادہ استاد 
سے منسوب ھوتی تھی ۔ کسی عمارت یا ادارے سے 
منسوب نہیں ھوتی تھی . 

(ے) المشاورہ - طلب علم کے امور میں 
دیگر اھل علم (یا طلبْة علم) سے مشورہ لازمی ھے ۔ 
غالیا یہ اصول متعلم ہے زیادہ معلم سے متعلق ےہ ۔ 
سر سی ھ سی اورسیمیداروں 
کی بنیاد پڑی 

)۸( مق مزاجی - الززنوجیٰ کا 'یہ مشورہ 
بھی قابل توجہ ہے کہ استاد اوزمضمون کے سلسلے 
میں جلد جلد تبدیلی درست نہیں - اس ہے متعلم کی 
طبعی کمزوری اور تلون کا اظہار ھوتا ے۔ حصول علم 
کے لیے مستقل مسزاجی ناگزیر ھے . 

(و) شرک5ائے درس کا انتخاب : درس کے شرکا 
کے معاملے میں مناسب انتخاب کی ضرورت ہے ۔ 
نامناسبپ شرکائے درس ۔نقصان رساں ات 
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جانطء ماک ۷۵ ا وزہہ:ۂھ کے قریب سے ۔ 

(3.) تعظیم اھل علم: عام اھل علم 
وغیرہ کا احثرام ایک اور بنیادی اصول ہے ۔ 

( ) علم او رر کتاب کی تعظمم : یه ایک 
نظری معامله ے؛ مگر تعلیم کی پاکیزہ فضا اور علم 
کے رتبے کے شعور ے متعلق بڑا ضروری ہے که 
کتاب کو محض مجموعۂ اوراق نه سمجھا جائے 
بلکة تکمیل و ترفع کا ایک مقدس وسیله خیال کیا 
جائے ۔ اسی طرح علم کو محض سشنغله نہیں بلکهھ 
ایک مقدس مشن قرار دیا جائے ۔ الزرنوجی نے لکھا 
ے:وسن تعظیم العلم تعظیم الکتاب - 
اس کے علاوہ درس کے لے طہارت (صفائی و 
پاکیزگی) ضروری ہے ء یعنی استاد وشاگرد دونوں 
کو جِسًُا و قلہا پاکیزہ و باوقار هونا چاھے . 

(+0) تعظیم شرکا : تعظیم علم میں تعظیم 
شرکا بھی داخل ے۔ یه اصول موجودہ نفسیات 
کے نظری ''معاشرتی رفاقت' ے ممائثلت رکھتا ‏ . 

(+) استاد کا خاص احترام : نشست کا فاصله 
اسی طرح رکھا جائے کہ استاد کا رتِه فائق نظر 
آئے ۔ استاد کی تعظیم کا تعلیم کی عر کتاب میں 
ذکر آیا ھے؛ لیکن اس نئے 
نشستوں کی ترتیب کے نظام پر روشنی پڑتی ھے. 

(م:) باقاعد گی اور تکرار: باقاعدگی کا ثقع 
تو ظاھر ہے؛ لیکن تکرار کا اصول تمام اسلامی ادوار 
میں ایک معمول رھا ھے . 

() دیگر آداب : کھانے کے اور رات کو 
پڑھنے کے آذداب کے بارے میں الزرنوجی نے خاصا 
لکھا ے ۔ یه خیالات آج بھی عسدہ دستور العمل کا 
درجہ رکھتے ھیں . 

(9ہ,) نظام اوقات : 


الزرنوجی نے فظام. 


(۸۸۷۷۱3٢. 


المتعلم و المعلم 


جم 


جم 


التسلم و السلم 


. ۸ 7 3 
اوقات اور ترتیب اسباق وغیرہ پر بھی قیمتی نکتے | ےہ (تعلیم ہے متعلق اکثر کتابوں میں اس کی 


قلبند کے ہیں اس نے مشورہ دیا ے که تدریس 
کے لیے نظام اوقات قائم کر لینا چاھے ۔ تاکە درس 
میں باقاعد گی اور نظم پیدا هو سکے. 

(ے:) سیر چشمی: رم نے ایک اھم 
اصول یه بتایا ے که ”یتبغی لطالب ات 
ان یکون ذَاَهَتَة عالیة لا 2 فی اموال الناس' 
.(ے طالب علم کو باہمت اور سیر چشم ھونا چاھیے 
تاکە لوگوں کے اموال پر لالچ کی نظر نہ ڈالے )؛ 
تعلیم برائے معاش کا اصول سسلمانوں کے 
نزدیک شاذ صورتوں میں تو جائز ھو سکتا ہے؛ 


یعھی 


لیکن اصلا تعلیم محض برائے رضائے الہی ے اور 
اصل ےہ ۔ موجودہ 
مغربی تہذیب میں پلا ھوا کوئی شخص اس نکتے 
کوشساید سمجھ ھی نہ سکے کا کیونکہ اس کا 
غرض ہندانه اور مادی ے؛ تاھم 
انصاف کی بات یه مے کم سغربی دنیا میں بھی 
و جتجو کے لے ےغرض انہماک ک 
مثالیں بکثرت ہیں؛ خاضص حالات میں تعلیم 
برائے معاش و معاوضه کو بھی زیادہ تر پسندیدہ 


اس کا بلا معاوضه هونا ھی 


نصب العین سراپا 


2 قیق 


عمل نہیں سمجھا جا سکتا - بہرحال الزرنوجی او 
دوسرے قدیم ساھرین تعلیم کا بنیادی فلسفه یہ ے 
کە اگر عالم (معلم) حریص هوگا تو حرمت علم 
باقی نہ رے گی ۔ اس سلسلے میں یه بھی قابل توجه 
سے کہ قرن اول میں اعل علم پہلے کوئی ”'حرفهٴ 
(صناعت) سیکا کرتے تھے تاکہ اہل سال کے 
محتاج نہ ھوں اور علم کا احترام اور اس کی آزادی 
قائم رہ سکے ۔ اس آزادی علم کے تصور کے تحت 


۔سلاطین کے قرب کو بھی علم کے لیے نقصان رساں 
قرار دیا جاتا تھا ۔ 
(ہ) سفر: الزرنوجی نے علم کے لیے سفر 


3لا10(81130.0 


اہمیت ظاہر کی گئی ھے) . 

(و) شفقت : تعلیم میں شفقت اور دل جوئی 
کا اصول سد نظر رھنا چاھے _ جدید مغرب کی تعلیمی 
کتابوں میں اس پہلو پر بڑا زور دیا گیا عے ء لیکن 
مغرب میں شفقت کی حد اس قدر بڑھا دی گئی عے 
کہ بچوں کے معمولی ضبط و نظم کو بھی ان پر جبر 
سمجھا جا رھا ے ؛ جس کے نتیجے میں بچوں میں 
بے ادبی اوررشورش پسندی پیدا ھو چکی ے؛ 
اس حد تک کہ اب اسریکە وغیرہ میں سکول 
ختم کر دینے (وھناەمطء:٥ة)‏ ک تحریک چل پڑی 
ے اور یه مغرب کے جدید تعلیمی تصورات کا 
السََة ےے؛ دراصل شفقت اور کے ےہ اور بچجوں کی 


مادر پدر آزادی اور نے 5 


(, م) اشارات: درس میں اشارات (ہەئەم) 
لینے کی اھمیت پر بھی الزرنوجی نے عمدہ مشُورے 
دے ھیں . 


(رم) وقار: الزرنوجی نے اصرار کیا ے کھ 
متعلم کو وقار کا خیال رکھنا چاھے ۔ بازار میں 
چلنے پھرتے کھاناء یا کھانے کے وقت آداب کا خیال 
نہ رکھناء مناسب نہیں۔ یہ وہ ڈسپلن کا نظام عے جو 
مسلم کلچر میں اصول کی حیثیت رکھتا ے؛ چنانچه 
اخلاق کی جمله کتابوں (مثلا الغسزا ی : کیمیاے 
سعادت) میں آداب کی خاص تلقین ک گئی ےہ . 

یہ ےہ ال۔زرنوجی کے مقالات (قصول) کا 
خلاصهہء جسے قدرے مختلف طریقے سے روزنتھال 
نے بھی پیش کیا ھے ۔ ظاھر ھے الزرنوجی کی کتاب 
میں جدید دور کے کچھ افکار و میلانات نظر نہیں 
آئیں گے؟ تاھم اس کتاب کے بہت سے تعمورات 
خاصے جدید معلوم ھوتے ہیں اور مستقل افادیت کے 
حامل ھیں . 

الغزا ی : (م ہ.. |/ ۱ء۶): 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢٠. 
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فقندمئم و المعلمم 


تاریخ الام کے شاید سپ سے بڑے ماھر 
تعلیم اسام غزال ى* ہیںی؛ جن کےہ اصول تعلیم 
۔عمرانیات زہچمامنہم85) اور نفسیات افراد و اجتماع 





پر مبنی ہیں ۔ وه منقولاتی بھی ھیں اور 
معقولاتی بھیء جو انسان کے گہرے جذبوں اور . 
جبلتوں کی پاسداری کرتے ہیں ۔ حضرت اسام نے _ 
طحیاء العدوم کے آغاز ھی میں طلب عدم کی بحث _ 
اٹھائی مھ ء علم کی دو قسموں ۔- علم المکاشفه , 
اور علم المعامله - کا ذکر کرتے ھوے؛ انھوں ' 


شف نج۔ ھ رت 


علم المکاشفه ک تعریف ک ہے : مابطلب منە 
ئن اتی ہت جو سی ین جن 
معلوم ی وضاحت حاصل کے جائے) ان کی بقول اس 
علم میں توضیح بر سبیل رمز و تمثیل ک جاتی ے ۔ 


7 7 ۰ ر۳ 
دوسری قسمء یع المعاملةء یىی تعریف الغزا می“ ' : 
ضیرظم (سکانء مسکن)؛ (م) السیاسہ (ندییں ملک داری 


ھهھے ۔ ۔ہ مھ 


کرس وو ہس ا بلب شتومم الکشف 
العملء یعنیٰ جس میں کف فلت سا تو کل 
بھی مطلوب و مقصود ہوتا ھ ۔ 

۱ اس تمہید کے بعد امام غزا لی“ نے علم المعامله 
کی دو قسمیں بیان کی ھی () علم ظاھر(العلم 
بالجوارح ) اور (م) علم 7- (العلم با ماق 
القلوب و الجاری علی الجوارح اس عَادءٌ واما 
عبادة یعنی جو علم ذل کی گھرائیؤن سے وابتہٴ ہو 
اور عادت یا عبادت کے طور پر اعضا کے ذریعے اس 


کا عملّا اظہار ھوتا ھو)۔ اس کے بعد انھوں نے : 


علم محمود اور علم مذموم کا نکتہ اٹھایا ےے اور 
'تعلیم و تعلم کی فضیلتوں کا تذکرہ دو فصلوں 
میں کرتے ہوے تعلیم کی برکات 
آیات ( خصوصا و تَتتبم الکتتی 
و الحكمة) کے حوالے سے کیا سے ۔ الضزا ی“ 


مجید کی 


کہتے ہیں کہ سخلوق کے مقاصد دین اور دنیا : 


دونوں کی تنظیم وتکمیل کا مجموعه ھیں اور بڑی 


ےك 


کے عبادت ے ۔ 


بہت وسیح ےے ۔ 


کا ذکر قرآن : 


کا درجە دیتے هیں ۔ 


المتعلم و المعلم 
اصولی بات یه بان کی ھے که نظام دین نظام 
دنیا کے بغیر قائم نہیں رہ سکتا (ولا نظام للدین) 
الا بنظام الڈئی فان الڈنیا سمزرعة الاضخرة)۔ 
سو یی سس سے دن کا سس کے ند ا 
نہیں کە دنیا ترک کر دی جائےء یا مصالح 
دنیوی کی صحیح تکمیل نہ ہو ۔ الفضزالی“ لکھتے 
هیں کە امور دنیوی انسانوں کے اعمال سے مرتب 
ھوتے هیں اور ان کے اعمال تین اقسام پر مشتمل 
ھیں (اعسمالهم و حرفیم و صناعدیم تحصر 
فی ثلاثة اقسامء یعنی ان کے اعمال اوران کی صنعت و 
حرفت تین اقسام میں متحصر ہے )؛ پہلی قسم میں 
وہ اصول آتے ہیں جن کے بغیر دنیا کا نظام قائم نہیں 


ارہ سکتا(ولا قوام للعالم دوتھا)ء یه چار ھیں: 


() زراعت؛ (م) لباس و اشيائے لباس: (م) بنا 


بغرض تالیف و اجتماع و تعاون انسانی ) ۔ شہریت 


ے سلسلے میں بنیادی صداعتوں کے ھمراہ کجھ 
' حادم ) پیتے بھی ھوتے ھں؛ بثلا نجاری؛ حدادی؛ 


وغبیرء جن کا ذکر ابن خلدون نے بھی 


کیا ےہ ۔ 

الغزا لی“ کہتے ہیں که علم سکھانا ایک بہنو 
ان کا نفعه نظر تعلیم کے متعنق 
اسی لیے وہ تعلیم کے ساتھ اصلاح 
خدلق اور ارشاد و عدایت کا ذکر کر کے سیاست 
انبیا کو بھی اس میں شامل کرتے هیں اور ظاھری 
اور دنیوی میں سلاطین و ملوک وشیرہ کے لیے. 
بھی تعلیم و تربیت کی ضرورت پر زور دیتے یں۔ 
واعظوں اور مبلغوں کو بھی نظام تربیت میں معلم 
اس طرح ان ي نفار میں تعلیم 
صرف اطفال اور نوجوانوں تک محدود نہیں رھتی ۔ 
اس میں تمسام عدام و خاص ء بڑے اور چھوٹے ء غرص 

جمله افراد قوم شامل ہو جاتے ھیں۔ یہی وجہ ہے 


1013۲13) 


(۸۸۷۸۱۷۱٥٢. 


الہتعلم :و الخعلم 


که مسلمانؤں کے تصوز تعلیم میں علم کے لیے عمر 
کی کوئی قیید ے نہ جگە کی۔ هر کوئی ھز جگھ 
پڑھ سکتا ے؛ کیونکە تعلیم ازاله جہل کے علاوہ 
ارشادء تہذیب نفوس اور تکمیل ذات کا بھی ذریعه 
۔ الغزا ل7 کی رائے میں جسم انسانی میں سب 
سے اشرف قاب سے اور چونکە تعلیم کا اولین مقصد 
اصلاح قلوب اور تہذیب نفوس ےہ ء اس لے تعلیم 
کا فن اشرف ھے۔ 
الغزا لی“ کے نزدیک اہمیت کے لحاظ سے 





علم کی تین انواع ھیں: (,) وہ علم جو فرض عین 
ھیں؛ (م) وہ علم جو فرض کفایه یں اور (م) 
وہ علم جو مذموم ہیں ۔ انھوں نے مذموم اور محمود 
کی بحث نہایت مدلل کی ےہ اور علوم کی تفصیل 
کے لیے ایک پوری فصل وقف کی ےہ ۔ اور مختلف 
علوم کی تقابلی قدرو قیمت کا تجزیہ کیا ے8 

آداب المتعلم و المعلم عند الغسزا ی : موجودہ 
مقالے کے نقطه نظر ہے احیاء العلوم کی وہ فصل:اغم 

ے جس کا بترَان :داب لعل و المعلم (ج 

١ء‏ ص ہم تا .)٢‏ 

حضرت اسام7 کی رائے میں متعلم کے آداب 
میں اولین وصف ”'تقدیم طہارۃة نفس عن رذائل 
الاخلاق'' ہے اور یہ وہ وصف سے جس پر تقریبا 
سبھی مسلم ماھرین تعلیم نے اپنی اپنی کتابوں میں 
زور دیاے . 

الغسزا لی“ کے نزدیک دوسرا وصف جو متعلم 
کہ لیے ضروری ے وہ ےہ ''یکسوئی اور علم کی خاطر 
صلائق دنیوی ہے حتی الامکان دوری“. 

تیسرا وصف ھے استاد پر کامل اعتماد اور 
اس کا غیر مشروط احترام اور اس پر اُس طرح کا 
غیر متزلزل اعتقاد جو مثلا کسی بیمار کو اپنے 
طیب کے متعلق هونا چاہیے رت 


استاد پر متترضانه سوال ہن 
فَ۲ 


لس 


المتعلم و المعلم 








سکوت و تسلیم کی فضیلت ثابت کی ےہ 


الغزا لی“ کے نزدیک تعلیم کے ابتدائی 
عمراحل میں یقیتی ء قطعی ء سادہ اور تسلیم شلہ 
مطالب پڑھانے چاھییں ۔ وہ فرماتے ہیں اس سے زیادہ 
گا اک ٌات کرت ین کھ صلی مات ین 
میں اختلاقی باتوں میں ڈال دیا جائے ۔ اگر متعل م کو 
ابتدا میس یقینیات کی تعلیم نە دی جائے گی تو و" 
پریشان خیال ھو جائے گا۔ اس چاھیے کە وہ استاد 
کی باتوں پر یقین کرنا سیکھے (الطریق الحمیلھ 
الواحدة المرضيه عند استادہ) ۔ مقصد یه ے کهھ 
متعلم ى طبیعت انتشار سے بچی رے ۔ بعد میں رفته 
رفته اعلی درجوں میں اختلاف کی حکمتوں میں الجھنے 
میں کوئی بتاھانینے وید فزامل اعل درجوں 
ھی میں ہو سکتا ےہ ۔. 

اسام غزا ی7 نے پانچواں وصف یه بتایا ے 
که 7-7-07 علوم محمودہ کا کوئی فن, 
ترک نہ کرے ء البتہ اگر چاےہ یہ بعد میں 
کسی ئن خاص میں تخصص پیدا کر سکتا ہے ۔ 
اس سفارش کا مقصد یه ے که ابتدائی سدارج میں 
تعلیم کی بنیاد وسیع اور عمه جہت ھو۔ بعد میں 
استعداد خاص کا پتا چلنے پر وہ خاص فن یا فنونه 
میں اچھے نتائج دکھائے گا. ۱ 

ور ہدیا 
لہ زج 


رکھا ا یعنی زیادہ اھم پہلے اور کم ا 
آهسته آھسته بعد میں بتدریج . 
ساتواں قاعدہ یہ ھے که ترتیب کا اصول 
سدنظر رھ ء یعنی پہلے کونسا علم اور بعد میں 
کونسا ؟ اس ترتیب میں درجه عمرء صلاحیت>“ 
افادیت اور شرف کو معیار ٹھیرایا ے ء ت 
آٹھویں قاعدے میں الضزا ی“ نے اشرفیت٠‏ پر 
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(۸۷۸۱۸۷۱3٢۱. 





المتعلم ح ۔المعم 


٣ممأعے‎ 


المتعلم و المعلم 





زیادہ زور دیا ہے - ظار ے ان کے نزدیک علوم 
دین علوم عقلىی سے اشرف یں اور علم طب علم 
عبات پر ئویت رکھتا ے ۔ 

نواں قاعدہ يہ ےہ که تعلیم کا اہم مقصد 
تصفیۂ باطن اور آخرت میں قرب الہی ےہ ء نہ کھ 
طلب جاہ و سال ؛ اس ضمن میں الضزال ی٣‏ جب 
علوم الآخرۃ پر زور دیتے ہیں تو اس سے ان کی مراد 
یە نہیں که باقی علوم (یعنی علوعٗ دنیااء جو فرض 
کفایه ھی ) حقیر یا ناقابل اعتنا میں 
علوم سبھی قابل توجهہ ھیں۔ صرف تقابل ہر بنائے 
اشرفیت و افادیت ہے۔ 

دسواں وظیفه اىام* کے نزدیک یه ھے کهھ 
مضامین اختیار کرنے میں مستقل اور دیرہا فوائد 
کا خیال رکھا جائے . 

استاد کے اوصاف : الغزا ی* فرماتے ہیں کھ 
تعلیم چونکه ایک عظیم الشان فن عے ء اس لے 
لستاد بننے کے لے بہت سے 
ضروری ھی . 

استاد کا پہلا وظیفہ عے شفقة علی المتعلمین ے . 


۔ در حقیقت 


نر اس سرد عق کو گنی ابی سا 


کا اجر یا معاوضه طلب نہ کرے 
فا الیک لے کے 

تیسرا وظیفهہ یہ ےکه وہ متعلم کی خیر خواھی 
کا کوئی پہلو ترک نه کرے . 

چوتھا وظیفھ یہ کہ اصلاح یا نصیحت کا 
کان ظریفه تار فرے۔ یمی متعلم کی رَجَرَو 
توبیخ برملا نہ کرےء بلکہ تعریض و اشارے کے 
ذریعے منع کرے. یعنی بطریق رحمت سمجھائے نھ 
که بطریق توبیخ؛ کیونکه توبیخ ہے متعلم کے دل 
عو سو چک تق 

استاد کا پانچواں ضرض يہ بتایا ھے که 
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آداب و وظائٔف آ 


۱ 


جس علم کا استشاد سے ء طلبه کے سامنے اس ے اللگ 
دوسرے علوم (اور حاملین علوم) کی مذمست نهھ 
' کرے ۔ 

چھٹا فرض یہ ے کہ پڑھاتے وقت طلبهہ ک 


: ذھنی سطح کا خیال رکھے, 


ساتواں وظیفه يہ ے کہ ھر علم کو بقید 
شرع پڑھائے ۔ کسی علم دقیق کی تدریس کے وقت 
شریعت کی تنقیص نهہ کرے 

آٹھواں وظیفہ یہ ے کہ معلم باعمل هو اور 
اس کا عمل اس کے قول کے منافی نہ ہو . 

ان ئیدی اہولوں کے اکر کا بعد اتزان“ 
نے آفات العلم ی بحث کی ےے اور علماے الاخرہ اور 
علماے سوہ کا فرق بتایا ے . 

آخر میں یە ذکر ضروری معلوم ہوتا ہے کھ 
الغزا یی“ کے نزدیک تعلیم کا اصل مقصد اذعان و 
ایقان پیدا کرنا عے ۔ اس غرض کے لیے تدریس میں 
ایک خاص اسلوب اور ایک خاص ترتیب و ترویچ 


جم و سن اعت فا رت 


: 


اف 
تصدیق کی عادت ڈالنا ( فابتداء الحفظ ٹم 
الفہمء ثم الاعتقاد و الایقان و التصدیق). 
الفضزا ی“ نے علم مناظرہ و جدل کی سلسل 
حوصلہ شکنی کی ے اور کہا ےہ کہ یه طریقه اثبات 
حق کا نہیں ؛ بلکہ حریف کو شکست دینے کے جذیے 
ہے ابھرتا ہے ۔ظاهر ےہ محض استدلال ومناظرهھ 
ے ایقان پیدا نہیں هو سکتا. 
الفضزا ی کی باقی کتابوں میں بھی جا بجا 
تعلیمی خُسالات و نظریات ملتے ھیں: السمتقذ سن 
الضلالء اور اسی طرح معارف العقلمه 
و الحکم الالھیه (دیکھے کشف کشف الظنونہ 
. مے؛) میں تعلیمی نسیات کے بارے میں 








و ال“ کے انکشافات حمرت انگگڑ ہیں ؛ جنھیں۔ 
0 
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'المتعلم و المعلم 
ایک جدید عربی عالم عبدالکریم عثمان نے 
الدراسات النفسیة عشد الغزا ی میں جمع کر دیا ے 
.[نیز رك به علم : (علم النفس )] ۔ علاوہ ازیں 
:الا ھوانی کی کتابیں بھی ملاحظہ ہوں جن میں 
دیگر مساھرین نفسیات کے تذکرے کے علاوہ 
الغزا ی؟ کی نفسیات تعلیعی کے متعلق بھی اشارات 
موجود ھیں. 
ابن خلدون (م ہ۸.ہھ/ ٣×‏ مضع): 
اسام غزا یل“ کے بعد فن تعلیم کے عظیم 
مفکروں میں ابن ‏ خادون کا نام لیا جا سکتا ے ۔ 
اس مفکر کا نقطه نظر سائنسی ے اور اس نے فن تعلیمکا 
۔اجتماعیاتی عمرانی پس منظر میں تجزیہ کیا ھے ۔ 
اسے تعلیم کے تجربی اور معاشرتی دبستان کا پہلا 
بڑا اسام سمجھنا چاھیے ۔ ابن خلدون کے نزدیک 
تعلیم میں کشف و ادراک؛ اکتساب بذریعه سشاهدہ 
اور تجریبی و صناعتی تنظیم کا ملک تینوں شامل 
ہیں ء جنانجه علم کی دو بنیادی صورتوں 
نطرت:(اٰای )3ئ ا سای دٹ ا یان کر ٤‏ و 
صنائع (دالزکا8 ادھہ؛ەەعامءی کو بھی ایک ایسا 
اکتساب قرار دیيتا عے جو انسانی تمدن کے لے 
ضروری سے . 
ابن خلدون کا نظریه یہ عے که تعلیم انسان 
کی فطرت کا حصہ ہے جس کے ذریعے معلوم شدہ 
باعل کو مال کر کا قوف بدا ھوکا 
هی ۔ اس سرماے میں وہ معلوسات بھی شامل ھیں 
جو بذریعده مشاہدہ و آجربہ و تحقیق حاصل ہوتی 
نهیں ء یه علم کہلاتا ے ۔ دوسرا عملی مقصد اس 
سے سرحلهٌ اول میں وابسته نہیں هھوتاء مگر اس 
سرماے میں وہ اکتسابات شامل ھوتے ہیں جن سے 
زندگی کی تمدنی ضرورتیں وابستہ یں ۔ 
فرض تعلیم ایک امر تجربی ے؛ جو حاصل شدہ 
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المتعلم و الەعلم 
عے ۔ ابن خلدون کے نزدیک اسلامی تصور کے مطابق 
علمء تعلیم اور تعلم تینوں کا اولین مقصود معرفت 
ایزدی ے اور دوسرا بڑا مقصود حصول سعادت ابدی 
مے اور سعادت میں فلاح دنیوی شامل ےہ بعض 
مقاصد ضمنی اور عملىی ہیں مگر ابقائے حیات سے 
وابستہ ہیں . 

ابن خلدون کی راے میں تعلیم کے دو طریقے 
ہیں : اول طریقه استدلال اور دوم طریقه مشاعدہ ۔ 
دونوں ھی اپنی جگە اھم ھیں ء لیکن ابن خلدون 
کے نزدیک سشاعدہ حق الیقین تک پہنجاتا عے 
اور طریقه استدلال سے صرف علم مل سکتا سے اور وہ 
بھی ظنی اور تخمینی هوتا ھے . 

ان باتوں سے صاف ظاھر ہے که ابن خلدون کا 
وه سے مم من کے سائت ظوت سے 
مختلف ہے ۔ اس نے تعلیم اورعلم کے مضمون کو 
علم الاجتماع اور علم عمران بشری سے وابسته 
کر کے اسی نقطه نظر ہے بحث اٹھائی ے۔ ابن حخلدون 
اور اسام غزا ی“ کے نقطة نظر میں فرق یه 
ے کہ جہاں حضرت امام کا ذھن باطن سے خارح 
کی طرف سفر کرتا ے وهاں علامه کا ذھن باطن کو 


تسلیم کرنے کے باوجود عالم مشاھدات کے مطالعے . 


پر زور دیتا ھے . 

فکر اول عقول (عقلِ تمیزیء عقل تجریبی اور 
عقل نظری) کی تشریح کے بعد ابن خلدون ایک فصل 
ہیں کہتا ے کہ علم اور تعلّم عمران بشری کے لیے 
ایک امر طبعی مھ ۔ علوم اور صنائع (واحد : صناعة) 
دونوں اپنی اپنی حد میں فکر سے پیدا ھوتے ہیں۔ 
ابن خلدون کہتا غ وومنکت اتی اسر عملی 
نجیر رت نت هو جسمائی محسوس؛ 
یعنی یہ وہ عملی فکری امر کا ملکہ ےہ جو عملی ھونے 
کے اعتبار سے جسمانی اور محسوس سے . 


. خلدون نے لکھا ےے که تعلیم (چونہا) 


(۸۷۱۸۷٥۲. 











کم ملک استعمال و تکراو عمل .عے بیدا هوتا 
اہھا۔ یہ معاثنہ و مشامدہ و عمل سے راسخ 
خوتا ے رر ساب اعت رھ سن 
تقل الخر والعلم (مقدمه؛ قاھرہ .م۹ ۱ء ص 
+۹ )ء یعنی متعلم کا علم استعمال اور معائنہ و 
۔مشاعدہ ے راسخ ھوتا ے “۔ مدعا یہ کە صناعتیں 
دوطرح کی ھیں: :ااول سط او روم حر کت ےط کا 
تعلق ضروریات ے ے اور مرکب "کا کمالیات سے ۔ 
تعلیم کی صناعت بسیطے ء کیونکە یە انسانی ضروریات 
میں نے ہے ۔ علم اور تعلیم کے فرق کو واضح 
کرنے کے بعد ابن خلدون نے بتایا عے که تحصیل 
علم کا آسان طریقدہ ھےٴ ”'فتق اللسان بالمحاورۃ 
و المناظرة فی المسائل العلميه“'  (‏ مسائل علميه 
کے بارے میں محاورہ اور بحث و گفتگو کے ذریعے 
سیکھنے اور ذھن نشین کرنے اور سمجھنے میں آسانی 
حوتی ے) گویا محض لیکچر سن لینا یا کتاب پڑھ 
لینا کافی نہیں تحصیل علم کے لیے مسائل پر بحث 
و گفتگو بے حد ضروری ے ۔ 

اعلامہ نے لکھا ےہ کہ جو طلبه اس طریقے پر 
عمل نہیں کرتے ء عمریں گزر جانے کے بعد بھی 
کورے ھی رھتے ھیں اور انھیں تصرف فی الحلم 
التعلیم حاصل نہیں ھوتا ۔ چونکہ وہ بحث و نظر 
کے عادی نہیں ھوتے ء لہٰذا علم کے باوجود اچھے 
معلم نہیں ٴبن سکتے اس لے کے وہ اپنے استاد گی 
ند اور روایت کو آگے نہیں بڑھا سکتے ء البته 
اگر ان کی یادداشت تیز ے تو انھیں یاد سب 
کچھ ھوتا سے ء لیکن وہ اپنے عدم کو آگے منتقل 
کرنے کی صلاحیت سے عاری ھوتے ھیں ‏ جدید دور 
میں سیمینار (ہ551:0608) اور ٹیوٹوریل (ہ1م:80"٦)‏ اسی 
روایت کے پیرو ہیں 
ابن خلدون نے مدت تعلیم کے متعلق لکھا 


۹ے|٭ 


الہتعلم و المعام 


کہیں خاصی طویلء کہیں بہت قلیلء مثلا المغرب 
میں سوله برسء تونس میں پاچ پرس ؛ مگر بعض 
دوسرے سممالک میں اس ہ ےکم اور زیادہ بھی ے . 

علامه نے واضح کیا ھے کے اندلس میں 
تعلیم کی ایک پخته روایت موجود تھیء لیکن 
سلطنت اسلامی کے انقراض کے بعد وهہاں سند تعلیم 
ختم ھوگشی ؛ لیکن مشرق (شام و بقفداد ہے 
مشرقی جانب کے ممالک ء یعنی ماوراء النہرء 
خراسان ء سمرقند ء بلخ اور بخارا وغیرہ) ک تعلیمی 
روایت منقطع نہیں ھونی اور وهہاں تعلیم کا بازار 
اب بھی پر روتق ے (بل آسوقه نافقة و بحور 
تاقرت ل۷ مسال داز الس رو ھتان 
السندفیه (مقدمه؛ ص ہہو) ۔ ابن خلدون کے 
مطابق مشرق میں تعلیمی روایت ى پائیداری کے 
اسہاب یه تھے که ان میں حضارت کے ۔ 
کی کثرت تھی اور تعلیمی روایت کے حامل شہر 
قریب قریب تھے؛ لہذا وھاں مساحول ایسا بر کت 
کر ضا کس ار اوھ ہر عو سز 
برباد هو گئے تو ان کی جگہ ان نے بڑے شہر وجود 
میں آ گے ء چنانچە شام و عراق میں جب زوال آیا 
تو خراسان اورماوراء النہر میں علم و تعلیہ کے 
عظیم تر ماکز قائم هو گئے ۔ بڑی مدت تک قاغرہ 
ایک عظیم علمی شہر رھا ۔ اس وجه ہے بھی المغرب 
کی بہت سی تعلیمی روایات زندہ یں . 

ابن خلدون کی یہ رائے توجہ کے قابل ے کھ 
ان کے زمانے میں مشرق میں تعلیمی روایت اس 
درجہ عظیم اور راسخ هو چکی تھی که المغرب کے 
اھل علم اور طلبه علم جب واپس آتے تھے تو یه خیال 
ل ےکر آنے تھ ےک خدا تعای نے اھل مشرق کو اھل 
مغرب (شما لی افریقھ وغیرہ) کے مقابلے میں بہار عقل 
اور بہر دماغ ہے نوازا ے ( یعنی وہ حقیقت انسانيه 





ےک مخف سلکوں یں اس کت یی ما سو ؟ مگر ابن خلدون 
۹ 
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کک رج ۸ اتلم و السلم 


کے نزدیک یه خیال درست نہیں - وج صرف یہ ہے | ابن خلدون نے علوم کی طرح فتون میں بھی 
کہ اعھل مشرق نے سند تعلیمی کو مسلسل جاری | تمرین کے اصول کو تسلیم کر کے فن تدریس کو 
گیا آزؤز رات علی کز کول ےتہن دنا متجمله وجوہ معاش قرار دیا ے اور لکھا ےہ کهەھ 

علامه کے نزدیک حضارت کے اعتشار سے | قضاء فتوی ء تدریس ء امامت ء خطابت اور خدمات 
مضر بھی کم نہیں نجہاں انسان تو انسانء حیوانات || سمجدء مثلا اذآن وغیرہء ہے تعلق رکھۓ والے 
کی تعلیم و تربیت بھی ک جاتی تھی. لوگ علی العموم کم آسدنی والے هوتے ھیں ؛ اس 

تعلیم جونکه صناعت ے اور اس صناعت کا لیے وہ اپنی خدمات کا معاوضه لے سکتے ھی ۔ 
کمال عمران (کلچر) کے کمال ہے متعلق ہے ا علامهہ نے اس ضمن میں اپنا نظریہ محنت و قیمتہ 
لہٰذا جن ملکوں میں حضارت کامل ھوتی ے ان | پیش کیا حے ۔ ان کی رائے یہ ھے کە کسب 
نو 7 کے سلسلے اور ادارے بھی کامل وت (کمائی یا آسدنی) چونکہ اعمال کی قیمت ھوتی 
یں کیونکہ صناعة اپنے اعلی درجوں میں ”امر |. ے ء اس لے وھی اعمال زیادہ آسدنی کا ذریعه بنتے 
زائد علی المعاش “ ھوتی ےے اور اس کی تکنیکی 
صورتوں میں وقت صرف کرنے والے اسے ایک امر 
کمالیه سمجھ کر اس میں کمال پیدا کرتے ھیں؛ 
علم تدریس کے لیے بھی نئے سے نۓ طریقے اخعراع 
کرتے عیںء علوم میں نئی اصطلاحات پیدا ھوتی 
ہیں؛ مسائل و فنون کا استتباط بڑھ جاتا عے اور 
تحقیق و جستجوکی راہیں کشادہ هو جاتی ھیں۔ 

ابن خلدون نے اپنے زمانے کے قاھرہ کی تعلیمی 
ترقی وفروغ کی بہت تعریف کی ؛ کیونکہ اس 
وقت حضارت کے لحاظ سے عالم اسلام میں مصر 
پکتا تھا ء اس کا ایک سبب وہ ادارے اور اوقاف 































هیں جن کی عمران میں زیادہ عموسی ضرورت ھوتی 
تھے رکف کو الا اعالی نت ابی 
نہیں کہ ان کے بغیر کام نہ چلے ء اس لیے لوگ کاھے 
گاے فرورنا ان کی طرف متوجہ هوتے ھیںء عموبًا 
نہیں اس کے سصلاوہ یہ لوگ خود بھی اپنے فن کی۔ 
عظمت کے پیڈں نظر خود دار ھوتے هیں اور اھل 
دنیا کا دست نگر ھونا پسند نہیں کرتے؛ یہاں یه 
وضاحت مفید ھوگی کہ مذکورہ بالا دینی خدمات 
اشخاص خاص سے لزوم کا درجە نہیں رکھتیں ۔ ھر 
مسلمان ان میں ے هر خدمت کو انجام دے سکتة 
ے ء مثلا خاص اسام نہ بھی هو تب بھی حاضرین 
میں سے کوئی شخص امامت کرا سکتا ہے ء تام 
امامت کو نظام ی صورت دینے کے لے اور اے 


بھی تھے جو ترک امرا نے قائم کے تھے ۔ مصر 
میں سرکاری قاعدہ یه تھا کہ امرا کی وفات کے 
بعد ان کی جائیدادیںء جاگبریں اور معلوکات بحق 
سرکار ضبط هو جاتی تھیں اور اولاد ہے سرمایە رہ جاتی 
تھی ۔ اس صورت حال سے بچنے کے لیے امرا اپنی 
زندگی ھی میں سملوکات کو وقف برائے خیر (بشمول 
مسدارس) کر دیتے تھے ۔ اس صورت میں ان ک | بھی اعمال ضروریه ھیں) . 

اولاد بطور ناظر اور متولٰی شریک هو جاتی تھی اور ابن خلدون نے لکھا آعے کہ فن خط (ئن 
ان کی بسر اوقات کا ذریعه بھی باقی رہ جاتا تھا ۔ ان | کتابت) بھی صنائع میں ہے ھے اور تعلیم و تمرین. 


سے مت سی ا جح مد ا لہ 


(۸۷۸٥۸۲۱٥٢۱. 


ضروری ے ء اسی لے ابن خلدون نے معاوضه تجویز 
کیا ے (لیکن ان فرائض کا معاوضه کم رکھنا 


باقاعدہ بنائے کے لیے کسی نہ کسی شخص کا تقرو 








السلم و الم ۰۰۱ المتعلم و الحلم 
کا بڑا اہتسام کیا جاتا وھما ےہ . العہد'' کے عنوان ہے اپنے زسانے کے مروج علوم 
مقادمه کا چھٹا باب علوم اور اصتاف علم سے ا کی تفصیل بیان کی عے اور اس میں منقوں اور غیبر 
متعلق عے ۔ اس میں علوم کی تعلیم اور اس کے آ متقولی دونوں طرح کے علوم کا ذکر کیا ھے ۔ 
طریقوں اور روایتوں کی بحث ہے (اس کی تشریح مقاله تفصیلات کے ضمن میں مختلف مروج نصابات کا ذکر 
علم کی تمہیدات میں آ چکی ہے رك باں]. بھی آ گیا هے؛ جس سے يہ ظاصر ہوتا ھے کہ کس 
آغاز میں فکر انسانی پر ایک تمہیدی مقاله | زمانے میں کونسا علم زیادہ مقبول اور کون کون 
ع سی می علی کی امت اور اس کی اقسام کا بیان | سی کتاب اور کون کون ہے استاد اپنے زسانے کے 
ھے ۔ پھر یه نظریه پیش کیا ے کۂ انسان جاعل | لیے سند تھے ۔ ابن خلدون کے تعلیمی نظریات کی بحث 


بالذات اور عالم بالکسب ے ؛ کسپ سے مراد | یہاں ختم ھوئی. 
يہ ے کہ وہ عقل تمییزیء عقل تجرہبی اور عقل این عبدالبر القرطبی (م س مھ |ا.ے.۱ع): 
نظری کے ذریعے ادراکات علمی کے قابل ہوتا چھے ء القرطبی کی کتاب مختصر جامم بیان العلم 





(لیکن واضح رے کہ علم ک ایک قسم وہ بھی ھے | و فضلہ پانچویں صدی هھجری کے تعلیمی طریق کار 
جے وھبی کہنا چاھیے ۔ اس کا کسب سے کچھ اور تصورات کی نمائندگی کرتی تھے ۔ انداز بیان 
تعلق نہیں ۔ یه علم انبیاە اور اولیاء کو منجائب | تکنیکی کم ء توضیحی زیادہ ھے ۔ على الاطلاق 
الله عطا ہوتا ے ء لیکن یه مخصوص ہے ۔علامهھ علم کی فضیلت تقرینا مر فصل میں موجود ہے ۔ یہ 
نے عالم بالکسب کی بات عسام انسافوں کے متعلق | بھی مسلسل مذکور ےہ کہ فضیلت میں معلم اور 
کی ھ ۔(عام علم سیکھا اور سکھایا جاتاهھے)۔ متعلم دونوں شریک ہیں . 

ابن خلدون نے لکها ے کھ تعلیم میں ھر ان ساحث کے اندر صناعة تعلیم کے کجھ 
استاد کی اپنی اپنی اصطلاح عوتی ے؛ لہذا علم اور اصول بھی بیان هو گئے ہیں ۔ ایک اھم نکتد ء جو 
اصطلاح ایک ثے نہیں ۔ اگر اصطلاح علم کا دوسرا القرطبی کی کتاب میں خصوصیت سے مذکور ھواے؛ 
نام هوتا تو اصطلاحوں میں وحدت ھوتی ء لیکن ھم | یہ ے که طالب علم کے لے رحلة (سفر) نہایت 
دیکھتے هیں کم ایسا نہںء چنانچه مشرق اور مغرب ' مفید اور ضروری ے (باب فی ذ کر الرحلة فی طلب 
کی اصطلاح؛ یعنی محاوره تعلیمیء منہاج اور طریقه ۱ العلم؛ ص ہم ) ۔ اس نکتے پر دوسرے مصنفین نے 
تعلیم ھر جکہ جدا ے بلکہ ہر استاد کا طریقہ جدا | بھی بہت کچھ لکھا ے ء کر القرطبی نے خاص زور 
عے ۔ دراصل اس کا تعلق عسران ( کشچر) سے ھے۔ دیا ے ۔ رحلة برائے علم کی اہمیت اس وجه ہے 
جہاں ععران میں زوال آ جاتا ے وہاں تعلیمی ۱ تھی کھ اس زمانے میں مدرسه (ادارہ) بذات خود اھم 
اصسطلاح میں کھوکھلا پن آ جاتا ے کر مر ہت 
تعلیعی بگڑ کر بے معنی ہو جاتا ھے ۔ اس سلسلے میں ہے ھوتی تھی ء جس کی سند حاصل کرنے کے لیے طلبه 
اندلی کا حواله دے "کر علمی اصطلاح کے عروج و | دوسرے ممالک ہے آتے تھے ۔ ہانچویں صدی ھجزی 
زوال اور پھر انقطاع کا تذکرہ کیا ھے . تک اندلس ے ماوراء الدہر تک ھر اسلامی ملک میں 

ان تمہیدات کے بعد ابن حخلدون نے ؟ ک بڑے بڑے مشاھیر علم پیدا هو گئے تھے جن میں 
اصمناف العلوم سو رج لمنز رم مرا کن نە کسی علم میں تخضصص رکھتا 


(۸۸٥۷). 





المتعلم و المعلم 
تھا۔ ان ماھرین ہے استفادہ کے بغیر تعلیم مکمل | 
نہیں سمجھی جاتی تھی . 
القرطبی نے تعلیم کے لیے آسان طریقوں پر بڑا 
زور دیا ےہ (علموا و یسروا و تسروا) ء بالکل آج 
کی طرح که اب اس خیال پر یڑا زور ھے کہ تعلیم 
بچے کے سدارج فہم کے مطابق ہونی چاہے؛ لہٰذا 
1 کے لیے آسان ترین اور واضح ترین طریقے اختیار 
کرنے چاہیں . 
الثرطبی کے نزدیک منازل علم  (‏ تعلیم ) 
پانچ ھیں : () الاتضات یعنی () خاموش بیٹھے 
رہ ۔ سننا اور اہے دل میں بٹھاناٴ 
(م) الحفظ ( - یاد کرنا يا یاد رکھنا)؛ (م) 
العمل (اس پر عمل بھی کرنا) :(م) النشر ے علم 
کو پھیلاناء یعنی تعلیم دینا)ء اختیار کرنا 
۱ القرطبی نے ان سب امور کی فضیلكدیں بیان 
ی ہیں ۔ اس نے مضامین کے پڑھانے (تدریس) 
کی تکنیک پر بھی گفتگو کی ہ مگر یه تجربی اور 
تجزیاتی قسم ک نہیں سارا انداز نظری و دینیاتی 
ہے ۔ نفس انسانی کی معرفت سے بہت کم کام لیا ھے۔ 
تعلیمی جزئیات سے زیادہ اخلاقی تربیتی حصے پر زور 
دیا ے۔ اس کی نظر تکمیل شخصیت اور تعمیر اخلاق 
۔ اس کا خیال مے کہ استاد کو خود نمونۂ 
کامل بنٹا چاھے ۔ اگر وہ ایسا نہیں تو اس کے شا گرد 
جن کی تریبت مقصود ھے؛ عمدہ کردار کے مالک 
نہیں بن سکتے ۔ القرطبی علما ( ۔۔۔ اساتذہ) کو تلقین 
کرتے ہیں کهہ تواضع ہ ستانت اور وقار کے اوصاف 
بیدا کرنے چاہیں؛ متواضع عالم بنو نه کہ جبایرۃة 
العلما. (مغرور و متشدد ء اور کرخت ؛ خوف و عیبیت 
کے دیوتا) ۔ 
سب سے اھم نصیحت القرطبی نے یه کی ےہ 
کكه درباروں کے قریب مت جاؤ کیونکہ ان میں 


۳ظ" 









قربت سے علم کی عظمت ختم ہو جاتی ہے اور خوشاءد 
کی عادت پڑ جاتي ے (اذا ید خل اح کم علی 
الامیر فیصد ق بالکذب ویقول ل سالیس 
فيه) ۔ اس قسم کی تلقینات ہے اکر علما (اور 
اساتذہ) نے درباروں سے دوری اختیار کر کے عزت 
نفس کو بحال رکھا۔ 

ابن جماعد (م ۳۳ےھ / ۲مس۱۳۳ع), 

تاتاریوں کی تباہ کاریوں کے باوجود آٹھویں 
صدی ھجری ہیں؛ کم از کم مصر اور شام میں 
اسلامی ثقافت کا دور شباب نظر آتا ے ۔ تدیبر ملک 
داری اور علم وفن کے دیگر شعبوں کی طرح رح فن تعلیم 
ہیں بھی ضابطه بندی درجهۂ کمال تک پہنچتی 
دکھائی دیتی سے ۔ اس زمانے کے ماھرین تعلیم میں 
اقضی القضاہ بدر الدین سعداللہ ابن جماعة الکنانی 
الحمودی الشافعی (وم یھ | مع تا ےھ | 
س+س۳م۱۳ع) اھم شخصیت کے مالک تھے (حالات 
کے لیے دیکھے این عماد: شذرات الذھب؛ ہ: 
ص. ببعد). 

تعلیم سے متعلق این جماعه کی کتاب کا نام 
تذکرڈ السامع و المتکلم فی ادب العالم و المتعلم 
ے؛ جو دائرۃ المعارف العثمانيهء حیدرآباد (دکن) 
نے م+,ھ میں شائع کی ۔ یه کتاب پانچ ابواب 
اور کئی انواع پر سشتمل هے. 

اس گرانقدر کتاب میں ساتویں آٹھویں صدی 
ھجری کے معمولات فن تعلیم کے متعلق نہایت عمدہ 
اور فکر انگیز جزئثیات ملتی ہیں جن سے ید نتیجھ 
نکالنا سشکل نہیں کە اس دور تک پہنچتے پہنچتے 
تعلیم و تعلم کا سلسله واقعی ہا اصول فن بن 
چکا تھا ۔ اس میں تعلیمات کی تنظیم اور طریقوں 
ک تفہیم بڑے علمی انداز میں کی گئی ہے ۔ چونکھ 
کتاب کے جمله مطالب اس مقالے میں ببان نہیں 


فتنے کے مواقع زیادہ نیشم ۳ کے اس لیے زیادہ قابل توجە امور کا ایک 


(۸۷۸۱۸۴۱٥٢۱. 
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خلاصہ کافی ہو کا ۔ اس کے علاوہ عام موضوعات 
(مٹلا علم و تعلیم کی فضیلت ء علما اور اساتذہ کا 
رتبه معاشرے میں اور درجہ آخرت میں علم و 
تعلیم میں خلوص اور نیک نیتی ء پاکیزگی قلب اور 
نکو کاری کک اھمیت ء اآساتذہ کے لے باوقار اور 
بےغرض و بےطمع ہونے کی ضرورتء تعلیم کے وسیعتر 
معانی و مفاعیم (من المہد ا ی اللحد) اور دوسرے 
آداب) آج کل کے ذوق کے مطائبِق چند اشارے 
۔مناسب ھوں گے ۔ 

لائحة الدروس (مضامین تعلیمی کی سکیم) کے 
سلسلے میں ابن جماعة کے نزدیک الاشرف فالاشرف 
و الاهمْ الام کا اصول مد نظر رکھنا لازم ے ۔ 
چونکہ مسلمانوں کے نظریه تعلیم میں دین ھی هر 
شے پر مقدم عے ؛ اس لے علوم دینیه ھی اقدم ترار 
پائیں گے اور ان کی ترتیب یوں ھوگی؟ () تفسیر 
القرآن؛ (م) حدیث؛ (م) اصول الدین؛ (م) اصول 
الفقه: ( ) المذعب (فقہیمسالک)؛ (ہ) الخلاف؛ 
ب(ے) النحو؛ () الجدلء لیکن یہ عجیب بات ہے 
کہ آگے چل کر آہستہ آہستہ نصابات میں قرآن 
او حدیث کی حیثیت ضعنی رہ جاتی ھے ء جیسا کہ اس 
عقالے میں دوسری جکہ بیان ہوا ہے . 

مندرجۂ بالا فہرست مضامین میں دوسرے 
علوم مفیدہ موجود نہیں ء لیکن اس کے یہ معنی نہیں 
کہ ان کا درس نہیں ھوتا تھا ۔ ابن خلدون گواہ ہیں 
کہ دوسرے علوم بھی پڑھائے جاتے تھے لیکن ان 
کی حیثیت فرض کفایه کی تھی ۔ ابن جماعه نے جو 
فہرست دی سے وہ علوم ضروریه (علوم دین ) کی حے . 
۱ طریقے ۔ آداب و رسوم ے (الف) عالم (معلم 
کے لے): (ب) متعلم کے لے ۔ ابن جماعه نے لکھا 
سے که جب عالم (استاد) مجلس درس کے لے تیار 
ھوتواے ھرطرح پاک و صاف هو کر جانا چاھےء 
پاکیزہ لاس ھو جو اس زسانے کے زمانے میں سروح 
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المتعلم و المعلم 


و اور اس کا مقصد علم کی تعظیم اور شریعیت کی 
عظمت کا اظہار ہو۔ امام مالک کے متعلق روایت 
ےہ کہ جب ان کے پاس طلبه درس حصدیث کے لے 
حاضر ھوتے تھے تو وہ درس سے پہلے غسل کر کے 
خوشبو لگاتے اور لباس بدل لیتے تھے اور سر پر 
ردا رکھتےء پھر منصهہ پر بیٹھتے اور عود جلواتے ء 
تا آنکھ درس ہے فارغ هو جاتے ۔ وہ فرماتے تھے که 
یه اهتمام میں حدیث رسول کریم صلی اللہ عليه 
وسلم کی تعظیم کے لیے کر رھا هوں ۔ وہ نفل 
استخارہ پڑھ کر آتے اور دعاے مسنون بھی پڑھتے ؛ 
مجلس درس میں پہنچ کر قبله رو هو کر وقار کے 
ساتھ جلوس فرماتے ۔ درس کے دوران میں کوئی بات 
ایسی ته کرتے جو تمکین اور عظمت علم کے 
منافی ہو . 

ابن ۔جماعه کی تلقین يہ عے کہ نیند اور 
بھوک کی حالت میں درس نہیں دینا چاھے ۔ 
حاضرین و سامعین کے ساتھ رفق و سدارات ہے پین 
آنا چاھیے اور اگر درس میں افاضل موجود ھوں نو 
ان کی توقر کرنی چاعیے ۔ آغاز اتعاذہ اور 
قرآن مجید کی مناسب حال آیتوں ہے اور بر صلوة 
وسلام اور دعا۔ استاد ان تمہیدات کے بعد درس دے 
اوردین کے بارے میں شبہات کو زائل کرے اور 
اگر شبہات کا ذ کر لازم هو تو اس کو مؤخر کرے 
اور ازاله شبہات نہایت اطمیتان بخش اور 
یقین افزا ھؤ . 

درس اتننا طویل نہ ہسو کہ ملال کا باعث 
بن جانے اور اتنا مختصر بھی نہ هو که تشنگی کا 
احساس هو ۔ انی آواز کو ضرورت ے زیادہ بلند 
رکھے نہ دھیماء البتہ دوس میں ثقل سماعت ک 
مشفقاله تکریم کرے اور اس قسم کے افراد کے 
مصالح کا خیال رکھے ۔ تربیت ؛ تفہیم اور تادیب کے 
قت تحمل کا سلوک کرے اور اگر کوئی طالب علم 
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تو و المعلم ۸۴ے" التعلم و الحلم 


اک مسر کا فایت کین کھت تو اے روک 
کر اس کی خبر خواھی کرے تاکہ وہ اس مضمون 
ہیں وقت ضائع نە کرے . 

ابن جماعه نے تلقن کی ے که ”'تفہیم بقدر 
الاذھان“ لازم سے اور بہت مؤثر امر یة ھوکا که 
”توضیح بتصویر المسائل'' کرے ۔ تصویر المسائل 
کے معنی یە ہیں کہ دقیق مسائل کی توضیح زندگی 
کی حقیقی حالتوں کا تصور دلا کر نیز امثله (مثالوں) 
کی سدد سے کرے اور احکام میں سشابہات کی مدد 
ہے بات کو سمجھائے ۔ سبق کے موقع پر ایسی باتیں 
بھی آ جاتی ہیں جن کے کھلے بیان ہے حیا مانع 
ھوتی سے ۔ ایسی باتوں کو کنائے سے یبان کرے۔ 
طلبة سے سوال کرنا اور ان کا امتحان لینا بھی 
مسستحسن تھے طلبہ کو امتحان میں کمزور ثابت 
هونے پر شرمندہ نه کرے اور انھیں جھوٹا ثایت 
نه کرے ۔ یاد کی هھوئی باتوں کو استاد کے سامنے 
رالاس فقوت سے خا ری لعاف موی 
کبھی طلبه کے تحریری اشارات کا مطالعه کر 
سکنا ےہ ۔ طلبه کو محنت کرانی چاہیےء لیکن 
زرین اصول !'الاقتصاد فی الاجتہاد'“ ‏ ء یعنی 





اول تطہیر قلب ے؛ دوسری شرط اخلاص نیت ہے 
طالب علم کو چاھے که موزوں عمر میں تعلیم 
شروع کرے. 

غایت تعلیمی : رضائے ال یوم آخرت کا 
یقین پیدا کرناء عمل بالاخلاصء احیائے شریعیتء 

نظام الاوقات : تعلیم و تعلم اور مطالعے کے 
لیے شب و روز میں سے مناسب اوقات کا انتخاب. 
ضروری سمجھا گیا ےہ ۔ ابن جماعه کی تجویز یه 
ہے سے و اجود الاوقات للحفظ الاہحار و للحث 
اکا الفسابی وس انا و انت 
المذاکرةۃ اللیل (حفظ کے لیے بہترین اوقات سحرء 
بحث کے لیے صبح ء کتابت کے لیے دوپہر اور مطالعه 
وہذاکرہ کے لیے رات) رع ا 
کہا ےہ کے یرطق منظازافیال اعم سن 




























کی بە نسبت زیادہ مفید ھیں) ۔ ابن جماعہ نے لکھا 
ے ”اجود اساکن الحفظ انے رت ای عاون 
کہا ھے کہ گل و یاسمن اورسبزہ و گل کا ماحول 
حنظ میں رکاوٹ بدتا تھے ء اس لے ایسا مقام 
اختیار کرنا چاعے جہاں توجه صرف مطالعے پر 
سصکوز هو سکے اور سکون و سکوت ھو۔ پر خوری 
بھی مطالعے میں حارج ہے ۔ متعلم جس قدر ھلکا 
هو بہتر ے ۔ ابن جماعه اور الزرنوجی دونوں نے 
اس معاملے میں عمدہ طبی نسخۓ تجویز کے ہیں ء 
لیکن يہ قیاس کیا جا سکتا ھے کہ ہر شخص کا 
مزاج مختلف ھوتا ہے ء اس لے مجوزہ نسۓ ھرکسی 
کے لیے شاید مفید نہ ھوں ۔ ابن جماعہ نے طلبہ کی 
ورزش (ریاضت) کا پروگرام بھی بتایا ے ۔ وہ کہتا 
ھے که بہترین ورزش پییدل چلنا ھے ۔ سیر و تفریح 
سب طلبہ کی بحیثیت سجموعی خیر خواھی لازم ہے . | (تشزہ) اور شہر ہے باھر تفریح گاھوں میں جا کر 


اس وو ور رو ۴ :119و و ری 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


جدوجہد میں توسط ۔۔ نە زیادہ محنت نە سہل 
انگاری ۔۔۔ بقدر طاقت بدنی محنت بکار ے ۔ آغاز 
تعلیم میں طليه کی ذھانت کا امتحان کر لینا بھی 
مفید ھوکا تاکہ مضامین تعلیم کے انتخاب میں مدد 
ملے ۔ابن جماعه نے مذاکرے پر بھی زور دیا ے ۔ 
اکر ماھرین تعلیم کی طرح ابن جماعه نے تاکیدی 
طور سے لکھا ہے کہ کسی استاد کو صحابہ 7 کے 
اختلافات و نزاعات (مشاجرات صحابه) کے بارے 
میں بحث و گفتگو لہ کرئی چاہے ۔ تابعین کا ذکر 


خُبر اور معاصرین ہے حسن سساوات درکار ھے اور 


حفظ اق (حفظ کے لے رات کے اوقات دوپہر 


-- ری _۔_۔_۔ جج جچحجد ات ْ 








7 چا ا : این جباعہ کے الفضاظ یہ ہیں : 
'؛و کان بعض اکابر العلما: یجمم اصحايه فی 
بعبض الاکن التنزەفی بعض ایام الہسنه 
ویتمازحون بمالانضررعلیهم فی دین ولا 
عرض (ص ۸۲)ء یعنی بعض اکابر علما سال کے 
بعض ایام میں اپنے ساتھیوں کو بعض تفریح 
گاہیوں میں جمع کیا کرتے تھے اور ایے ھی 
ہمذاق کو روا رکھتے جس سے نە قو دین پر حرف 
آتا هو نہ عزت نفس پر۔ 
دیگر آداب : ایک طالب علم استاد کے 
آداب کس طرحخ بجا لائے ؟ اس سلسلے میں این 
جماعه نے بھی وھی باتیں لکھیں ھیں؛ جو 
کتب فن تعلیم میں درج ھیںء یعنی حسن 
مخاطيةء تعظیمء تواضعء؛ صبر علی جفوة الشیخ 
( استاد کی سختی پر صبر کرنا)؛ شیخ کی خدمت 
میں حاضر ھونے کے آداب ء ملاقات کے لے بہت سے 
منتظرین کی صورت میں ترتیب یه حیثیت شرف کا خیال 
(الافضل فالافضل )ء لباس کی پاکیزگی اور صفائی 
ملحوظ رکھنا) ۔ معلم کے آداب اور درس میں بیٹھنے 
کے آداب : اس امری بڑی مذمت کی گئی ھے کھ 
استاد کی کرسی یا مسند پر کوئی متعلم بیٹھے ۔ تکرار 
سوال اور بے وقار حرکات ے بھی منع کیا گیا ے اور 
قطم کلام کی بھی مذمت کی ھ ۔ غرض یه کہ ابن 
جماعہ نے اپنے دور کے کلچر کے مطابق متعلمین 
کے لیے ایک مکمل اخلاقی ضابطہ تحریر کیا ے 
جس ے اس دور کی شائستگی و تہذیب اور تعلیم و 
قربیت کی روح کا پتہ چلتا عےہ ۔ 
: دیگر مسلم ماھرین ک 
طرح ابن جماعه نے بھی ابتداٴ بکتاب التہ العزیز 
کی تلقین کی ے اور اس کے حفظء اس ى تفسیر اور 
اس کے معارف و علوم کو درجه بدرجہ حاصل کرنے 
پر زور دیا سے . 


تدریج کا اصول 


فہریم۔ 


3)1 


المتعام و العلم 
این جماعھ کے نزدیک شروع میں فنون کی 
ابشدائی معصاون کتابوں میں ہے هر ایک کا کوئی 
کا قابل اعتماد مختصر رساله پڑھنا چاھیے؛ لیکن ظاھر 
ےک کتابوں کا انتخاب استاد (شیخ) کی مدد سے هونا 
چاھے ۔ علم صرف کتابوں ے حاصل نہیں هوتاء 
اس کے لیے شیخ کی بڑی اھمیت ےہ ۔ابن جماعه کا 
یه تکته قابل غور ےہ کہ جامع علوم بننے کے بجانے 
اھم فنون میں تبحر(تخصص) پیدا کرنا زیادہ 
مفید ے ۔ 

قرآن مجید کے بعد حدیث اور اس کے علوم 
آنے ہیں۔ پہلے صحیحین ء ان کے بعد موطا ابن مالک؛ 
پھر دیگر صحاح : سنن کے سلسلے میں البہیقی کی 
سنن اور مسند امام احمد بن حنبل“ ۔ علوم حدیث 
میں درایت کے علوم لازم ہیں - مسوطات کی طرف 
توجہ مختصرات کے بعد کرنی چاہے. 

تصنیف : یه امر خاص توجه کا طالب ے کھ 
اسلاف تکمیل علم کے بعد تصنیف کا مشورہ دیتے 
تھے ۔ ابن جماعه نے بھی یہی کیا ھے ۔ اس کا مقصد 
ذھنی امتحان ھوتا تھاء یه دیکھنے کے لے که تعلیم 
نے اپنے فن خاص میں کس حد تک اذعان پیدا 
کرلیا ہے اور علمی لحاظ ہے وہ ترسیل و ابلاغ 
(ندریس) کے لی ےکس حد تک تیار ھے۔ یه آج کل 
کے مقالہ خصوصی کے برابر سمجھیے . 

مذاکرہ و حلقہ کی اھمیت :ٍ شیخ نے حلقے 
کا الترام بے حد ضروری قرار دیا عےہ ۔ اسی وجه سے 
مذاکرے کو بھی تحصیل علم کا ایک بہت بڑا 
وسیله تسلی م کرتے ھوے اس کی بڑی تفصیل دی ہے ۔ 
استاد کی کرسی :ٍ آداب تعلیم ے متعلق کتابوں 
میں اتاد کی کرسی يا جائے نشست پا مسند 
کی بہت سی جزثیات ملتی ھیں ؛ چٹائی (بورہا) سے 
لے کر منبر تک بہت سی صورتیں بتائی گئی ہیں ۔ 
ا ے نکل کر دور بیاہانوں میں جا کر درس 
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دینے کی مثالیں بھی بہت ہیں۔ مجلس درس میں 
معلم اورمتسلم کے بیٹھنے؛ آنے جانے اور درس لینے 
کے آداب خاص توجه کے قابل ہیں ۔ رفقاے درس 
کے حقوق کے متعلق بھی اشارات موجود ہیں اور 
مختلف حلقوں کے آداب بھی بتائے ہیں . 

ہر چند کہ اوراق گذشته میں اداد کی شفقت 
کا ذکر بار بار آیا ے ء پھر بھی ابن جماعد کی یه 
تلقین قابل ذکر سے که استاد ی سختیوں کو برداشت 
کرنا چاهیے (َنْ يضر عَل جِفُوۃ تصذرین 
شیخه) . 


شیخ کے ساتھ چلنے کے بھی آداب ہیں اور 
۔راستے میں شیخ سے بات حیت کرنے کے و تام 
کو چاھیے کە علما کے باھمی اختلاف پر زیادہ 
توجہ نە دےء مبادا اس کی طببعت علم سے متنفر هو 
جائےء غرض تد کرہ السامع متعلم کہ ڈسپلن کے جمله 
!مور پر حاوی کتاب ہے ۔ اس کے ضمن میں کتابوں 
کے استعمال کے طریقے بتائے ھیں اور یه بھی کہا 
ے کہ کتابیں مستعار ی جا سکتی ہیں ء لیکن ان 
کے حواشی پر اپنے نوٹ لکھنا بری عادت ےہ . 
کتابوں کی کتابت اور روشنائی اور قلم کا 
موضوع بھی ابن جماعہ نے نہیں چھوڑا۔ اس کی یھ 
تلقین بھی قابل ذکر ے کہ آنحضرت صلی اللہ عليه 
و ال وسلم کا اسم مبارک جب لکھا جائے تو اس کے 
ساتھ پورا صلی اللہ عليه و آله وسلم لکھا جائے؛ محض 
صلعم؛ صلم یا صلع کافی نہیں ۔ اسی طرح صحابہہ کے 
نام کے ساتھ رضی اللہ عنہ مکمل لکھا جائے. 
این جماعه کی پراز معلومات کتاب میں اقامتی 
عدارس اور اقامت کے طریقوں کے متعلق بڑی عمدہ اور 
قیمتی معلوبات ملتی ہیں ۔ یه جزئیات احمد الشّلبی نے 
اپن یکتاب تاریخ الثریيه الاسلامیه میں یکجا در ج کر 
دی ہیں [نیز رك بە المدارس و المکاتب] ۔ دیگر سباحث 


میں الاقراءء الاملا: (اما می ء تعطیلء زوایاء اوقات 0 
ت۲3۲.60 





سیر وتفریح وغیرہ کا بیان ملتا ے ۔ علاوہ ازیں مدارس 
میں نساء کی اقامت کی ممانعت ے (یعنی مسلمات کی 
تعلیم تو فرض ہے لیکن ان کا فھروں ہے باھر اقامست 
کا انتظام حطرے سے خا ی نہیں) ء نیز دیواروں پر 
اشعار لکھنے ء مدرنے کے دروازے پر بیٹھنے ء مدریے 
کے اندرے مقصد گھوہیۓ؛ ننگا پھرنے ؛ اور وقار 
ہے گری ھوئی وضع احتیار کرنے کی بھی مذمت یک 
عے ۔ مختصر یه که تذ کرہ السامع میں جو نادر 
معلومات دستیاب هیں ان ے یه اندازہ لگنا سمشکل 
نو لسن کر ار کک مل سالک را 





مصر و مضافات) میں فن تعلبم ایک مربوط؛ مضبوط 
اور قواعد و شروط کا پابند نظام بن جکا تھاء یہاں ابن 
جماعه کے نظریات کا بیان ختم ھوتا ے . 

طاش ورک زادہ (م ہو۹ھ/ ہہ +ع): 

طریقه تعلیم کی تاریخ میں دو ترک عالموں 
کو فراموش نہیں کیا جا سکتا ۔ ان میں ایک 
اھم شخصیت حاجی خلیفه (صاحب کشف 
الظنون) کی ہے جن کی اصل حیثیت ایک فہرست 
( کتابیات) ساز عالم کی ےے ۔ دوسری اھم شخصیت 
ترک مصنف طاشض کوہری زادہ رك بآن] ک ہے ء 
جن کی کتاب مفتاح السعادۃ و مصباح السیادة 
علوم اسلامی کی تاریخ یا فہرست ہے؛ جس کے مقلمے 
میں تعلیم و تعلم کے اصولوں اور طریقوں کا 
فاضلانه و ماھرانه تجزیه بھی کیا گیا ھے ۔ ان ک 





دوسری اھم تصانیف میں سب سے اھم الشقائق 
النعمانی فی علماء الدولة العثمانیہ ے؛ جس میں 
×ہ علما اور مشائخ طریقت کے سوانح درج یں ۔ 
اس کتاب کو دس عثمانی سلاطین ( از عثمان تا 
سلیمان ) کے ادوار حکومت کے مطابق دس طبقات 
میں تقسی م کیا گیا عے ۔ یہ کتاب وہ وھ میں مکمل 
ھوئی اور اس دور ی فکری تاریخ کا سب سے بڑا ماخذ 
ے۔ اصل کتاب عربی میں تھی ۔ تری ترجمه بعد میں 


(۸۷۱۸۷۱٥٢۱. 
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المتعلم و المعلم 





وا او رکئی باو طیع ھوا۔ 
۔یہاں گوہری زادہ کی کتاب بے مفتاح السعادہ 
خ مصباح السیادہ زیر بحث کے ء جو تین جلدوں میں 
سے ۔ پہلی دو جلدوں میں علوم ظاعریه کا بیان ے 
اور آخری جلد میں علوم باطنيه کا ذکر ےہ ۔ پہلے 
حو حصوں میں ہم ظاھری علوم کا تذکرہ ھے ۔ 
ان میں دینی و غیر دینی ء تقلی اور عقلی ء ھر طرح 
کے علوم شامل ہیں۔ مصنف نے "ھر علم کے بیان کے 
ساتھ اس وضاحت کا التزام ا سر 
کے ماھرین کون کون سے 
علم میں کون کون سی کتب تصنیف ھولیں ۔ 
اس طرح بعض اوقات هر علم ى تفصیل میں کئی کئی 
صفحات مسلسل لکھے گئے ہیں اس اسلوب بیان سے 
قاری پوری طرح مستفید ھوتا ے ‏ جلد سوم میں علوم 
انی کا یذ کرہ ا با جیسں کے او شعن ببٹائی گے 
ھیںء یعنی عبادات: عادات؛ مھلکات؛ اور منجیات؛ 
اور عر ایک کے تحت وافر معلومات درج 
:اس طرح یه کتاب علوم و فنون کی ایک مربوط روداد 
سس کی ے: ___ ۱ 

مقتاح السعادہ میں علمء تعلیم اور تام کے 
جو اصول ببان ھوئے ھیںء یہاں ان کا خلاصهہ پیش 
کیا جا رھا ھے . 

طاش کوہری زادہ کے نزدیک تمام علوم اسلامی 
کا منبع قرآن مجید عے ۔ تمہید کے بعد فضیلة العلم 
ییان کی گئی ے اور اس پر بحث کرتے ھوے 
نقلی و عقلی دلائل دہے هیںء پھر علم کے دینی و 
عنیوی فوائد بیان کے ھیں اور تعلم کی فضیات کے 
بارے میں آبات قرآنيه؛ احادیث نبویه اور صحابه: و 
دیگر اکابر کے اقوال نقل کے ھیں۔ اسی طرح تعلیم 
کی فضیلت کے بیان میں آیات ء احادیث اور آثار 
نقل کے میں (مفتاح السعادہ مطبوعه حیدرآباد 
دکن؛ زع ۹ہ ,. )ء لیکن یہ بحثیں رسمی ہیں 


3 


گذرے یں اور اس 


٤) ھی‎ 
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تقریبا عر تعلیمی کتاب میں مل جاتی یں ۔ ھمارے 
لیے مفشاح کے اہم سباحث وہ یں جن کا تعلق ان 
کے اپنے زمائے کے نظریات و تجربات تعلیمی سے ے ۔ 
طاش کہری زادہ جس دور میں علوم اور علم کی تاریخ 
لکھ رعہ تھے وہ منظم مدارس اور باضابطه روایات 
تعلیمی کا زمانه شباب تھا ؛ لیکن روایت کی عام 
باتی بھی اس کتاب کے مقدہے میں موجود یں ء 
مثّلا مصّف نے لکھا سے کہ متعلم کے لیے کئی 
شرائط ضروریٰ ہیں ۔ ایک شرط بے که 
متعلم مناسب درجه عمر میں ہو؛ جس میں تحصیل 
قدرتی طور سے آسان ھوتی ھے ء یه لڑکپن اور نوجوانی 
کا زمانه ھوتا ے ۔ اس میں طالب علم فارغ القلب 
اور اور معاش کی الجھنوں ے آزاد عوتاے ۔ 
صحیح المزاج هونا چاے؛ یھ سوہ 
ابق کرس پر کسی اور نے کر غل ار 


نہ دے ۔ طاش کوپری زادہ کا یە نکتہ دراصل درجهہ 


اوصاف و 


عمر کی نفسیاتی حقیقتوں اور بچوں کے احوال نفس سے 
متعلق ہے ۔ مصلف نے بچوں کی ذھنی ساخت اور 
میلانات اوائل عمر کا خاص خیال رکھا ےے اور اس 
درے کو کرداری تعمیر کا دور اول کہا . 
طاشکوہری زادہ کے نزدیک تعلیم کا 
مقصد تعمیر کردارھے ۔ اس کے نزدیک متعلم کی 
اخاضات بی بر اع جاکد کان ک 
فضیلت حاصل کر سکے؛ مکر و ریا ے پاک ھوجاےء 
طببعت میں خلوص اور انصاف آ جائے اور وہ پکا 
دیندار بن جائے ء لالچی نہ و کچ خلق نہ ھهوء. 
رحم دل هھو؛ ڈزپوک نه مو اور ژر اندوریٰ کی غادت 


ے پاک 6 
طاشض کوہری زادہ نے بعض دوسرے ماھرین 
تعلیم کی طرح متعلم کے لازمی اوصاف بیان کے ہیں ٭ 


جو عام کتابوں میں بھی ہیں ء لیکن اس کے بیان میں 
و نکتے 5 ے ہیں جو قابل توجهە ھیں۔ ایک نکكتہ 


(۸۸۷۸۷۷۱۵3٢. 


المتعلم و المعلم 





یھ امم کو رون ات نان کے 
بروجہ طور طریقوں کو اپنانا چاہیے تاکھہ اس ک 
تعلیم اپنے زسانے کے مزاج اور ضرورتوں کو سمجھے 
اور سمجھانے میں مددگار ثابت هو ۔ مصّف کے الفاظ 
: ویوافق للجمہورقی الرسم و العادات 
التمىحصطتت۷اقن التغانب مت اج ای 
نکنے کی زیادہ وضاحت نہیں کء تاھم ھما 
ماھرین تعلی م کو چاهی ےکە اس اصول پر خاص توجھ 
کریں اور تعلیم میں دینی ذھن کو پختہ کر دینے کے 
بعد تعلیمی رسوم اور عادات مستعمله وق ت کو اپنائیں. 

طاش کوپری زادہ کا دوسرا نکكته مقصد تعلیم 
ے متعلق ے ۔مصنف کہتا ے کە طالب علم 
کو عام زندگی؛ نیز مراحلِ تحصیل علم میں 
موت سے نہیں ڈرنا چاھے ۔ دراصل یه تعلیمی اور 
علمی تجربوں میں ثابت قدمی اور اولوالعزمی کا سبق 
ہے ۔ یه تلقین بچوں میں اولوالعزمی پیدا کرنے اور 
عملاستھدی ترقب خرن لے ےہ 

مصنف نے تعلیم کو ذریعه فراھمی زر بنانے ک 
مذمت کی ے ء چنانچه لکھا ےے : لاجاتعا 
ِنسالِ ا ہنع اللبة تَا الإ معال بطب 
الابنات ھا کان عی اسلیس 

مصنف نے تعلیم میں تزکیە نفس پر بہت زور 
دیا ے ۔ اس کے نزدیک تعلیم ایسی ھونی چاھے 
جس سے قلوب کی تطہیر ھوتی ہو۔ گو یه بات 
اسلامی تعلیم میں عام ہے؛ لیکن طاش کپری زادہ 
نے اس پر ایک اھم ٹکتے کا اضافہ کیا ے؛ جو قابل 
غورے ۔ اس کی رائے میں متعىم کو تعلیم میں داخل 
کرنے سے پہلے اس کا تجزیه نفس هونا چاے اور یه 
اس امر کے لیے کہ نفسیاتی حالت کے اعتبار 
سے متعلم تعلیم کے قابل سے بھی یا نہیں ۔ 
طا شکپری زادہ کے نزدیک یه امتحان اس 


یه میں 


سے (بَان الَعلم تا کس سا 
فی الْفَساد) ۔ تعلیم میں متعلم کا باطنی (نفسیاتی) 
امتحان خاص الخاص نکته ےے اورایک لحاظ ے 
جدید نفسیاتی تحلیل کے قریب مععلوم ھوتا ے۔ 
مصنف نے تجزیه نفس کی ایک صورت یہ بتائی عے 
(اور یه شخصیت کے موروٹی اثرات کے اصول پر مبنی 
ہے) کہ متعلم کے انتخاب کے وقت یہ بھی دیکھا 
جائے کە وہ !اولاد السفله'' (کمینے لوگوں ک 
اولاد) تو نہیں اور وجە یه بتائی ے کہ جب ایسا 
سو رون ڈاائ ون سک کے تحت شرفا 
کے خلاف زبان درازی کرے گا اور موروثی باطنی. 
خبث کی بنا پر اچھے لوگوں کی پگڑی اچھالے گا. 

ناقل سس کی یا بات اضولاً درث ےھ افَز 
مغرب میں آج کل بھی مسخفی پیرائے میں اس قسم 
کے امتحان پر عمل هوتا ے؛ لیکن اس نقطة نظر پر 
اعتراض ید ھے کہ تعلیم کا مقصد ھی یہ ے کھ 
تہذیب اخلاق کرے اور دلوں ی کدورتی دور 
کرے ۔ بنا بریں سفلکان کے مہذب بن جانے کا بھی 
اسکان ے ء الّا یہ کہ یه اصول اٹل سمجھا جائےکھ. 
موروئی اوصاف کبھی تبدیل نہیں ھوتے. 

مصنف نے قدرتی طور پر تعلیم میں اخلاص 
(یعنی حصول علم برائے رضاے الہی اور برائے لم). 
پر زور دیا ے اور کہا ےی : : التعلم بغیں اقع 
حرام باطل وطلبٌ العلم لا للعمل یه 
ضائم (۱۶:۱)ء ۔ 

لاس ھ ولک انتا تع میں 
دپنی اخلاقیت پر عملء مگر دوسرے معنی بھی ہا؛: 
کہ اس ہے زندگی کے تجربے میں صحیح کام لیا 
لات طاش کوہری زادہ کے نزدیک علم ایکم 
وظیفة العلاشئق الڈنیویه ھے ء لیکن مصنف نے 


غرض سے هونا حاھے کە ےۓ حد تک اس پر زور دیا ے مادیاتی نقطه نظرو 
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1۹ المتعلم و المعلم 


بڑا قیعتی اصول سے اور پہلےلکھا جا چکا ے که ابن 
جماعه اور ابن خلدون نے بھی اس پر زور دیا ے ۔ 









واثر لوگ شاید اے تقایل عمل خیال کریں گے ۔ 
مسلم کلچر میں دنیوی علائق میں زیادہ انہماک 
ہے اجتنابء دراصل اس معاشی و معاشرتی تصور متعلم کے آداب میں یه بھی شامل ہے کهھ 
کی وجە ے تھاء کە هر انسان کو اپنی ضرورتیں کم | استاد کو نە ٹوکے؛ نظر اندا ز کر دے یا تام لکرے؛ 
رکھنی چاھیں تاکه وسائل ارضی سے دوسرے انسان | استاد کے آگے نہ چلے؛ پیچھے چلے؛ کلام و گفتکو 
بھی برابر کا فائدہ اٹھا سکیں۔ قدیم زمانے میں اکر میں پہل نە کرے ؛ لیکن اگر استاد کا حکم ہو تو 
اھل علم یکسوئی اور بے نیازی اختیار کرتے تھے | ٹھیک ے؟ استاد کے سامنے زیادہ باتیں نہ کرے؛ 
تاکہ ان کے متعلمین میں قربانی گنت جذبہ اور بعید استاد کی طرح کتاب کی توقیر بھی لازم ے ء ایسا 
مسافتوں کو طے کرنے کی خطر طلبی اور حوصله مندی | کوئی سوال نہ کرے جو استاد کی آزرد گی کا موجب 
پیدا هو ۔ یه شاید اس قسم کی تلقینات کا نتیجه تھا | هو نیز استاد کی اولاد کا بھی احترام کرے ۔ 


کە طالب علم کے لیے مشرق سے مغرب تک سفر یه تھا تعلیم کا وہ ماحولء جس میں علم ایک 
صعوبتیں بڑی حد تک ناقابل برداشت تھیں. فکر و عمل بن گیا تھا ۔ یه صرف باتیں ھی نە تھیں؛ 


تعلیم میں ترک الکسل (سمتی و بیدی سے ایک علمی معامله تھا جو کردار کا لازمی جزو بن 
اعتراز) پر مصلف نے بہت زور دیا ے اور تلم جاتا تھا ۔ اس پر جدید ذھن کو حیرت ھوتی ھوگی 
ای اخر العمر کی تائید میں مشہور حدیث یا قول نقل | مگر یہ ایک تاریخی حقیقت نے . 
کیا ے - اطلبُوالعلم من المھد ای اللحدء یعنی آدمی متفرق امور: طاش کوہری زادہ نے یه بھی 
کومدت العمر سیکھتے رھنا چاہیے - مصتف نے صحیح لکھا ھے کم متعلم کو ایک خاص درجے تک 
استاد کے انتخاب کا ذکر بھی کیا ے اور کہا | جمله متجانس علوم بیک وقت پڑھنے چاھیں 
ھے کہ استاد کے ہر حکم کی تعمعیل متعلم کے بنیادی (جیساکە آج کل مرکب سے 6ازہہ5500) کورسوں 
آداب میں شامل بے ۔ اس کے نزدیک استاد کا کا تصورے ؛ کیونکه بقول مصنف : فان 
احترام اس حد تک فرض ے کہ جب شاگرد استاد الْعَلوم گُلھا مٹعاوئۂ مرتبطة بمُخیا 
سے ملنے جائے تو اس کا دروازہ نە کھٹکھٹشائے تاکھ بیعض (مفضاح ؛ ۱ : مء)ء البته بعد میں چاے تو 
اس کے آرام میں خُلل واقع نہ هو اور انتظار کرے | متفرق غشعبوں کو الگ الگ (م٥ناہ::0ذ)‏ کر کے 
کہ استاد خود کب نکلتا سے ۔ تعلیم کے لیے خیر پڑھ سکنا تھے اور بالاخر کسی ایک فن اور اس 
خواہ اور مشفق استاد کا انتخاب کرنا لازم ے ۔ یھ ,. کی متجانس شاخوں میں تبحر یا تخصص (00 11ف ةالعةہ٥87)‏ 
بحث دراصل استاد کے منصب سے متعلق ے۔ | پیدا کر سکتا ‏ . 
مصنف نے یه بھی لکھا ے کہ متعلم کتاب پر اور مصنف کی رائے میں جو علم بھی ذوق و 
اپنے حافظے پر اور ذھانت پر زیادہ اعتبار نہ کرے | صلاحیت کے مطابق سیکھا جا سکتا ھوء سیکھنا 
بلکہ تین کی خاطر استاد ہے سوال کرے اور یقینی | چاھے؛ کسی علم کو عقبر نہ سمجھا جائے: 
مطالب تک پہنچے ۔ حضرت علی؟ کا قول ے چانچہ لکھا ے : ایٔاک تُمٌ ایاک ان تستھین 
مع کل وسفتاحه السوال ۔ درحقیقت سن العلوم (, : م۲). 
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المتعلم و المعلم 


عمارا یه مصنف الغضزا یل کی رائے کے 
برعکس علم مذموم کے تصور سے جزوی اختلاف کرتا 
عے (جزوی اس لیے کە آگے چل کر وہ خود بھی 
فلسفہ خلاف الشرع وغیرە کو مذموم کہتا ھے)۔ 
بہرحال على الاطلاق اس کی رائے یہ ھے : ان 
العلوم و ان کان مذموسافی نفغسە٭ فلا تخلو 
تحصیله عن فائدة (: ٥م)ء‏ لیکن حقیقت یه 
عے کہ اسام غزالی* نے جن علوم کو مذموم 
کہا ے ان کی مذمت کی ایک بنیاد عے اور وہ یه 
کە بعض عسلوم واقعی غبر مفید ھوتے هیں ؛ ان کے 
بجائے مفید علوم کیوں نہ پڑعے جائیں ۔ 
الغزا یل“ کے نزدیک نذموم علوم وہ ہیں جو خدا؛ 
کائنات اور انسان کے بارے میں یقین کے بجائے 
شک پیدا کرتے ہیں اورشک سے ہے عملی اورمردہ 
دلی پیدا هوتی ےہ اور عملی جد و جہد کو گزند 
پہنجنا ے ۔ اس کے باوجود یه بھی ماننا پڑے گا 
کہ جب تک کچھ لوگ ان علوم کو پڑھیں کے 
نہیں ء ان کی کمزوریوں سے کیسے باخبر هوں گے . 

طاشن توف زادہ کا خیال ےہ کهە هر سلسلے 
میں ایک فطری ترتیب ہوتی سے ۔ متعلم کا فرض ہہ 
کە وہ فطری ترتیب کو مدنظر رکھے ؛ آسان سے 
مشکل کی طرف بڑے ء تدریج سے کام لے اور ترتیب 
کے بارے میں استاد ی رائے پر عمل کرے, 

اھم علوم کون سے ھیں؟ گوہری زادہ کی 
رائے میں اھم ترین علوم وہ ھیں جو معرفت ایزدی 
پیدا کریںء فوز و فلاح اور حصول سعادت کا 
ذریعه بنیں؛ یيقین و ایمان کو قوی کریں اور 
تشکیک و ہے عملىی کا ازاله کریں - مصنف کی رائے 
میں حکمت و فلسفه کا ایک حصه بالکل مناسب 
ہے بشرطیکھ وہ تشکیک کا باعث نە ھو اور اس کے 
ذریعے شریعت کی تائید مقصود هو نیز عملی زندگی 


:۳٣۹ہ‎ 





المتعلم و المعلم 


نظری سے ء: جو باعث تشکیک بھی ھوسکتا ے, 
دوسرا ریاضیاتیء جو تعداد ومقدار ہے متعلقحے 
اور قطعی ہے ء تیسرا طبیعیاتی ء جو مشاعدے سے 
متعلق ے اور اس میں غلطی کا اسکان ہے ء چوتھا 
تجربی ء جو قطعی ے اور صنائع کی بنیاد اس پر ہے 
پانچواں طب ء جو دین کے بعد سب سے بڑا علم ے 
اور علوم شریفهہ سے تعلق رکھتا ے ۔متعلم ان میں 
ہے یقینی اور شریف علوم پر زور دے). 

علم مذاکرہ و مناظرہ کے بارے میں کوہری 
زادہ کی رائے یە ے که یه اگر مشاورت (تحقیق حق ) 
کے لیے هو تو مضائقه نہیں بلکہ ضروری ہے: لیکن اگر 
مفاخرہ اور تعصب انگیزی کے لیے ہے تو مکروہ ے۔ 
فا وروی ئوک فا عم ا کی 
غایت معرفت الٰہی ے؛ جو غایت الغایات ہے اور 
”'رئیس جمیع السعادات'' اور ہب فوز و نجات ےہ 
نه کہ وجہ تفاخر و تعلیء لہذا متعلم (اورعلم ) کو 
علم کے شرف اور غایت کا واضح تصور هونا چاعیے۔ 
سی ایک سا نعل کی لے اید سے کل آج 
کا کام کل پر نہ جھوڑیں . 

معلم کے اوصاف و فرائض : اب رھ معلم 
کے اوصاف و فرائض ء تو وہ مصنف کے نزدیک یه 
ہیں : اول؛ معلم اس یقین کے ساتھ تدریس کا آغاز 
کرے کہ وہ فرش بوجد اللہ تعان: الجام: دے زھا 
ہے ء شہرت اور زر طلبی کے لے نہیں کر رعا اور 
ہدایت خلق اللہ اس کا مقصود ے؟ دومء معلم متعلم 
کو اپنا فرزند سمجھے اور ترییت میں مشفقانه انداز 
اختیدار کرے , اس کا نتیجہ یہ ھوگا کە متعلم بھی 
معلم کو بمنزله باپ کے سمجھے گا اور فرمان‌برداری 
کرے گا : سوم؛ جاہ و منصب کا طلب کارنه ھو؟؛ 
چہارم؛ متعلم کی تربیت میں جہاں سختی کی ضرورت 
هو وهاں سختی کرے؛ لیکن جہاں شفقت کی ضرورت 


سد ساوت خابت حر می کک لک کا ور پجاپررفائت کرے اور بد سے کچ شور 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 
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العتعلم و المعلم 





خير خواھی کرے. 

پنجم : زجروتنبیه ۔ اس بارے میں طاش 
وہری زادہ نے بڑا اصول یہ بتایا ھے که (سختی ء 
جھڑک) کھلے انداز میں نە هو؛ بلکه اشارے اور 
تعریض ہے هو اورحکمت اس کی یه بیان کی ے که 
تاس حریص عَلى ما مدع یھ یعنی جس چیز 
سے روکا جائےء انسانی طبیعت اسی کی طرف زیادہ 
اس نکتے کو آج کل کے تعلیمی 
تجربے میں سس أرت اعت ای سا 

ششم : :ان یبدا نی اَم سا قشم 
المَتَعَلم فی الحال اسافی معاشه اوفی 
سا کے ى تعلیم میں افادیت کی اھمیت کا خاص 
خیال رکھے اور بے مقصد تعلیم ے اجتناب کرے ۔ 
اس کے علاوہ موافق طبیعت مضامین کا انتخاب 
کرے (ویعین لھ نا بلق بطبعه من 
العَلُوم ال کل مسر ہما خلق م) . 

یه ھیں خیالات طاش کوہری زادہ کے غایت 
تعلیم؛ طریق تعلیم اور آداب تعلیم کے بارے میں ء 
ان میں ے کچھ اینے ہیں جو حالات کی تبدیلی کے 
باعث اب محض نظری و تاریخی حیثیت رکھتے یں ؛ 
لیکن بعض آج بھی ہے حد قیمتی ھیں۔ یہ حقیقت ےہ 
که مسلم اقوام میں سے ترکان آل عشثمان کے دور 
میں عظیم تنظیمات کا ایک بڑا سلسله نظر آتا عے ۔ 
ان میں علمی و تعلیمی تنظیمات بھی اھمیت رکھتی 
ہیں ء لیکن اس کا صحیح اندازہ تبھی ھوسکتا ے کےھ 
ھم عہد اسلامی کی ہوری ثقافتی و تعلیمی تاریخ ہر 
حامع اور مربوط نظر ڈالیں ۔ 

دیگر ماھرین تعلیم : سطور بالا میں صرف چند 
ماعرین تعلیم کا ذکر آیا ے اور یہ صرف نمائندگی 
کہ لے سے ورنہ صدھا اساتذہ کبار اور برگزیدہ 
ماھرین تعلیم کا تذکرہ مرتب کیا جا سکتا ے ۔ 
دراصل هر بڑا استاد بڑا عالم اور ماھر تعلیم بھی ھوتا 


)..01 


تھا ء اسی لیے ماھرین کی مکمل فہرستیں علما کے 
تذکروں میں دستیاب ھیں ۔ قدیم کتابوں میں 
الشلفشندی کی صبح الاعشی بہت مفید کتاب ہے ۔ 
بعد کی کتابوں میں عبدالحی سا الخواطر! صدیق 
ابجد العلوم؟ وت علىی : تذکرہ 


حسن خاں : 


علمائے شندء طبع حدید محمدایوب قادری: وغرہ کا 


نام لیا جا سکتا ھے . 

ھندوستان کے ما ھرین تعلیم میں سب سے مشہورو 
ول تام تل نظام الدین [رك ات ۶ جس کے 
درس نظاميه کا تذ کرہ نصابات کے سلسلے مم آگے 
آرھا ہے شاہ وی اللہ دہلوی کے تعلیمی خیالات ان 
کے رساله دانشمندی(فارسی ) میں موجود یں ۔ درس 
نظاميه کے بعد اٹھارھویں صدی عیسوی میں 
(اور اس کے بعد) مغربی تصورات کے تحت علوم 
اسلامیہ کی تدریس کے کچھ نئے طریقے رائج عوئے: 
زقاون اف ےا و فیا ھا0 رفا کا ران 
علوم کے ساتھ مغرب کے علوم جدید (سائنسی و نم 
سائنسی) بھی لازنا پڑھائے جائیں اور نصابوں 
میں تبدیلیاں کی جائیں ۔ اس قسم کی امتزاجی 
کوششوں میں عرب اور ترک ممالک کے علاوہ 
برصغیم میں مدرسه عاليه کلکته ؛ اوریٹنٹل کالج 
لاھور مدرسه حمیدیه لاھورء ندوہ العلماء (لکھ:ڑ) 
وغرہ شامل ھیں (دیکھے زساله الندوہ, ابوالکلام 
آزاد : الہلالء شبلىی نعمانی: مقالات تعلیمی)۔ 
خود مدرسة العلوم علی گڑھ میں امتزاجیت کی کوشش 
ھوئی؛ لیکن کامیاب نہیں ھوئی ۔ جدید دور میں 
تعلیمات کے ناقدین میں عسلامه شبلى اور علامه 
اقبال کے خیالات خاص شوجہ کے لائق ھیں 
(دیکھیے سید سلیمان ندوی : × حیات شبلىی؛ یز اقبال 
کی تعلیمی سفارشات ء صاحہزادہ آفتاب احمد خان 
کی فرمائش ہر علی گڑھ کے لیے تعلیم کا امسزاجی 


بہء نیز سید الله اقےال کا مسدوسه . 
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المتعلم :و المعلم 
تسا در مسائل اقبال؛ خواجد غلام السیدین : 
اوھ[ ٤ہ‏ ۔ رجاچم:مارار إوجوزہو”ءہ"ٴات ؛: عہدالواحد 
ویره) ۔ اس ضمن میں یه لاشق ذکر تھے 
کہ قد یم طرز کے مدارسء مثلا دیو بند اور مظاھر 
العلوم سہارن پور وغیرہ نے یه امتزاجیت کم سے کم 
قبول کی ۔ اس کے برعکس عہد حاضر میں مسلم 
ممالک میس تعلیمی نظامات ااکثر و بیشٹر مغربی 
اثرات کے حامل ہیں . 

اب تک اسلاسی دور مس تعلیم یىی نظری 
روداد پیش کی گئی ہے۔ اب اس کی علمی صورتوں 
کی کیفیت ملاحظه کیجے جو نصابات میں نظر 
آتی ے ۔ 

تعلیم میں نصابات کا سسثُله م رکزی اھمیت 
ہے چسرکو سور 
قرآن مجید یرشہیر ار ارت ات بڑے 
معلم حضرت رسول اللہ صلی التہ عَلية وسلم نی 

یم الکتب و الَعحكَتة کے اصول پ رکتاب 

یعنی ز فراک مجید ھی کو اولین نصاب قرار دیا اور 
اق موی کرومین ج مد مہا 
بھی معنی کے جائیں (ان یق کثرت سے ) یه امر 
واضح کہ یه بھی قرآن مجیہد پر؛ جو انسانی 
زندگی کا دستور اعظم ہے ء عمل کا کوئی نظام 
دانش ہوگا ۔ بالعموم اس سے سنت مراد ی جاتی هے؛ 

اصحاب صفه کے یہاں بھی یہی دو نصاب 
تھے اور ان نجی مکاتب میں بھی جو عہد نبوی 
میں مختلف گھروں میں قائم تھے ۔ صحیح البخاری 
میں اس نصاب تعلیم کی طرف اشارے ملتے یں جو 
آنحضرت صلی اللہ عليه و سٌلم سے سروی سے ۔ آھسته 
آھهستہ خود قرآن مجید ھی کے فہم کی ضرورتوا 


00 





رمیا 


السلم و السلم 
دوسرے علوم (علوم آليەه) کی ایجاد پر مجبور کیا 
اور یه علوم جتنے بڑھتے گئے اتنا ھی نصاب کا 
دائرہ بھی پھیلتا گیا اور ات زا ساوت تی ناو 
علوم عریيه (ادببه) نصاب پر محیط ہو گئےء 
میں صرف و نحوء علم لغت و اشتقاق اور مطالعه 
کلام عرب کو م رکزی اھمیت حاصل ھوتی گئی 
تفسیر و حدیث کی تشریح و تدوبن کے لے باقاعدہ 
کتب لغت وجود میں آئیں ۔ اسی طرح فن انساب ىی. 
تدوین کی طرف توجہ ہوئی ۔ اس ہے اور حدیث 
ہو ور مل وق 

اسلامی درسگاھوں کے نصاب کے ارتقا کی بحث 
طویل ہے ۔ امام الغزا یل اور ابن خلدون نے نصابات. 
وقت پر سرسری نظر ڈا یل ے۔ فاضل مستشرق روزنتھال. 
اادطادہہظ نے بھی ارتقا کی تاریخ لکھی ہے : 
(وہوراچووہ/77 ٥و4[‏ ۷وب 7(6 یز دیکھے مناظر 
اش کلاتیے سفالت مد ظا علر وررت 
غلام محی الدین صوفی : زہ(۸۸۸۵م)ء 

یہ امر واقعہ ہے کہ ہندوستان میں اسلام 
کے پہنچنے اور ہلک پر غالب آنے تک یعنی پانچویں 
صدی ھجری تک سارے عالم اسلام میں؛ تھوڑے۔ 
تھوڑے فرق کے ساتھ نصابات ایک منظم شک 
اختیار کر چکے تھے ۔ نظام الملک کی قائم کردہ 
جامعات بغداد وغیرہ میں ان کی تنظیم مکمل هو 
چکی تھی ۔ ان نصابات کا دائرہ کچھ اس لی 
متشکل ہوتا تھے : 

() قراات ( قرآن)؛ (+) خط؛ (+) صرفو 
نحو؛ (م) شعر؟ (م) حدیث؟ (ہ) حساب؛ (ے) الجی 
و المقابله؟ (ہ ) هندسه؛ (و) جغرافیه؟ )١,(‏ ھیئت؛ 
(,م) فقهە و کلام؛: (,) اسناد (علم الانساب)؟ 
(ص) سیرة؛ (م ) تاریخ ؛ )۱۰١(‏ طب؛ (ہ) کیمیا 
هندوستان کے مدارس میں کم و پیش اسی دائرے 


کا عکس نظر آتا ےء .اس لیے آگے ى بحث میں زیادہ. 
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(۸۷۸٥۸۷۱۵٢۱. 


۲ ٰ 
: ۱ 
: 


ہیں وت ےب ہہ سے 





توڈڈکرہ جعدوستان .ھی کا جح ۱ 
اندٹئی ہی تعلیمی مضامین میں تنوع کچھ 
زیادہ. معلوم صوتا ے اور علوم عملی و تجربی کا 
عنصر غالب نظر آتا ے؛ مثلا ڈریپر :0جو:5ا (معرکھ 
مذھہب و سائٹسء متوجمہ ظفر علىی خان) لکھتا ےہ 
کہ مسیحی دنیا میں علم جب برسر زوال تھا ء عم 
اسی وقت قرطبهء غرناطہء طلیطلهء اشبیلیه وغیرہ میں 
عظیم مدارس علمی قائم هو چکے تھے 
عراق؛ ھند اور حخراسان میں ادب کی نصای 


کتابوں میں سب سے زیادہ مقبولیت مقانات حریری 


(م كہںں٥ھ/ ٢‏ ۱ع) کوحاصل رھی اور اس ککے بعد إ 
درجہ بدرجە دوسری کتابوں کو ۔ مقامات کا انتخاب إ 


عمہ جہت مفید تھا ۔ خصوصیت اس کی یہ ےہ که ۱ 


اس کے مختلف مقاموں میں ابو زید سروجی تقریر 


کرتا ےے اور صرف و نحو؛ لغت؛ معانی و ییان؛ ۱ 
شعر تاریخء امشال و روایات؛ دینیات:ء فقہ و کلام ۱ 


کے مسائل باتوں باتوں میں بیان کر جاتا ھے ۔ 
دوسری نصابوں کتابوں کے لیے دیکھےە جی ایم ڈی 
صونی : زمطنطہ3۸-اہ وغیر:۔ 

اندلس ی سلم درسکاھوں میں ات 


مندسد نجوم؛ علم مثلشات؛ حیاتیات؛ طیپ: ١‏ 


غلم جراحی اور علم اللغة کی تعلیم زوروں پر تھی؛ 
لیکن مشرق مس معقولات_ْ اور فقه کو اعمیت حاصل 
ارڑھی د منطق میں شرح شمسيه؛ فقه می المرغینانی 


(م ۹۳ے ۱۱۱ء) ک مشہور کتاب الھدايهف اصول ۱ 
فقة میں ابوالبرکات النسفی (م ٠<ھ/.۱م۱ء)ک‏ ۱ 
' کثرت نظر آتی سے ۔ اس سارے زسانے میں نصابات 


منار الانوار اور البزدوی (م جہمھ /۶۱۰۸) : 
نز الوصول ای معرفة الصول ( سے اصول بزدوی)ء 
تفسیر میں عبدالہ بن احمد النسفی (م ۰١ھ‏ / 

۱۱۰ع) کی مدارک التنزیلء الزمخشری (م ۸٭ہھ| 
إم۱ء) کی الکشاف اور الیضاوی (م۰ہہا 








فن حدیث میں حسن بن محمد العمری الصاغانی 
اللاھوری (م ٠‏ ہھ / ۰۰ ۱۲ءع) ک مشارق الانوار 
اور البغوی (مے٠١٥/‏ ے۱ ؛ع) کی مصابیح السنہ 
(بعد میں اسی کی ایک بد لی هوئی شکل المشکوۃ 
المصابیح کا رواج هوا) اورفن تصوف میں 
شیخ شہاب الدین سپروردی“ (م ۲ مہھ/ 
۲۰۸7ءع) کی عوارف المعارف: محی الدین ابن 
العربی (م ۳۸ھ .مءع) ک فصوص الحکم اور 
اس کی شرح نیز عراقی کی لمعات شامل 
نصاب رھیں ؛ علم الکلام اور عدم عقائد کے 
نصابات بدلتے رے ۔ کلام میں شرح صحائف اور 
عقائد میں عقائد عقائد نسفی کا رواج عام رھا ء لیکن 
عہد بە عَہد دوسری کتابیں بھی شامل ھوتی گئیں , 

نصاب تعلیم ھندوستان میں : ھندوستان میں 
مسلمانوں کی باقاعدہ سلطنتوں کا آغاز غزنوی اور 
غوری دور میں ھوا۔ اس کے ساتھ ھی علمی مدارس 
اور انتظامات درس کا بھی فروغ شروع هو جاتا ے ۔ 
اس کے چار ادوار قرار دیے جا سکتے ہیں : (۱) 
ساتویں صدی سے گیارھویں صدی ھجری تکہ () 
اکہری دور ہے اورنگ زیب عالمگیر کے زمانے 
تکی؛(م) درس نظاميه کا دور جو تھوڑی بہت 
ترہیم کے ساتھ آج بھی جاری ے؟:(م) برطانوی دور؛ 
جس ہیں اسلامی درسیات میں انقلابی تبدیلیوں کا 
مطاليه ھواء جو جو آج بھی جاری ھے . 

مندوستان میں غزنوی؛ غوری اور عہد 
غلاماں اور بعد میں عہد مغليه تک مدارس ک بڑی 





کم و بیش وھی نظر آتے هیں جو اس وقت ساورا؛ 
النہر اور عصراق میں راچ تھے ۔ عمسومی مضامین 
(نصاب) کا خاکہ یہی ۔ (,) صرف و اشتقاق :(م) 
نحو؛(م) ادپ؛؟؛(م) منلق؛(ہ ) فقہ؛ (ہ) اصول فقہٴ 


۱۷ع) کی انوار ر الٹسزیل و اسرار الداوەل ء (ے), تفضہر: +(۸) حدیث: (۹) تصرف: () کم 
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المتعلم و المعلم 

نظاميه کے دور اول میں نصاب کی ایک 
خصوصیت یه نظر آتی ے که اس میں دینیات سے 
زیادہ معقولات اور علوم آليه پر زور دیا جاتا تھا - پھر 
آہستهہ آہسته علوم عقليه کا میلان بڑھتا گیا اور 
فلسفه ء منطق ؛ ریاضی ؛ اور ھئیت کی زیادہ کتابیں 
داخل ھوتی گئیں ۔ درس نظاميه سے بہت پہلے 
سکندر لودھی کے زمانے میں ملتان کے دوعالم شیخ 
عبداللہ اور شیخ عزیزالہ دھلی گئۓے اور پھر سنبھل 
چلے گۓے اور ان کی وجہ ہے علوم عقليه کا ذوق 
عام ھوا اور نصاب میں کچھ اضافے ھوئے (دیکھیے 
ابوالحسنات ندوی : اسلامی درسکاہیں؟ مناظر 
احسن گیلانی : ھندوستان کے عہد اسلامی کا نظام 
تعلیم و تریبت؛ سید سلیمان ندوی : حیات شمبلیء مقدمه)۔ 
دور اکبری میں فتح اللہ شیرازی ابیران سے 
ھندوستان آئے اور پہلے بیجا پور ؛ پھر دربار اکبری 
میں پہنچے ۔ انھوں نے نصاب میں کچھ مزید 
وراتھ کیو رق ود سے اف و سان 
منطق اور علم کلام پر زور بڑھ گیا اور نصاب گرانباد 
هو گیا ۔ 

درس نظامیے : مسلمانوں (خصوصَا مسلمانان 
هند) کی تعلیمی تاریخ میں جس نظام کو غیر معمولی 
اور حیرت انگیز مقبولیت حاصل ھوثئی وہ درس نظاميه 
عے (مگر اس کا نظام الملک طوسی سے کوئی تعلق 
نہیں) ۔ اس کے بانی ملّا نظام الدین سہالوی تھے ۔ 
اس کی کتب نصاب کے لے رك به مدارس. 

ھر نصاھی نظام کی طرح اصل درس نظاميه میں 
کچھ خوبیاں تھیں اور کچھ کمزوریاں بھی ۔ یه 
نظام جب وجود میں آیا تو اس وقت سلمانوں کے 
علوم بہت وسیع اور کئی فنون پر محیط هو چکے 
تھے ۔ درس نظاميه کا واضح نصب العین یه تھا کھ 
تعلیم کو اس طرح مرتب کر دیا جائے کہ متعلم 


۹۴ء" 





کم سے کم کتابوں کے ذریعے ان اکثر علو پر | 





التعام و السلم 
حاوی هو جائے جنھیں اس وقت علامت کمال 
سمجھا جاتا تھا ۔ چونکہ معقولات کی اصطلاح باقی 
عاوم پر غالب آ چکی تھی؛ اس لیے درس نظاميه میں 
معقولات کو م رکزی حیثیت دی گئی . 

اس درس کا بڑا مقصد معلومات کی وسعت اور 
احاطه نه تھا بلکە سوچنے اور غور کرنے کی صلاحیت 
پیدا کرنا تھاء چنانچہ منطق اور کلام وغیرہ کی 
زیادہ شمولیت یہی ظاھر کرتی ھ ۔ اس نظام کی 
غرض ء بقول شیلیء يہ تھی کہ غور و فکر اور 
دوسروں کی لکھی ھوئی کتابوں کو آسانی سے سمجھ 
لینے کی قابلیت پیدا هو کر قوت مطالعه اس قدر قوی 
هو جائے کہ نصاب کے ختم کرنے کے بعد طالب علم 
جس فن کی کتاب پڑھنا چاہیے ء فوراً سمجھ جائے ۔ 
بقول شبلیء اس میں شک نہیں که درس 
نظاميه کی کتابیں اگر اچھی طرح سمجھ کر پڑھ ی 
جائیں تو عربی کی کوئی کتاب لاینحل نہیں 
رہ سکتی ؛ بخلاف درس قدیم کے کہ اس ہے یه بات 
پیدا نہیں ھو سکتی (مقالات شبلی ؛ ۳:٠٠١٠۱)۔‏ 
درس نظاميه کی ایک خصوصیت یە بھی تھی کھ 
کتابیں مجمل اور دقیق ھوں تاکہ طلبہ میں خود 
سوچنے اور سوچ کر مطالب نکالۓے کی عادت پیدا 
ھو۔ اس کے ساتھ کم ہے کم کتابیں رکھنے کا 
طریقه بھی تھا اور بعض تو جزوی طور پر شامل تھیں ۔ 

معقولات کا عنصر غالب رکھنے کا ایک فائدہ 
تو یه مد نظر تھا کہ علمی جستجو کا مادہ پیدا ھو 
اور دوسرا یه کہ تقشف اور بیجا تعصب کا میلان 
پیدا نہ ھوء چنانچہ ان کتابوں میں فرقے کے امتیاز 
ے بلند هو کر ایسی کتابیں بھی موجود ھیں جن 
کے لکھنے والے راسخون کی نظر میں پسندیدہ لوگ 
ئە تھے . 

بعض لوگوں کو اس پر حیرت ہے کە درس 
نظاميه میں تفسیرء؛ حدیث اور فقهہ کی کتابیں 
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معقولات کے مقابلے میں کم هیں ۔ دراصل درس 
نظاميه کے بانی نے یه طریقه دانسته اختیار کیا ۔ 
مقصد یه تھا کە مشترک نصاب زیادہ ہے زیادہ ھوں 
کیونکہ ان میں فرقے اور گروہ کا مسئله سامنے نه آتا 
تھا ۔ ی٭ مددگار کتابیں تھیں جن کے پڑھنے کے 
بعد تخصیصی مطالعه اپنے طور ہے هر کوئی کر 
سکتا تھا اور ان میں تفسیر ؛ حدیث اور فته بھی 
رق ا تق سی ا کو جو 
سکتا ے اور عمر بھر ھوتا رھتا ے . 


اس طریقے یا خصوصیت پر بہتا سے اعتراضات 
بھی ھوئے ء جواپنی جگہ درست ہیں ؛ لیکن ان سے 
اس درس کی مقبولیت میں کمی واقع نہیں ھوئی ۔ إ 
اصل درس نظاميه اور موجودہ ترمیم شدہ درس نظاميه 
دونوں میں جن نقائص کی نشان دھی کی گئی تے ان ؛ 
میں ے ایک یہ ھے که طلبه ان ھی علوم کو(جو 
دراصل معاون علىم ھیں ) مقصود بالذات سمجھے 
لگتے هیں ء مثلا صرف و نحو کو جو ایک مددکار علم 
ے؛ اصل سمجھا جانے لگا-۔اب حد یہ ےہ کهھ 
درس میں صرف و نحوکی تو کم و پیش پندرہ کتابیں ‏ 
شامل ھیں ؛ لیکن خود ادب کی ؛ جسے مقصود بالذات 
هونا چاھے ء چار ھی کتابوں ہیں ۔ یہی حال منطق 
کا ھے کہ اس کی بھی پندرہ تک کتابیں هیں جب 
که تفسیر اور حدیث وغیرہ برائے نام ہیں - مزید إ 
براں کتابوں کی کثرت کے علاوہ اس بات پر 2 





اعجازالقرآن؛ طبقات الارض وغیبرہ کو لائق 
توجہ ھی نہیں سمجھا گیا (تفصیل کے لیے دیکھے 





مقالات شبلی؛ حصہ م؟ مناظر احسن گیلانی : 
مسلمانوں کا نظام تعلیم وتربیت؛ :مم تا 
مم ٴسعید احمد رفیق؛ مسلمانوں کا نظام تعلیم ؛ 
بار دوم بہوےے ص ہع تا ہم : ابو الحسنات 
ندوی : اسلامی درسکاھیں ء ص .)۱١۹ ١.۰‏ 


درس نظاميه کی ترمیمی صورتیں : اس وقت 
عام طور سے درس نظاميه کی جو شکل مدارس میں 
رائج ے وہ اصل درس نظاميه ے مختلف ہے ۔ اس 
میں بہت سے اضافے اور ترمیمات ہیں اور کچھ 
کتابیں ایسی شامل ھو گئی یں جو ملا نظام الین 
کے زنانے میں موجود ھی نە تھیںء مثلا مَلاحن؛ 
حعدالقہ وغیرہ (مقالات شبلی؛ ٣۳‏ ۱) (بایں عمه 
اس میں روح وھی پرانی ے ؛ یعنی معقولات اور 
علوم آليه پر زور)۔ 

اٹھارھویں صدی عیسوی کے اواخر میں 
بر صغیر میں نۓے مغربی میلانات کا آغاز ھوتاے ۔ 
اس کے تحت ایک طرف خالص سغربی تعلیم شروع هو 


| جاتی ھے اور دوسری طرف قدیم نصاب میں ترمیم 


کے نقاضے بڑھ جاتے ہیں۔ یە درست ے کم آزمائی 
ھوئی قدیم نصابی کتابوں میں ترمیم کی تجویز کبھی 
مقبول نہیں ھوئی پھر بھی معمولی تہدیلیاں ھوتی 
رھیں؛ خصوصًا ان مدارس میں جو انگریزوں کے 
زیر اثر کھولے گئۓ؛ مثلا مدرسہ عاليه کلکتہ اور 
اوریٹنٹل کالج لاھور (سدرسه عاليه کے نصاب کے 
لیے دیکھے غلام محی الدین صوفی : زما×۸41:(1 
اور اوریٹنٹل کالج کے نصاب کے لیے غلام حسین 
ذوالفقار: تاریخ اوریئنٹل کالج لاھوں نیز پنجاب 
یونیورسٹی کے مختلف کیلنڈر ؛ ابددائی انگریزی دور 
کی تعلیمی حالت کے لیے دیکھے سید عبداللہ : 
ایسٹ انڈیا کمپنی کے زمانے میں تعلیمی حالت؛ 
مطبوعد مجلس ترقی ادب؛ لاھور) ۔ عربی مدارس کے 
نصابوں میں تبدیلیوں کا حصوصَا انگریزی زبان اور 
سائنسی کتابوں کی شمولیت کا مطاليه؛ آج بھی زوروں 
پر ے؛ لیکن قدیم نصاب کے حامی اس مطالبے کو 
تسلیم نہیں کرتے. 

بہچوں کے نصاب : نصابات تعلیمی کے وہ 


513۴55٠: 
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سلسلے جن کا مقصد طاے کی خی ہر تھا 
اپنی جگە تھے لیکن کتابوں ک دو قسمیں اور بھی | 
ہیں ؛ جن کا مقصد زبان کی تسہیل؛ تفہیم اور اظہار 
و ببان ک صلاحیت کو بہتر بنانا تھا - پہلی قسم 
ان وہ کتاہیں آتی تھیں جن میں لغت عرب کی چھان 
بن اور مترادفات جمع کے جاتے تھےء مثلا 
الاصعی وغیرہ کی کتاہیں ۔ انھیں تعلیمی سے زیادہ | 
تحقیقی کہا جا سکتا ے ۔ دوسری صنف ان اناوت 
پر مشتمل تھی جن کا مقصد یه تھا که عربی زبان نھ 
جاننے والوں کے لیے بالعموم ایسی نظمیں لکھی جائیں 
جن میں عربی لفظ کے ساتھ فارسی (یا کسی دوسری) 
زبان کا مترادف لایا جائے ۔ یه خالص تدریسی کتابیں 
تھیں جن کے ذریعے غیر زبان والے متعلم کو اس ک 
اپنی زبان کے توسط ہے عربی سکھائی جاتی تھی ۔ 
ان کتابوں کو نصاب کہا جاتا تھا اور تدریس میں 
ان سے کام لیا جاتا تھا ۔ ابو نصر فراھی کی نصاب 
الصببان اس سلسلے میں بہت مقضول رعی ۔ پھر یه 
صنف ترقی کرتی گئی ۔ هندوستان میں خالق باری 
کے علاوہ اردو اور پنجابی وغبرہ تک ہیں زبان 
آسوزی کے لے کتابوں لکھی جاتی رمیں (دیکھیے 
شود شاع قوائی کا ال ہیں کے سن 
مقامات تعلیم : اس مقالے میں کہیں اور 
لکھا جا چکا ےہ کہ عہد اسلامی میں تعلیم ک 
ایتدا سادہ طریقوں سے ہوئی اور بعد میں یہ سلسله 
عظیم جامعات کی تعمیر تک پہنچا [راد بە سدارس ' 
و مکاتب] ۔ یہاں اس نظام ی مجمل سی روداد 
کافی ہوگی ۔ ایسا معلوم هھوتا ےہ کہ باقاعصدہ 
سدارس کے قیام ہے پہلے اسلام کے زیر نگین ممالک 
میں تعلیم کے لیے ایک نجی سا انتظام قائم تھا ۔ 
ابتداے عہد اسلامی ہیں حجازء خصوصا مدینے 
میں ابتدانی تعلیم کی جگه کو کتاب کہا جاتا 





سََ 
_.- 


المتعام وو المعلم 


ید او کی حا ون ا و ور 
بادیه تک میں هر کوئی هر کسی کو تعلیم دیتا 
تھا -۔ کتاب کے علاوہ محلات شاعی میں خصوصی 
مدربے قائم ھوئے ۔ اکثر اوقات کتب فروشوں کی 
دکانیں بھی درسگاہ کا کام دیتی تھیں ۔ سادہ سی 
گھریلو درسکاھیں گھروں میں بھی ھوتی تھیں 
پھر مدارس قائم ھوئے (دیکھے ابو الحسنات ندوی : 
اسلامی درسگٴھیں). 

تکتاب کا ننظام : یہ نظام جیسا که لکھا 
گیا ہے ء اسلام سے پہلے بھی قائم تھاء لیکن ظہور 
اسلام کے بعد انے بہت ترقی حاصل ھوئی ۔ عہد 
اسلامی ین تاب دو طرح کے تھے : ایک وہ جن 
میں عام نوشت و خواند کی تعلیم دی جاتی تھی 
دوسرے وہ جن میں قرآن مجید اور دینیات کی 
خاص طور سے تعلیم دی جاتی تھی ۔ بعض مصنفین 
اق کرات ین ای یر کا ا کر 
(مرجھاے ۲ ۱ع)؛ ابن بطوطه (وےےھ | ے ۱۳ع) 
اور این خلدون (ہ .۸۰ھ /..م۱ع) کے بیانات سے 
معلوم هونا عے کہ یه دونوں سلسلے متوازی جِل رے 
تھے (احمد شلبی : تاریخ تعلیم و تربیت اسلاميه ء 
اردو ترجمە ص ٢٢)ء‏ :. 

قرآن سجمد کے کاب : کتاب کب قائم 
ہوئے؛ ان کے متعلق کچھ اختلاف ہے ۔ گولتسہر 
جعطنعااەی کے خیال میں یه تعلیم گاھیں ابتدائے 
اسلام ھی میں قائم هو گئی تھیں (وہ ولءءجهاصرەو×ظ 
رہاط ۷۷ہ ۷ہ2۱ا|+ء ٤ہ‏ : ۱۹۹)۔ الشثلبی کا بیان ۓےکھ 
ابوالقاسم البلخی (م ٠‏ ۱| مےء) کے کتاب میں 
تین ھزار طالب علم شریک درس تھے ۔ یہ حقیقت ےہ 
کە قرآن مجید کے درس کے (خواہ جزواً چند آیات پز 
مشتمل ھو) تاب کا رواج ابشداے اسلام ھی سے 
ھوچلا تھا ۔ گول ہر ان کو درس گاہ کی حیثیت نہیں 
دیتاء لیکن جہاں بھی کسی چیز کا درس (عمولی 


535050۲. 
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یلم و السلم 


٢‏ جی سہی) ھوتا هو اے درسکہ کہنے میں کیا 


مضائقہ ے ؟ اس ہے ثابت ے کہ قرآن مجید کو 
مکھنانے کا یھ عادہ نظام ابتدا سے ھی تھا اور جب 
قرآن مجید کے حفاظ کی تعداد بڑھ گئی تو یہ سلسله 
اور بڑھا ۔ ان معلمین کو الْعَرء کہا جانے لگا۔ 
یہ بھی ثابت هوتا عے کہ پڑھانے کا کام خود والدین 
بھی کرتے تھے ء جن کے لیے ھدایات بعد کی کتابوں 
میں مذکور ہیں ۔ اس کے علاوہ ضاحب استطاعت 
لرگ اپنے گھروں میں اور سلاطین و امرا اپنے بچوں 
کے لے اپنے محلات میں اتالیق رکھا کرتے تھے ؛ 
جن کی بڑی عزت و تکریم ھوتی تھی (شلبی ؛ اردو 
ترجمهء ص ہئ)ء متعلقه ادیسات میں یہ بھی 
مذکور ے کہ اتالیقی کا فن بعد میں کچھ بدنام 
بھی هو گیا تھا۔ کاب مسجدوں سے باھر بھی 
ھوتے تھے کیونکہ مساجد میں بجوں کی آمد و رفت 
سکون و صفائی میں خلل انداز ھوتی تھی ء اسی 
لیے ان کا مسجد ہے ملحق کسی مکان میں یا گھروں 
میں ھونا زیادہ مناسب خیال کیا گیا ۔ امام شافعی” 
کا قول ھے کم میری ماں نے مجھے (ایک گھریلو) 
کتاب میں داخل کرایا ء جب میں نے قرآن مجید 
حفظ کر لیا تب میرا داخله مسجد میں ھوا (ابن عبدالبر 
قرطبی : مختصر جامع بیان العلم؛ ۱ : ۹۸). 

کتب فروڈوں کی دکانیں : عہد اسلامی میں 
تعلیم کے وسیم سلسلى اس امر سے بھی ثابت ھوتے 
ہیں کہ کتب فروشوں کی دکانیں بھی ہے ضابطه قسم 
کی درسکاہیں بن گئی تھیں ۔ منظم کتب خانوں 
کا رواج دور عباسیه کی ابددا میں هو گیا تھا اور بعد 
میں آگے چل کر ان کے الگ بازار بھی قائم ھونے 
لگےء چنانچہ طولونیوں اور اخشیدیوں کے دور میں 
مصر میں الورافون کا الگ بازاز تھا تاریخ ہے یه 


بھی ابت ہوتاٹتسےۓ که ان دکانوں میں مناظارے اور 


ے۶۴۹ 


التعلم و الحطم 
مشکلات علمی کے بارے میں یہاں بحث و مشورہ 
کرو تن 
المقریزی نے الخطط میں جا بجا ان بازاروں 
کا ذکر کیا ےے ۔ یه الوراق اھل علم ھوتے تھے 
جیسا که الفہرست کے مصنف ابن الندیم کو الوراق 
کہا جاتا تھا ۔ کتابوں کی بڑی دکانوں کے علاوہ 
بعض اوقات عام دکانوں پر بھی تعلیم کی صورت نکل 
آتی تھی ۔ اگرچہ ذاتی سکانوں میں تعلیم صاحب 
خانە اور متعلم دونوں کے لیے کسی نہ کسی پہلو سے 
تکلیف دہ ھوتی تھی ؛ تاھم اس کی مثالیں بہت ملتی 
ہیں ۔ بقول العبدری (المدخل؛ ۲: ے۹) عوام کی 
تعلیم کے لیے بہترین جگہ مسجد ے؛ لیکن ذاتی 
مکانات میں بھی تعلیم ہوتی عے (تفصیل کے لے 
الشلبیء ص ہم ببعد)۔ 
یہاں ان ادبی نشستوں کا سرسری ذ کر بھی مفید 
ھوکا جوسلاطین و امرا کے درباروں اور دیوان خانوں 
میں ھوا کرتی تھیں ۔ اگرچہ ان کا تعلق تعلیم سے 
نہیں ء تاھم ان ہے بھی تعلیمی ضرورت کسی حد تک 
پوری ھوتی تھی ۔ ان درباری مذاکروں کی تفصیل 
ابو حیان : الأمتاع الموانسة: رر ہر قار۔ی 
میں ملے گی (الشلبی کتاب مذکوں ص ۹م). 
تعلیم علوم لسانیه کے لیے تحقیق کی ضرورت 
واضح ےے؛ چنانچه ھم دیکھتے ہیں کے صحیح و 
فصیح زبان کے علم کے لیے بہت ے علما بادیه 
نشینوں سے رجوع کیا کرتے تھے؛ کیونکه ان ک 
زبان شہریوں کے مقابلے میں بگاڑ سے محفوظ تھی . 
ان سب باتوں کے باوجود سچ یہ ے که دور 
اسلامی کی مذکورہ بالا سرگرمیاں عوام میں تعلیم 
پھیلانے کے لیے تھیں - تحصیل علوم کے باضابطمة : 
بڑے سکز (مساجد یا سدارس میں ) بھی اتتی 
کرت ے قائم ھوے اور ان کا نظم و ضط انتا“ 


ساحۓ بھی ھوتے تھے اور اھل علم ابنی 7 بس ات 
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٭لمتعلم و المعلم 


ٰ ثابت ھوا۔ تعلیم کا مسجدوں سے سدارس میں منتقل 
ھونا بھی بعض معاشرتی اسباب کے زیر اثر تھا ۔ 

۔طلبه کی کثرت اس کا ایک بڑا سبب تھاء دوسرا یه که 
تعلیم کے ساتھ بحث و مناظرہ کے رواج عام کی 

او سے ایک ایسی فضا پیدا ھونے لگی؛ جو 
مسجدوں کے سکون و تقدس کے ساقی تھی؟ لہذا 

معل تع بقل فلم ک سو اکز (مکارزن کا 

قیام ناگزیر ھو گیا ۔ جب تعلیم میں رحلة 
(سفر براے طلب علم) کا رواج زیادہ ھوا تو بیرونی 
طلرے کے لیے سکونتی مکانات اور اقامتی مدارس یق 
ضرورت پڑی ۔ ظاعر ے یە سہولت سمجد میں میسر 
تعمیر و تاسیسں مدارس کے سلسلے میں 

نظام الملک طوسی (م ۰ مھ/+۹. ۱ع) کا نام روشن 
حروف میں لکھے جانے کے لائق عے ۔ وہ الپ ارسلان 
اور ملک شا سلجوقی کا وزیر تھا ۔ اس نے سلاجقہ یىی 
قلمرو میں تقریبا ھر بڑے شہر میں بڑے مدارس قائم 
کے؛ جنھیں آج کی اصطلاح میں یویورسٹیاں کہنا 
چاهے دوسرا بڑا نام نورالڈین زنگی (م ۹٥ھ‏ / 
۳ے ۱۱ع) کا ے ۔ پھر بورے ایوبی خاندان کو یه 
فضیلت حاصل ےے کہ اس عہد میں مدارس بڑی 
کثرت سے قائم ھوے [تفصیل کے لیے رك بە سدارس 
و مکاتب؛ نیز الشلبی : کتاب مذ کوں ص مم ببعد 
شہلل نعمانی : مقالات و رسائل)۔ تاسمیس مدارس 
صرف انھیں خاندانوں تک محدود نہیں بلکهہ 
:فی الحقیقت مشرق سے مغرب تک عہد اسلامی _کے هر 
دور میں حکوبتی اور نجی سدارس اس کثرت ہے 
اقائم هوے کە بعض مغربی مصنفین کو تعلیم اور 
علم کے اس ہےمشال غدیر معمولی فروغ پر تعجب 
ھوتا ےہ ۔ ان سدارس میں مختلف ضرورتوں کے لیے 
جو انتظامات و مقامات تھے ان کا حال الشٌلبی نے 


“٘۹۸ 


کی کو ار 
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المتعلم و العلم 
کی عظمم درسگاہ کے لیے دیکھے ۳۵و ز0ق :ج00 : 
420۲م ؛ واشنگٹن ؛ سليمان احمد الحتفی 
الزیاتی؛ کنز الجواھر ف 
(نواح ++م۱ھ): ؛ مصطنی بیرم : رسالةفی تاریخ الأزمر 
: الجامعة الاڑھ تب 


ہی تاریخ الازھں قاھرہ 


قاھرہ ۱ ب٠‏ محمود ابوالعیون 





فی تاریحہ قاھرہ ہس٠٠‏ تاریخ اصلاح فی الازھرء 


: الازھر فی الف عامء 
قاھرہ رے+۱ھ ۹۰٠۰|‏ ۱ع جلدیں؛ جس میں قدیم 





معاہوعة قاھرہ؛ محمد عبدالمنعم 


دستاوییزات ہے بھی بحث کی گئی ے ۔یورب پر 
مسلمانوں کے علوم اور ان کی یونیورسٹیوں کے علمی 
اثرات کے لیے دیکھیے ایرانی 
انگر یِزی کتاب رہم ہر ء'[] گم ×رعٴ+0 ءنررو]:ڑ گزہ 7::107۷ڑ 
1-70 ,1۳٥ء500٤‏ مطبوعۂ اسیک , 

متفرقات : تعلیم کے مختاف پہلووں کے بارے 
میں گزشته اوراق میں بہت کچھ لکھا جا چکاے؛ 
تاھم خوف تکرار کے باوجود بعض اہم نکات کی طرف 
اشارہ مسفید ھوکا: 

استاد 


مصتنف نخستبین کی 


دور اسلامی کی یه خصوصیت قابل 
توجد ے کہ اس میں استاد ے مراد صرف ومی 
شخص نہیں؛ جو کسی مدرنے میں پڑھاتا هو؛ بلکە 
هر وہ شخص ج و کسی نہ کسی طور پر کسی کو کچھ 
سکھاتا ھو؛ استاد کہلاتا تھا۔ 

اماتذہ کے تین درجے تھے : (۱) معلمین کتاب؛ 
(م) اتالیق؛ (م) معلمین مساجدومدارس - ظاھر 


ے ان سپ کا درجه ایک ئەه تھا ۔ ان میں کوئی 


سو تا کوئی عام اور کوئی محض براے قام۔ 


معلمین میں سے بعض کے متعلق تحقسر بھی پائی 
جاتی ےء بثلا الجاحظ کی کتابوں میں عام 
معلمین اور اتالیقوں کے بارے میں مذمت آمیز اقوال 
ملتے هیںء لیکن اس کی البمان و التبیین اور رسالة 


المعلمین میں ان کے متعلق اچھی باتیں بھی لکھی 


بیان کیا ہے (اردو ترجمد ص, پ ببعد)۔ جابمه ! ہیں اور یه بھی کہہ دیا ے کہ تحقیری ہباتیں 
)63۲۲3 
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سکتبوں کے بعض استادوں (معلم الصّبیان یا میان جی) 
اوز بعض تجی اقالیقوں کے بارے میں ھیں۔ بعض استاد 
بھی ایے لوک هو گزرے یں جن کی فضیلت کا هر 
کوئی قائل تھا اور اکابر اساتذہ کو تو معاشرے 
میں اتنی عظمت حاصل تھی که بڑے بڑے خلفا اور 
سلاطین ان کے سامنے جھکتے تھے اور یە بھی مدنظر 
رعے که عام مدارس میں سلاطین و اما کے بچوں کو 
۔باقی طليه نے بلند تر نہیں سمجھ٣ٌ‏ جاتا تھا(الشلبی؛ 
اردو ترجمهہ: ص ٠٢ہٰ١۱).‏ 

جیسا کہ اس مقالے میں بار بار ذکر آیا ھے ؛ 
عہد اسلامی میں کسی دینی خدمت کے لے؛ جس میں 
تعلیم شامل ے ؛ معاوضه لینا یا طلب کرنا اچھا 
نە سمجھا جاتا تھاء لیکن اس سے بھی انکار نہیں کیا 
جا سکتا کہ حالات و ضروریات کے تحت تتنخواہ دار 
استاد بھی رکھ لیے جاتے تھے؛ جن کی تنخواھیں 
۔معقول ھوتی تھیں ء خصوصا جن مدارس کےساتھ اوقاف 
اور جائیدادیں بھی ھوتی تھیں؛ ان کے اساتنه کو 
اجھا حق الخدمت ملتا تھا تاکه وہ باوقار زندگی 
بسر کر سکیں ۔ اس کے علاوہ انعام و اکرام اور 
نذرانے کے سلسلے بھی تھے؛ جو بطور عقیدت ھوتے 
تھےء جنھیں کسی طور قابل اععراض قرار نہیں دیا 
جاسکتا۔ اس سے يہ نتیجہ نکالنا آسان ےہ کھ 
جامعات کے مدرسین باوقار زندگی بسر کرتے تھے 
البنه خالص علوم دینيه کے اساتنم 'اعلم کونه 
بیچئے“' کی اخلاقی عدایت کے تحت خود ھی 
جستکش رهتے اور تنگ حا ی کو گوارا کرتے تھے . 

اساتنذە کا ایک اور سلسلے : اساتذہ اور 
طلبه کے درمیان ایک اور سلسله بھی ھوتا تھاء ہے 
معید کہتے تھے؛ معید بھی استاد کے درس میں 
شریک ھوتا تھا اور بعد میں طلبه کے سامنے سبق کو 
دھراتا تھا ۔ اس کا ذ کر نظامیه مدارس کے سلسلے میں 
ملتا ے ۔ ایوبی دور میں بھی اینے لوگ موجود تھے۔ 


۹ءء“ 


المنعلم و المعلٰم 

استاد کے درسی طریقے اور نفسیات تعلیمی : اس 
موضوع پر اسلامی ادبیات میں خاصا مواد ملتاے۔ یه 
تفاصیل ماعر معلّمین کہ ضمن میں دی جا چکی ھیں ۔ 

انعام : طابہ کی حوصله افزائی بذربعه انعام 
بھی مروج رھی ۔ بعفں اوقات لائق طلبہ کو اونٹوں 
پر بٹھا کر جلوس نکالا جاتا تھا اوررلوگ چھتوں ہے 
بادام وغیرہ ان پر نچھاور کرتے. 

تعلیمی اسشاد : ابشدا میں سشدات کا رواج نہ 
تھاء لیکن جب تعلیم حدیث کا رواج عام ھوا تو 
حدیث کی تقدیس کی خاطر ضروری ٹھیرا کہ حدیث 
کے درس کو مستند بنایا جائے اور صرف باقاعدہ 
فارغ التحصیل کو یه سند دی جائے کھ متعلم نے 
مسند اساتذهہ ے حدبیث کی تحصیل کی ھھے۔ اتدا 
میں یه سند طالب علم کی مطالعة کردہ کتاب کت 
آغاز میں سادہ ورق پر لکھ دی جاتی تھیء لیکن اور 
۔اریقے بھی تھے (دیکھے الشلبی؛ اردو ترجمە: ص 
۰) ۔ یه سند براہ راست استاد سے بڑھنے کی عوتی 
تھی ۔ اسے اصطلاح میں سماع کہتے تھے. لیکن 
ایک طریقه اور بھی تھاء جے اجازہ کہا جاتا تھا؛ 
یعنی کسی استاد سے براہ راست بڑھے بغبر 
استاد کی طرف سے پڑھانے کی اجازت مل جاتی تھی ؛ 
لیکن اس کے لیے چھے شرطیں تھیں؛ جن ے اس اس 
کا یقین حاصل کر لیا جاتا تھا که اجازہ طلب کرنے 
والا واقعی کسی کتاب کو پڑھانے کی اعلیت رکھتا 
ہے ۔ بعض اوقات سند کے اندر ھی اجازہ کا ذکر هوتا 
تھا ۔ سند کا رواج خاص طور ے علم طب میں رائچ _ 
رھا ۔ دسویں صدی عیسوی کے اوائل سے طبیبوں کے 
لیے سند لازمی ہو گئی۔ اس کے بفیر علاج معالجے 
کی اجازت نە تھی [ئیز رك به اجازہ] . 

اسانذە کا لباس: ااتذہ کا لباس وھی ھوتا 
تھا جوعام علما کاھوتا تھا ۔ اندلس اور مصر وشام میں 
ن کا رواج ایک خصوصی رس مکا درجه رکوتاے _ 
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المتعلم و المعلم 


الەتعلم و المعلم 





انجمنیں : اسلامی ادیبات میں اآساتذہ یق 
انجمنوں کا ذکر آتا ے اور ان سے اساتذہ کے حقوق 
کا تحفظ مقصود تھا يہ انجمنیں نقابت کے عہدے 
سے موسوم تھیں اور نقیوب ان انجمنوں کے صدر تھے ۔ 
فاطمی دور میں نقیب النقباء کا بھی پت چلتا ے . 

طلبه کی تربیت میں سخت کوشی 
مسلمان طالب علم بڑے محدتی ؛ جفاکشیء 
سخت کوش اور پر جوش رعے ہیں ۔ علم کہ 
لیے سفر اختیار کرنا ایک عام بات تھی اور سختیاں 
جھیلنے میں ان کی مثال نہیں ملتی . 

اسام غزالی“ فرماتے هیں کہ بچوں کی نگرانی 
کی ذمه داری والدین پر ھے ۔ بچے والدین کی نقل 
کرتے هیں؛ اس لے والدین کو اچھے نمونے قائم کرنے 
الغزا ی“ کى راے میں بچوں کو سخت اور 
ناھموار زندگی کا عادی بنانا چاعے نہ کە عیش و 
اعت کا ۔ ان میں خود داریء شرم و حیا اور خلوص 
کے اوصاف پیدا کرنے چاھیں . 

تعلیم میں ارزانی اور مسساوات : مسلمانوں 
نے اس کا بڑا خیال رکھا عے کہ افلاس لائق طليه 
کے راستے میں حائل نہ ہو ۔ بعض اوقات استاد 
اپنے شاگردوں کی ما ی امداد کیا کرتے تھے ۔ 
نظام الملک نے اپنے مدارس میں مفت تعلیم جاری کی ؛ 
جہاں طلبہ کو وظائف بھی دیے جاتے تھے ۔ نور الدین 
زنگی کے مدارس میں تعلیم مفت تھی ۔ جامعۂ ازھر 
میں مختلف ملکوں کے رواق تھے ۔ یه طلبه مفت تعلیم 
حاصل کرتے تھے ۔ عہد ایوبی میں بھی تعلیم مفت 
تھی ۔ ابتدائی تعلیم خاص طور سے ہفت رھی ۔ یتیموں 
کہ لیے مفت تعلیم کے خصوصی انتظامات تھے . 

طلبه کی نگرانی اور رھ۔تمائی : الاصفہانی کے 
نزدیک استاد پر لازم تھا کہ اپنے مضمون کے لیے 
لائق شاگردوں کا انتخاب کرے (محاضرات الادباء 
ص۰م) ا 


چاھیں۔ 


ص ے٣)‏ ۔ ابی سینا کے نزدیک بچے کو وی تعلیم 
دینی چاھیے جس کے لیے وہ سوزوں ے ۔ اس غرض 
کے لیے استاد کو چاہیے کە بچے کی خاص صلاحیتوں 
کا مطالعه کرے ۔ اگر وہ ایک مضمون میں نهە چل 
سکےء تو دوسرے مضمون میں داخله لینے کا مشورهھ 
دے ۔ حاجی خلیفه نے لکھا ے کہ ابتدا میں سب 
بچوں کو ایک جگہ یکساں مروجهہ نصاب پڑھایا 
جائے ۔ آگے چل کر استصداد کے مطابق هر بچە اپنا 
ایک شعبہ پسند کر لے (کشف الظنونء ص ۹)۔ 
ذھانت کا اہتحان لینے کی ضرورت پر بھی بڑا زور دیا 
جاتا تھا (متہاج المتعلم). 

کم عمری میں تحصیل علم:حدیث 
ہیں آیاے : اطلَبٰ الملم سن المهد ای 
اللحد لوان حظاسھعل ری کون 
قید نہیں تاھم جس قدرسمکن هو تعلیم شروع کر 
دینے پر زور دیا جاتا تھا ۔ ابن جماعة کے نزدیک کم 
عمری میں تعلیم کا آغاز لازم ے (تذکرة السامع و 
المتکلمء ص .ے) ۔ اسی قسم کے رجحان کا یه 
نتیجهە تھا کە اکثر اکابر علم کم عمری ھی میں 
فارغ التحصیل ہو جاتے تھے ۔ امام شافعی“ 
اور سہیل التستری نے سات برس کی عمر میں قسرآن. 
مجید حفظ کر لیا تھا ۔ امام شافعی” نے دس برس۔ 
کی عمر ہیں الموطاً ختم کر ی تھی (حسن المحاضرة> 
ص م۲م) ۔ بوعلی سینا نے دس سال کی عمر میں 





قرآن مجید حفظ کر لیا تھا اور دوسرے عدوم بھی, 


پڑھ لیے تھے (ابن حلکانء ص ے۳ہ)- کم عمر میں , 
فارغ التحصبل هونے کی مشالوں کے لیے دیکھے مناظر 
احسن گیلانی : عہند اسلامی میں مسلمانوں کا نظام . 
تعلیم و ترییت . 


کمرہ جماعت کا طول و عرض : سساجد میں۔ 


کے 7ج سم ای ہے ١‏ سے کم ئل ا2 حلقه ھاے درس.۔. 


وت 








ادصلطم و الحلم 


کے 


المتعلم و الععلم, 


مچفگسمپگجچصصمحجسو(مھچٗمسسیہپپیہھوجسیسجسںو٘جژأسیمیسجسمجس]۰]‫ٛسججمسسجکککفحی‌م٤سممممجصسمحةدسججیدمعمیبّ٘ج“سسمکٹجھ>وجفسو“ححمو>مسوهجموسجصسمجعُوسسم۲سسووسسسکس٤س7ەس-وص--ص-صحوپےےّٗە.ت-‏ 
بن سکتے تھےء لیکن سداوس میں کچھ نہ کچھ | کم رواجی کا باعث دراصل وہ تمدنی اور معاشرتی 


حد بندی لازم تھی ۔ یه بیس ہے لے کر پچاس تک 
تھیء لیکن اگر مدارس میں گنجائش نە ھوتی تو 
طلبة مساجد کے حلقة ھاے درس میں شریک هو 
جاتے تھے . 

جسمو دماغ کا تعدق : سلمان ماعرین 
تعلیم اس امر کا خیال رکھتے تھے کھ متعلم کے دماغ 
پراتنا ھی بوجھ ڈالا جائے جتنے کا بچے کا جسم متحمل 
ہو سکے ۔ اس سلسلے میں توسط کا مشورہ دیا جاتا تھاء 
اسی لے الاصفہانی نے وقفه اور تعطیل پر زور 
دیا ے (محاضرات الادیاء ص ۲۸)۔ ہف میں 
ایک دن جمعه کو تعطیل ھوتی تھی اور جمعرات کو 
نصف ۔ تہواروں پر بھی تعطیل ھوتی تھی اور سال 
میں ایک بار تعطیل کلاں ۔ اسام غزالی“ نے تلقین 
کی ے کە مدارس میں کھیل کود کا انتظام کرنا 
چاعے (الاحیاءء ص ۹ء)۔ یہی خیال العبدری 
رک انتا 
کا ے ۔ حضرت شر نے عدایت ق تھی که 
بچجوں کو تیرایقء نیز باڑی اور شہسواری 
سکھائی جائے ۔ جماعت درس میں بھی طلبه کو 
صحت مند انداز میں بیٹھنے کا خاص خیال رکھا جاتا 
تھا (کتاب التعلیم و الارثادء ص .مہ)۔ امام 
مزا یل نے منہاج التعلیم میں طلبهہ کے فرائض ىک 
تفصیل دی ہے ۔ حصول تعلیم میں طلبه کی جد و جہد 
کی جزئیات 
(الشلیء اردو ترجمه ء ص مم بعد). 

تعلیم نسواں : الشلبی کا یه قول قابل توجه 
عے کہ عورتوں میں مردوں کی به نسبت تعلیم کا 
رواج کم رھا ء لیکن ھر دورمیں پڑھی لکھی خواتین 
کے تذکرے ”ثنابوں میں آتے ھیں (احمد شلبی : 
تاریخ الغربییف الاسلامیف؛ ص یرم تا م+۹م) ۔ اس کے 


٦اکثر‏ کتابوں میں موجود ہیں 


احوال تھےء جن میں سرد و زن کے فرائض کے دائرے 
جدا تھے اور یه تقسیم عمل قدرتی تھی ۔ اس کا تعلق 
مرد اور عورت کی جداگانہ طبعی اور جسمانی ساخت 
ہے ےہ ۔جدید دورکی مغربی عورتوں کا یه دعوی 
مضحکھ خیز ے که عورتیں هر وہ کام کر سکتی ہیں 
جو سرد کرتے ہیں۔ کرنے کو تو آج کل اس یکوشتں 
کی جاتی هے؛ مگرکارکردگی کا فرق واضح 
ہے اور بعض کام تو ایسے ہیں جنھیں عورتیں خود 
ھی نہیں کرتیں کیونکه وہ مشقت طلب ھیں . 

فرائض کے دائروں کے اس اختلاف کے باعت 
خانگی انتظام عمیشہ عورتوں کے سپرد رھا ۔ اس کے 
علاوہ تربیت اطفال کی نازک ذمه داریوں کا عمل 
صرف عورتیں ھی کر سکتی ھیں۔ ان وجوہ ے تعلیم 
کے میدان میں بھی عورتوں کے لے زیادہ تعلیم 
ضروری نہیں سمجھی گئیء لیکن اس میں کچھ شک 
نہیں کە خواندگی اور ضروری دینی تعلیم تو مر 
مسلم اور مسلمہ کویکساں دی جاتی تھی۔ اس 
سلسلے میں کچھ تعصبات بھی ھوں گے؛ لیکن شاعر؛ 
فقیهەء عالم اورطبیب خواتین کے نام کتابوں میں 
آتے ہیں ۔ اس ہے یه ظاھر ھوتا ے که تعصب کم 
اور خانه داری کی عملی سشکلات کا حصهہ زیادہ 
رھا ےے . 

جدید دور میں مسلمان ملکوں میں اگرچھ 
تعلیم نسواں پہلے ہے زیادہ ے اور تعلیم یافته 
خواتین کی تعسداد ہر جگہ قابل اعتدا ھے ء مگو _ 
اصوی بحثیں اب بھی جاری ہیں ۔ پر صغبر میں سرسید 
احمد خان تعلیم جدید کے عظیم علمبردار تھے؛ لیکن 
تعلیم نسوان کے وہ بھی کھل کر حامی نظر نہیں 
آنے (دیکھے اقبال على سید : سید احسد خان کا مفر 
نامة پنجاب لاہور ہےوری ص جم تا ۰م۱)۔ 


معنی یه ہیں که عورتوں مسب تعل ۷و وپ اقبال دوسرے بڑے رھنما ھیں؛ جن کا 
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۔المتعلم و المعلم - 


۔مسلمائان برصغیر پر گہرا اثر ھواء لیکن وہ بھی اس 
بارے میں احتیاط کا مشورہ دیتے ھیں (دیکھے اسرار 
خودیء نیز مقالات اقبالء مر تبه عبدالواحد معینی) ۔ 
گویا اس کے معنی یہ ہیں که مسلم ذھن اب تک 
مد اور عورت کے فرائض زندگی کے الگ الگ 
دائروں کے تصور کے گرد گھوم رھا ے اور مغرب کے 
غہر فطری امتیاز کو خانگی سکون اور خواتین ک 
عفت و حفاظت کے نقطةُ نظر سے شک و شبہہ کی نظر 
ے دیکھتا ے ۔ معلوم نہیں ؛ مصرہ ایران اور ترق 
:میں ان سوالوں کا کیا جواب دیا جاتا ے ؛ لیکن 
گمان یہی ے کھ ان ممالک میں جواب وھی 
دیا جاتا ھوگا جو اھل مغرب دیتے عیں۔ بہر حال 
ناسور تعلیم یافتہ خواتین کے نام تذکروں میں 
موجود ہیں جس سے ثابت هوتا ے کهە عدوم میں 
کمال حاصلکرنے میں کوئی خاص اسر مانع نہیں رھا 
البته گھریلو ذمه داریاں ضرورحائل ھوتی ھوں گی . 

حلقه اور اسا ی : پڑھانے کے طریقوں میں حلقے 
کی اعمیت ھمیشهہ ری عے ۔ استاد کسی دیوار یا 
ستون سے کمر لگا کر بیٹھ جاتا تھا اور شا گرد اس کے 
سامنے حلقه بنا کر بیٹھ جاتے تھے حصوصی سہمان 
استاد کے قریب بیٹھتے تھے ۔ دوسری طرف اسلا 
کرانے والے ھوتے تھے ۔ اما ٰی کے کچھ سلسلے محفوظ 
بھی ہیں ۔ 

آیات قرآنیه کی تلاوت اور درود و سلام کے بعد 
استاد اپنی یادداشتوں کی مدد سے پڑھاتا تھا ۔ سبق 
کے ختم ھونےپر ایک دو طليه کے لکھے هوے اشارات 
پر نظر ڈال کر اصلاح کر لیا کرتا تھاء کبھی اس پر 
دستخط بھی کر دیتا تھاء کبھی اجازت نام بھی لکھ 
دیتا تھا ۔ عموٰا طلبه سہق سے ایک روز پہلے من پر 
خود نظر ڈال لیا کرتے تھے اور بحث و مباحثہ بھی 
کر لیتے تھے ۔ ابن خلدون نے بتایا ے کہ استاد 


وخ 


:۰ المتعلم و المعلم 
اور تیسری مرتبه مشکل مقامات کی مزید وضاحت؛؟ 
سامعین کو سوال کرنے کا پورا حق تھا ۔ بعض 
اوقات شاگرد مؤدبانه طور سے اختلاف راے کا اظہار 
بھی کر لیتا تھا اور یه سمجھا جاتا تها که 
سوال کرنے اور غور و فکر کرنے سے علم بڑھتا ہے ۔ 
بحث و سباحثہ کے بھی کچھ آداب تھے ۔ بدنیتی سے 
یا استاد کو پریشان کرنے ی غرض سے سوال کرنے 
کی بڑی مذمت آئی ہے ۔ بعض اوقات استاد بھی طليه 
سے سوال کرتا تھا 

سدارج تعلیم : بالکل آج کل کی طرح اسلامی 
دور میں بھی مدربے کے نظام کی پختگی کے بعد تعلیم 
کے مدارج بڑی حد تک مقرر هو گے تھے : ابتدائی 
ثانوی ؛ جامعاتی اور تحثیقی و تصنیفی؛ لیکن ان 
سب مدارِج کی تعلیم ضروری نہیں کہ ایک ھی جگہ 
ہوتی ہو ۔ مختلف سساجد و مدارس میں مخاف 
درجوں کی تعلیم بھی عوتی ھوگی ۔ البتہ نظامیه اور 
نوریە مدرسوں میں ایک ھی جگە سب درجے تعلیم 
میں شامل تھے۔ ۱ 

افامتی تعدیم : ھرمدرے کے ساتھ تو نہیں 
لیکن اکثر بڑے مدرسوں کے ساتھ اقامت کا انتظام 
بھی ھوتا تھا ۔ جامعة ازھر میں مختاف ممالک کے 
نام سے افامت خانے (رواق ) ھوتے تھے طعام 
کے علاوہ بعض اوقات شیرینی بھی دی جاتی تھی ۔ 
ھوسٹلوں کے ساتھ کتاب خانے بھی ھوتے تھے - ابن 
جماعة نے تذکرہ الساىم و المتکلم میں اقامتی 
سدارس کے قواعد و ضوابط درج کیے ھیں 
اور لکھا ہے کے سدارس نسواں الگ ھوتے تھے -۔ 
علاوہ ازیں اس نے دوسرے آداب بھی قلمبند کے 
ھیں (احمد الشُلبیء اردو ترجمة؛ سض ےے۱١).‏ 

علوم کی تعلیم اور تکٹیک اور م۔دارج و متدار 
کے سلسلے میں القرطبی کے تصورات قابل توجہ ہیں ؛ 


تین بار سبق پڑھاتے ت 0 20 چو اخ ما پہلے درچج هو چکے ہیں ۔ 


(۸۷۸۱۸۷۱۵٢۱. 


۱ 





.کے 





۳٤‏ ۔ المتقی لہ 


0تت نظر 2 ككھ اح مقالے میں جلید ج ریز [۹٥۱۰۷۶۷١٥اگک‏ اھت جچ٭ہتدد :51۱۱۰۷۰۱۷ ×دہہا :”ؤوز٣‏ 
دو مقر ریش کی تع کا ذکر دائ تهە نہی وی آنا ببجہربرع ب+:+ھوی؛ م:)إ؛ (م) ؛سكيه‌ن: 
"کیا گیاء کیو نکه اس موضوع ؛ پر مختلف زبانوں میں وروبجری:01 ےئور 'إ مل و ×غ×ط 7٢٦‏ 'ا| ۷ل 1:٥0۳۰‏ ؛ 


کتابیں و ہمںی [نبز وووم ا پیرس .ے رع ص۳۳ 


3. 1. ۸5 


ا کی ہے اکاڑھ لن مُنقارب : (ع)ء عربی عروض میں پندرمویں ٭ 
( ادار:) بحر کا نام ۔ اس کے چاررکن فی مصرعه ھوتے ھیں۔ 
٠‏ متفرقه (ع)ء اس محافظ دستے کا نام اس کے دو عروض هیں اور چھ ضربین ۔ 
امت ضا یت و ىیت فعولن فعولن 
ری کے سرک ا کی تی وت ران رت 
متفرقهةہ کہتے تھے ۔ ان کا کام فوجی نوعیت کا تھا ۱ ۱ ۱ ۱ 
ہی ریت 
جیسا تهاء لیکن اے کم و بیش اھم سیاسی یا فِ 
عموامی کاسوں کے لیے استعمال کیا جاتا تھا ۔ فعولن فعولن فعولن فعولن 
چاؤش کی طرح متفرقه بھی گھڑ سوار دسته تھا۔ فعولن فعولن فَبَوَنَ فعَن 
' بعد میں متفرقه کو گدکلى یا زعامت لی اور غیر و رد بس وہ 
جاگبردار کے دو حصوں میں تقسیم کر دیا گیا - فعولن فعولن فعولن 
ان کے سردار کو بھی متفرقه آغاسی کہتے تھے عروص دوم : 


فعولن فعولن فعل _ غولن فعولن فعل 
فعوان فعولن فعل - فولن نعولن فل 
ضرب کے سوا اور جگه رکن فعولن کا نوں 
اکثر گر جاتا ے اور وہ فعول رہ جاتا ے۔ عروض اول 
کے طور پر استعمال کرتے ھوے اس میں مفصلة ذیِل 


وقت کے ساتھ ساتھ ان کی تعداد بڑھتی گئی ۔ 
آخرکار سولھویں صدی عیسوی میں ان کی تعداد۵ ۱٢١‏ 
مقرر کر دی گئی ( چر0 بار دوم ٠:۰۳‏ ۹۰ہ) 
لیکن انیسویں صدی عیسوی مرں نان غامر نے ان کک 
تعداد .ےہ بنا ھے ۔ باب عال یق بعض اوقات اس ۵ : ۱ 2 ۱ 
و ور ا دیتا تھا تاکہ غیر ملکی مزید تغیرات هھوتے هیں: فعول اور (فعل) فعل ۔ بقول 
کونتن ان کو غبر معمولی سمجھ کر سغیر کا الخلیلء جو رکن ذرب کے ساقبِل هو اس میں کوئی 
١ ۱ ١ ۱‏ تفر 7+ تا - کا پہلا رو جو 
درجهہ دیں (605 یاردوم؛ ج م؛ ص ۹۲۹). ہیں ھوتا ۔ پہلے مصرع 2 ولا 
.۰ 2 07س" ہچ 1 نظم ک پہلی سطر میں هو (عولن ) فعلن ور (عو 
ترکی کا مشہور مصور ابراھیم متفرقہ بھی انھیں 
میں سے تھا ۔ اگرچہ متفرقہ کے عہدے کی مختاف نل بھی و سکتا ہے . ۱ 
7 و ھی ۱ ١۱.ے۔‏ بت مآاخیل : [دیکھے ءتاله بحر و عروض]. 
توجیہات بیان کی گئی ہیں ؛ لیکن دل لگتی بات یھ (محمد بن شنب) 
جونکھ ا ہے مختاف کام سونپے جاتے تھے؛ اس لی ۱ سس 
عحط 8 
ماخ : ى صصا؟ ۷٢۵٢۵‏ .1( : ہا ا9ہہ:ہہ0 :+0 خلیفہ جو ایک "کنیز خاوب سے الممّتدر [رك ادا ک 


00 ماخ رت 


(۸۸٥۱۷۱٥3٢. 


المتتی لہ 








بیٹا تھاء وہ رہیع الاول وم ھ/دسمبر ۔موء میں اپنے 
بھائی الراضغی کی جگە تخت نشین ھوا ۔ کہا جاتا هے 
کہ الرزاضی کے انتقال کو پانچ دن گذر گئے جب 
کہں جا کر اون کا جاف سا کرنی کا 
انتظام کیا گیا ۔ المتقی نے تخت پر بیٹھتے ھی امیر 
لامرا بجگم رھ جات گر سی ٣ص‏ علاتت پر 
ستقل کر ديا؛ تاہم اس کی موت کے بعد اع 
ت رکوں اور ديْلمیوں کا بامی نزاع هو گیا ۔ 
عسدالہ البریدی [رك بے البریدی] نے کے 
ہجو ور ور ھنتوں تک ھی 
ۓے اپنے تصرف میں رک سکا؛ کیونکه اسے دیلمیٰ 
سردار کورنگین نے نکال باھے کیا ء لیکن 
گورتگین کروساھی این رائق [رك ہاں] نے سار 
بھگایا ۔ جب ابو عبداللہ نے اپنے بھائی ابوالحسن 
کو ایک فوج دے کر بفداد پر حمله کرنے کے لیے 
بھیجاء تو خلیفه اور ابن رائق بھاگ کر المَوصل 
عينایرتا ا پائن چل گے (سسادی الام 
۰٠ھ‏ / فروری ۔ سارچ سو ابن رائثق کے قتل 
کے بعد حمدانی ابو محمد الحسن امیر الامرا مقرر 
ھوا اور اسے اعسزازی لقب ناصر الدوله عطا ھوا ۔ 
بفداد پر قہضه کر لینے میں اہے کوئی دشواری 
- کچھ دن بعد ترک سیه سالار توزون نے 
بفاوت برپا کر دی اور ناصر الدوله کو دارالخلافہ 
خا ی کرنا پڑاء توزون رمضان مھ / جون ٭+موء 


پھس نے آئی 


میں وهاں امیر الامرا کی حیثیت سے داخل ھوا ۔ 
المتقی نے بہت جلد محسوس کر لیا کە اس دفعه بھی 
حمدانیواں کی پناہ لیے بغیر چارہ نہیں چنانچه 
اگلے سال کے شروع ھی میں (خزاں 29۳ و 
الموصل بھاگ گیا اور وهھاں پہنچ کر ائرقه میں 
اقات گزیں غو گیا ۔ جب توزون نے اضر الدوله 
سے صلح کر ی تو المتقی نے مصر کے احْثیدی 


جو تی وس وو رو جا 


پسىھ | سارچ مم۹عء) با الهِقة میں آیياء لیکن 
گفت و شنید ناکام رعی؛ اور آخر کار خلیفه توزون 
پر اعتماد کر کے واپس آ گیا اور اس نے پختہ 
قسمیں کها کر اس سے وفاداری کا عہدو 
پیمان کیا ء لیکن جب وہ اس کے قابو میں آ گیا تو 
توزون نے اس کی آنکھیں نکلوا دیں (صفر ۳مھ / 
اکتوبر مم۹ع) ۔ اس کے بعد اتی کی معزولی 


کا اعلان کر دیا گیا ۔ المتقی شعبان ٥مھ‏ / جولائی 
۸ہوع) میں فوت ھوا . 020 

ماخذ: () المسعودی : مروج؛ مطبوعة پیرسء 
ہب ممم تا ہےم؛ ۹و یم۱٣‏ ہ؟ (م) ابن الائں 


الطمْطقی : 
النَحّریء طبع جق ںہ ٘ات 0۷ا ص میں تا ہہم؛؟ (م) 


۲۴۹ ببعد ؛ (ہ) ۳١۷٥)‏ : 


طبع 8ژ ەصاوم ہر: ےم ببعد؛ (م) ابن 








ابن خْلدُون : العیر م: 


ہہززاہ:۷0) 84 ی06 :ہہ ببعدۂ )٦(‏ 3/۷0167 : 
ہ|1ہ6/)ز 1١س-ءی۲و۷]‏ جبرز ببرو[:[ ح؛ط ٢‏ ۱ 
ببعد؛ (ے) ۳كں۷( : :٭ناخءظ ,ء:ۃ دا1 ,١۱٥ہاو/أك)‏ 77:2 
إ[ئ]م ؤہرو؛ بار سوم؛ ص مےے ببعد) (ہ) ٥عص:ا8‏ ع1ا : 
:اەراج(ا6) ازروظھ۸ ہہ؛ جمزہمف 41ہھ۸:اوەظ؛ کصض ٦ہ؛‏ 


٦ 


وہ ہی 


(٘”خفتح8۸ہہ2 .۴.۷ 
ألمثقی الھندی :عربی زبان میں بہت سی 
کشابوں کے مصنف ؟ ان کا اصلىی نام علىی بن 
حسام الین بن عبدالملک بن قاضی خان (القرشی) 


۱ الششاذ لی القادری تھا - وہ برھان پور و صوبجات 


توسط ہیں جوفبور [ركٗ بآاں] کے ایک معزڑ 
گھرانے میں پیدا هوے ۔ انھوں نے سلسله چشتیه 
میں [پہلے شیخ بہاؤ الدین پھر ان کی وفات کے بعد 
ان کے صاحبزادے شیخ عبدالحکیم کے ھاتھ پر 
برھان پور میں بیعت کر کے خرقهُ خلافت حاصل 
کیا] ۔ اس کے بعد وہ ملتان چلے گئے اور شیخ 


92 المتقی کے درس میں شریک [ھو کر دو 


(۸۱۸۷۱3٢۱. 





ْ 
۱ 





۱ افنقتی الہندی 


وتے-لن۔ 


الٹقی الہندی 





سال تک تفسیر بیضاوٹ: اور دیگر کتلٔب پڑھیں] 
اور لسی نمبت ہے انھیں المّقی کہپٹے هیں ۔ انھوں 
نے هندوستان میں اپنی زندگی کا باقی ماندہ حصهھ 
بہادرشاہ کے عہد میں احمد آباد میں گزاراء لیکن 
جب ھمایوں نے ہم ۹ھ / م۰ ء میں بہادر شاہ 
کوشکمت دی تو وہ ہندوستان ے مکہ مکرمہ چلے 
گۓے [اور وهاں تقریبا پنتیسں برس تک قیام پذیر 
رے ۔ اس قیام کے دوران میں ضسیخ ابو الحسن 
المّافعی اور شیخ شہاب الدین احمد بن حجر المکی 
سے علم حدیث حاصل کیا] اور قادری اور 
شاذلی سلسلوں -میں داحْل ھو گے [ان کے زمد و 
تقوی؛ ذکر و فکر؛ علم و فضل اور اتباع سنت 
نبوی* کی وجه ے] بے شمار لوگ ان کے مرید هو 
گئے ۔ انھوں نے ایک برگزیدہ ولی اور متبحر عالم 
کی حیثیت ہے تقربًا نوے سال کی عمرمیں بعقام 
مکۂ تکرمه مے۹ھ/ ےی ء میں انتقال کیا . 

[قیسام مکۂ مکرمہ کے دوران میں علىی متقی 
دو مرتبہ گجرات (ھندوستان) آئے اور وہاں کے 
سلطان محمود شاہ الث کو مشورہ دیا کە وہ قوانزن 
شریعت اسلامی کو سختی ے نافذ کرے (دیکھے 
نزھة الخواطر م: .)۳٥‏ 

ان کے شضاگردوں کا حلقۂ بڑا وسح تھا ۔ 
کے نامورشاگردوں میں شیخ جمال الذین وس 
طاھر محدث پٹی (م ہہ وھ |/ ۸٭؛۶)؛۔شیخ 
عبدالحق محلث دھلوی؛ شیخ رحمت التہ 0 
اور شیخ عبداقہ سندھی خاص طور ہر قابل ذکر هیں , 

شیخ علی السقی کی تصائف کا دائرہ خاما 
وسیع ے۔ تفسبر؛ حدیث اور تصوف ان کے خاص 
موضوع رے ھیں۔ ان کی مؤلفات میں مثدرجه ذیل 
کتب خاص طور پر قابل پر قابل ذکر هیں : 

ےت اون الہدزلات : قرآن مجید کی آیات 
کے شان نزول, نیز لغوی ء نحوی اور بلاغی بحیثیں کی 


گئی ہیں۔ صرف شان نزول ہے متعلق 
تفسیر مان ک گئی 2ء 

پک البرعان قی علامت ., مہدی م الْسانء 
حضرت اسام مہدی کے حالات اور دنیا کے آخری 
:- ذُ 
زمانے میں ان کے ظہور کا بیان [السیوطی کے 
رساله عرف الورد کو اضافات کے ساتھ ازسر نو مرتب 
کیا اور محمد جونہوری کی سہدویت کی تردید ک ے] ۔ 

(م) الہبرھان الجلی فی معرفة الولی؟ (م) 
تلخیص البیان فی علامات مہدی آخر الزمان؟ 
مم الْکلم فی المُواعظ نظ والحکمۃ 
اخلاقی اتوا اقوال کا مجموعه ؛ (ہ) ھدابیة ری عند 
فقد المری؛ (ے) اضائن ای صلی اللہ عليه 
وآله وَسَلم (۸ر) کت العمال في سٹن الاوال 
والافعال ۔ السیوطی کی جامع السانید یا جاسع 
جمع الجوامع یا الجامع الکبیر کا منقح نسخہ ہے 
بترتیب ابواب ہرتب کیا (نطرؤعة حیدر آباد 
٣ھ‏ باردوم حلب): (و۹) المواہب العلیه 
فی جسم الحکمٍ لے اسمحاق و الحدین مےه؛ 
٠ (‏ مٹھج العتال: فی ستن الافوال 
الیوطی کی مشہور و معروف تصیف ات 
الصغس کا خلاصہ جس میں ابجدی ترتیب لے 


کے 


آیات کی 


(ہ) جوا 


احادیث معتبرہ کو ابواب پر تقسیم کیا گیا عے ؟ 
لاری)' الفصول شرح جاسم الاصول]؛ (۱۲) مختصر 
الاتجابةة الجبزري کی لفت احادیث کا خلاصه 
جس کا نام الشہایة فی غریب الحدیے؟ . 
ور عم الحمیسار و المقیاء ں لمغرفة 


گی سجےوِىک‫ےسىمسعشج وم 


ترائي التاس [ان کے ایک معاصر عبدالقادر 
بی احمد بن علی الد اکھی (م ۲ہ۹ھ|مےٴ۱ع) 
نے ان کے حالات زندگی اور مناقب پر ایک رسالة 
بعنوان القوا انقول النغی فی مناقب المتقی لکھا تھا] .ٴ 
مآخیل : (ہ) عبدالحق ال ھلوی جا اارالخیارَ < 
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المتقی الہنذدی ٦ھ‏ مھا 
ہی :2( آزاد گراتی : حیخة ال راتر ض ۷م ٦٦‏ ملعا ری سرڈاق! کا ایک میں (ھریا٭ 
(۵ك,) یر محمد : حدائق الحنقیام ص ۸۲م: () | سله غلع گلبت) ۔ مَتمْا کو سوڈان اور حبشه 


حەفےھ۔ ھ۔ 
صدیق حسن خاں : ابجد العلوم؛ ص ۹۰ہ؟ (ہ) 
روم بروزوبیطر؛ ضص ہوم ؛ (ہ) ۔امماكہ:ظ 


ہہم؛ [تکهك ہ+ہ: ہر تا 


٥اگ‏ 
٠ ۲041.-: 908‏ : 
ور و؛ (ے) عبدالقادر العبدروس : التور السافرہ ص ۳٣٣‏ 
زببد احمد : ےےہزا ء4۳۶01 ہ٥‏ 1:۸ إو مزببطٔاز ہہ 
(ںور؛ بمدد اشاریه ؛ بالخصوص 


۔(لاھور ہم ,ع)؛ (۹) عبدالحًی 


.اخذ کے لیے ص ہے 
× نزهة الخواطر م: 





ا حیدر آباد._( رھگ أثہەورع؛ (,.م) 
صدیق حسن خان : اتحاف البّاتی ص پہم؛ (رر) 
آزاد بلگرامی : ماثر الکرام؛ (دفتر اول)ء ص و ؛ تا 
٭+و؛ (+) خلیل الرحمن : تاریخ برھان پور" (د ھلی 
ے۴۱)ھ) ص ہرم تاويںم؛ (۴م) غلام سرور 
لاھوری: خزية الاصفیات ,: وجم تا مجم؛ (م) 


شیخ محمد اکرام : رود کوثر ( لاھور ہ۹۰ ۱ع)؛ 

ص٣‏ تا رم؛ (مو) رحمان علی : ع تد کرہ علماے هند 

(اردو ترجمە از محمد ایوب قادری). ص مم تایومم؛ 

بماعق خلیفه : کشف الگنونہ بذیل جع الجوامم]. 
(دحمّد عدایت حسین [و ادارہ]) 


'متکاوس 


قافیه میں سے ایک 


: اصطلاحِ قافیه اور پانچ حدود 
وہ لفظ قافیه جس ک5 آحخری حرف 
ساکن هو اور اس ساکن سے ما قبل متصل چار حرف 


تو ھوں: جیسے وجدھاء فطرنی ؛ غقری؛ 
نی فاصله کہری: حقیقذ یہ بحر عربی ہے مخصوص ۓھ 
اندظارت میں نادر اتباعا للعرب و نامرغوب اور آردو 


میں ۴ عرفت اردو اس میں عاجز نہیں ے 


07 02 مقاله متدارک, 
(٭رزا هھادی علی پلک وامق) 


المْکبر : رك به الا۔ماء الحسلی. 


: رك بہ علم (کلام) 
0) 


ٹڑکے 
ماے 


کی درمیانی سرحد پر قافلوں کی اس شاھراء کے نزدیکء 
جو حبشہ کی جھیل طانا اور حُرطوم کے مابین 
جاتی ےہ؛ ایک تجارتی منڈی ہونے کی حیثیت سے 
بڑی اھمیت حاصل ےہ - اس کی اقنصادی قدرو 
زیادہ اضافه ھو گیا ےہ 
کە مصری سوڈان میں ؛ جو کسی زمانے میں انگریزوں 
کے زبر تسلط تھاء زراعت کی بڑی ترقی هوئی ے؛ 
اس لیے بھی جھیل طانا کی نٹی جانچ اور پیەسائش 
کی گئی ےہ تااکہ یہ معلوم ەوسکے کہ اس سے کافی 
مقدار میں پانی فراھم هوسکنا ہے یا نہیںء جس 


قیمت میں اس وجہه سے بہت 


کن 


ے 


مصر اور سوڈان میں آبیاشی کے ذرالع زیادہ وسیع هو 
جانے کے امکانات پیدا عو سکتے ھیں اور اس طرح 
جو ان وع بہہودی کا بڑا ذریعه ھے؛ کافی 

کی امد ےی 
تما ا نساۃڈ حال ک تاریخ حیش"4ہ میں اس 
لیے مشہور ےہ کەه شہنشاہ حملمة (نگوسە نگہت) 


پوعت (ەەصصە جہن رابم اسی شہر کے قرب و 
جوار میں سوڈانی مہدی کے نام نہاد درویش 
[درویشوں] کے ھاتھ ہے ٠,‏ مارچ ۶۱۹ کو 
شکست کھا کر سارا گیا تھا (یکم مکابت ٣۱۸۸۱‏ 
موحب حبشی سال) یه شہنشاہ شوا کے خلاف 
اس غرض سے ایک مہم تیار کر رھا تھا کہ اس 
علاقے کے بادشاہ منیلک (ا٥ا:ہ٥:۷٥0)‏ کو مجبور 
کر کے اس سے قطعی طور پر منوا لے کہ وہ ث۔ہنشاہ 
کا مطیع فرمان اور حلقه بگوش ہے لیکن جب اس نے 
یه سنا کہ درویشوں کی ایک فوج سرحصد تک 
بڑھ آئی ے اور جھیل طانا کے سصلاقے اور اس کے 
قدیم پاے تخت گوندر کو مہدی کے جوثٹیلے 
پیرووں کے حملے کا خُعارہ عے تو اس نے اپتی فوج 
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کو لے کر واپس شما یں علاقوں کا رخ کیا اور متسا 
کے مقام پر درویشوں کے سامنے صف آرا ھوا ۔ 
ایک سخت لڑائی ھوئیء جس میں خُود یوحنیس 
رابع مارا گیا اور اھل حبشه کو شکست ھوئی ۔ 
درویشوں نے نیس کا سر کاٹ کر اپنی فتح ک 
انشانی کے طور پر المہدی کے پاس بھیچ دیاء 

تاعم جنگ متما مہدی کے پبرووں کے لے 
ایک کامیاب رزییه ے زیادہ وقعتفە رکھتی تھی ؛ 
چنانچهھ قرب و جوار کے علاقے میں لوٹ مار کر: 
کے بعد وہ پھر سوڈان کو واپس چلے گئے اور انھوں 
تے ملک حبش٭ کے کسی علاقے پر قبضه نہ کیا۔ 
اس کے برعکس جنگ متسا نے شصا ی حبشہ کے شاھی 
خاندانوں کا خاتمه کر دیا اور جنوبی علاقهء یعنی 
شوا کی سلطنت پورے علاقے کا سیاسی مرکز بن 
گئی ۔ جب ۹ھ می يوسَمَی کے قتل هوتے 
عی شاہ منیلک ( لاہ ۸8) نے اپنے نگوسە نگست: 
یعنی تعام حبشہ کا شہنشاہ ھونے کا اعلان کر 
دیا اور استحقاق کی بنیاد اس پر رکھی که 
شاھی خاندانی سالوسانی (نوہەەەا58) کی نسل سے 
ہے ۔ شہنشاہ یوحنیس کی موت کا ذ کر بہت ہے گیتوں 
اور نظموں میں کیا گیا ھے۔ موجودہ زمانے کی حبشی 
شاعری میں بھی اس کا ذکر ملتا ھے . 

ماعذ : (م,) دنکھڑا قمتعحاہ) ۸٥٥۸۷۲۴‏ : 
:0ہ 4 :۷ ق0ع05 روم ۱:۶۱۹۰۰۹) بزں :ع٤ا‏ 80158 
8یڑازم5 .ث۱ع۳۷ : مه ہ۷( مبہ۔-ورمہ:(۲]؛ عدیس 
؟باہا ۸ ۱۹۱ع؟(م) نم دها] .() : ہ+0:۹ہمامأ0ا 51۷+٥۷‏ 
عبوہاطق وزامل؛ ۷۶ء ہی ضںےء؛! (م) نااكثت) .5ا : 
ؤزجوجرو ابموامومج ؛جوٴ') ؛ در...] .4 .7 .ام٢‏ ج۲ 
و9وروباع؛ (ہ“) ومی مصنف : ٣٥۷۵٥۷ ٥٥٥0۰٥:‏ ہلا 
پیہؤممییر زربروں الإ ذر0 ۶ )۸ ج .رہ +و می 


)۴۸۸۱۴ )83۷٣١۱( 
ھے۔‎ 


مہ یہ 


ےھ 


مَنْیٔم بن تویرہ: اسلام کے ابتدائی عجد | 


]).01 


متمحم بن نویرہ 
کا ایک شاعر جو قبیله بنو یربوع کے شیخ مالک بن 
تُویرہ کا بھائی تھا ۔ بٹو بربوع قبیلة بنو تمیم کی ایک 
بہت بڑی شاخ تھے ۔ متمم زیادہ تر اپنے ان مرائی 
کی وجه سے مشہور ھہ؛ جو اس نے اپنے بھائی 
مالک کی موت پر کہے ہیں اور انھیں سرانی ی 
وجہ سے مالک کا نام بھی زندہ ے ۔ عرب کہا 
کرتے تھے کہ یە سرائیء جن کے اندر درد آمیز 
جذبات کوٹ کوٹ کر بھرے ہیں ء ہے نظیر ہیں ۔ 
ان کے لکھنے والے کو وہ برادرانه الفت و عقیدت کا 
نمونه سمجھتے تھے [رك به مالک بن نویرہ]. 

ایسا معلوم فوتاز کرک سا تحت ید 
پہلے کوئی نمایاں کام نہیں کیا۔ وہ اپنے بھائی 
ىغ سازان کت کی داب سالة کیا از زا سک 
صفات حمیده کو خراج عقیدت پیش کرنے میں 
کبھی نہیں ھچکچاتا تھا۔ خود اس کی بابت بیان 
کیا جاتا ھے کہ اس کی شکل و شبات دلکش نه 
تھی ۔ وہ یک چشم اور پست قد آدمی تھا۔ بنو بکر 
کا شیخ الحوفران متُم کی اس مروعت کی تعریف کرتا 
ہے سی سے وہ شیخ ند کور کی ساتھ ای کے ید کے 
زسائے میں پیش آیا۔ جب اپنی باری پر خود متمم 
بنو تغلب کے ہاتھوں گرفتار هو گیا تو اس کےہ 
بھائی سالک نے ایک خاص چال چل کر اے 
رھانی دلائی ۔ معلوم ھوتا بے ئه اس نے اپنے بھائی 
کے ساتھ عی اسلام قبول کر لیا تھا۔ اس کا شمار 
بھی اس کے بھائی مالک کی طرح صحابة رسول اللہ 
صلی اللہ عليه و آله وسلّم میں ہوتا صے ؛ کو ھمیں 
آپ* ے اس کا براہ راست تعاق کسی زمانے میں بھی 
نظر نہیں آتا وہ اس مصیبت ہے؛ جس میں اس کا 
بھائی مالک گرفصار ھوگیاء بچ نکلاہ۔ اس کگ ‏ 
دوسری نظموں کے چند قطعات ے یه ظاھر هوتا 
عے کہ وہ معض مرلیہ نگارنه تھا . 
مالک کی وفات کے بعد مەمم نے اہئے 
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کے 
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آپ کو صرف اس کی یاد شازہ رکھنے کے لے وقف کر 
دیا اور ھمیشہ اس کی موت کے انتقام کا مطالبه کرتا 
رھا ۔ حضرت ابوبکر صدیق*ّ نے اس کی درخواست 
کو مسٹرد کر دیا ‏ حضرت عمر“ کے خلیفه 
ھونے پر اس نے خبال کیا که شاید اب اہے 
کامیابی حاصل هو سکے گی ؟ چنانچه وہ بڑی 
عجلت سے مدینه منورہ پہنچاء جہاں حضرت عمرا“* 
اس سے حسن اخلاق ہے پیش آئے انھوں نے 
اس کے مرائی کو سن کر تمنا کی کہ کاش میں 
بھی شاعر هوتا تو اپنے بھائی زید کی یاد کو 
اس کی شان کے مطابق تازہ کرتاء جو الیمامهہ ک 
لڑائیوں میں شہید هو گئے تھے لیکن انھوں نے 
حضرت ابوبکرٌ کے فیصلے کو تبدیل کرنے سے انکار 
کر دیا ۔ 
بیان کیا جاتا ے کە اس کے بعد یە شاعر روتے 
رھنے ک وجه ہے تقریبً بالکل اندھا ھوگیا تھا۔ وہ عرب 
کی بہت سی شاھراھوں پر پھرتا رھتا تھا اور هر جگە اپنی 
درد بھری داستان سناتا تھا۔ اس کی حالت ایسی ھ وگئی 
کہ اس کی ببویوں نے بھی اس کا ساتھ چھوڑ دیاء 
کیونکہ وہ اس کے هھمیشہ گردشں میں رھنے اور 
اقابل علاج غم سے تنگ آ گئی تھیں ۔ اس نے 
ہے علہ دو پلے داوٰد اون برای عھوڑے اگز 
ابن خلکان ( طبع ۱۵ا 5ٴ:؛: ا۷۷٢٤‏ شمارہ ‏ وے ٴ٤‏ 
۲: ے؛ مطبوعه قاھرہ) کا یہ قول صحیح عے کهہ 
اس نے حضرت عمر کا مرثیه لکھا تھا تو وہ ان خلیفه 
کی وفات کے بعد تک زندہ رھا ھوکا. 
مآخذ : () بڑے بڑے حوالے 36ا6 ک 
کتاب وزوەوط ۲۰ءلٛ ج:اہا 5ت[ ۴ع ,۲۲ز لق ص ہو تا 
٢؛‏ ميں موجود غیں ؛: () مع صام 8۶۲ : 42ء 
۱: ۳۹؟ (۳) ۴۱ھة 0 ٥٠.‏ : ٥۳ہ‏ :+11166010؛ پیرس 
۳ءء ص : ۳م؟ (م) المْضلیاتہ طبع 9911ء تصیدہ 


و ےو ہو (م( البحتری ء الحماسة 7م 
29٦‏ 





لائیٹنء ص رج( رسس رہم ہرےم؟ (ہ) کتاب 





الآغانیء مر : ہہ و +ے؟؛ (ے) این قتیبه : کتاب الشعرہ 
طبع ڈخویه؛ ص ]وم تا ہور؛ (ہم) ابن الائیر: آمد 
الفابةہ م: روم تا ۹وم؟ (۹) ابن حجر العسقّلانی : 
الاصابق قاہرپہ ہ : ,.م؛ ہم؛ (,.) 6۷ل منەدی 


[وبع مجع :۔: ۶عءطن4 ےل 10:۶۶:زز!| ٣ء‏ زویم5؛ م: 
ہہحء؛ 9وہج؛ ١([‏ 01( ابو تمام: کتاب الحماسة (باب 


المرائی)؛ (۰) المرزبانی : معجم الشَعراءء ص ۱٭م]. 
٢ ۸۷۸۸ ۶۰(‏ .11) 
م272 ار افطاف کو سس اک کی > 
معانی ھیں (دیکھے کتب لغات؛ بذیل مادہ) ۔ ان میں 
سے ۶'اصل عبارت 0ن0“ بالخصوص کسی حدیث یق 
اصل عبارت کے معنی زیادہ تر مراد لیے جاتے ھیں۔ 
متن کا لفظ اصل عبارت کے معنوں میں اسلام 
سے قبل کی شاعری میں بھی آیا عے اور اس مفہوم 
میں عربی ادب میں آج تک استعمال ھوتا ے ۔ یە 
کتاب کی اصل عیارت کو اس کی زبانی تشریح؛ یا 
اس کو تحریری یا مطبوعه شرح سے ہمیز کرتاے . 
علم الحدیث میں اس لفظ ہے حدیث کے 
الفاظ عمراد ھوتے ہیں اس کے برعکس اسناد یعنی 
راویوں کے ناموں کے سلسلے اس سیں شامل 
ماخحذ 


رما یی ٣ج‏ بعد 


۔ءزنچلاںہ : مماء::روفذمءابہ:۷؛7۷( 


(يي۶۰۷٣۰۲×۶٣۵۰۱.۱۷۷۶<۸۷)‏ 
جو د۔عْم 


المتَتبٰی : ''مدعی نبوت““ء ایک مشہور عرب 
شاعر کا لقب) جس کا نام ابو الطیْب احمد بن الحمی 
الجٌفی ہے اور جو اہی لقب ہے عام طور پر مشہور 
(دیکھے ابن حلکان : وفسات [قاعرہ ۔ ۱ ه]ء 
دو شجرۂ نسبء جو پردادا تک پہونچتے هیں؛ لیکن 
ایک دوسرے سے مختلف ہیں) ۔ ابو الطیْب -ص۳ھ|/ 


ص+ ۳ع میں ون کہ لے 'کندم میں پید| هوا 
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و-۔ْ 


المتتبی 


پسےیےمعاسںہجوسسسسہے۔مسمسکرسجمسجٗکجچوچوہد‌ہجمصٌوٗوسےموٌومسوںژ‌مویم4وٌْمٌ‌م”مٗے>٭سسسٗج‌ژسمژمسےبجوجصسفصکدسصٗجسجدمدمجہو٭سیوڈإ+ڑسسجسسممس ےب 7ے۔چْچچجپچپچ وچ 


اوراسی وجہھ ے اس کی ایک نسبت الکندی بھی ےء جو 


بعض اوقات اس کے نام کے ساتھ لگائی جاتی ھے ۔ اس 
کےخاندان کاء جو بہت حسته حالت میں تھاء یه٭ دعوی 
تھا کہ وہ لوک یمن کے قبیله جعف ہے ہیں ۔ 
چنانجه العتتبی کا عمیشہ یه اعتقاد رھا کھ_ جنوبی 
عرب شمالی عربوں پر فوقیت رکھتے ھی (دیکھے 
الواحدی : شرح دیوان اع تس طرع آہ(۶۳اء01؛ 
صض پرم تا وم ؟: الیازجہی 
لڑکین ى تعلیم اس نے انے پسدائشی شہر میں ہائی 
اور وہ بہت جلد اپنی ذھانت و ذکاوت؛ اپنے حمرت 
انگیز حافظے اور قبل از وقفت شاعرانه استعداد کے 
ظہور کی وجه ہے مشہوروممتاز هو گیا ۔ اس کے 
بعد وہ شیعیوں کے زیر اثر آ گیا اور یه شیعی شاید 
زیدی تھے (دیکھے عبدالقادر البغدادی : زان 
جرب س ہم) اور اسی ماحول میں اس کے 
فلسفے کی نشوونما ھوئی؛ جس پر غم بعد میں بحث 
کریں گے ء لیکن حالات کے تقاضا ہے ابو الطیب کا 


: العرف؟الطیب: ص ۹م) 


ارتقاے مذھی بہت تیزی سے ھوا۔ مھ /مہ+ع | 


کےاواخر میں اور بلاشک و شبه قرامطه [رك بآں] کے 
دباؤ کی وج ہے؛ جنھوں نے اسی زمانے میں کوفه 
فتح کرت ا کو لوا تھا آئو الطت اور فن سے 
خاندان کو پہلی مرتبه دو سال تک (دیکھے السمعانی: 
آنساب؛ ورق ہہ ۔ب؛ سامءم؟ الٌّدیعی : 


قغذمےى عہه 
ور مشرق میں سواد کوفە اور مغرب میں علاقهہ 
تسس (د0ثەرصل٥٥)‏ کے درہیان واقع ہے ۔ 
نو کلب پر؛ جو اس لق و دق صحرا میں 


):١‏ سماوہ میں مقیم رھنا پڑا 


حانه بدوٹی کی زندگی بسر کر رھہ تھے داعیانِ 


قرامطه کی اص توجه تھی ۔ ممکن ھے که عمارے 
نوجوان نماعر 5 اس زمانے می ان ملاحدہ کے کچھ 


افراد سے اختلاط رھا ھو؛ تاہھم اس کی نوعەری لو مدنظر 


یر عق مج اقتسار سس و 


اس پہلی سلاقات کا اس کے دل پر کوئی خاص اثر 
ھوا هو - دوسری جانب یه بات یقینی ے کە بدوی 
عربوں کے درمیان قسام کی وجہ ہے العتنبی کو عربی 
زبان کا وسیع عنم حاصل ھو گیا تھاء جس پر بعد 
میں وہ اس قدر فخر کیا کرتا تھا 

ّ ١ھ‏ /ے ۹۰ء کے اوائل میں کونے واہ پس آنے کے بعدء 
ایسا معلوم ھوتا ے کہ ابو الطیب الستی فمعئن کرو 
شاعری عی میں منہمک رھنےلگا اس زمانےمیں وہ گزشتہ 
صدی کے قصیدہ گو شعرا او تام اور رق 
[رك باں] کے کمالات کا بہت معترف تھا ۔ انھیں‌کی 
طرح اور نیز اپنے اکر معاصر شعسرا کی طرح؛ اس کا 
بھی یه خیال تھا که شاعری حصول دولت و اقتدار 
کا یقینی ذریعہ ے؟ چٹانچھ اس نے فورا اپنے آپ کو 
ابوالفضل الکوقی سے وابستہ کر لیا اور اس کی مدح 
میں ایک مختصر سا قصیدہ لکھ کر اسے پیش کیا 
(الواحدیء ص ےر تا م؟ الیازجیء ص ‏ رتا٘ں)۔ 
شاید ابوالفضل طریقۂ قرامطہ اختیار کر چکا تھاء 
لیکن بہرحال وہ لاادرن (هناہہ٥مع٥ٌ)‏ ضرور تھا 
پیش کرنے کی 
اس نے اجازت دی یہی ظاھر کرتے ہیں ۔ گمان یه 
لع سد یہی اشن السی ٠‏ سی او 
فلسفی ارتقا پر بہت زیادہ اثر انداز ھوا (دیکیے 
رم آخری سطریں) ۔ شیعه 
ماحول نےء جس میں اس نے اپنا بچپن گزارا تھا اور 
ان روابط نے جو قرامطء سماوہ سے اس نے قائم 
کر لے تھے اے تیار تو کر ھی دیا تھا۔ اب اس 
مربی کے زیر سایہ آتے ھی اس نے ان سذھبی اصول و 
عقائد کو خُہر باد کە دیا جنھںی وہ روحانی ظام 
سمجھتا تھا ۔ اس کے بعد اس نے روائی اور قنوطی 
بن کے عتائد ول کر نے مس کی مدائین اس کی 
ساری شاعری میں گونج رھی یں ۔ ”یه دیاٴ 


نیز خزانہ؛ 7.- 


رکھتے ھوے يہ بات اخلب نہیں معلوم ھوتی کر ا دلغریب دھوکوں کا مج وصہ ھے جسے موت مثٹ٦‏ 
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المتنمی 


‫َ 


۰س المتبی 





دیتی ے (دیکھے الواحدیء ص وم؛ ش ہ؛ ۳+ 


ص ہہ :شض ۲ء ہم ٴ الیازجیء ص ٣‏ ے۹)؛ 
”'دنیا میں فقط جہل؛ حماقت اور بدی کی جیت ے؛ 
(دیکھے الواحدی ص وہر س رتا .؛ ١‏ الیازجی؛ 
او عو ای کی انکر من اک اعل تن 
کے نمائندے تھے ء اس دنیا میں حقیر اور وحشی 
غیر ملکیوں کے هاتھوں تنگ هیں (دیکھے الواحدی؛ 
ص رم ش , تام؛ٴ ص کرش ہ تا ہ؛ 
الیازجی؛ ص ےہ؛ 9۹) ۔ ایسی دنیا کے ساتھ 
اختلاط کی وجهە ے؛ جس سے اسے کوئی لگاؤ نهە 
تھاء المتتبی میں اپنی : 
اس کے ضمبر میں پنہان تھاء بڑی سرعت ہے 
ترقی کر گیا اور اس کا پندار ناقابل تصور حد 
تک بڑھ گیا (دیکھے الواحدیء ص ٠۹.‏ الیازجی؛ 
ص مم)۔ اس کے عربوں کی برگزیدگی کے عقیدے 
ے؛ عو وت رك بپھ شعویه] کے مخالف گروہ 
کا خاصہ ہے اسے غیر ملکی جابروں پر کڑی گرفت 
کرنے کے لے مشتعل کر دیا (الواحدی ص ٥ء‏ ش 
,.ب؛ ہم ؛ الیازجی؛ ص م)۔ یہی وجد ےہ که 
اپنے خیالات و کردارمیں تضاد کی بدولت؛ جس نے 
وہ کبھی آزاد نہ هوسکا التبّی تمام عمر اس 
دولت و ثروت کے حصول کے لی ےکوشاں رھا جس ہے 
وہ دل میں نفرت کرتا تھا ۔ اس کے ساتھ ھی 
اپنے کئیں التصداد معاصرین کے زمرے میں اپنے 
زاهدانه اخلاق اور نہایت سادہ زندگی کی وجه 


سے وہ ایک نمایاں اور ممتاز شخصیت کا سالک بن 
گیا ے (دیکھے البدیعی : کتاب مذکوں و: ہے 
تا رہ). 

کا اط ٢ا‏ ود فلا سی سال کا 
کہ وہ دنیا کو اپنی فطری شاعرانه قابلیت کے ذریعے 
۔مطیع ومنقاد کرے ۔ اس غرض سے اپنی سرگرمیوں 
کے لے کسی زیادہ موزوں مقام کی تلاشں میں ۴ 


])..01 


ا رمھ/+وء کے آخر میں کوفے ہے چل کھڑا 


ھوا ۔ حالا اس کا سبب یە تھا کہ قرامطہ نے ا 
شہر کو دوبارہ تاخت و تاراج کیا تھا - یە ایک طبعی 
بات تھی "کہ یداد یق کخٹن اسے بغداد لے جائے 
(دیکھے البدیعی کتاب مدکورں رج جں مہ)؟؛ 
چنانچە وهاں جا کر وہ اپنے ایک عموطن محمد بن 
عببداللّہ العلوی(دیکھے الواحدی؛ ص ہہ ے؟ الیازجی؛ 
ص پ۱ م) کا مسدح حوان بن گیا اور پھر وھاں 
ہے ملک شام کی راہ ی ۔ دو برس تک وە اس 
زمانے کا ایک غنائی 
(دیکھے _۷۸۷( : جدہواء7 دہ ۱٠٠۶‏ ::(ہ۷ك۸) ض +ممں)۔ 
اس کی ان آوارہ گردیوں کا پتا لگانا ذادمکن 
ہے کیونکہ اس معاملے میں اس کا دیوان عی 
همارا واحد رھنما ہے اور دیوان اس کی نظموں کو 
اطمینان بخش تاریخی ترتیب سے پیشں نہیں کر رتا۔ 
اس زمانے کے بعض قصائد ٹومنبجی رك یہ 
مْہج] شیوخ کی شان میں ھیں (دیکھے الواحدی؛ 
ص مم تا وہ رم تا وب وہ تاےہ: : الیازجی؛ ص 

إ٦‏ تا۳ ٣‏ تاب ئرمتاوم): زمشن طْرابَلن 
الشام کے امرا کی مدح میں ہیں (الواحدی : 
ص ہہرہ؛ چرم؟ الیازحی؛ ضص ۱۹٠۲۰)؛‏ 
بعض اللاذقه (علگا8٥0])‏ کے اسرا کک مرج میں 


شاعر (۳ ن٥‏ ٥٥ئ۱٤))‏ بنا رھا 


(دیکھے الواحدی؛ مرتبة محمد بن اسطق التنوخی؛ 
ص ہں تا ءجم؟ الیازجیء ص ہوتاہے) ۔ اس 
زمانے کا کلام عجلت میں لکھا ھوا معلوم هوتا ے اور 
خوبی کے لحاظ سے اوسط درجے کا ےے ء لیکن اس میں 
بھی اس کے حقیقی ذھانت کے آثار نمایاں یں ۔ 
ایک مرثیه اور بعض فی البدیة اشعار کے سوا باقی 
سب نوکلاسیکیر رنگ کے قصائد میں اور ان میں 
ابو تمام اور الٰہحتری کا اثر غالب ہے۔ 

اس آزمائش اور تجربے کے زمائے میں ابو الطیب 
کو اس بات سے بڑی کوفت ھوتی رھی کہ اس 
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کی ضّی فضیت کو تسلیم نہیں کیا جاتا۔ آھستد 
آھستہ اس کے دل میں یه امید پیدا ھونے لگی کہ وہ 
لپنے خواب جبرا پور ےکر سک ےگا (دیکھے الواحدی؛ 
ضہ کائر از ان ا کاز 
اس نے صلہ خواہ قصیدہ خوانی کا پیشہ ترک کر دیا 
اور اللاذقیه میں واپس آ کر ایک انقلابی نوعیت کی 
تحریک کی تبلیغ شروع کی ؛ جس کے اصلىی مفہو م کو 
ایک زمانے سے غلط سمجھا جاتا رھاے۔مشرقی 
مصنفن (البدیعیرز * کتاب ہمذکوں :مم تا 
+؛ ابن الانباری : اک ڑھة الالباء ص ۹ہم) کے 
" ابو الطیب نے بادیےة السماوہ میں نبوت کا 
دعوی کیا ۔ اس پر اخشیدی [رك باں] نوج نے اے 
نحص او ای وت الو کا اقتاسجتتی 
ھوگیا ۔ کرا۔ج کووسکی (ا٭ ہا داد : نااہ16ءل۸ 
4۵۷۰۸8 نء سینٹ پیٹرز برگ ۹۹ع ص و تا ٍ) 
نے ان روایات کی بخوبی توضیح کی ہهہ؛ لیکن 
اس نے دیوان کے چند صریح حوالوں کو نظر انداز 
کر دیاے ۔ دیوان میں ایسی نظمیں موجود ہیں ء جو 
ہلاشک وشبه یه ابت کرتی یں کە المتنبی ایک 
بغاوت کا سرغنه تھا (دیکھے الواحدیء ص وم تا 
ہر ہم الیازجی ص ۸ر+تا +م؛ .و) ۔اس زمانے 
کے دستور کے مطابق یه بضاوت نه صرف سیاسی بلکہ 
مذھبی بھی ہھوگی ۔ یە بغعاوت اللاذقیه می شروع 
عولی ار پھر سساوہ کی مغربی سرحد تک پھیل گئی 
جہاں بنو کنب کی شکل میں ایک ایسا عنصر 
سے تر ےا 
قرمطیت کا پابند هوے بغبر المتنبی نے اس کے 
اصولوں ے پورا فائدہ اٹھایا جن کی صداے بازگشت 
بڑی تیزی ے لٹیرے بدویوں کے درمیان گونچج اٹھی 
(دیکھے الواحدی؛ صےو؛ ش پء ٍم؛ الیازجی؛ 
ص ہم؟ ابو طاھر قرمطی کے ھاتھوں ے۱+ھ/ 


۰+ میں حاجیسوں کے قتل عام کی طرف اشارہ) ۔ | 


و0 


المتنبی 

باغی العتنبی کے اقوال کا ابہام؛ اس کے عقائدکی 
موقع و مصلحت پرستی (وونوہء٭ەوحہ) اور قرابطه 
کے عقیدے کے مطابق اس کا تصور اسامت؛ 
یه سب باتیں ایسی تھیں کہ ان سے اس کے ادعا 
کی بابت کچھ غلط فہمی پیدا ہو جانا ممکن تھاء 
کیونکہ ان زننالی تن خر سال غوران کز ترتطی 
سمجھا جاتا تھا ۔ چند ابیتدائی کاسیابیوں کے بعد 
ہے اور اس کے بدویوں کو شکست ھوئی اور اے 
رک او کت 6 0 
+ مھ / ۹۳+۳ع)۔ مقدمے اور دو سال ک 
کے بعد (دیوانء مخطواه؛ پیرس؛ شمارہ +و.م؛ 
ورقء ٦ر‏ - الف) ابوالطیب سے کہا گیا که وہ اپنے 
دعاوی ے توب کرے ء اور اے آزاد کر دیاگیا ۔ 
اس مہم جوئی کا صرف یە فائدہ وا کہ اس کا لقب 
المَتَتبٌّی پڑ گیا اور یہ بات اچھی طرح اس کے 
ذھن نشین ہو گئی کہ وہ اپنے بلند پرواز خوابوں کی 
تکمیل فقط شاعری ھی کے ذریعے کر سکتا ھ . 

ابوالطیب کا وہ کلام جو بغاوت کے دوران 
ہیں یا اس ے ذرا پہلے کا عےخیالات کی ہے ساختگی 
اور آمد کے اعتبار ے نمایاں اور ممتاز نظر آتا 
ےے ۔وہ نظم کی اشسکال مس بلا تکلف تصرفات کرنا 
ے_ اس کا اسلوب بیان پر زور ے اور یه اسلوب بھ 
نسبت اس کے سابقه انداز کے اس کے شحصی کردار 
کا آئینه دارے . 

مسق ے جسے ھی دوبارہ سدحيه تصیدہ 

نی کا پیٹھ اختیار کیاء اسے پھر دربدری اور 
رگردائی کی زندگی اختیار کرنا پڑی (آغاز ۰+ھ/ 
ےژ۹۷ع)۔ کئی سال تک وہ ڈانواں ڈول زندگی بسر 
کرتا رھا اور اس نے انطاکیە؛ دسشق ء حلب وغیرہ 
کے شہریوں اور ادنی سرکاری عسال کی ملح سرائی پر 
ھی قناعت کی۔ یە لوگ اے بہت ھی حقبر معاوضه 
دیا کرتے تھے (دیکھے الواحدی ص م۹ تام 


سزاے قید 


5131۲11). 


(۸۸۷۸۱۷۱۵3٠. 





اض ١م‏ تا رم ؛ یاقوت : ارشاد ہ : ٭.) 
آسته آھسته اس یق شہرت بڑمتيی کئی نے 
۰۶۸ھ|/ وو تو ان تو الغخرتی سن کا 
نام دیوان میں بدر بن عمار ے) کا درباری شاعر بن 
گیا جوسابق امیر الامرا این رائثق (رك بآں] کی طرف 
ہے دمشق کا حا کم تھا جس نے قریب ھی کے زمانے 
میں ملک شام پر قبضهہ کر لیا تھا ۔ بدر عربی الاصل 





تھا اور المتنبی اسے ایسا سرہرست سمجھتا تھا جس کا , 


مامت سے متنظر کھاد ان ضا آوز 
کی شان میں کہے ہیں ء شاعر کی حقیقی عقیدت مندی 
اور خلوص کا اظہار ھوتا عے اوران میں ایک 
مسلسل ارتقا کی علامات موجود ھیں (دیکھیے 
الواحدی ص پ, پ تا ەمم؟ الیازجی؛ ص ہم تا 
۳ہ ) ۔ ان قصائد کو اور انھیں جو ان ہے پہلے 
اس نے ادبی زندگی دوبارہ اختیار کرنے کے بعد 
لکھے؛ اس کی شاعری کے تیسرے دور کا کلام کہا 
جا سکتا ےہ ء پر الک ظط کو ان یی ابوٹوائن 
[رك باں] کی طردیات کی طرز پر لکھی (دیکھے 
الواحدی؛ ص ۱,ء تا ,م؟ٴ الیازجی؛ ص ہ٢۱؛‏ 
۹) اور چند فی البدیہہ منظوسات کے جن میں 
کرت ینا دل ‏ بات ظراتری:آتی؛ السنتہی 
نے دور میں محض قصیدے ھی قصیدے 
لکھے ۔ اگر اس کے اس زمانے کے کلام میں قصائد کی 
شکل اور ظاعری وضع میں شرقی کے آثار موجود نە 
فی تو ابا کا کیا الد پور ار ہد عو 
کی طرز ک طرف رجوع کر گیا تھا. 
بَِرَاوَر‌النسّھی کی یاھمی دوستی کوئی 
برس ڈیڑھ برس تک هی قائم رہ سکی اور حاسد 
رقیبوں کی ریشہ دوانیوں کی وجہ ہے (دیکھے 
الواحدی؛ صضص . ہ+ومء؛ ش ۳ر تا ہم ؟ الیازجیء 
ص ۹ :) ابوالطیپ نے اپنے آپ کو محفوظ نە پات 


اس 












ھوےبادیةڈ شام میں پتاہ لی (دیکھے الواحدیہ 
ص روط تا مم؟؛ الیازجی؛ ص مور تا ۹+م)۔ 
کے دماغ میں پھر بغاوت کا خیال سما گیا (دیکھیے 
الواحدیء ہوم تا مہم؛ الیازجی؛ ص ہے؛ تا 
ے)۔ یە اس کی خوش قسمتی تھی لە بد ر کو اسی 
زسانے میں عراق جانا پڑ گیا اور اس بہانے سے 
العتنبی کو اپنی کمین گاہ سے نکل کر پھر مدحیه 
قصیدہ خوانی میں مشغول ھونے کا موقع مل گیا ۔ اس. 
زمانے میں اس نے متعدد دوسرے درجے کے لوگوں 


' کی ملح سرائی ی (دیکھے الواحدیء ص ے.؛ تا 


بعض سس تل قطعات وغرہ ہے؛ جو اس نے اس امیر | 


ہے بج تا پرمم؛ البازجیء ص .وہ تا 1و “م۹١‏ 
6 رکا آذر کارو ھب کمضاق ڈرازت 
مستقل طور پر جگهہ پانے میں کامیاب هو گیا اور 
ے۳+م۳ھ |ہم۹عء) کے ڈشروع میں امیر سیف الدوله 
[ركك باں] کا درباری شاعر بن گیا ۔ 

ادبی اعتبار سے اس کے کلام کا یہ دور جو 
مریا ۹ھ/ مع کے وسط یعنی بدر ہے۔ 
ناچاتی هونے کے بعد سے شروع هو کرےسمھ/. 
ہموع تک رھاء اس کی شاعری کا جچوتھا دور ے 
اور اپنی وفات تک وہ اسی طرز پر پابندی سے قائم 
رھا۔ اس زسانے کے۔ کلام کی خُصوصیت یہ ہے کهھ 
وہ خالص نوکلاسیکی (زمزوەول۔ەەی) طرز اوو 
اس سب آزادانہ طرز کے بین بین ہے جواس نے 
اپنی بغاوت کے زانے میں اختیار کر یف تھیە 
یعنی نو کلاسیکی قصیدے کے ڈھانچے کو 
چھوڑے بغیر اس نے تشبیب کو انتہائی درجے ٹکو 
مختصر کر دیا ھے ء بلکه بعض اوقات اس کے بجاے۔ 
قصیدے کا آغاز فلسفیمانه یا غزليه (تعع : 
رنگ میں کرتا ہے اور ان میں اس کے خوابوں۔ 
ناکامیوں اور غیظ و غضب کی جھلک نظر آتی ھھے 
[دیکھے اس کے قصیدے کا اما 

اذا کن 0ت فالنسیب المقدم 

ال سن 


قال شعرا تیم 
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المَتَتَبیٰ سیف الدوله کے پاس نو سال 
۔ اسے ہربی سے سچّا لگاؤ تھا اورسیف الدوله 
اِس کی نظہ میں ایک حقیقی سرب سردار کا 
کاسل نمونه اور ایک شجاعء باوقار اور فیاض 
انسان تھا ۔ سیف الدوله بھی اپنے قصیدہ حُوان کے 
فضل و کمال کا معترف تھا اور اے دل ”کھول کر ا 
عطیات دیا کرتا تھا اوراس سے کبھی کوئی 
نکگراہ سرت اہر کہا اتھات :الین اض 
کی فوجی مہموں میں اس کے ہم رکاب رھا اور حلب 
واپس آ کر اس نے بوزنطیون اور اسراب بادیه کے 
خلاف اس کے کارناموں کو سراھا۔ سیف الدوله کے 
غزوات کے درمیان میں جو مختصر سہلتیں تھیں ۱ 
اتھیں وہ دربار حلب میں گمزارتا اور حسب موقع ۱ 
فی البدیعه اشعار اور قصیدےکہتا رھتا تھا ( دیکھے 
الواحدی؛ ص ہمہ تا ے۔ہ؛ الیازجی؛ صس ہے تا 
۹۰) یا سیف الدوله کے رشتے داروں کی موت پر 
سرثیے لکھتا تھا (دیکھیے الواحدی ص ہرم بعد و 
ام بیعدوڈےےمً ببعدٴ 


الیازجیء ص رےم بعد | 


ہرم بعد ے ہم د): اتی یىی زودرنجی اور 
اِس شہرت نے جو اے حاصل تھی لامحالہ اس کے چند 
کثر دشمن پدا کر دیے ۔ یہ سچ حے کہ اس کہ 
چند ایک عقیدت مند دوستوںء مثلا شاعز البےتماء 
[رك بآں] نے اس کی حمایت کرنا چاھیء لیکن ان ک 
کوششیں اس مضالف گمروہ کی دشمنی کا سداوا نہ 
کر سکیں جس کا سر گروہ مشہور حسدانی [شہزادہ] 
ابو فراس [رك باں] تھا ۔ سیف الدوله نے شروع میں 
تو ان حملوں کی طرف مطدق توجہ انە کی جو یہ لوگ 
اس کے منظور نظر شاعر پر کیا کرتے تھے ۔ آخر جب 
وہ تنگ آ گیا اور اس کی حمایت بھی ختم ہو گئی ء 
تو ابو الطیب نے اپنی زندکی کو خطرے میں پپایا ۔ 
وہ خفيه طریق سے اہنے اعل و عیال ہعیت حلب سے 
فرار هو گیا اور دمشق میں جا کر پشاہ گڑیں ھوا 


۲).01 





۔,٤ح‎ 


(اواخر مھ / ہ۹۰ع). 

مشرق کے نقاد عموًا اس بات پر متفق ھیں 
کھ سیف الدوله کے ساتھ دوران قیام میں جو قصائد 
اس نے کہے ان سے اس کی شاعری کا منتہائی کمال 
ظاھر هوتا ھے ۔ اگرچہ يہ بیان کسی قدر مبالغہ 
| آسیز ھے ؛ تاہم یہ یقینی بات ہے کم اپنے چوتھے دور 
کے اسلوب کلام میں شاعر نے اس کامل قدرت کا جو اس 
زسانے میں ا سے شعر پر حاصل هو گئی تھی بہترین 
مظاھرہ کیا ہے ۔ اس کے شاعرانہ کعالات ابو فراس, 
سے کہیں بڑھ کر ہیں ینس اس ا نال کٹ 
اوقات کیا جاتا ہے ۔ اس نے بوزنظیون کے خلاف 


سیف الدُوله کے معرکوں کی شان و شوکت کا نقشہ 


ابو فراس ہے بہتر کھینچا تھے ۔ اس میں کوئی شک 
نہیں "لە اس کے اشعار میں وہ دلکشی نہیں پائی 
جاتی جو ابو فراس کے کلام میں ہے ء لیکن اسلوب 
شاعری کے لحاظ سے متنبی کا کلام زیادہ مکمل اور 
زیادہ رزمیه ہے ۔ 

اہو الطيپ اعت الَدِوَلَة 2 مصاحبوں کی ریش 
دوانیوں ے تنگ آ کر مصر میں الفَسطاط [رك بآں] 
چلا گیا جہاں کافور الاخشیدی رك باں)ا نے 
اسے اپتی سربپرستنی میں لے لیا ۔ ابوالطیب 
کو اخلاقی اور مادی حود داری کو بالای طاق 
روکھ کر اھک ایسے سرپرست کی تعریفیں کرنی پڑیں 
جس ے وہ اپنے دل مس سواے نفرت کے کچھ نہیں 
پاتا تھا ۔ جو قصائد اس نے اس کی شان میں لکھے 
ہیں ان میں صاف وہ جذبات جھلکتے ہیں جن میں 
سیف الدوله کی سہربانیوں ے محروم ھونے کا افسوس 
مضمر ھے ۔ پ٭ قصائد طبیعت پر جبر کر کے لکھے 
ہونے معلوم ھوتے ہیں اوران میں ایے ہوزو 
کنابلت ہیں جو کافور کہ خلاف جاتے ہیں (فبٌ 
البدیعیء کتاب م ذکور: ۴۱۴ ببعد) ۔ شاعر 

پنے اس مربی کی مدح سرائی شاید:صرف اس بتا ہر 
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کیو تل اس نے وعدہ کیا تھا کو وا سے َ3ا 
]ان5 کا حاکم بنا دے کا (قبٗ وھی کتاب؛ 
١‏ : ْم,|م)۔جب اس نے دیکھا کە یه وعدہ 
پورا ھوتا نظر نہیں آتا تو اس نے ایک اور احُثیدی 
:سپه سالار ابو شجاع فاتک (وھی کتاب؛ ۱۳٣۱:۱‏ 
و ك) کی نظر عنایت حاصل کرنے کی کوشش ک ؛ 
اور کافور ے تعلقات برابر کشیدہ ھی ار ؛ 
اس لیے الحَسَتَبی ۓ ناچار ایک بار پھر فرار 
ہو جانے کی ٹھان لی ۔ اس سال کی عید قربان کے روز 
کافور ک ھجو لکھۓ کے بعد وہ چپکے سے 
الفسطاط سے نکل بھا کا اور بڑی صبر آزما مصیرتوں کے 
بعد عر ب کو عبور کر کے عراق پہنچا ۔ چند روز کوئے 
میں قیام کیا اور پھر بفداد میں چا کر _ڈیرے 
ڈال دبے ۔ شایداس و موس وو ا لی ک 
ملازمت میں داحْل ھونے کا ارادہ کر لیا تھا جس نے 
اپنے گرد ایک عالیشان دربار جمع کر رکھا تھاء 
لیکن المہلبی کے درباری شعرا اور ادبا مثلٌ 
ابن الحجاج,؛ [ركٌ بآں] اور ابو الفرج اصفہانی 
صاحب کتاب الاغانی نے اس کی مخالفت ی۔ 
یہاں کے دوران قیام میں جیسا کہ اس نے مصر میں 
بھی کیا و9 (قب ابن الضرضی : تاریخ إ الاندلسء 
عدد +وم) انی ن ےکئی سجالس میں اپنے احباب کے 
۔سامنے اپنا وہ کلام پیش کیاء جو وہ اس وقت تک لکھ 
چنا تھا ( دیکھے الذهبي : تاریخ الاسلام رن 
عند یر ورق ےپ ۔الف)۔ ٥+‏ مھ|م+وء کا 
سال اسی قسم کے شغل ہیں گزارا ۔ اسی زسانے 
کے قریب وہ غالبا کوفے بھی گیا (في زاہ اا6 .۶ : 
اطزمہہااب/ا۔اہ ظا وانلا؛ ص .ہپ حاضيه م) ۔ 
بر حال روم ھ . یم کے آغاز میں ان 
نے عراق کیو خر باد کہا اور الامواز جت 
راستے علاقة اك (ممومنمںی ہیں واة 3 ای 


٥مھ‏ |/۱ہہع ہیں فاتک فوت هو گیا 








[ركٗ بآں] پہنچا جہاں اے بویہی وزیر ". العمید 
را بات ق,سرسی خعامل:م رکیپ الىتىبی 
نے اس کی شان میں چند قصائد تج الوحعدی؛ ضصض 
نے لا بمہے) یارجی اص ہم و ۹۰م )ء پھر وہ 
اس ہے رخصت هو کر فارس کے شہہر شمہ۔راز میں 

یکا اور راو رین اق مشتائتریة 
[رلك ہآں] کی خدمت میں حاضر عو گیا کیونکہ سلطان 
حواعش ظاھر کی تھی ۔اس 
یویہی سلطان کی مدح میں اسم ں نے کئی قصائد لکھے جو 
اس کے بعد 
گو واضح طور پر معلوم 
نہیں کھ اس نے شیراز کیوں چھوڑاء شاید صرف 
ہوطن کی یاد نے مجبور کیا هو (الواحدی: ص 
ی؛ ضص ۹ر٥)ء‏ بر حال وہ 
چھوٹی چھوٹی مزز لیں طے کرتا و ایران سے بفداد 
زاس رس اف ذیر العاقول[را بت کے 
۔قریپ لٹیرے بدویوں نے اس پر حمله کر دیا - یه 


ولقعه رہمضان مہ ٤ھ‏ ) اعت تن ہ۶۹ کے 


نے خود اس ہے ملاقات کی 


اس کے بہترین قصیدوں ہیں ہے ھیں - 
ابو الطیب شیراز سے چلا گیاء 


ہہےء س | تا م؛ یازجہ 


اواخر میں پیش آیا ۔ الىمتنبی اپنے بیۓ سمیت اس 
لڑائی میں سارا گیا اور اس کا تمام سال و اسباب 
اس کے دیوان کے حخُود نوشته مسودوں سمیت منتشر 
هو گیا (قےَ البدیعی؛ کتاب سذکورں ہے٢‏ 
تا ہما 


امن یی سی سس ھی اس کے سبرگرم 


قدر دانوں کا ایک گروہ اس کے گرد جمع ہو 


عیب جوئٔی کے درپے رھتے تھے؛ مر اس کے حاہی 
اس کے پورے کلام کی حمایت کرتے تھے۔ 


یه یاد رے که ان عیپ جویوں میں اکثر ایسے تھے 


اس کے انسانی کردار پر اعتراض تھا۔ اس قسم ک 
تنقید کو نر جانب دارانہ ھونے کا امتباز حاصل 


1 [031 


"لت 


المتتبی 


ہر ہے س سے شش و کت ہہ کر پوس شر کہ رش رر ہیں6 
نہیں ھوسکتا اور لے صیف ایک جتھے کے خیالات ا کے ء شام اور مصر [اور برصغیر ء عراقیء عرب؛ 


کا آئینھ دار کچە سکتے یں ۔ حالات کا تقاضا یه تھا 


کھ ابوالطیب کی موت کے بعد ایک تیسرا گروہ ایسے ' 


قدر دانوں کا پیدا هو جو پہلے گروہ کی بھ نسبت | 
معلوم ھوتا ے که مبصرمی 1 


زیادہ وسیع النظر اور اتنا۔ غم جانبدار ہو که وہ 
دوسرے گروہ کی طرح سبالفه آمیزی کا شکار هو کر 
تە رہ جائے (قبٗ الجرجانی : الوساطة؛ صضأص ١۱و2‏ 


1 
ا 


مہروەموہم)۔ اس تبسری قسم کہ نقادوں کی '' 


ےھ ےےم 


ڑائے ھی آخرمی غالب آئی اور جب المتنبی . 


کے سب معاصز یکے بعد دیگرے معدوم هو گئے تو 
ابی مذاق:ٴ رکھنے والے لوگ عتی طور پر سیف 
الدوله کے مداح (یعنی المتبّی) کے طرفدار 
نظر آئے (باستٹنائے الء۔۔سکری [رك باں] اور ابن 
خُلدون)۔ پانچویں دی ھجری / گیارھویں صدی 
عیسوی ے المَتتبی کا نام ”شاعر عظیم'' کے 
مترادف سمجھا جانے لکا ۔ وہ ان لوگوں میں سے ے 


جن کا اثرعربی شاعری پر بہت گرا پڑا ھے رك تردہ 


پور بعد میں ابوالسّلا [رك با]ء الواحدی؛ 


اقریزیء الَمَکبری اور این سید [رك با] نے ابوالطیب ۱ 


کے دیوان کی شرحیں لکھی (ھم نے صرف نہات 
تامورشارحین کا نام لیا ے) اور یە دیوان نە صرف قرون 
وسطی میں مقبول رھا بلکھ موجودہ زسانے میں بھی 
فقلا: زىانه٭ یىی کوشٹوں ے ایران سے لے کر 
ہسہانیه تک طلبہ اورعلما وادبا کے درمیان متداول 


. سے ء گوان میں ہے اکٹرکی ذھانت ہر ان کی عقیدت : 


منغی خالب سے ۔ تاخر شساعری العتنبی کی شاعری 
لگانے کی گنجائش نہیں ہے ۔ ہم فقط اتنا جنا 
دھنے پر اکتفا کرتے یں کہ عربی کے سب عرب 
شف گر را متا نات سے السسشتی عم آتو 
پذیر ھوے ھیں۔ موجودہ زسانے میں بھی اس میں 


01ءء۔))] 


ایران وغیہ] میں بھی اس کی بڑی قدرومنزلت ے 
اور نقادوں نے اس پر اس کی تعریف و توصیف ہے 
بھرپور کئی سیر حاصل تر وع تاعم 
سی حر تال 
سمحاسن ادبی کی وجهە سے جتنی مقبولیت ے کم از 
کم اتنی ھی کم اس کے ہے باک فلسفے اور عرب نواز 
جذبات کی وجه ہے بھی ھے[المتبنی کی شاعری معانی 
آفرینی؛ حسن اداء جدت اسلوب: نادر تشبیحات و 
استعارات کے استعمال اور امثال و حکم کے بیان ک 





' وجه ہے امتیازی درجه رکھتی جھھ]. 

ماج :مشرقی مصنفین نے ابی کے ےشمار 
سوائح , حیات لکھے ھیں ؟؛ ان میں سے صرف پانچ میں 
طبع زاد مواد موجود ھے - ان کی تفصیل یه مے :۔ 
(م) عبداللہ الأصفہانی : ایضاح الم شکل لمر الج 
در جزانة الادبء مصافه عبدالقادر البغدادی ( قاھرہ 
۱۹۱۹)ٴ لزا ہ۳ تا وہم؛ (م+( الشصالبی 
یتھمةٴ الدھر (دمشقی م ٭مرھ) م|ر: ہے تا ہئ: 
بمواقم “ میرە؟؛ (م۳) الخطیب البغدادی: تارب بغداد 
(پیرس مد رع فرف ہے( تا ہ؛ 
طبع شاو ط8 تا .ا؛ جو ابن الانباری 





ََ .) نیاہالڈین ابن الأیر : 


کی کتاب گُرھة الا (قاہرہ -۱۲۱ھ) میں ض ۳٦‏ 
تا ہی۱۳ پوس 0 ء0 


خ تا ہم 7 


رَفَمَت الاشید ظم ۔ 6 2 ِِ 


ام 
(االمکبری یق شح ا سیت ے کے حاشے 
داء ہب ەتا8مم۔ شارحین کے 
علایہ دیوان تی کا مطالعہ ماوق میں اور فضلا 


نے بھ یکیا هھے؛ امس پل ابوالحسن علی افو 


ھی و مو لے 


پر (قاھرہ ہ۱۳۰ 


مہ سس 


الیل اکر (یولاں 


[1 


(۸۸٥۸۷۱٥3٠. 





المتنبی 


۱‪ 





۸۰۲ م)ء [پچاس سے زیادہ فضلا نےدیوان متبنی کی شرحیں 
لکھیں ہیں]۔ ان شارحین کی ایک نامکمل فہرست حاجی 
خلیفه : کف النلدونء ہپ ہے باب میں موجود 
سے ۔ مشہور ومعروف شرحین یه ھیں :۔ (ہ) الواحدی : 
ازلاراہ ۷۷ ۳۱و بموجوجریین میں ہءسمطرہك) زنجاطہہ7۸۷۷1 
برلن ہہ۸اع)؛ (و) العکیری : 
التبیان فی شرح الدیوانَ ( تاھرہ ۸ ۳۰) ل یں 
نامک تفارمی دای ای فی ات 
لی اطیب اررت یی چو رت کے صحرشن 
نے اکثر اوقات جزۃا یا کل المتبی کے کلام کا مطالعه 
کیا ے۔ یہاں ہم صرف عام مطالعات کا ذکر کے 


) زمترعاء(م 


دیتے ھیں : (؛م) مطراہھطے  >‏ ےل د الم اہ می 


مااط(٥٥ہ‏ :۱۸/۱ (صدہظ ۰۱ م۲ہع) ؛ (,+م) ےەصص+ 17 
[٥٤:ج٢ن٣‏ ۰۰ءاراءزط مر:وٴٔو٣ہ‏ ء٥‏ د٤ع‏ ۳ہل ,احاحاء۸+١1 ٢۷۷۱‏ 
(وی آنا ۰۳۶ ء) ؛ )۱۳٣(‏ صصعصائ ہ00 :4ھ ۲۷٢‏ ۱: 
عم تا ہہ ! (م۱) صمەولموعڑاظ :گر نہہ1:۸ڑ ہ۳۷ہ1.] ۸ 
40۶ مرا (لندن ہ,ہیںع)ء؛ ص بس تا مہرم ؟٤(ہں)‏ 
ناعنتہ6. <٦‏ ×: نرٗممبەاك۸(۔اہ زل وہ۷۷ مل (ی 0 صل 
عً) ضص ےم تا ہم؛ (ہم) وھی 
اہ ہہ٥ہ۷/[۔اہ‏ 11 مزمەمر ہ إااہ× زؤہ؛گ)؛ مااءا ,ءزل :۷ء7۶ 


101+1] 461۱ ۔ 


ُ 
مصنف :]: 


.. 4+89 ے۱۹۲ع) ؛ (ے) وھی مصف: 
آجٴ٥۷۸ہ1/:/(۔ا٥‏ ۵1 :یہہ ص]) (مو وااءل ء[وہہمزن 
۵۶٥/اہا:‏ .+ہادە؛ ۶۱۹۲۰۹) ج ۱/۱۱:(ہ۱) فطمداظ ۶۰ : 
اه۵ ۳آلائلا۸ہ 1ء ف[۱0۰۰۷] ٥٭‏ آٴہ:(و1[۷۸,1۔1و :ا1ء ء؛ن‌وط 6ء 
(6 ظ ۸ ۱۹۲۰۹ع)ء ص ےر ببعد ؛ (و) ومی مصنف : 
ذتاما ٥٥١1ء‏ (مخصوص مقاله زیر طبع) نیز دیکھے 
اوریئنٹل اوریٹنٹل کالج میگزین فروری و می م۹ اع متبتی پر 


ایک نار نظر ؛ جدید عربی شرح از عبدالرحٰن البرقوقی بھی 


ایک قابل قدرشرح ے جو طلبيه کے لیے بہت مفید ہے ۔ 
فا حال میں المتبنی. کے 'آثار و احوال اور 


فکرو فن کے 


۔ ان ہیں (م) طه حسین: + مع الەتنبیء قاھرہ ے۹۳ ےھ 


بارے میں بہت سی کتاہیں شائع ھوچی 


)001 











(ء) عبدالوعاب : ذکری ابی الطیب بعد الف عامء بغداد 
پہمپویع خاص طور پر قابل ذکر ھيیں ۔ اردو میں 
جلیل الرحمن اعظمی : آبو الطیب متبنیء مطبوعہ کراجی 
بڑی اھمیت رکھتی ےے ۔ ذوالفقار علی دیوبندی اور 
مولوی اعزاز علی کو اردو میں ؛ شرحیں مدرسی حلقوں 
میں بڑی مقبول ہیں] . 

(ععوٰبعےطظ ٢‏ [و ادار)) 


مقواتر : (ع) ساد وت رے باب تفاعل ھ 


کاٴاسم فاعصلء ”'وہ چیز جو لگا تار آئے'' اصطلاحاً 
اس لفظ کا استعمال دو طرح هوتا ےہ . 

(الف) نظریۂ اہاب علم (وەنائمچمہ) میں 
اس لفظ کا اطلا‌ق اس خبر پر ہوتا ہے جو عام 
طور پر سان ی گئی هو مثلا یه خبر کە ایک شہر 
ھے جس کا نام مکه ہے اوریە خبر که ایک بادشاہ 
تھا جس کا نام اسکندر تھاء یه دونوں متواتر ھیں۔ 

اس اصطلاح کی تعریفضات میں خفیف سا اختلاف. 


پایا جاتا ے؛ بقول الجرجانی متواتر وہ ہے جس کو 


اتنے زیادہ لوگوں نے روایت کیا مو کہ ان کی کثیر 
تعداد یا ان کے قابل اعتماد ھونے کے باعث کسی. 
شک وثبه ی گنجائش نه رھ (تعریفاتہ طبع 


اءعظائ؛ ص . ع؛ قب التھانوی : کشاف اصطلاحات۔ 
: الفنون؛ ص‌ اعم). 


بتقول او حتف عمر النسقی (حدود ٣۳ہ‏ ۵ھ 


+م١ع)‏ متواتر خبریں وہ ہیں جو ایسے راویوں کے. 
ذریعے ےکم و کاست ھم تک پہنچیں (جن) کی بابت. 


یه فرض نه کیا جا سکے کہ انھوںِ نے جھوٹ کھڑنے, 
کے لیے سازش کر ی ھوکی ۔ الدشتارانی اپنی شرح 


(ص سم ببعد) میں [اس تعریف پر] دو اعتراضوں کا: 


ذکر کرتا سے ء پہلا تو یە ے کے یہود و نصاری 
ان خُہروں پر بلحاظ متواتر هونے کے یقین کرتے ھیں 
جنہیں مسلمان نہیں مانتے ۔ اس اعتراض کا جواب 


١‏ التدفتازانی صرف یه4 دیتے ھں کہ آن اخہار کیا 


[1 


(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 
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متواتر عونا [مسلمانوں کی شرائط کے مطابق] خارج 

ازاسکان ہے ۔ دوسرا اعتراض یہ ہے کھ هر اکیلے 
راوی (آحادء رك بآں) کی خبر فقط ایک راے پیش 
کرتی عے اور آراء کہ اجتماع سے تیقن حاصل 

؛ نہںی عوسکتا۔ اس کے جواب میں العفتازانی یه 
کہتے ہیں کہ اکثر اوقات کثرت میں وه قوت 
موجود عوتی ھے جو وحدت میں نہیں پائی جاتی ء 
مثل بالوں کی بٹی ھوئی رسی میں . ٭ 

وسائل حصول علم (مہزائوچم) میں ”خبر“ 
کامقاء معلوم کرنے کے لیے قب موم مون5؛ بذیل 
ماد علم . 

(ب) علم عروض میں یہ اصطلاح اس قافیے کے 
لیے استعمال ھوتی ےہ جس میں دونا کن حروف کے 
درمیان ایک متحرک حرف ھو[جسے تال میں). 

مآعل : (الف) () عبدالقاعر البغدادی : آسیل 
الّینء استانبول ‏ +ورے ص رم بعد: (م)ومیة 
آنی حنیفهہ عنوان ٦‏ ؟ (م) ابو خص مر السقی: 
عقیدہء طبع ٥٥1د٥“‏ ص , ببعد؛ (م) اہو البرکات 
الْسقّی : عمدةء طبع ٥٥ں‏ ص ۱ ؛ (م) الّکتازانی : : 
کے ع کی قافو سی ببعد؛ (ہ) 
لسان العرب ے : ے+۱!(ے) :مطعفاہ0ہ ٠":‏ ہنا ما 
ہجمپھیں] ویر ضص ےم ببعد؛ (ہ) عامصعمہ۳۷ .7ھ : 

۵۵ء) بوالءں4ھ 7166ء اشاریه بذیل ماد ؛ (ب) () 
۲٢٢۷۱۸۴‏ ۰ ؛:ما۱۷۷۰۶ ۰ ۔طمہ۸۶ بعف چسا(ءار+ھطھ؛ صدو 
جم عص ب۳ ۰ م؛ (ء) خطچن ۹۷۔۰۱۷ ۸4051 
ممببربرںہع؛ طبع سوم کمببرج جم رع مب مم 
۱ (ي:×سعہ۸7.۷) 
ھ٭ تعلیفقہ: سنوائر: اصطلاح قالیه اور پانچ 
حدود قافیة میں ے ایک ۔ وہ لفظ قافیہ جسں میں 
دو سا ٹنوں کے درمیان ایک متحرل هو جسے 
دائش: سازشء لایا. تھھایاء یعنی دو اسباب خفیف 
کا اجتماع نیز راد یه متدارف . 


ے‌ متوا لی 








مآخیڈ : دیکھے مقاله متدارک, 
(ہادی علی بیگ وامق) 

ملا ی : (جمم : متاولہ مقبول عام شکل ٭ 
دناعس؛ەص یه نام جس کے معنی ھیں؛ ”'وہ 
لوگ جو حضرت علی٣‏ کی محبت کے سدعی 
“ اٹھارھویں صدی کی ابتشدا ہے لبنان کے ان 
باشندوں کو دیا جاتا ے جو شیعی اثنا عشریة مذھب 
کے پھرو ہیں ۔ اس زمانے میں انھوں نے تین 
خاندانوں کی قیادت میں امرائے لبنان ہے اپنی آزادی 
حاصل ى تھی؛ جن کے نام یھ ہیں :(ر) جیل عامل 
کے آل نار( ۲) بعلبک کے آل حرفوش اور 


(م) شسالی لان کے آل حمادہ ۔ آج کل ایک کا 


ملان یہ ھے کہ مماولہ میں ملک شام کے 
دوسرے حصوں کے فرقۂ جعفریه کے شیعیوں کو بھی 
شامل کر لیا جائے؛ بالخصوص ان بندرہ مسزار 

شیعیوں کو جو حلب؛ ادلب (قوعةء 7 تبلء نغاوله 
خاندان بنو زھر جو پہلے حلب میں نقاء 
الاشراف کہلاتے تھے) اور اصلاحیه میں اوردریاے 
فرات کے کناروں پر آباد ھیں۔ دسشق کے 
علاقے میں یہ لوگ اپنے آپر کو سنی بتاتے 
نوری خاب نجتات میں متاوله (جن ق 
تعداد م ۱۹ء میں ایک لاکھ پانچ ھزار تھی) 
باضابطه طور ہر ایک علحدہ اقلیت شمار وتے هیں 
اور وہ اپنے نمائندے پارلیمنٹ میں بھیجتے ھیں (وہ 
وُوََل قوم پرستوں کے ساتھ مل کر ووٹِ دیتے هیں) 
ان یی گنجان آبادی جنوبی علانے (جیل برتا 
سرج؛ عوت 8 صور اوز لا کسروان اور غرسل 
میں ے ۔ یہ لوگ سزارع اور تاجر ھیں۔ ان ک 
حالت کسی قدرپست ہعہ؛ لیکن وہ عربی شعرو 
سخن کا ضاصا ذوق رکھتے ھیں۔ ان میں سے ایک 
شخص عازف الذین صیداوی نے اپنےمطبع اوراہنے رسله 
الصرفان کے ذریعے کامل ٹیس 'برس تک بڑی کامیابی 


51۲151). 


(۸۸۷۸۷۱٥٢. 


متوال یف 


سے اپنے عم وطنوں میں تعلیم و تہذیب پھیلانے اور 
موجودہ تمدن و معاشرت کی نشر و اشاعت کا کام کیا ۔ 
شسا ی علاقے کے حا ی شیعیوں کو ہلا کر 
۔(جو ڈھائی لاکھ تصیریوں پر مشتمل هے) جنوب ہکے 
متاوله ملک شام کی قدیم شیعی آبادی کے بچے 
کھچے لوگ هیں جن میں بڑے بڑے شاعر هوے 
ھں لا دنک الجن ۔ وہ ایور (دیکھیے اس کا 
۔مقام صرقاد قعدیم .807518 میں ) کی تعلیمات ک 
000 کے مدعی ہیں اور ان کا تعلق 
بلا شبہہ عرب کے بعض یمنی قبائل (عامله جس سے 
عامل بنا) اور عم سے عہ؛ یعنی عراق کے ان 
مستعرب ایرانیوں سے جنھیں اسر معاویه نے ان 
کی فوجی فابلیتوں کے پیش نظر اور عراق ي کے علوی 
گروہ کو کمزور کرنے ی خاطر جن میں وہ شامل تھے 
ملک شام میں لا کر آباد کر دیا تھا۔_ے 
مآخذ: (ا) کہ على : خطط الام ۹۸ء 
و رو تار٥ئ؛(م)‏ احمد عارف الین : تاریخ صیداء 
۱+-رھ] مور ص ہے !؟ اور (م) مختصر تاریخ 
الشیع صیدا مروری ص ہم؛ (م) 0ھ .1ا : 
”::[وو۱ء/۸ رہل :رٴجز۶ہ'| ۱ء بروطز.] ی×ل ”۰:۔×+5'" 3ت]٣٢‏ 
در ووعیل ما وہوءی ص جم تا وم؛ (م) 
علمام بل عاملء شیعی مآخذ ى قدیم ادبی مستند 
”فقاو مو اس کر مل اس سیر ان فی کا تا 
ذکرے جوماکٹب شام میں پیہدا هوئے ثالا 
شہید اوٗل جو جزْن میں پیدا ھواء محمّد بن مکی عاملی 
(حدود ۰ہے/,ہم۱ع) اور ”شہید دوم“؟“ چو جزن کے 
قریب جبع میں پیدا ھواء زین الین عاملیٴ حدود 
۹مہ۰۰ع)ء مثلا کفعمی الجّائیء جو جََة الامان 


ھ۔ 
حر عاملیء (حدود ۹و۹ ۱/ہہ۱۰ع) . 





کا مصف عے اور خود کتاب کا مصنف (مشغرہ 
ہیں پیدا ھوا)؛ )۳ ننویں بن یومف القدئاق : 
آخبار العیان فی چبل ”نان پیروت ووہّعء 
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کر شس 


المت و کل علی اللہ 


تا ہم قدیم شیعی ٴمتاولہ مصفین اصولیون [رك باں] 
غیت مان کر مان ہے اف کت 
رکھتے ہیں ۔ 
)3۷1۸516800 5ا1نا0]) 
امت وکُل علی الله : 
محمد عباسی حلیفه عوغرآن 5٦‏ ۰ ] فروری - 
ارچ مزع میں پیدا ھوا۔ وہ خلیفه ال<ستتم 
اور خوارزم ک ایک کنیز جاع کا بیٹا تھا اور اپنے 
بھائی الواثق کی وفات پر ذوالححةه مھ ااگست 
ےمرعء میں تخت نشین ھوا . 
[التوکل ایک راسخ العقیدہ مسلمان تھا ۔ 
اس نے حُلق قرآن اور رویت باری کی بحثوں کو روک 
دیا اور تمام عقائد و خیالات کو جو کتاب و سنت 
کے خلاف تھے یک قلم بند کرا دیا ۔ عوام نے 
ستوکل کے اس کارنامے کو بہت پسند کیا۔ وھ / 
مہ .ی۸ز میں اس نے عیسائیوں کے لباس اور 
ان کی مذھی رسوم پر پابندیاں عائد کردیں جو 
رومی حکومت کے ساتھ ان کے ساز باز کا نتیجە تھین] 
قاضی القضاة احمد بن ابی داؤد جو حَلق قرآن کا 
سب سے بڑا داعی اور مبلغ تھاء کو [رك باں] اور اس 
کے بیٹوں کو ملازمت ہے برطرف کر کے قاضی 
القضاة کا عمہدہ سنی بی ا وت کیا 
(بعض نامعلوم وجوہ کی بنا پر اس کی علویوں سے 
مخاصمت تھی) ولایات میں باغی اور غیر ملک 
لوگ اکثر اوقات لوٹ سار کرتے رهھتے تھے۔ 
آذرییجان میں مھ | مہ - ۸۹ء میں محمد بن 
البعیث نے بغاوت کر دی؛ کجھ عرصه پہلے اے قید 
کر کے سامرا لے آئے تھے لیکن وہ وهاں سے بھاگ 
نکلا تھاء اب وہ مرند کے مستحکم شہر میں جم کر 
بیٹھ گیا اور حلیفه کی افواج اس کا کچھ نہ بگاڑ سکیں 
تا آنکهە بوغا الشرابی [رك باں] نے فوج کی قیادت 
نے ہاتھ میں لے لی ایک طویل محاصرے کے 


(۸٥۱۷۱٥۲. 


ابو الفضل جعفر بن یچ 





ا ے سے 


۰ چا‎ ٠ 


ال وکل علی اللہ 


بعد بوشا نے اپنی طرف سے اسے معافی دینے کا وعدہ 
کیا لیکن جب البعیث نے نکل بھا گنے کوٹ 

کی تو اہے گرفتار کر لیا گیا اور سامرا لے آئے 
جہاں چند ھی دن بعد قید خانے کے اندر بھی 
اس کا انتقال ھوگیا ۔ ےھ / ۲٥م‏ میں بطارقه کک 
ایک جماعت نے آرومینیا کے بعض علاقوں پر قبضه کرلیا 
یه بغاوت بوغا الکبیر نے کچل تو دیء مگر بڑی 


مصیبت جھیلئے کے بعد اسیٔ زمانے کے قریب | 


(ہم+ھ) بوزنطی مصر میں داحّل ھو گئے؛ دمیاطه 
کو لوٹ لیا اور ایشیاے ڈوچک میں بوزنطیوں کے 
خلاف حسب معمول لڑائی 
پولیشین 


ہے سی 


جاری رھی ۔ جب فرقهة 


شروع کیا تسووہ گروہ در گروہ مسلمانوں سے جا 


ملے؛ تاعم بوزنطی ان کی اکثریت لو قید کر 


لین میں کامیاب هو گۓ اور ان میں سے جن | 


لوگوں نے دوبارہ سیحی مذھب قبول کرنے ے 
در دیا گیا ۔ العتوکل نے 


انکار لیاء انھیں ته تیغ 


ما صفر ہم ہام ی ۸٥۸ٌ۶۸ھ‏ سی دمشق می سکونت ۱ 


اختیار اکر لی تھی لیکن وھاں ہے فقط دو ماہ 


پر ملک تھیوڈورا (ہ:ہادع٢)‏ نے ظلم و ستم ٠‏ 


نشم 





المت وکل علىی اللہ 





ائ شاف ڑھرقے لوق سے مد یی مساق 
العسی کی قیادت میں ایک فوج باغی بجاہ کی 
سر ثونی کے لیے بھیحی ۔ انھیں مکمل شکست ہوئی 
لیکن ان کے سرغنه علىی باباٴ دو معاف ٴ در دیا گیا۔ 
المتوگل کے عہد حکومت میں مفازیون ق کرت 
سچستان میں قائم ھوئی ۔ بغداد کے لوگوں میں 
نظم و ضبط قائم رٹھنے کے لیے اس نے خراسان کے 
حاکم محمد بن عبداللہ بن طاھر [رك بآں] ‏ دو 
بغداد بلایا اور جب افترا پرداز شاھی محافعوں نے 
خلیفه کے لے پریشانیاں پیدا آدیں تو اس نے ہہ+ھ/ 
ومہ ۔ .پر میں سامرا سے باھر جعفریه میں ایک 
نیا معل تعمیر کرایا۔ متوکل کے عہد میں رومیوں 
ہے بکثرت معرکے ھوے اور سسلمانوں نے صقليه 
میں بہت سی فتوحات حاصل کیں۔ آہسته آھته 
ترک حکوبت کے کاروبار بر حاوی و گۓ ۔ 
المتوکل اور ترک اسرا میں بدگمانی پیدا هوئی 
اور آخر میں اختلاف شروع هوگیا ۔ ذوالحجه /۰۰٥٥‏ 
جولائی یع میں اس نے یه اھتمام کیا کەه اس 
کا بڑا بیٹا محمد المنتصر اس کے بعد اس کا جانشین 

وتوھ وو ناوعا المفیت اوت ٭ 


تو لڑانی 7 مت 
لاف کامیابی نے جنگ کی اور اگلے ھی سال شہنشاہ 


کے مقام پر شکست دی ۔ہم+ھ| م|ہ۸۔؛اوجہعمں 
مسلمان سپہ سالاروں تو قیدیوں کی حاصی بڑی تعداد 


هاتھ لگی: لیکن صورت حالات میں پھر بھی دوئی | 


مستقل تغیر پیدا نە ھوا ۔شام میں بھی فتنه وفساد 
شسروع ھو گیا دو حالموں کو یکے بعد 
دیگرے حمحص سے نکلنا پڑا اور دمشق 
لوا سوا اسداد کے لے فوجییں بھیجی گیںی 
پھر کہیں امن قالم ھوسکا(مجھ |ە٥میہ۔+مہ)۔‏ 








: 


یسوی ارت ا وو ا مر امس 
وہ کے حقدار ٹھہریں؛ 


لیکن اس کے بعد وہ 

المَعَترز کو زیادہ چاہنے لگا اس لے ال ےم 
اس کی طرف ے بدظن هو گیاء چنانجہ اس نے المتوکل 
ہے مخالفوں ے مل کر سازش کی اور شوال ےم۲ھ/ 
دسمجر ۹۱ہء میں المتوگل کو تل کر دیا گیا 
(دیکھے الفتح بن خاقان) (المتوگل کا زان دور 
عباميه کاعہد زریں تھا رعایا خوشحال اور 
فارغ البال تھی زانٹۓ بَرَ من اور اشیائے صرف ارزاں 
تھی ۔ وہ شعر وسخن کا دلدادہ اور شعرا کا سرپرست 
_ اس کا ایک بڑا کارنامہ سنت نبوی* کا ایا ھے 
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٭ 


٭+٭ 


+۴ 


.ےََ‌] 


المتوکل علىی الہ 


اہے اىام شافعی* ہے بڑی عقیدت تھی ۔ چنانچھ 
المتوکل پہلا خلیفہ ے جس نے شافعی مذھب اخیار 
کیا ۔ ترک امراء سے مخاصمت اور ولی عہدی ک 
نزاع نے اس کے آخری غید کو کازج کردیا ۔ 
مآكیل : (و) ابن 'فتیبه: کتاب المعاوفء طبع 
وسٹنفلڈء ص. ۰٣ء))‏ الیعقوبیء طبع 11005008 ۲ : 
روم تا +.۹؛(م) البلاڈری؛ طبع ءز٥‏ ؛ دیکھے 
اشاریة؛؟ (م) الطُری (طبع ڈٛخویه وزہ0 46) ۳ : ۱۳٣۸‏ 
ببعد؛ (م) ارذ سرع مطبوعهھ پیرس؛ ے : ۱۸۹ 
تابرم ویعہم ری؛ رے ؛ (ہ) اآلاغاتیء دیکھے 
نان6 : دسسوزاءظوباا4 یءلظ70؛ (ے) ابن الاثیرہ طبع 
8۵٥0۷ء٣‏ ے :۱ ببعد؛ (ہ) ابن الطٰتّطتی : النْخْریء 
طبع چجدمھومٌوہہ::10 ص ۰م تا ےم؛ (و) رذ بن 
شاکر: فوأت الوفیاتء ‏ : ۳, ر ببعد؛ (, ) ابن خلدون: 
الم +: رے۔ہ ببعد؛ ( :)ازہ۷۷ : ہہززاہ ا .1 .:ل ہ07٢‏ 
' ےمم تا ہے٭؛ (۱) ۶ہ[[۸0( ؛ سز وہوای جءطا 
4م|۱4 ط4 اہ ۱40٣8‏ : ۳ء بعد و رم بعد 
)٢(‏ ۷:۲ : ۶4ہ ×دہزا+ء٭ط ,۷ۃ :ا! ,ء:ہ:اجوطو ‏ :ا7 





٢ 


/[۶9؛ طبع سوم؛ ضص پ چم ببعد ؛ ( ٥8ص:5‏ ما: دج ہ7 
٤+‏ ) ۳۷۳٣۱×ھ7‏ ع1 ۶گزو ۱0۰٥یھص؛‏ ص ہم ببعد؛ ہرے؛ 
رہ و ووں ببعس, 


(85۸ 2875887 ۴۷ [و ادان]) 

متی شیخ 7 بھ شیخ متی . 
المثّین : رك یه (الاسماء الحسنی] . 

مٹھرا: [عام لوگ مھ بولتے ھیں] 
جوے درجے ۱م انیے عرض البلد شمال ی اورےے 
درجے ہم ثائیے طول البلد مشرقی پر اتّر پردیش 
(بمارت) میں واقع ے . 

اس ضلع کا رقيه مم مَزَیم مین اور کل آبادی 
۹۱۲۲۹۳ (رم۹رع) ے ۔ یه علاقه دریائے جمنا 
کے دونوں کناروں پر آباد عے اور اس میں مختلف 


چگھوں ہے ندی الے آ کر بہتے ہیں ۔ اس ضلع 


متھرا 


مغربی حدود کے وسط سیں اراوا لی پربت کی دور افتادہ 
پہاڑیاں نظر آنے لگتی ہیں لیکن یہاں ان ک 
بلندی نہیں - ضلعے کے 
زیادہ سر حصے میں دریائے گنکا کی زرخیز مئی 
(ائە 1٥ذ۷ىالع)‏ موجود ےہ - کھانے کے عام اناج 
اور دیگر پیداواریں یہ هیں : جواں جو گندم > 
کپٍاس؛ گناء اور تمب کو ۔ علاقے کو آگرہ اور بالائی 
گنکا کی نہریں سیراب کرتی ھیں . 

شہر متھرا کی آبادی ے۹ ١ء‏ کی مردم شماری 


.ےمج فف ہے زیادہ 


کے مطابق ہم .مم تھ“ی۔ رو اع میں اس شہر 
کی کل آبادی (ہ+م) میں سے و ے م٠‏ سسلمان تھے . 

بدھ عہد میں یه ایک اھم مرکزی شہر 
تھاء جیسا کہ متعدد کتبوں اور سنگتراشوں ہکے ان 
ٹکڑوں سے ثابت هوتا ے جو وهاں دستیاب ھوے 
ہیں ۔ بعد کے ھندو عہد میں اہے اس لیے تقدس۔ 
حاصل ھوا کە یه شہر سری کرشن کا مولد ے؛ 
چنانچه جو مندر بھی یہاں تعمیر هوے انھیں بے انتہا 
دولت حاصل ھوتی رھی اورشہرت بھی میسر آئی -۔ 
ے۱. اع میں محمود غزنوی [رك بآں] نے اس شہر 
کے کر وا ان مد ے نتر نرای 
(سلطان دھلی ہہمء تا ٥٥‏ ع) کے زبانے تک۔ 
اس شہر کے حالات کا کچھ پتا نہیں چلتا ۔ اس۔ 
شہر کی بنیساد اکب کے زمانے میں دویارہ ڈا ی گئی ۔ 
اس نے اس شہر کا معاینه کیا اور چار مندروں ‏ که 
تعمبر ی اجازت دی ۔ ان کے کھنڈیر اب تک موجود 
میں۔ وع میں اورنگ زیب نے متھرا کا نام بدل۔ 
کر اسلام آباد رکھ دیا؛ لیکن یہ نام اصلى نام که 
جگە نه لے سکا۔(جب سرمشوں کی وجه سے 
اورنگ زیب دکن میں الچھا ھوا تھا تو متھرا کے 
قرب و جوار کے جاٹوں نے بغاوت کر دی ۔ مسلمانوں۔ 
کے لیے متھرا میں رهنا بھی محال هو گیا ۔ فارسی زبان 
کے مشہور شاعر میرزا عبدالقادر بیبل نے اپنی !'چہار 
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اد و کی کیہ وا سی ری ریا 





عنصر“ میں یہاں کے ۰ ۹ء کے چشم دید حالات 
لکھے هیں) ۔ اورنگ زیب کی وفات کے بعد حالات 
ابتر ھوگۓ ۔ دھلی ے ل ےکر آگرےتک کا سارا علاقہ 
فسادات کی زد میں آ گیا اور متھرا کبھی جاٹوں کے 
ہاتھ میں آ گیا کبھی مرھٹوں کے ۔ آحر کار۶۱۸۰۳ 
میں اس پر انگریزوں کا قبضه هو گیا ۔ 
موجودہ شہر کے ین وسط میں جامع مسجد 
عے جو عبدالغنی خُاں نے یہ۶ می تعمیر کرائی 
تھی جے اورنگ زیب نے ۹۹ء میں متھرا کا 
حاکم مقرر کیا تھا۔ 
[یه شہر ریلوں اور س ڑکوں کا اھم جنکشن ے 
علاوہ ازیں ارد گرد کے علاقے کے لے تجارتی مرکز 
ے۔ یہاں غاے +کپاس؛ تیل کے بیجوں او رگن ےکا کاروبار 
ھوتا ۓے ۔ کیمیاوی اشیا اور کپڑا بنانےء حاص کر 
چھینٹ سازی کے کارخانے ہیں ۔ شورہ صاف کرنے کا 
کارحانه بھی سے ۔ حکومت نے یہاں ویٹرنری کالج بھی 
کھول رکھاے]۔ 
مآخذ : () د٭ہ تا رو ؛منااط ۰٣٢و‏ رەوعاا 
وزوبرل؛ :٣‏ ہمم؛ مہ ےہمم؛ (م) طا؛مھگ .۸ م۷۲۰۰ : 
رؤا آکفڑڈ ے۹ رع اشاریه بڈذیل مادە؛ (م) 
۶٥۴‏ ۹.6۲0۷۵ .۸۷9۵۱۰۲۴۲۰۲ ۲ء ۲اط ہ وعییبزین ۷ ؛ بار ۔وم 
(م) مصعصادمظ عطق .0ا : 
.!:۸4۹::۶ (<×مہم ا4:!زہ]] ما١‏ ۱| >ہ١:۶۰:۱:ہ6‏ ۱ء اما اط 


7 - 
الهە آباد ۸۳ء :۰ 


زفیر0ن ہہ “٤ج‏ ۴ دەعئ)؛ ےےء اله آباد رروظع؛ 
(م) العتی : ٹاریخ یمنی؟ (ہ) محلّد قاسم فرشتہ: 
گلشن ابراعیمیء بمبٹی (ے) نظام الدین 
احمد : طبقاب اکبری؛ (ہ ) عبدالقادر ہدایونی 

منتخب ال لتواریخ؛ طبع و ترجہ چمنا٥ھ8‏ ؛ (م) عبدالحید 
لاھوری : پادشاہ نامہ! (۔ ؛) مستعد خان : ماثر عالمگیری 
(سپ بنکال ایشیاٹک ۔وسائٹی کے وم تو ۔اڑتھ ۔لسلے 
میں )؛؟() نواب ابراھیم خان : تاریخ ابراھیم خان؛ 


۲ءء 





مخطوطات اور ترجمه ذر )مللاتا و ٥۰٠3ا‏ : برممہئلا ا العربء ہذڈیل مادہ؟ 


.) 71 


رہب 





العظظنیٰ 


مزلبز ۴ن ! [(+ص) |19765 عاموظ ہمر 5۱11:07۰۶ +7 
6ء ص ےٌم؛ (م) عبدالقادر بیدل : حپہار عنصر 
در کلیات بیدل؛ بمبثئی وہووہرف ضص ہ۲عر؛ (ّہ) 
عبدالغنی :|ومق ۶زەول) امما4, إں :۶ نہیں ؛١؛‏ لاھور 
۔دووتعے ص وو .وۂ (ہ) وزفءوجدا+ء× ۶۰۰مزااہ۷٣)‏ 
ےو رع بذیل مادص 
(ەممتا ۰٢۷‏ (و ادارہ]) 

آلمثانی :(ع)؛ آازمادہ ث ن ی؛ بی ی 
جمع ے جس کے معنی ھیں باریار پڑھی اور دھرائی 
جانے وا یں (المراغی : تفسیر: مر: ہم نیز 
دیکھے راغب اصفھانی : المفرداتء مطبوعه قاھرہ؛ 


ص ٠.ہ١).‏ 
قرآن حکیم میں لفظ مثانی دوجگه آیا ھ : 


ولعد اٹڈیےک سبما می المکانی. و الَقرآن 
المَظیٔم (ہ, (الحجر] : ے۸)ء یعنی ھم ۓ تم کو 
سات ایسی آیتیں جو بار بار دھرائی جاتی ھیں اور 
قرآن عظیم عطا کیا ے اورسوزہ الژمر میں ھے : 


سو ا پا ٭٠ٰ۔‏ 


الہ نزّل ل احسن اأحدیث کتبا مْنْابها شا 
(وم [الزمر]: ۳)ء یعنی اللہ نے بہترین کلام 
اتارا ےء یعنی ایک ایسی کتاب جس ک تمام 
آیتیں ملتی جلتی ھیں اور جس میں بار بار مضامین 
دھرائے گئے ہیں ۔ 

سثانی کے بارے میں مفسرین نے مختلف 
اقوال و آرا ٤ے‏ ذکر کیا ے ایک قول یه 
ے کہ مثانی سے مراد قرآن حکیم کا وہ حصه ھے 

جو بار بار پڑھا جائے : المثانی سم من القرآن : 
سای سر بعد سرۃ (لسان العربء بذیل مادم) 
حضرت عمر“؛ حضرت عَلى اور حضرت ابن مسعودہ* 
کے بقول اس سے مراد سورہ فاتحہ ہے جو ہر نماڑ 
میں پڑھی اور دھرائی جاتی ھے (تفمیر المراغیء 


التفسیر المظہری؛ وم تا م؛ٴم؛ 


نیز دیکھیے مختصر من 


و یم 


1 


(۸۸۷۸۷۷۱3٠. 


المثانی 


تفسبر الامام الطمریء؛ قاھرہ . ۳۹٣ھ‏ الجزو الاول)۔ 
بیز کا 


ت بھی 
او 


قتادہ“ء حسن بصری عطاء اور سعید بن جیب ر' 
یہی قول ھے (التفسیر المظہری؛ ٭ ۱ 
مسدها اڈ پانی پتی7 نے حضرت ابو ھریرہٴ؟کی روایت 
ہے بھی اسکی تائید کی ے (کتاب مذ کور ص م۳۱)۔ 
سید قطب نے بھی مثانی کے ترجیحی معنی سورہ فاتحه 
بیان کے ہیں (فی ظلالِ القرآنء ٠‏ 


بعض مفسرین نے مثانی کا مصداق سورہ فاتحهہ 


.)۳ 


کو اس لے بھی ٹھیرا ھے کہ سورہ فاتحہ کے دو 
۔حصے یں نصف تو اللہ کے لیے ے اور نصف دعا مہ 
جو بندہ کے لیے ے (القسوں العظوری: ٭: ۳۱٢‏ تا | 
>-م) اوراس کی : 7 کی 
روابت ذ کر کی گئی ےہ جس میں حضور نے فرمایا : 
بشرق: اہ ىک و سل تید لصو بیئی_ و 
المراغی : تفسیر؛ 





تائیذ میس حضرت ابو ھر یرہ“ 


ہین عبدی نصفین ( نیز دیکھے 





م). 

ایک قول کے مطابق مثانی سے مراد ات بڑی 
سورتیں هیں : : المثانی سور او الَفء 2و تج 
راڈ (لسان العرب؛ بذیل مادہ) ۔ ابن کیر" 
سورتوں کے نام وضاحت کے لیے مفصل ۔ 
۔(تفسیر القرآن العظیم, ٠‏ سطبوعة قاھرہ ہبنےہ٥٥).‏ 

قاضی محمد ثتا. اہ پائی پتی٣‏ نےسعید بن جببر 

کے حوالے سے ابن عباس کا یه قول نقل کیا ھکد 
اس اعتبار ہے کہا گیا ے کہ ان سورتوں 
میں فرائضض؛ حدود: امشالء حخیر و شر اور عبرت و 
مسوعظت کے اہور بار بار دھرائے گئے ہیں 
رای الظھریء ہ : ۱۳م تام۱م) مشہور تابعی 
ڈائنڈ کے بقول اس کے معنی پوری کتاب کے ہیں 
اور اس کی دلیل سورہ الزسر کی آیت +م کو قرار 
دیا گیا ے (کتاب مذ کور ہ : م۱ء) ۔ابن منظور 
رو مرو ےت 


26 “7 


سر ا 


و 


انھیں مثانی 


ن ابتٹ کے شعر ہے بھی استثہ 


17 


"+0 ۳۲ 






المثانی 

(لسان العرب بدیل مادہ). 
تام القرطبی نے سثانی ہے سورہ فاتحہ عی 
مراد یىی ے اوز امام ترمذی “کی اس حدیث کا ذک رکیا 
جے کے رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم نے فرمایا 
الحمد لہ ام القرآن وا الکتاب والسبِءٴ المثانی 
اور ا نے حدیث حسن صحیح فسرار دیاھے 


75 
- 


اور دوسرے اقوال و أآرا نضی کی ےم 
(الجامع لاحکام القرآنء مطبوع قاھرہہ ٥۱٥٥ہ٥)۔‏ 

ان آرا کا اگر بنظر غائر جائزہ لیا جائے تو ا 
امر کا اندازہ هوتا ے که مثانی کا لفظ عموبی طور 
پر پورے قرآن حکیم کے لیے اور خصوصی طور پر سورہ 
فاتحه کے لیے آیا ے ۔ صلامه المراغی نے اس بارے 
میں ایک عمدہ نکته بوان کیا ھے که سورہ فاتحه 
اگرچە قرآن کریم کا ایک جزو ہے؛ لیکن بطور خاص 
اس کی عظمت و فضیات کے اظہار کے لیے ا سے سنفرذا 
ذک ر کیا گیا ے(تفسبر المراغی: م ہ : ەم! نیز دیکھیے 
این کشیر : تفسیر القرآن العظیم؛ ‏ : ےەم: 
الطبرسی : مجمع البیسان: ۲:۱٣‏ م). 

علامہ المراغی نے مشانی ہے سورہ فاتحہ سراد 
لیتے هھوے اس کی فضیات و اھمیت کا ذکر کیا ہے 


س1 


کے مقابلے میں جملہه نعمتیں ھیچ ہیں (تفسبر 
المراغی؛ ہر ےم“ نیز دیکھے ملا معین ھروی : 
تفسیر اسرار الفاتحدء لکھنڑے.+ دہ ص ًم ببعد), 

مآخذہ :(م) الراغب الاصنھانی :المفردات قاھرہ؛ 
(م) ابن منظور: لسان العرب: بیروت ےےم۱ھ٣‏ 
بذیل مادہ؛ (م) الطبری : تفسبر مطبوعۂ قاهرہ '(م) 
القرطبی: الجامع لاحکام القرآن؛ القاھرہ ےو ۱ع؟ٴ(ہ) 
این کثیر : تفسیر القرآن العظیمء قاھرہ : (ہ) قاضی 
: التفسہر التفسیں المظھری؛ مطبوعه 
نل تج اعسملسششی المراغی : تفسیر ا تفتیں 'المراغی: 
قاھرۂ 221 ؛(ہ( الطبرسی : مجمع البیان: پبروت 


محمد ثثا٭ اللہ پانی پتی 





9090 








تعخم 


مثقال 





ہو ء؛ (م) سید قطب : قی لال القرآنء مطبوعة عطا ک هیں جو بار بار پڑھی جاتی هیں اور 


یبروت؟ (.) ملامعین ھروی : تفسیر اسرار الفاتحہ 
لکھنؤ .۱۳ھ 
(ہشیں احمد صدیقی) 
و [تعلےت]: سورة الفاتحة کا نام السبم المٹانی 
بھی ےء؛ یعنی ایسی سات آیات جو بار بار دھرائی 
جاتی ہیں ؛ چونکهھ سورہ فاتحہ کی سات آیات یں 
جنھیں نماز کی ھر رکعت میں دھرایا جاتا ھے اس 
لیے اے یه نام دیا گیا عے . 
سورة الفاتحة کا ایک نام القرآن العظیم بھی 
ے اس لے کہ یہ سورة قرآن مجید کے جمله مضامین 
پر شامل ھونے کے علاوہ عظمت و ثواب میں سارے 
قرآن کے برابر ے جس طرح سورة الاخلاص ئلث قرآن 
کے براسر ےہ (بخاری عوطا 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ و آلہ و سم نے فرمایاز 
الفاتحہ اعظم سورة حسن القرآن و ھی السبع 
کت ضو ردع کے ےا 
سوره فاتحہ قرآن مجید میں سب ہے بڑی عظمت وا یل 
سورت سے اور یہی سبع مثانی اور قرآنِ عظیم 
ے٠‏ “)ما "آنزلت فی الشوراۃ ولا فی ا نْحِیْل 
و الزبور و الترآن لھا یعنی آمٌ نتران 
واُنھاسبع سن المشانی و القرآن العظیم الڈی ۴ 
اعطیت(ےن الدارہبی: ص .جم ) ۔ یعنی کوئی سورت ۱ 
مثل ام القرآن کے نەه تورات میں اتری نە انجیل میں ء 
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ٹہ زبور میں اور نە قرآن میں ۔ یه سبع مشانی بھی إ 
ھے اور قرآن عظیم بھی جو مجھے عطا ھوئی 
(م,( الحمهة 37 آ القرآن و . الکتاب و 
السہم المثانی, (الدارمی : :ا سان؛ ص ,ہم )ء یعنی سورہ 
الفاتحہ هی ام القرآن اور التکاب اورسیع مثاني ے 


ارشاد باری 7 ولند ائینک سبعابن 
کے وَالفَرآن العظیم ٥(‏ [الحجر]: 

یعنی (اے پیغمبر*) بےشک ہم : آپ کو سات آپ 
۲)0 


ےہ" 


ہے جو مجھے عطا ھوا ۓے 








قرآن عظیم عطا کیا ھے ۔ 

صحیح بخاری میں کتاب التفسیر سورہ الحجر 
این میں تحفغرت اص و انم نی ان 
روایت درج ہے کہ وہ کہتے ہیں کہ رسول اللہ صلی 
اشعلاو ال و سے اس اس کا ڑتے بت 
که میں نماز پڑھ رھا تھا بس نے مجھے 
بلایاء لیکن میں نماز میں مصروفیت کی وجہ سے 
انی تع سی زا حاضر نهة ھو سکا ۔ 
نماز ختم کرنے کے بعد میں آپ؟ کے پاس 
حاضر ھوا تو آپ٭ نے فرمایا. میرے پاس آنے 
سے تجھے کس چیز نے روکا ؟ میں نے عرض کیا که 
میں نماز پڑھ رھا تھا یە سن کر آپ* نے فرىایا: 
کیا اللہ تعا ی نے يہ نہیں فرسایا که اے ایمان 
والو جب اللہ اور اس کا ر۔ول بلائے تو اس کے حکم 
کو فوزا قبول کرو۔ پھر آپ نے فرمایا کہ کیا میں 
تم کو سسجد ہے نکلئے ہے پیشتر وہ سورة نه سکھا 
دوں جو قرآن مجید میں سب سے زیادہ عظمت 
والی ھے ۔ اس کے بعد جب آپ مسجد ہے نکلے 
لگے تو میں نے آپ* کو یاد دلایا تو آپ” نے فرمایا: 


الحمد لہ رب العملمین فی ااست 


رت 


والقرآن السظیم الذی 
صەشی ےوہ ھه +؛ءہ 

الحمد نتم رب اعم غی تب مثائی اور قرآن عظیم 

_ اس حدیث ے بالکل 


وافح ھوگیا که سورہ الفضاتحه ه یکو سبع مثانی اور 


آپ 


٠‏ المثشائی 


- 


َ‫ وقہ >> 
یىی اوتیتے؛ یعنی سورہ 


۲ ا ںا 


ماخ : متن مقاله میں مذ کور ھیں [عبدالقیوم 
رکن ادارہ نے لکھا], 
(ادارہ) 
مثْقال : (ع)؛ کسی چیز کا وزن ۔ قرآن 
محید میں یہ لفظ اسی مفہوم میں استعمال ھوا ے؛ 
پر فیمتی دھاتوں کو تولئے کے لے ایک خاص 


(۸۸۱۷۱5). 





پیمانہہ مثلا جواھراتء ادویه روہ کن غاتبااعرق 
ٹرائے وی اوزان کا سب ے قدیم پیمانهٴ مشقال 
رومی زمانے کے سولیدوس ںك‌ناەہ کے مطابق ےہ 
جو قسطنطینی طریقة اوزان کا ایک پیمانه ے اور 
جے عربوں نے ملک شام میں اختیار کر لیا تھا ۔ 
جب عبدالملک نے ےےھ / ہو یع میں اپنے 
ستکوں کی اصلاح کی تواس نے سونے کے سکوں کے 
تولنے کے لیے اسے اکائی کا وزت قرار دیا اس کے دیتار 
کا وزن ایک مثقال تھا جو :٥٠ہ‏ گرین (ہ ٣‏ “ہم گرام) 
کے براہر تھا ۔ اس لے مثقال دینار کے مرادف سمجھا 
جانے لگا۔ چاندی کا درھم ے/. مثقال کے برابر 
هوتا تھا اور ایک مثنقال مم قیراط کا ہوتا ےہ 
مثتقال کے اوزان میں اسلامی دنیا کے مختلف حصوں 
میں معمولی سا فرق پایا جاتا مے . 

مرآخیل : دیکھے ىآخذ مقاله ھاے دیٹارو حبهة. 

)٣. ۸۲1۸۳( 

مُثل : (ع؛ ج : اشثال) جو ابعدا؟ 
ازروے اشتقاقء تشبیه و سمائلت کے معنوں 
میں ے؛ چونکه زبانزد خلق اقوال بھی بالعموم 
اسی شکل کے ہوتے ہیں اس لے یه اصطلاح 
عام طور پر ان کے لیے بھی استعمال هونے لگی اور 
اس کا مفہوم تا:٭ یو اور عوانی کہاوت کا 
هو گیا ۔ تشبیہوں اور کنایوں کے استعمال کا 
فری جو نہیں تلم ملتوف می پا اتاج 
سامیوں اور بالخصوص عربوں کے ھاں بہت سضبوطی 
نالی رفاو اور ا سے عرق اتی اعل ابنات 
میں بھی اس نے ایک اھم کردار ادا کیا ۔ امتصارے 
کی سادہ ترین شکل میں عام طور پر انسان اور حیوان 
کو اون شالت 0اک فرتا ع 3اس 
0 آدمی ی نیند اچاٹِ فو ات اس یبارت مر کے 
ھیں : ”بات بلیٰلة اعد (یا ٴاَنْمَذ)“ اس نے 


مجمم الامشالء برحاشيه المبدانی قاھرہ . ,مھ 
ریو ں؛ س یں؟ لسان العربم رہ ےہم)۔ 
اس دو ٹوک سادگی کے انداز میں جو عربوں کا 
پسندیدہ شیوا ھےء کسی مرشد یا باپ کی مشال 
اور تعلیم کا اثر(اس کے متبعین پ۷ اس طیح بیان 
کیا جاتا :"کات بثال اشتار فانشتال احمرة 
[ایک گدھ نے پیشاب کیا اور نے دیکھ کر کئي 
گدھوں کو پیشاب لگ گیا] یا بال فادر خاع خت ےے 
[ایک پہاڑی گدعے نے پیشاب کیا تو اس کے 
بچّے نے بھی کر دیا] (المیدانی : سجمع الامثالء 
٥ہ)‏ ۔ کبھی کبھی 
ناپسندیدہ معاشرتی حالات کا حیوانات سے سوازنه 
مخنی انداز میں مذاق اڑانے کے لیے بھی کیا جاتا 
ے بثلا البغات فی ارفتا یستنسر اریت 
هھمارے ملک میں چڑیاں بھی عقاب بن جاتی هیں “ 

(العسکری؛ ہ : ۹۳ء س .م) ۔ یە کہاوتیں 
آگے چل کر بعض اوقات باقاعدہ حکایات 
پن جاتی هیں (دیکھیے صمصدصاماءہ:ظط ٢ہ‏ اءاہط 





قاھرہ .رس رق رےمہ؛ 


ہبررو<۴:۰٣زز7‏ .جاا+ہ برمہ:آأق مل ہا ہہمرل ہوووہہ71 ت+نہر٥ا:][٠‏ 
×٢‏ ہو تا ر)۔ ان میں بہت سی امثشال ایسی. 
ہیں جو تمام اقوام میں مشترک ہیںء اور ان کے 
کسی ایک سأخذ کا متعین کرنا بہت دشوار حے, 
(دیکھے ”بکرے اور چھری'' کی حکایت پر بحث. 
مندرجه ٤2034606‏ ٦م‏ : ے٣۳ے‏ مد د ےم:_٦۸‏ ےم:۸۹) 
سوای اس کے کہ ان کا أخذ کلیلە و دمنه. 
کے دو بیلوں کی طرح بخوبی معروف هو جس کا ذ کر 
السکری؛ رہےو)؛ سص ہ٢‏ ببعصد؛ نے کیا ھے. 
روز سرہ زندگی کے احوال بھی تشبیھات 
کے لے سواد یہم پہنچاتے یں جو عمونا ”'افعل من“ 
کی شکل میں جوتی ھیں اور جنھیں السکری 
اور الْعَمدَاَی نے اپنے اپنے مجموعة امشال میں جو 


۷ی را سی تر و ...ا 


(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 





ال 


ر32 


مثل 








ہیں: مر باب کے آغزئیں دیج کیا ے ٹلا او 
من هد ''سچیۓ 
غراب پر کے اف غر ھا وفغیرہ] عام اور 
کر دنچ ناصات بھی کی کیا امشال گی 


سے ےَ زیادہ منونےۓٗ ال ٴ ٴ ”لحذومن 


ذعیث مثلایا قرب به الَشْل سے زیت 


سا او و ا 


کی خاله اے یرغعتال کہ طور پر کہیں دے آئی | 


وو کو جا کرت بھڑایا ال بن سلمەہ : 


االفاخر طبع (5:۸۲6+ ص مہ عدد۵ ۷" یا 


مکھن بیچنے وا ی اس غریب عورت کی ”کہاتی جے ! 


ایک بدمعاش نے یه ترغیب دے کر ناجائز فائدہ 
اٹھایا کە وہ مکھن سے بھرے هوے دو مشکیزوں 
کو اپنے دونوں ھاتھوں میں مضبوطی سے 


پکڑے رہ آذات النحسین] اخ ص ہے ۱ 


ے۳٠).‏ 
اشال کے ذریعے بعض اوقات - اھم واقعات 
یق یاد بھی ھمیشهہ کک لے محفوظ و جاتی 
ے ؛ مثلا ہکر اور تملب کی بزادرگکشِِ جنگ 
جس کا باعث سض عولی (اسام من بسوس) 
(الشاخ سص ہے عددے؛)۔ یہی وج ہے که 
۱ البتعل رفاک لص ےتا :مم) میں اور 
المیداتی نے آم: زم تا ےم) اپھی اثال اور 
خدایات کے من آتمیں عربوں۔ کی اعم اجنگوں کا 
بھی ذکر گیا ھے -.اسی طرح [امشال“ کے ذریعے] 
اسلامی دور کے بہت ہے واقمّات کو بھی اثنی ھی 
شہرت حاصل ہو گئی ہے ؛ جیسے الاشتر [النخعی] 
کو زھر دیے جانے کک خبر سن کر امیر معاویہ کا 
ہار سرت ادگھز وی وو المہداتی؛ 
رد بس 0( (ھ حِحَوو ھا امیلا یا 
علیہ دی مد الف ای او سے روہ 


007 


مس 


إ 





کی ' آوان الس اتی .- س۱۰,۰۹)۔ 
امثال کے ذریغے محض اہم تاریخی واقعات می 
نہیں پان کے جاتے؛ مثلا خیفه المہدی کے 
عہد میں ایک طوفائی رات جس کی وجه سے اسے اور 
اس کے خدام و حشم کو ایسا بڑا کفارہ ادا کرنا 


٢٦ہ‎ 


پڑا (المینداتی؛ ‏ : ہے ء؛ س , )ء یا خاقان کی 
زیمت اور سقوط کا قصه جس ہے بظاھر ختّل کا 


سردار مراف ے جسے اسد بن عبدالہ نے وھ / 
ےٍےء میں شکست دی اور اس واقعے ہے بقول الطبری 
۲ ٔ۱ ہشام کے دربارمیں بڑی سنسنی پھیلیە 
بحالیکه الفضل لے الفاخر ص م۸س رو بعلہ 
اسے خُر قبائل کے خلاف جنگ سے منسوب کیا ے4 
مگر مؤرخین میں سے کسی کے ہاں اس نسوعیت کا 
کوئی واقعه مذکور نہیں ؛ یا اس سفیر ک کہانی 
جے امیر معاویه نے بوزنطی شہنشاہء کے دربار 
میں بھیجا تھا؛ (ابن تعمجه : عمون الأخبان 
ہم٭م اور شل : عسکریء , : ہے؛ س٠١؛‏ 
ببعدء المیدانیء؛ : ہے س م)۔ ایسے تاریخی 
واقغات کی یاد عام طور پر کٹایوں کی شکل میں 
تر لے سر لد الطلمی اور شراومستاوہ 
اس دز کے بہت ے واقعات خاص خاص مقاسات 
سے متعلق ہوتے ہیں ء جیسے جسے العیرہ کے اس ادمی 
کا حوالهہ جس کے دونوں گدے بسکساں مریل 
ٹھے (المیدانی؟ إ : ہے؛ س )١٦‏ یا مکے کے بانکے 
کا کتایه (المیدائی؛ ےورس :()۔ امثال 
کی شکل میں ایسے کنایات خاص طور پر مدینے سے 
مسوب می (وھی کتابء رر رہم؛ س٦ا‏ ۶ے١؛‏ 
سے و واج سن پور ریس و رہاظ ۳٢‏ ؟ 
٥م‏ رجہ می ::)۔> لیکن ان میں سے بعض بصرے 
ہے بھی موب میں (وھی کاب وب مس 
۹ و: ہہ کوئۓ سے بنسوب ایک اس جیسے کھاپے 
دیکھے االجاحظ ؛ تاب الحیوانہ ے: 


70793 


(۸۸۱۷۲5: 


عثل 


َٗ٦‏ 0+ْ۔ 


م.ہی۔۔-.-سس--.-.-.-.-....س.س سستت ××]دئ/.ح..- . .سح صىٍ ٍى تی -.-ٌ کک ےت 


|٠‏ س ۱۳ )؛ نیز کوئے ہے (وھ یکتاب؛ إ : ۹۲ | بیوقوف جو سرابر اپنے بنے هوے سوت کو ادعیڑتی 


س مم شیعی مرکزکی حیثیت سے )؛ واسط سے (وھی 
کتاب: ‏ :ےو؛ س ۹) اور حمص ہے (وھی کتاب؛ 


ز؛ .۹ ؛۱ه) سپ .)٢‏ 


عربوں کے ہاں ان لوگوں کک یادیں جو بعض | 


مخصوص صفات کی بناء پر مشہور ہیں ؛ جیسے که 
اور ملکوں میں ؛ اکر بذریعة امشال محفوظ کی جاتی 
دی اکن بسا اوقات عوام کا تخل انا نات کے 
حامل کی صورت دل میں بنا لیتا ے؛ چنانچہ جود :و 
سخای وت متام اھ آبادی بت 
پن ساتة وو شر وی سنان (العسکری؛ ا 
ببعد: المیدانی: ری مم بعد) کی مشارکت 
قبیلوں کی باھمی رقابت کا نتیجہ ہے - یہی .وج ے کهھ 
ونا ثعاری ہیں (العسکری؛ ہ: 
افائ او 


2 


تد ببعد؟ 
۲۳ ببعد)ء ذکاوت میں الات 
۰ وك ببعد): جن ی کہ میں میں بھی مختاف 
مثالی نمائندے سذ کور ہیں (دغہ : الفاخر ص مم 


عق ر6٠‏ 





المیدائی؛ ٢‏ 09 الفاخر 


ص ہے رم عرب کے بیوقوف؛ الحجر 
بانندے ؛ الدائی؛ ے ہے سا ور 
اہوغبشان اور دیگر لوگ جن کا ذکر المیسدانی  :‏ 
٦رر‏ ببعد؛ ,ور ببعد میں ے) ۔ ان سب میں مشہور 
ترین شخص جحا ہے جس کی شخصیت میں عربی ادب 
میں ایک آوارہ گرد بدمعاشی ے متعلق روایتیں جمع 
هو گئی ھیں (دْبُ 0۱ا5 : 20146ء؛ ہم : ے۲۳)ء 
لیکن ان میں خلفای بنو امیه کے عراق میں والی 
بوسف بن عمر الشقغی کا نام بھی شاسل ےے 
(المیدانی, ۱: ۹و۹ سصم)(نوادر جحا الکبری؛ 
طبع حکمت بک شریف قامرہ پممھ وع کے 
لطائت کا نیشتر مسۂ تری کے ملا نسر الدین سے 
ساخوذ سے) ۔ مثالی بیوقوفی اور حرص کے نمائندوں 
کے رے 





میں٥‏ مہا٥٥‏ کی ('”'”اس عورت 


۲). 1 


ہے زیادہ 








رھتی تھی ثيٌ العسکری: ؛ دی المیدانیء 
کی (اس آدسی 
حریص جو ایک بڑے وج 
رھتا تھا) یاد بھی بہت سخ شدہ شکل میں عرب 
پہنچ گئی تھی ۔ 

جنھیں ضبط کے جانے سے پہلے ان کا مطلب اور 
ماخذ بالکل ضراموش ہو چکا تھاء اس لے عرب 
مصنف ان کی توجیە وتشریح اس ضرضی اور جعلی 
تاردخ گی سا پر کرنے لگے جس میں عمالقه کا 
اکر ذکر ھوتا ے ۔ بسا اوقات [ایک ایک ھی مثل 
کی تشریح میں] کئی متبادل حکایات پیڈں کی جاتی 
ھیں ء مثلا بسرھفہه4 ڈرانے والے [النذدیر العریان] 
(المیدانی؛ س؛ س ۰٠٣)ء‏ قیلةۂ عنزہ کے ببول 
کی ٹہنیال جمع مع کرنے والے (وھی کتاب رب وس 


.- ہے+؛ س ھئ) اور عسطمر:ن5 ک5 





س رجء٤ہممح)‏ ؛س ے١)؛‏ ”'زدامة الکسعی (الفاحرء 


صن رے) 2 باررے میں نیز هھمیں 
وسیسع پہیمانے پرمنتشر مسوضوعات فی سلتے 
:5 خزانه کی کہانی ۔۔۔ بارھا 

میں جسے سس 5 یک می ر 
اینا بھی ہوا ہے کہ فاضل مؤلفوں نے کسی 
مثٍل کی سیدھی سادی تشریح کو ناقابل اعتنا سمچھتے 

ھونے اپنے دل ہے حکایات اختراع کر ی ھیں--۔ے 
زندگی کے اصول و ضوابطء جن میں ہے اکثر 
نہایت معمول ھوتے ھی ؛ ہے متعلق لثشال طبعی 
طور پر بہت تر یضر اد سم و ا 
اخاک ظالا او مظذویا) 
کر خواہ وہ ظالم هو یا سظلومٴ 


عدد وو )ء لیکن بہت سی ایسی بھی ھیں جو دنیا 


بہت ہے 


'اپنے ہو 5 کی وپ 
' (الفاخر ص ۹١۱؛‏ 


کی عر قوم ہی پائ بی <اتی ری 7 وجهھ سے ان 


)3 خ6 


(۸۷۸۱۸۴۱٥٢۱. 





نے کت تین رومی کہاوت توامعزاہ ۵ انہء+ ععظ 
کی وہ عربی تعليیق جو العسسکری: ‏ : ہم؛ 
س ہم میں مذکور ے ۔ یہاں اس موضوع 
کا ذکر محض سرسری طور پر کیا جا سکتا ھے ۔ 

حواله جات میں جو کھ مصنف نے 1 778ا:116ء2 .ی۷٥٥0؛‏ 
ہ: یہہ ببعد میں دیے ھیں یہاں چند انگریزی 
کہاوتوں کی متوازی عربی امشال کا اضافه کیا 
جاتا سکتا ےء ٴ٥‏ 8۷ط دال 8 [دیواروں کے بھی 
کان ھوتے هیں]ء (العیدانی: دےےو۔ س ‏ م)۔ 
تچ٥‏ ذخنط ۶(غعط ۲۷۰۵۱ قصد ادیمد ح3( کادت>ص5؛ إ[کسی 
فرشتے کا ذکر کرو تو تمهیں اس کے پروں ک 
آواز سنائی دینے لگے گی] (وھی کتاب. ص ءے)): 
7۷د قد :٭صصداء [ھتھوڑا اور سندان]؛ (وعی 
کتاب؛ ص رو س ہ۸ہ,)ء وط امھ عھنا ھ 
وہمھٹەوت ےا ممع ے؛ [جھوٹے کا حافظه اچھا ھونا 
ضروری ے]ء (وعی کتاب؛ 
6 م۱ قھم ع۸٥۷1٣] ٥۶‏ ]ہ 0۲ء اکڑھائی سے 
نکل کر آگ میں]ء؛ (وھی کتابہ مر : ہْئ؛ 


وی س ۳ٍر)۔ 


س ۹): واہ:؛: ۱۷۷ ٥۷*٥۱‏ ا8۱؟ ہ7 [دو اسٹولوں 
سے دزمان گرنا]ء (وھی کتاب؛ +: ممہ؛ 


س ے ٠)‏ ۵:۸ ا٭م ص۱۷ ءنطا ٠۷‏ +ادٴہ]اء (انی ھی 
کارگذاری ے تباہ هو جانا] (وھی کتاب؛ ہ : 
ہہ ویيے؛ سح ) - ہز ۱۷۶۴ ۷٣۵۲٣٢‏ ئن 4ق 1٥‏ ۷۳۹ ۸ 
اعسطا مط؛ (''ھاتھ میں ایک پرندهہ جھاڑی میں 
دو پرندوں ے بہتر ے“') رعصفورفی الکف خیر 
من گرکی فی الجو : الہمدانی : رسائل: بیروت 
نیہ اعاص جم س م). 

عہد نامه عتیق ے ماخوذ صرف ایک کہاوت 
السا 


ہم میں پائی جاتی ے؛ جو 


ااە؟(] ٠‏ م+م؛ مس ہے منقول معلوم ھوتی ہے 
یف ھر۔ 


نضراتی اساطیر سے ماخوذ جرجس کی شہادت 
(الفاخر؛ ص پوەم عددے|۱ی) اور اصحاب كکہضفم 





ٰ 
۱ 


إْ 


وو سا القا ی: الاسا یء ,: 
۱ 


يے٤ٴ‏ مثل 


کی کہانی؛ جو سختلف شکلوں میں نظر آتی ے : 
بھی سلتی (الشاخر ص ہاب ومم؟ المیدانی؛ 
١ہ‏ آپئ۸0:0 
دوسری جانب جہاں تک عہد اة 
عتیق کی شخصیتوں کا تعلق سے ان میں ے صرف 
[حضرت] نوحعليه السلام کا ذکر آتاھے وہ بھی 
ایک مشاخر مثل میں جو غالبا موصل کی ہے 
(المیدانی ۳ 


۔)۲٢۲ہ:و+‎ 





نمس ١ر)۔۔‏ بعد کی روایات میں 
لقمان [رك باں] کے نام سے جو عرب قدیم کا 
نجوو تیر کیو و بش آیٹت اقوال سرت کر 
دیے _حے ٠‏ ہیں جنھیں احقر رك 
بە دائرہ ٹرہ:التعارت مادہ یہود ] ے .نسوب سمجھا جانا ے 


0۲ 8طھ۸ 


ا مگرجو درحقیقت کئی قوسوں میں مشترک ہیں . 


ہر چند امشال کی نوعیت ھی ایسی عے کہ 

ان کے بنانے والوں پر گمنامی ک پردہ بڑا رعتا ے 
تاھم عالمانه روایات نے ان کے ناہوں کو بے نقاب 
وس یو ؛ چنانچه اسی 
سی امثال رسول اکرہ صلی الہ عليه و آلھ وسلم اور 
ساد کرام سس رت عو وو انال ای کت سے 
دیت فقہی مجموءوں کے دائرے سے باعر ہیں 
ن خلاد الرأبھز یری ارت سی 

اف تا العسکری نے جمع یق تھی ۔ 
العسکری پرالمیدانی نے تساعل ک الزاء عائد کیا ھے؛ 
اور اپنے دیہاچے میں حدیث صحیح کی ایک مثال 
کے طور پر اچھے اور برے ساتھی کی وه تمثیل 
(هاائ۴۵۰) تقل کی ے جو البخاری کی صحیح (طیع 
اط۸ ا؛ ) میں مذکور ھے؛ لیکن اس کے 
باوجود اس نے اپنے مجموعے میں رسول اکرم صلی 
اللہ عليه و آلہ وسلم کے متعدد اقوال شامل کر دے 
جیسا کہ اس کے پیشرووں نے کیا تھاء نیز اپنی 
' کتاب کے آخر میں ان اقوال کے لے ایک علحدہ 
باب مخصوص کر ديا ے جن میں خلفای راشدین 


بنا پر بہت 


ووف ا 


١ے‎ ٣ 


53۴۲5 


(۸۸۷۷۱3٢. 


کے اقوال بھی شامل ھہیں. 
حضرت علىی“ّ ہے منسوب اقوال کو نہ صرف 
شیعی حلقوں ھی میں [بلکهہ عام طور پر بھی] ھمیشه 
ہے خاص هر دلعزیزی حاصل رمھی ے ۔ابن قتیمه 
و ای جب دشار کے اہج 
کتاب العلم و البیان؛ (مخطوطةۂ کدوبرولو؛ 
برق سی ادف ئن الک اس هی بعمو رس انظادہ 
کیا مہ جس کے تختلف انداز ے ترتیب دے 
ہوے کئی نسے اس دور میں رائچ تھے (اس قسم 
کے کو تام ضف تا نسحهہ الاحفة ان 
استائبول؛ جم ری صے. ۱ | تام میں موجود 
ھھے )۱ مثلا حروف تہجی کی ترتیب پر ٥٠ھ‏ / 
ان کے کربت عبدالواحد بن محمد الاہدی 
کا مرتب کردہ نسخه؛ غرر الحکم وٴدررالکلم؛ 
جو بمبئی میں رع میں لیتھسو میں چھپا تھا 
اور جس کی طباعت فارسی اور ترک میں بھی ھوئی ہے 
([.5؛ ۹۹ )نیز ٥ا٥۷‏ .۹ دىے۳۴ 41۶ |ہ ‏ سچءراجوەچ۸4 
ط701 ٥و4‏ ۴و وہ ءبززء (مطلوب کل طالب )؛ جو روز 
770۸+۶|61۱۳ ۱۰جہ70 ہہ ۱44و ءوورراجرمہەز ‏ ہوز0۶ط رزہوو ء 
صد کلمڈ, مولاےمتقیان ابرالەؤمنین, تہرانء م. + یہ 
ئثر اللالی, دوسرا مجموعهة در ٥٠۲۰‏ )ء) مع ٹرقی 
ترجمە از معلم ناجی زیر عنوان امثال علیء استانبول؛ 
٣٦ھ‏ مع ترک شرح از نسیب زیر عنوان رشتۂُ جواھر 
انغا رج 
شعری اشثال کی بھی بہت بڑی تع۔داد 
سوجود ہے؛ اگرچە یس کہنا مشکل ےہ کے یه 
انھیں شعرا کے جددت خمال کا نتمیجے ھیں 
جن . دواویین میں وہ موجود ھیں یا اٹھوں 
سے نثر کی کہاوتوں کو نظم کر دیا ہے ۔ 
السکری اس غص ہے) اور عیسینه ابن المننہال 
(وعی کتابء ص ہم وہ٠٠)‏ نے ایسے ابیات سائرہ 





مثل 


قاعرہ: ےب ببعد میں ان کا ایک ب 
اچھا مجموعد مرتب کیا ےہ ۔ اس قسم کی منظوم 
امشال ہیں سے بعض مشہور ترین جاہلی شعراء 
مثار طرفة (الفغاضس ص مہم و ۹,ہ؟ المیدانیء 
ری +وہ) رو ای (الەسکری؛ , 
: ۱۴) اورلبید(السکری؛ ۱: 
ے۔۳) کی طرف منسوب ہیں: نیز بعد کے شعرا کی 
طرفء جیسے الفرزدق (الفاحر ص وپ عدد ہوے)۔ 
العسکری؛ ٠۲‏ +م) اور مطیع 20 
جس نے حلوان کے دو کھجور کے درختوں کو 
شہرت عطا کی سے (العسکری؛ ؛ : 
المیدانیء 5 2و۲ - الفرزدق کے ایک شعر کو 
جس میں ---) راہ کا ذکر 
(المیدانیء إ : ہرم جسے یاقوت نے م: ہمے میں 
نقل کیا ے) غلط طور پر سمجھنے کی بنا پر وہ شعر 
غلط راسته اختیار کرنے کی مثل بن گیا ھ ۔. 
المتتبی کے جو شعر اشال کا درجہ پا چکے ھیںء. 
اك کا مموعه اساعین :الطّالقانی: 
ارشاد ہپ >۸ دیع 


۳۳ ۳ڑ ھ۴۲ 


٥‏ سے 


المیدانیء ۱ 


ایاس ک5 ز جانب 


٦ 
ے۹ .ہم‎ 


آنساےء۔ 


م ۳۸۰ھ/. 





۹۰ء نے (یاقوت :_ارشا : 
الا سپ یت الوماۃ: ص مم))ء الأہثال 
السائرۃ مین کر العتسی کے ٹامے طرقب: کیا 
ہے (الفہرست: طبع انی قاغرہہ ۳: ۲۳). 

علما نے امثال میں عربی ادب کے ایتدائی. 
دور ھی ہے ذلعسی ما روم :کرد تھی؛ چنانجه 
مؤرخین اور ماھرین لسان ان کی جمع و تالیف اور 
ترجمە و تشریح میں ایک دوسرے ے بڑھ چُڑھ کر 
حصہ لینے لگے تھے ۔ جو کتابیں اس وقت ھمارے 
پاس موجود ہیں ان کے قدیم عربی مآخذ میں 
ھمیں اینے مؤرخوں اور نسابوں کے ام ملتے 
ہیں جیس ےکہ الشرقی ابن القطامی (٥4اگ ۷۵:٥٥‏ : 


٥رہ‏ جعداال زرلد“ة6 ؛ عددء سن)ء عوانه بن 


2۴ 0> کتاب 6 2 یک اید کتابء عغدد ےم) اور ابوالیتقظان. 


کو 














کی کک ار جا 





ری ضا ص پٍسء الضاخرہ صمم ۔ ان میں سے 
دو مقدم الذکر مصنف اکثر ہشام بن الکلبی کا ماحذ 

۔ ان کے علاوہ هم 
( قامء۶دنادا ۳۷ء عدد۹.): ز 


رساله نگار محمد بن حبیعب 


پیر بن بکاں (وعی کتاب؛ 
ص ‏ ب) اور المداثتی (وھی کتاب؛ ص ےم) کے اس 


قسم کے بیئتر اسطوری اور : تاریخی مواد کے لے 
ممنون ھیں - ے تغائیات کی ریا تسام قاول گر 
ماھروں نے اس موضوع ہے مخصودں کتابیں لکھی 
میں ۔ ان لوگوں کو زبان ہے اتنی دلچسپی تھی 
کھ موضوع کی حدود کو وسعت دے کر انھوں ے 
موجہ ان کتابوں کے 
سمیٹ لیا جن کا اشثشال سے کوئی تعلق 
سس تد کس تاھ زاس رای ات 
ھو] (الفاخرہ ص ے) بظاھر کسی توضیح کی محتاج 
نہیں ھیںء تاھم شال کے طور پر ھمیں المفضل 
کا یه دل جسپ حاشيه متا کەشام کے بعض 
عربوں کی یە عادت هو گئی تھی که وہ یونائی لفظ 
”وہ کہتا ھے'“ استعما ل کیا کرتے تھے ۔اس نوعیت کی 
قدیم ترین تصنیف جو ہم تک پہنچی ہے الهضل 


دامن می 


الب (.ے+ھ/ ہءےء) کی کتاب الانٹال ىے؛ إْ 


جو . ا میں استاتبول میں تا هوئی؛ اس کے 





بغ توعد القاسنم ابن سلام الہروی (م زس ١‏ 


+مہبھاےجوء) یک کتاب سب ے*۔ قدیم کے -] 


یہ استانبول کے متعدد مخطوطوں میں محفوظ نے 
( عطہہا 8ی 6(قظے ہوہ: ےبَمْٗء علدد مم؟ 
ور ری می۱ سور ہک ۴0ے : مہ)+ یز 
توزیںںموچ کے مخطوطے میں (وَەمادہ:؟طء نما 


ای 


(م ےہمھ/م۱.۹ع) ک شرج میں (وھی_ 
اعدد جد اور لالہ ی؛ عدد ہ وے١؛‏ جو التحفَة ' 
انہہیے+ اسٹائبول ٭ ۷ھ کے غدذ 7 حیلیت 
ہے طبع ھوئی ے؛ ص م تا ہر ) [البکری کی شرح 

7 


0017 


۱ 
ا 


امثال احسان عباس کی تحقیق ے بیروت سے رےو ۱ع 
۷ مطا :6 .ظظ؛ نے اپنے گوئنجن کے عقالےء 
۸۳۶ھ (دیکھے ۷8م 7۲ ٠.‏ : و۶۰۶٢۲۲‏ ۸4۳۵ء 


یس شش ےتاو) میں جس تصنیف سے بحتث کی سے وہ 


اس ے بہت زیادہ قربی دور کی ے ۔ الحفضل بن 
سلعنه و ایق الامترابی (م ۱+ھ) کے شاگردوں 
می ہے تھاء کی کتاب الفاخر کی تحقیقی اشاعت: 
اسٹوری ۷م ٭ہا: نے نا٥4‏ ٥دہ۲‏ ءزہ٥ہ6‏ 0ء کے لے 
٥٤ء‏ میں لائیڈن میں ک می نعل سن کے 
نمونے پر آنے وا ی امٹال کو جن کی تعداد خاص طور 
پر کثیر ھے؛ عمة الاصفہانی (ھ ۔ بین ےەمو 
+ہمھ/.+و و .ے۹ ع)نے ایک کتاب میں جمع کیا تھا 
جس کا صرف ایک مخطوطه اہ تھ۸10(؛ میں [ركه باہ 
ل٥۲۷(‏ در ,یا ۸4505) ۹ وع ص ےم بعد) 
باقی ےھ متاخرین نے اس سے بہت استفادہ کیا سے ۔ 
اور السیدائی رك باں] ٌ 2 اج اپنی کتاب 


ے ۔ ابو هعلال لال _ المکری ا تقرباً ۹۰ھ / 

وھ سر اتعال قاتت یی سوَاسافن 
2 مخطوطوں کی شکل میں محفوظ ہے 
(دیکھے زعل ع :20(۸6 ء۶ م: ۷۲٥۵ “٠+‏ 
7 بھ! کھی۸450 ۱م : ۹م)ء اوربمبئی میں 
١‏ .ت27 میں علیحدہ اور قاھرہ میں 


. ,مھ میں المیدانی کے حاشے پرطبع ھونی 


_ اس کتاب میں پہلیٴ بارھر مشل کی لسائی , 


ا اورتاریخی نقطۂ نگلہ نے تشریح کرنے کی سعی کی 
ومہ ۳ط عددے١ئ))‏ اور عبداق البکریء ' 


۹ 


کی ہے او رکلاسیکی دور کے بعد کے اس تعام 
تواد کو خارح کر دیا گیاداے جہے حمزہ نے اہننی 
| تکتابْ میں خاص زیادہ جگهہ دی تھی ۔ المیداضی 
اك باآں ] تے لنے پیشرووق کا قراہ مکردہ سوا انی 
مج الامشال میں یکجا جمع کو دیا اور ھرحمۓ 


[1 


(۸/۸۱۴۲5). 


مل 
کہ آخر میں ایکف ضمیمه کا اضافه کیا عے جس میں 


زان حال کی امشال درج ہیں ۔ یه اس وقت ہے اب 


تک اس موضوع پرسب سے مستند کتاب بلک حرف 


آخر سمجھی جاتی رھی ےء اور بقول حاجی خلیسصفه 
عدد ۱٣م‏ الزمخشری کی کتاب المستقصی فی 
الامشال بھی اس کی مقبولیت پر سستقل طریقے ہے اثر 
انداز نه هو سکی؛ اگرچہ یە بھی بہت پڑھی جاتی 
ے۔ 0۸ ریب مم میں اس کتاب کے جن 
مخطوطوں کا ذکر ےے ان میں ذیل کے مزید 
مخطوطے شامل کر لیے جائیں ء استانبول؛ 14305.45 ؛ 
+ھور؛“ 0کگ؛ ہہے:۸۸۷0؛ ے:ے۹؛ 


م۳ مس 


کت[ وپ ا اس آغاء عمدد وو 
دامادزادہ عندے وو : سقوطری؛ 20340؛ ہ٦‏ 
رہ؟؛بروسد: وھی کتاب: ص .ہ؟ سوصل ؛ 
داؤد المخطوطة الموصلیة ص وم سرےم؛ قاھرہ 
الفہرست؛ طبع ثانیۂ : ٣۳)؛‏ رك باں] ۔ الماوردی 


کی 


تصنیف بھی اللزمخشری کے جذبات و خیالات 
مختاف مجموعوں کی طرح 
ادب عربی سے تعلق رکھتی ےے نە کھ 
عوامی زبان سے . 

علماے یورپ کے زیر اثر مشرق میں کہیں 
انیسویں صدی میں جاکر امشال میں از سر نو 
دلچسپی پیدا ھوئی ۔ جدید عربی بولیوں سے متعلق 
تقریساً تمام تصنیفات میں امشال کے مجموعے ضرور 


ے 


(ا0٥1(ا۵ع۶:)؛‏ ے 


ریا دہ تر 


شامل ھوتے ہیں (قبٗ : وہ فہرستیں جو 71501۲ ۸۰ : 
۸115805.45ء ۹۸:۱ ر۔ووں نے دی ہیں ء جن میں اب 
یقیناً بہت کچھ اضافه هو سکتا سے ء اور 1٤٤٥0‏ .تا : 
جووڑاک .2ل ۸۸۷۲۰ رط ۰۶۷۱٥:ءااہ‏ ×طہ٠٥٥۱×و‏ ط4 فاعرہ 
٣۳‏ رع: ص ۹) ؛ ان کتابوں میں جدید مشرقی علما 
کی تصائیف میں جن کا وهاں ذکر کیا گیا ے 
حسبذیل تصتفاتکا اضافه کر سکتے ھیں : ابراھیم 
سم نا الا الیحیة تی ۴۲ 


3)1 


یأ٭ہ۔ 


د قارع اسر االاستتالن: 











فیجلتود عمر الب+اجوری ؟__کتتاب الامٹال 


المتکلمین من عوام المصریین (الذی قلمه فی 
الموتمر العلمی التاسن ہببلاد الوید واللد ور ویج 
من الات اوروباء سنا وہہ اع سبلادی): قاغرہ 
١رم,ھ‏ طاھر بن صالح الجزائری (فپ کرد علی 


مدربیوھ. ہر : ہےه. تا ہپہ و 


۰-٦ در‎ 


قشاھرہف پرمب۳ رھ 


١‏ ہے 
إ نب ممامن: ٦‏ .3) : بہہ:/ہ7زجاہ۳ہ ٭ہو[ء] ہا ×مرام٠ٴچہ(م:ااکط‏ 


ول ا٭جگ :+٢‏ ہ۹ تا ےہ م٭ی:ہرےٴ [الاحدب 


الطرابلسی نے المیدانی کےمجمع الامشال کو منظوم 


کر دیا ےہ] . 


ماخحلہ : اوپر متن مادہ میں دبے جا چکے یں : 
ان کے علاوہ وررمرامئ)5 .7.۸۰ :۳ ہ55اعظ ۷۷۰ : ط۰۶۱٠۲ط‏ 
نوز ؛ لنڈن ۶۱۹۳۰ ؛ص موم تاےے مئ8٥۳۹‏ 


تا ووم. 
(۰ ۸۸ اع 6.۰۵500) 


مك : (ع)ء لغات میں اس کے متعدد چم 
معنی درج ھیں (دیکھے غیات اللفات فرھنگ 
انند راج مدار الافاضِل؛ برھانء قاطع؛ وغیرہ)۔ 
خصوصی اصطلاح کے طور پر دو مفہوم خاص طور 
ہے اھم ہیں : (م) اصناف سخن میں ہے ایک صنف 





کا نام ے جو تین تین مصرعوں کے بندوں پر 
مشتمل ہوتی ےہ - صنف مثاث کے لے بحر یا وزن 
یىی کوئی قید نہیں البتہ قافیے اور ردیف کے 
اعتبار ہے بندوں کی صورتیں مختلف ھوسکتی ھیں ۔ 
قائیے اور ردیف کی پابندی کا لحاظ رکھتے هوئے 
شعرا کے فن کے مطابق مصرعوں کو حروف ک 
صورت میں پیش کیا جاتا عے؟ (م) دوسرے اہم معنی؛ 
علم ھندسه کی ایک سە گوشه شکل (تکون) علم 
مثلشات  (‏ ٹر گنوسیٹری) . 

مآخیل : (و) سید غلام حسین قدرہ بلگرامی: 


قواعد العرَوض؛ (م) تجم الٹی : بحر الفصاحت؛ (م) 


[1 


(۸۷۸٥۸۷۱٥۲. 














مثاشہ 


قیوم نظر : سوبرآ؛ (م) بزمی انصاری: آر المروقی؛ 


بوخ مثنوی 


میں بھی المٹشنی نے بہت ہے معرکوں میں 


. المعروف بە زلیخاے سخن [مقیول بیگ بدخشانی رک | حصہ لیا اور کارھاے نمایاں انجام دے ۔ جنگ 


ادا نے لکھا]. 
يھ المشی بن حارثه : 
این سعد بن سرہ بن ڈھل بن شيبان (جمھرة انساب 
العربء ص مہم)؟ دور اول کے بڑے بہادر اور 
جری سپاھی؛ نامور فاتح اوە مشہور و معروف 


سپہ سالار تھے - الشیبانی نسبت تھی اور ان کا قبیله 
ڈھل بن شیمان زسانہ جاعلیت میں لوٹ سار اور 
غارتگری کے“ لے بدنام تھاء خاص طور پر بنو العنبر 
ان کے ھاتھوں بڑے نالاں تھے ( دیکھے ابو تمام : 
الحماسةء پہلا قطعهھ) ۔ المٹثنی ین حارثہ الشیہانی 
نے و عجری میں حلقه بگوش اسلام هو کر شرف 
صحبت نہوی* پایا اور پانچ چھے سال کے عوضے میں 
اسلاسی فتوحات کا دائرہ وسیع کرنے میں بڑا اھم 
کردار ادا کیا ۔۔ بقول ابن حزم خلافت اپویکر صدیق** 
میں وہ پہلے سالار لشکر تھے جنھوں نے ایرانیوں کے 
خلاف میدان کارزار گرم کیا (جمھرہ ص ومہم)۔ 
جب المثتی کی بہادری اور پیش قدمی کے چر 

ھونے لگے تو حضرت صدیق اکہرڈ نے ان کے بارے 
میں دریافت کیا ۔ اس کے جواب میں قیس بن عاصم 
نے کہا که وہ جانے پہچانے اور مشہور و معروف 
آدمی میں - لوگ خاصی تعداد میں ان ے ساتھ ھی 
اور کاىیاب حعله کرنے میں المٹتی شہرت رکھتے 
ہیں _ بعد ازاں جب وہ حضرت ابوبکر' کی خدمت 
میں حاضر هھوے تو انھوں نے الشنی کی عزت و تکریم 
کرتے ھوےانھیں قوم کا سردار اور امیر مقرر کر دیا۔ 
حضرت المثنی بن حارلہ کو سواد عراق پر حمله کرنے 


کا شرف اولیت حاصل سے ۔ حضرت صدیق اکبر“"” 


نے ان کی مداد کے لے حضرت خالد* بن ولید کو روانہ 
غرمایا ۔ حضرت فاروق اعظم“ کے عہد خلافت 


1ء 


جسر میں ایسے زخمی هوے کہ جانبر نہ ہو سکے ۔ 
بالآخر مھ میں خالق حقیقی اس جا ملے ۔ 
وفات کے بعد حضرت سعد بن ابی وقاص“ نے ان ک 
زوجہ سلمی بنت حفص کو اپنے عقد نکاح میں لے 

لیا ۔ اسلام لانے کے بعد زندگی بھر الس سدان 
-ص+-“-)/ رخ کیا دهماک 
بٹھا دی اور رعب جما دیا - ان کا شمار 


سے انی 


دور اول 

کے نامور فاتحین اور سپه سالاروں میں ھوتا ے . 
ماخذ : )١(‏ این حزم: 

ص مہم تام م: (م) اب نکثیر: 


توف سا 
البدایة والٹھا یے ۹م: 


(٢‏ الیلاذ ری ؛ فتوح البداننء مواضع نی (بمدد اشاریه): 


(م) الطبری: تاریخء مواضم کثیرہ : (ہ) ابن الائیر: 
الکملء مواقع کثیرہ ۔ [عبدالقیوم رکن ادارہ نے لکھا]. 
(ادارہ) 


مثفوی :(فارسی )[ع مشنی۔ الف مقصورہ بحالت 
الحاق یاے نسبت کے قاعدے کے مطابق واو سے 
بدل گیا ھے ۔ یھ این ے بنا ےہ جس کا مطلب 
کے !''دو“'۔ ''دوٴ ۔چونکہ ثٹوی کے ابیات میں 
ھر بیت کے دونوں مصرے ھم قافيه ھوتے ھن 
ہر بیت کا قافیہ دوسرے بیت کے قافیے سے مختلف 
ھوتا ے لہہذا ایكات مختاف القوافی کو مثنوی 
کہنے لگے (فرھنگ آئند راج ) یا یوں کہے کهھ 
ایے اشعارجن کے ھر بیت کا قافیه جدا لیکن بیت کے 


اور 


دو مصرعوں کا وزن متفق ھو۔ پوری مثنوی ایک ھی 
وزن میں ھوتی ےے اور وہ بحر صزج؛ رمل؛ سریع؛ 
خفیف: متقارب کے سوا اور بحروں میں بھی لکھی 
جانی ے ۔ اس کے اشعار کی خاص تعداد مقرر نہیں 
(فرھنگ آصفمه). 

ثنوی نظم کی ایک قسم سے جس می حسجه 
ور ما وو بجائے خود مکمل هوتا 
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(۸۸۷۷۱٥3٠. 


مثنوی ۳ٰو 


مثنویم۔ 





ہے ۔فارسیء ترک اور اردو میں ھرقسم ک طویل 
منظومات ‏ رزميه؛ اخلاقيہه یا ناصحانه 
موضوعات پر صنف شثنوی میں لکھی گئی ہیں۔ به 
صنف غالہًا سب سے پہلے ایران میں ایجاد ھوئی ۔ 
دولت شاہ (طہع ھ٥‏ ط؛ ضص ۹م) کا 


ث عشقيه ّ 


1 


بم4ان ے کە شاہ عضدالدوله دیلمی (م سے بھ | : 


ے 


ہے 


ببیوع) کے عصہد تکس بھی قصر شیریں 
دروازے پر ایک بیت کندہ تھا جو قدیم فارسی 


زبان میں تھا اوراس کے دونوں مصرعے ھم قافیه_ 
تھے لیکن اسلام ہے پہلے قدیم فارسی یعنی پہلوی , 


کا کوئی شعر اس قسم کا محفوظ نہیں ۔ ثنوی ک 
صنف نے غالبا قصائد یا غزل کے متعدد مطلے 
کہنے ھی سے فروغ پایا ھوگا - بہر حال قدیم ترین 
اسلامی فارسی ادب کے بچے کھچے قطعات جو ھم 


تک پہنچے هیںء ان میں جہاں اوراقسام کے شعر , 


هیں؛ وہاں مثنوی کے نمونے بھی موجود ھیں ۔ ان 


جس کے متعلق غالبا اسی بنا پر یه کہا جاتا 
ہے کہ وہ اس صنف نظم کا موجد ھے ۔ ایسا معلوم 
ھوتا ے کہ یە قطعات افسانوی مثنویوں کے ایک 


سلسلے ی کڑیاں ھیں (دیکھے اسدی ء لغت الفرسء ' 


طبع پی ھارن ۲3ء ص ۹ں فارسی من ؛ 


نیز ص ہے ببعد) ۔ اس کے ساته رودی ( جو 


اس کے کچھ بعد کے زمائے کا شاعر ہے) ک 


تصنیف کے بہت سے حصے ایسے ہیں جن سے ظاھر : 


ھوتا مہ که اس نے کلیة و دمنە کا شرجمه مشنوی 
ھی کی صورت میں کیا تھا (کتاب مذکوں ص ۱۲ 
ببعد اور دولت شاہ : م)] ۔ ایک شعر بحر ھزج میں 
بھی ےے جس سے عشقيه ثنوی کا انداز ظاھر ھوتا 
ےے (اسدی : ہرمء نیز دیکھپے هط: ۔رودیق در 
62٤‏ 1.06,۷۷۰[؛ ۳ ےب ری ض سے ببعد) ۔ 


یوسف زلیخا ہے [جدید تحقیق کے 





محفوظ رہ گئی ہے ء شاہنامہ ہے ء جسے فردوسی لے 
یۂ تکمیل کو پہنچایا۔ فی الوائع شاھنامے 
فردوسی قافيه کی باقاعدہ بندش سے آزاد ے؛ اس 
لیے یه رسمی ثنوی کہ اسلوب پسر نہیں اس ہے 

زیادہ ثتوی کی خصوصیات کی حامل فردوسی ی۔ 
حفیق ىی روشنی میں 

درست نہیں دیکھے آ ون تعلیقع] ج 
یعنی منقارب میں لکھی ےہ ۔ 
فردوسی کے ایک ممعصر شاعر عنصری ہے بھی 

ایک عشقيه داستان کی سشثنوی منسوب ھےء جو محفوظ. 


لت 
یه4 


جواس نے اس بحر 


نہیں رہ سکی۔ اس کا نام وامق و عذرا تھا ۔ لامعی نے 
ترک زبان میں ایک ثنوی لکھی ے؛ اس میں وامق عذرا' 
یی داستان نظم کی گئی ہے ۔ قصہ یوں ےہ کم وامق 
کسی آتشکدے کا گبر تھاء وہ ایک دوشیزہ عذرا پر 
عاشق هو جاتا ے جو عبادت کے لے آتشکدے پر نذر 
کی گئی تھی ۔ انھیں زبردستی ایک دوسرے سے جدا 
هونا پڑتا ہے ۔ عذرا شمال کے ہرفائی ممالک میں 
چلی جاتی ہے اوروامق کو حبشة کے گرم وخشکە 
ملک میں جلنا پڑتا عے ۔ وہ فرقت کے صدہے برداشت 
کرتے کرتے مر جاتے ‏ ہیں اور ستاروں کی صورت۔ 
اختیار کر لیتے ہیں ۔ لڑی سنبله بنتی ہے جس کے 


' ھاتھ میں گیہوں کی با ی ہے اور وامق سماکہ. 


رامح ۔ اس کہائنی کے مآحْذ پہلوی مغلوم ھوتے_ 
ہیں اورعربی نام محض بصورت ترجمه آئے ھیی ۔ -_ 

جو ثنویاں محفوظ رہ گئی ہیں ء ان میں سۓ. 
بعد کے زسانے کی دو تصائیف اصر خسرو ک بھی 
ھیں ء یعنی روشنائی نامه اور سعادت نامه ۔ یه دونوں. 
اخلاقی اور ناصحانہ مثنویاں میں جو بحر صزج میں 
لکھی کئ گئی_ هیں۔ زسانے کے لحاظ ہے ان کے بعا. 
کی باری آتی ہے جے عوفی فخر الدین 
' کرکانی (م ۔مجھ / پرم, ,ع4 سے منسوب کرتاھے 


. ویس ویس و رامین کے 


اس قسم کی 0708 و تی سا 2و اس :نے یه منوضوع :پہلوی ہے لیا 


(۸۷۸۱۸۴۱٥٢۱. 








٭- 


بے ع 


مثٹنوی, 


ے؟ (م) بل حسروتص ملین ١-۹ہ١)۔‏ 


چےعصھہکوکینحسسممسسمججممیجژجژججمٰجسھو|‌رج,سیم٠۰‌ممڑگژٛژمجیےمم‏ ُسفِْػموو“ٔىم“س٭شم٭سمسٗمو٤وجسسسمسمممسسصُکٗأویوکانک‏ 0ک اٗو4وؤسعمٌسب+“ٌجٗمسصسمسمسسمسس٢سىصًٰٰپپٰ-پۃؤصسسىت--‏ 
تھا ۔ کہانی کی روایت جو ھم تکە پہنچی ے (طبع 


ی٢‏ .٣٭۷؛‏ کلکتهە ہہ ع)ء ایک جذبه ہے اختیار 
کی کہانی ے جے و ەھہذ)ہ و اہك اط ۲ : 
ہہ اکبر کے زسانے کی ایک بیہودہ تصنیف 
قرار دیتا ےء کہانی یه ےکه ویس یا ویساء مرو کے 
آتش پرست بادشاہ موبد کی بیوی ےے؛ اسکا آشنا اس کے 
خاوند کا بھائی رام یا رامین عے جو اس ہے بیوفائی 
کرتا ے لیکن آخر کارموبد کے مارے جانے پر اس 
ے شادی کر لیتا ھے ۔اگرجۃ تصنیف اصلىی ےه تو 
یه عشقيه اور رزمیه مثنوی میں ایک حد فاصل قائم 
کرنے کی طرف اقدام ھے کیونکہ یہ بحر زج میں 
لکھی گئی ے اور بحر متقارب کو جو اب تک دونوں 
اقسام کے لے عام تھی چھوڑ دیا گیا ھے ۔ 
روسانی مثنوی کا بانی نظامی گنجوی ے 
[ء۔ھ تا حدود ۹۹ ءھ] جس نے پانچ بثنویاں لکھیں 
جو خسه یا پنج گنج کے نام سے مشہور ھیں :(۱) 
مخزن الاسراں (هھ/١ہں,--۔جےًنع)‏ کا 
موضوع اخلاقیات ے ۔ اس میں زھد و تقوی اور 
مقامات معنوی کو حکایات و روایات ہے واضح کیا 
ے۔ اس کے بعد اس نے لگاتار چار مثنویاں اور 
لکھیں یہ پانچوں خسے یا پنجچ گنج کے نام سے 
مشہور ہیں ؛ اس خمسه نے بعد کے مثنوی نگاروں 
کے لے ایک نمونہ مہیا کر دیا۔ اس حمسه میں 
صحیح معنوں میں صرف دوسری؛ تیسری اور چوتھی 
عثقيه ثنویاں کہلا سکتی ہی؛:؟ () حمرو 
وخبرن(رے ھا ہے [سال ہے ٴ۰ ھ/ 
۸۰ع دیکھیے رضا زادہ شفق : تاریخ ادبیات 
ایران: تہران: یبرع ص ممسمئ]: ید ساسانی 
بادشاء خسرو برویز کی ایک مسہحی شہزادی 
سے عشق کی داستان ے جس ے ایک معمارفرھاد 
کو بھی عشق ے اور آخر میں فرہاد کے ساتھ 
مکاری کا قصه اور اس کی افسوسناک موت کا بیان 





اس قصه کا جائے وقوع صحرائے عرب ھےہ؛ اس میں 
عاشق و معشوق کو ایک دوسرے سے ملنے نہیں 
دیا جاتا کیونکهہ ان کے خاندان والوں کو ایکەه 
دوسرے سے منافرت سے ؟ٴ (م) ھفت پیکر [یا بہرام 
نامہ ۹۳ھ / ۹۹ ۱ ۱ع]ء جس کا میر افسانه بہرام, 
گور ےے؛ اس میں سات کہانیاں ہیں جن میں سے 
ایک ایک کہانی اس کی ساتوں محبوب بیویوں 
نے سنائیں ؛ (ہ) سکندر نامه آےہ۰٭/۱۹۱ ع] : 
سکندر ناسه میں جو اس مجموعے کی پانچویں 
ثنوی بے ء سکندر اعظم کی زندگی کے حالات 
اسلوب رزمیه میں لکھے ھیں لیکن آخر میں اس میں 
کجھ عارفانہ رنگ کی بھی جھلک آ گئی ہے . 

نظامی کا اتباع کرنے والے نامور شاعر یە هیں: 
فارسی میں جامی نے خمسہ نظامی کی تقلید میں 
حسب ذیل سات مثنویاں لکھیں : سلسلة الذھب+ 
سلامان و ابسالء تحفة الاحرارں سبحة الابرارہ 
پر تھا ال سور کرہ ٹیہ مکتری۔ تری 
میں میر علىی شیر نوائی نے بھی خسہ لکھا ھے. 

جلال الدین رومی کی مثنوی معنوی اپنی طرز 
کی عدیم المەال مثنوی ےہ ۔ یہ تصوف کے متترق 
اصول ورہوز کا ایک طویل و ضخیم خزینہ ھے ۔ 
جے حکایتوںء اور مشہور تاریخ نما واقعات ک 
صورت میں پیش کیا گیا ھے ۔ برصغیر پاکستان و 
ہند میں ے امبر خسرو دھلوی بڑی اھمیت کے حامل 
هی جنھوں نے علاوہ خمسه [مطلم الانواں شیریں و 





اخسرو بجوت اَل آئینه سکندریء عشت بہشت] 
پانچ اور مشتویاں بھی لکھی ھیں جو تاریخی ھیں ؛ 
جیسا کہ بیان هو چکا ے؛ عربی زبان ہیں فارسی 
مثنوی ک طرچ باقاعدہ صنف موجود نہیں لیکن ایسی 
نظمیں ضرورموجود ہیں جن کے ھر بیت کے مصریے 
1 ہیں ھم قافیه هیں اور دوسرے ابیات ہے تائے 
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(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


ع مپچ۔ 


مٹنوی 

ہی شف موں۔ تارق اس ارکب فو ودو ید 
کہتے میں ۔ تعالبی نے 
کے ہیں ء جو فارسی سے عربی میں ترجمہه ھوے 
(یتیمة الدھر مع +م) ۔ طویل نظمیں اور منظوم قواعد 
صرف و نحو حریری کے ہاں بھی ہائے جاتے هیں 
(ماحة الاعراب) اور محمد بن مالک نے بھی اس طرح 
کی منظلوم کتاب قواعد میں لکھی ے (کتاب الالفیه) ۔ 
ان دونوں کتابوں کے لے دیکھے بزمہ5 ٥‏ : 
×وط(۸۶/ ءاومام٥ا۱١۸۷/٢‏ ص مسر ببعدء عربی متن اور 


چند ایسے نمونے پیش 


ص وم ہہ کے حواشی). 

اصولّا مثنوی کے ساتھ وھی بحرین مخصوص 
ہیں جو شعراٴ نے ثنویوں کے لے اختیار کی ھیں۔ 
ان میں ان بحروں کے علاوہ جن کا ذ کر اوہر آچکا 
ےء یہ بحریں بھی شامل ہیں ”بحر سریع“ اور 
”بحر خفیف'“' جن کو نظامی مخزت الاسرار اور 
ھفت پیکر میں علىی الترتیب بروے کار لائے ہیں ۔ 
بحر سریع ھی میں تحفة الاحرار جامی اور مطلع الانوار 
خسرو ہیں ۔ مولاناے روم ے اپنی مثنوی معنوی میں 
اور فرید الدین عطار نے منطق الطیر میں بحر رمل 
استعمال کی ھے . 

ماخ :(م) ۔ذکورہ بالا تصانیف کے علاوہ 
د یکھے مطا در ءزچومم!ز(۶ ہوم[ .1 :6+۶77 : () 
٣. ۸-8١٥:‏ : مل ء۱۸,وراجز لوہوں ہمز1ءمط 01117ہہہ+ہ650 
٭٣۶‏ ۱۳ط طع ٥ط1٤ہ6‏ ہ۶۶۶ ۰ہ ۱ء ؛ (۳) ۷۰. ظط 
حاملان0 : ٥۲۳۰‏ وط برمبررہ0:1 ۴و ۶و اور ؛ (م ) آغا 
احمد علی ؛: ھفت آسمان ومھوڑ وہءرامزإطاظ - کلکته 
ے۱۸ 

)7۶۰ ۱٢۷٤ ( 

تعلیقە: ثشٹوی (فارسی) : ایران میں ایک 
تمندیم مثنوی یوسف زلیخا کا پتا چلتا ے جو الموید 
بلخی کی تصنیف ہے (ذبیح اللھ صفا : تاریخ ادبیات 
در ایرانء ص 


103111000... 


٣ 


مثنوی 
کی سورة یوسف ھے ۔ سب سے پہلے ابو الموید ھی 
نے اس قصے کو نظم کیا۔ 
نسخوں میں یه شعر ملتے ھیں : 

دو شاعرکه ای ین قصه را گفته اند 


اس بثنوی کے بعض 


بہر جای معروف و ننہفته اند 
یی ہو الموید که از بلخ بود 
بدانش ہمیں خویشتن را ستود 
ابو شکور بلخی سامانی حکومت کے 
شاعر سے جس نے ایک طبعزاد مثتوی آفرین نامه؛ 
تصنیف کی اس ہیں وہ لکھتا عے کہ انسان اپنی 
نیک خوئی اور بدخوئی کو اپنے علم و فراست سے 
جان سکتا ے۔ پس اخلاق کے سلسلے میں علم بہت 
نامهة 


عہد وسطی ک5 





موثر ے ۔ عوفی کی روایت کے مطابق آفرین 
مھ میں مکمل ھوئی (لباب الالباب؛ طبع براؤن 
ج پء ص ۱ی)۔ اس میں ابو شکور نے ایک شعر میں 
مھ کی طرف اشارہ کیا سے : 

مراین داستان کش بگفت از فیال 

ایرسی صد وسی و سه بود سال 
(فیال ۔ ابتداء وہ زمین جسے پہلی مرتبہ کاشت 
کیا گیا ھو) تو سمکن ے ابو شکورنے یہ ثنوی 
پسسھ میں شروع کی هو اور پامء میں اسے مکمل 
کیا هو اس کا موضوع اخلاقیات عے ۔ 

عٹضری (م ۱مھ | ۳۹ ٠١ع)‏ کی مثنوی وامق 

وعذرا کا ذکر مقالے ہیں آچکا ےے ۔ اس کے 
علاوہ اس نے کچھ اور ات بھی لکھیں جن کے 
نام یە ھیں () شاد بہرو عین الحمواۃ؛ ٣(‏ ۲) خنگ 
بت و سرخ بت ۔ (دیکھے ذیح الہ صفا: تاریخ 


ادبیات در ایران؛ ج ١ص‏ كو) :- 


مثٹنوی میں شاھنامه لکھۓ کا آغازسب سے 
پہلے دقیقی نے نوح بن منصورسامانی (۰+ھ/ ے۹ 
ےےوع تا ےھ /ےو۹و۹ع) ک فرمائش پر کیا لیکن 
نہ کر سکا۔ ابھی ایک هھزار شعر می لکھ 


(۸۷۸۱۸۷۱3٢۱. 


۲ 





مثنویٰ 
پایا تھا کە ایک غلام کے ہاتھوں (ڑہ+ھ کے 
بعد اور . ےھ سے پہلے سارا گیاء دیکھے ذبیح اللہ 
صفاء: تاریخ ادیات درایرانء ج ١ص‏ ۹.مء؛ چاپ 
سومء تہران ۱۳۴۸ھ ش) . 

اس دور کی اھم ترین مثٹتوی شاهنامۂ فردوسی 
تھے جس کی تکمیل ...مھ میں ھوئی ۔ شاعنامه 
اللہ تعا ی کی حمد و ثنا سے شروع هوتا ےہ اس کے بعد 
عقل و دائش کا بیان ھے پھر رسول کریم* کی نعت 
اور اس کے بعد صحابء کرام ٭ منقبت ے ۔ بر 
شاعتدامه کے مواد فراھم کرنے کا حال بیان کیا 
ے۔ یه تاریخ کیومرٹ ہے شروع ھوتی ھے جو ایران 
کا اولین بادشاء تھا ۔ اختتام تک پچاس بادشاھوں 
کی سر گزشت بسان کی گئی ے۔ خاتمہ ساسانی دور کے 
کے آخری بادشاہ یزد گرد سوم (مم ۔ ۰۰ہع) کی 
عربوں کے ھاتھوں شکست پر ختم ھوتا ھے - عربوں 
کی فتح کے بعد رفته رفته عربی زبان طول و عرض 
ایران میں رائج هو گئی اور ایران کی اپنی زبان یعنی 
”پہلوی'' قصۂ ماضی بن کر وہ گئی۔ آخرجب 
خلافت کے دورمیں ایران میں ملکی حکومتیں قائم 
عولیں تو فارسی زبان کا احیا عربی زبان کی مدد 
سے ھوا ۔ فردوسی نے خالص وطنی نقطہ نظر سے ملکی 
تازیخ شاحنامہ کی صورت میں لکھی اور اس طیح 
ایران کی زبان اور قومی تاریخ کو ایک نئی زند گی 
بخشیء شاعنامه یوں تو ایک رزىیە مقدوی تھے لیک 
اس میں جنگ و پیکار کے علاوہ مطالب کا اتنا 
تتوع موجود ے کہ هر شخص اپنے ذوق کے موافق 
سامان مہیا پاتا ے ۔ اس میں ایران کی تاریخ اور 
ملی افسانے فردوسی نے بڑی امانت داری سے نظم 
کے ہیں ۔ پند و نصائح ؛ فلسفیانه رموز اور معاشرتی 
حالات بڑی تفصیل ے بیان کے ہیں۔ مثنوی بحر 
متقارب میں لکھی گئی ھے؛ اس کی تقلید میس متعدد 
شاہتانے ایران اور برصغیر پاکستان و 


1 .)و 





وچم" 2 


مٹنوی 


لکھے گۓ لیکن کوئی شاعنامہ فردوسی تک نه 
پیتچ کا اقاعاے کا تراحم:اشیائی: او پور 
زبانوں میں ھوثے ھیں۔ عربی زبان میں قوام الدین 
فتح بن علىی اصفہانی نے ےم ۔ م ۲ھ / ہ۲ 
پہہيع میں اس کا ترجمه کیا؛ فرانسیسی زبان 
میں اس کا ترجمه موہھل 34081 کے توسط سے 
عو ۔ ایطالوی میں پیزی فععاط نے ترجمه کیا 
متعدد ترجے انگریزی زبان میں بھی ھوئے؛ مشہور 
جرسن محقق نلدیکی نے شاھنامے پر بہت قابل قدر 
علمی تحقیق کی سے ۔ 

ایک اور مثنوی یوسف زلیخا بھی فردوسی کے 
نام منسوب عے جس کا اصل مقالے میں ذکر آیا ے 
لیکن تحقیق کی رو سے یه درست نہیں . 

حافظ محمود شیرانی نے داخلی اور خارجی 
شہادتوں کی بنا پر ایت کیا ے که یە مثنوی فردوسی 
کی نہیں هو سکتی (دیکھے مقالاتء شیرانی: :٢‏ 
رم ببعد) ۔ رضا زادہ شفق کا بیان عے که ””حال 
ھی میں۔ ایک فاضل شخص نے یوسف زلیخا کا ایک 
قلمی نسخه ڈھونڈ نکالا ہے جس کے مقدہے کے 
اشصار ہے پتا چلتا ھے کہ اس کا مصنف فردوسی 
نہیں ۔ مثنوی کے نسخۓ پ ر کسی مصنف کا نام نہیں 
لیکن یه مثخوی سلطان ملک شاہ سلجوقی ہہم۔ھ / 
ہے ےتا یھ / ۰۹۰.ع) کے زسانے میں اس 
کے بھای طضان شاہ بن الپ ارسلان کے نام منسوب 
ھوئی“ (دیکھے رضا زادہ شفق : تاریخ ادیات 
ایرانء تہران +مم+,ھ ش؛ ص ھ۹). 

ناصرخسرو(م ہمھ/ہہ.ع)ک مشویاں 
جو دستیاب ھیںء ریکتاتی نام (اشمار ١۹۰‏ ) 
اور سعادت نامه(اشعار . .) ھیں ء ان میں اخلاقی 
رعاش رہوز کے سسائل بیان کے گۓے ہیں 
شاعر کا تعلق فرقہ اسمعیليه ے تھاء چنانچھ ان 
: ں میں تحریک اسمعیلیه کے اثرات بھی نظر 
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ثنوی ۹۔ مشژنوی, 


آنے میں۔ اسدی خورد نے فردوسی کی پیروی میں | حدیقة الحقیقت ان کی مشہور ترین مثنوی ےء یه دس 
گرٹپ اه لکھا(٥ٴمھ)‏ ۔ اس کا بحر بھی وھی | ابواب پر مشتمل عے اتعاری تعداد ےم مزارھے 
عے جو شاھنامے کا ء اس کے اشعار کی تعداد | اس میں عرفانی مطالب تمثیل و حکایت کی صورت۔ 
تقریبا نو ھزارے جیسے کہ وہ خود لکھتا ہے سے میں پی شک ے گۓ یں ۔ اس میں سنائی نے بہرام شاہ۔ 

برآمد ھمی پیت ھا نە ہزار غزنوی (+رەٴ تاےمٴھ) کی مدح کی ے؛ بیشتر 

دو سال اندرو بردہ شد روزار مثنویوں میں انھوں نے توحیدء نعت؛ منقبت اور ان 
کے بعد ترک دنیاء ظاہر پرستی ہے اجتناب رجوع 

























اس شٌدوی میں زر تشت کے پیرو گر شاسپ کے 
حالات نظم کے گئے هیں ۔ اسدی نے فردوسی کی 
طرح مواد اوستا سے لیا ے . 

فخر الدین اسعد گرگانیء سلجوقی حکمران 
طغرل بیگ(وجمھ اے۳, بے تا ٥مھ‏ | ٠۳‏ ۱ع) 
کا درباری شاعر تھاء اس کی یادگار یه عشقيه ثنوی 


بە باطنء ترک خود پرستی و غرور اور مقامات معنوی 
کے اکتساب کی تلقین کی ھہے۔ 

خاقانی شروانی (افضل الدین بدیل بن علی 
تولد در حدود .ھ / ١۹‏ ١۶۱م‏ درحدود ہ۰و۹ہھ/. 
۰۸ ۱ع) مشہور قصیدہ نگار تھے لیکن ایک ثنوی 
تحنة العراقین بھی ان کی یادگار ے؛ جس میں 
مسافرت حچ کی پوری سرگزشت ملتی ہے ۔ثنوی 
پاچ مقالوں پر مشتمل ہے ۔ پہلے مقالے میں توحید و 
ثنا ے؛ دوسرے میں اپنے سوانح حیات بیان کے یں 
تیسرے میں ھمدانء عراق اور بغداد کاذکر ے 
چوتھے میں مکە معظمہ اور پانچویں میں مدینه منورہ. 
کا حال مذ کور ے ۱ 

نظامی گنجوی (تولد در حدود ٥٥ھ‏ م 
حدود وو ۵) کی غیرفانی شہرت کا سرمایە ''خمسه“ یا 
”پنچ گنج“ ے جو ذیل کی پانچ مثنویوں پر مشتمل مے۔ 
( ) مخزن الاسرار (.ےءع) نظامی ک اولین مثنوی. 
ھےء جی کے شروع میں تمہید ےء اس کے بعد بی 
مقالے هیں جو زھدو تقوی؛ اخلاق و تصوف اور 
مقامات معنوی ہے متعلق ھیں۔ یه شنوی., فخرالدین۔ 
بہرام شاہ بن داؤد (م ۰۲ھ حکمران ارزنگان کے۔. 
نام معنون ےے ؛:(م) خسرو و شبریں (وے٥ھ)‏ 
چھے ھزار سے زائد اشعار پرمشتمل 2ے یه عشقيه 
ٹنوی ےے جو قدیم جو یں سے داستان. 
انھوں“ نے کچھ اور شویاں بھی لکھیں سے ماخوذ ے؟(م) لیلىٰ و مجنوں شروانشاء ابو 


اد عق امہ حا اد زیے س ب ون ای پخچتان ہس مند چک ماش پر لی کی 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


ویس ورامین (در حدود ہممھ |امەہ,عم) ےہ 
ویس ورامین کا مآخذ پہلوی کی اسی نام ک ایک 
داستان عے ۔ فخر الدین نے ا سے سادہ اور سلیس فارسی 
میں نظم کیا ے۔ اس عہد کا ایک اور شاعصر 
سی مج وت وف 
ناو ھائا و وی ھا نکھنا سے کد خی کی 
ثنوی کے چند دریدہ صفحات اس کے دیکھنے میں آئے 
میں (نکرۃ انتعرآہ لع براؤتہ ص۰مم) فصیحی 
سے پہلے عنصری نے بھی یه قصه نظم کیا تھا جو 
مولوی محمد شفیع کے مقدمهة کے ساتھ ے۹ ۱ء میں 
لاھورہیں چھپ چکا ےے۔ فصیحی کی شثنوی ناپید ھے . 

سنائی (مەم٤ھ)‏ کو مشثنویوں کی بدولت 
شہرت حاصل ھوئی؛ ان کی مشہور ثنویاں یه ھیں : 
() حدیقة الحقیقت وشریعة الطریقة (م ہے تا 
ھ/ و رع تا ,سرعع؛ۂ (م) طریق التحتیق 
(رم+ەْھ)؛ (سم) سیر العباد ا ی المعاد یا کنوز 
الرسوز (طبع سعید نفیسیء ۳ھ ش)؛؟(م) کارنامہه 
بعض تذکرہ نویسوں کے .بیان کے مطابق 














( ۸6ت اس مشنوی کا موضوع' ات صرف ایران میں 
بلکە ترک میں بھی بہت مقبول رھما ےے 

آفاق داستان کا تعلق سرزمین عرب ہے بتایا جاتا ے 

لیکن اس مثنوی میں جو رنگ آمیزی کی گئی حے؛ 


ساس شہرہ 


حالص ایرانی ے۔ مثنوی . . .م‌ھزار اشمار پر مشتمل 
ے۔ لیلی ومجنوں کا قصہ حقیقی ے یا فرضی یه بات 
عرصے سے موضوع بحث بنی ھوئلی ےہ ۔ مشہور 
مصری محقق ڈاکٹر طه حسین نے دلائل 
یہ بات ابت کی ے کہ لی اور مجنوں کا قصه 


ے 


محض فرضی ھے؛ 
بتایا جاتا رو و تار سی 
ہوا جس کی محبوبہ لیل هو (م) عفت پیکر یا 
بہرام ام ثابه (موءھ)ء اس داستان کا مآخذ ساسانی عہد 
داستان کا ماخص یه ےے 
ساسانی شاعزادہ بہرام پنجم یا بہرام گور (.٭م۔ 
امم) شاعی محل ”'خورنق'' کے ایک پوشہدہ 
کمرے میں سات مختلف ممالک کی شاعزادیوں کی 
تصویریں دیکھتا ے اورانھیں دل و جان ہے چاھنے 
لگتا ے ۔ آخر جب بہرام اپنے والد بزد گرد ک 
وفات پر تخت نشین ھوتا ے تو وہ ان شاھزادیوں 
سے شادی کرنے میں کامیاب هو جاتا ے ؛ )١(‏ 
سکندر نامه (ے۹ہھ / یا ے.ہھ) دو حصوںل میں 
منقسم ے؛ ایک حصے کا نام ”'اقبال نامه“ اور 
دوسرے کا ”'خرد ناب“ ہے ۔ !ا'اقبال فامہ'' میں 
سکندر کی فتوحات کا ذکرے اور ”'خرد نابه'' میں 
اس کے علم و دانش کا بیان ھے۔ کتاب سکندر نامه 
نصرة الدین ابوبکر بن محمد جہاں بجلوان 
(ےلہەٴ تاے.ٹھ) کی خدسمت می تحنة پیڈں 
کی گئی تھی . 


فرید 


ک5 ایک قدیم قصه ےے ۔ 


الدین عطار (م بسوجب روایات 


ے٢ھ)‏ مولانا زامی ۶2۶:2 پیشرو تھے؛ زندگی سیر و 


سلوک میں بسرکی تھیء رومی انھیں پیشوا کا درجه إ 


ہی 


کیرک سایر لین سا کا 


مثنوی 
دیتے ہیں . 
ھفت شہر عشق را عطار گشت 
ما ھنوزاندر خم یک کوچهە ایم 

انھوں نے مطالب معنوی اور رہوز عرفانی کے لے 
صضوست ۔منطق الطبر ان کی 
| مشہورو معروف مثنوی ہے جو , 

ا اسثتمل ےا۔ 

ِ رسول اللہ صلی اللہ عليه و آلھ وسلم کی نعت اوز 
| صحابه کرام“ کی منقبت میں اشعا رکہے گۓ هیں 
مثنوی کے ەم مقالے ہیں جن کے تحت حکایات 
ہیں آئی عتة ھی می ایک عاقہ جے۔ مصضرة 
پرندوں کے اجتماع سے شروع ہوتا ہے؛ پرندوں کا 
خیال ے کھ دنیا میں کوئی ملک بادشاہ کے بغبر 
خوش حال نہیں رہ سکتا اور ہم بھی بادشاہ کے بغیر 
نی بای زنک میں گزا رک وہس اوت 
پرمتفق ہیں کہ سیمرغ جو ہمارا بادشاہ ھے اس کی 
تلاش کرنی چاهیے؛ چنانچه یه پرندے هد عد کو 
اپنا رهنما بناتے هیں۔ مد مد وعدہ کرتاے که 
وہ انھیں سیمرغ تک پہنچا دے کا بشرطیکه سب 
ھم صفیر راستے کی صعوبتیں برداشت کرنے کو تیار ھوں 
اکر پرندے تلاش کے دوران گھبرا جاتے ہیں 
اور آگے جانے ے معذرت کر دیتے ھی؛ کچھ اس 
مسافرت میں تھک تھک کر پیچھے رہ جاتے ھیں 
بہر حال صرف ےم پرندے سات هولناک وادیوں. 
وہ سیمرغ کے روبرو کھڑے هو کر اپنی آنکھوں سے 
اس کا مشاہدہ کرتے ہیں تو انھیں معلوم ھوتا ے 
کہ سممرغ اور سی مرغ (م پرندے) اصل میں 
ایک ھی چیڑ تھے ؛ گوپا جس حقیقت کو وہ ڈھونڈتے 
ڈھونڈتے یہاں آئے تھے وہ خود ان کے باطن میں 
موجود تھی ۔ یہ ایک تمثیلل مثنوی ے جس میں تیس 
ندے سالک ھیں اور سیمرغ ان کا محبوب ے ۔ 


مہم اتعار پر 
آغاز میں اللہ تعالی کی حمدوٹنا 
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ٹنوی ۸ہ 
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سالکوں نے جو صعوبتیں برداشت کیں وہ دراصل | کی زبان سے ادا ھوگا : 


عارفوں کی ریاضتی اور مجاعہدے ہیں - سالکوں 
نے ذیل کی سات وادیاں عبور کی ھیں۔ (۱) طلب و 
جستجو؟(م) وادی عشق ؟؛(م) وادی معرفت ؟:(م) 
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وادی استغنا ؛ (م) توحید :ٴ (ہ) وادی حیرت ٠‏ 
(ے) مقام فنا - یہاں پہنچ کر سالک کی جسمانی 
خواہشیں ؛ غرور و تکبر؛ خود پرستی؛ سب 
کچھ زائل ھو جاتا مے ۔ اس لحاظ سے وہ 
عالم وحدت کا ایک حصه بن جاتا ے اور واصل بحق 
ہو جاتا ےہ . 

عطار نے خسرو نامه کے نام سے بھی ایک بثنوی 
لکھی؛ اس میں انھوں نےاپنی دو مثنویوں مصیبت نامهہء 
الہی نامہ کا بھی ذ کر کیا ھے جن کے متعلق کہا گیاء 
مصیبت نامه که ”اندوہ جہانست: الہی نامہ که اسرار 
عیانست'' ۔ ان کے علاوہ پند نامهء اسرار نامەء جواھر 
نامہ شرح القلب ؛ بھی ان کی یادگار هیں “. 

جلال الدین رومی (م.ھا/ے . ۲ء تا ہے+ھ/ 
۳ے۱ع) کا مقام صوفی شاعروں میں سب سے بلند 
سے ۔ مثتوی معنوی ان کی شہرہ آفاق یادکار ے جو 
بحر رمل میں لکھی گئی عے ۔ ثنوی کے بعض اشعار 
سے پتا چلتا عے کم دولانا شعر کہتے جاتے تھے اور 
ان کے راہ معرفت کے رفیق حسام الدین انھیں قلمبند 
کرتے جاتے تھے ۔ دفتر اول کی تصنیف کا سال معلوم 
نہیں لیکن اس کے اختتام کے دو سال بعد دوسرا 
دفتر شروع ھوا جس کا سال آغاز ۳ھ ہے ۔ اس 
لحاظ ے کہا جا سکتاے که دفتر اول ے.ہھ اور 
۰+بھ کے مابین شروع هو ا هوگا ۔ ثنوی کے پانچ 
دفتٹر مکمل ہونے کے بعد چھٹا دفتر زیر تصنیف تھا 
کە مولانا بیمار هو گئے اور ثنوی کی تصنیف کا 
سلسله رک گیا ۔ ایک دن ان کے بیے بہاء الدین 
ولد نے ثنوی کی تصنیف کا ذکر چھیڑا تو انھوں 
نے کہا ء سفر آخرت در پیش ے؛ اب یه راز کسی 





باقی این گفته آید بی گمان 

درردل ھر کس کە باشد نور جان 
اس وجہ ہے بعض لوگ سمجھتے ھیں کہ چھٹا دفتر 
انھوں نے خود تصنیف نہیں کیا لیکن حقیقت یہ ھے 
که یه دفتر خود انھوں نے تصنیف کیا بلک ساتواں 
دفتر بھیء جس کا مطلع یہ ےہ : 

اے ضیاء الحق؛ حسام الدین سعید 

دولت پایندهہ فقرت بر مزید 
شبلیء کشف الظنون ؛ کے حوالے سے لکھتے هیں که 
شیخ اسٰعیل قیصری ؛ جنھوں نے ثتوی کی بڑی 
ضخیم شرح لکھی ہے ء انھیں اس دفتر کا ایک 
نسخهە مہ ٠ء‏ کا لکھا ھوا هاتھ آیاء انھوں نے تحقیق 
کی تو ثابت ھوا کہ خود مولانا کی تصنیف ےہ 
(دیکھیے شہلی : سوانح مولانا روم ؛ مطبوعه مجلس 
ترقی ادب ء تاریخ نداردء ص ۳ہ). 

مثنوی معنوی ہے پہلے اخلاق و تصوف پر جو 
کتاییں تصنیف ھوئیں ؛ ان کا انداز یه تھا کہ مختلف 
عنوان قائم کر کے ان پر اظہار خیال کیا جاتا تھاء 
مزید وضاحت کے لیے حکایات لکھی جاتی تھیں 
حکیم سنائی اور خواجہ عطار کا یہی انداز ے لیکن 
مثٹنوی معنوی میں کسی قسم کی ترتیب و تبویب 
نہیں؛ دفترول کی جو تقسیم ے؛ ان میں بھی مضامین کا 
کوئی لحاظ نہیں رکھا گیا مولانا حکایات اور قعدے 
لکھتے هیں اور علمی مسائل حسب توقع بیان کرتے 
جاتے هیں۔ مثنوی کے افکار و مطالب یوں تو انسانی 
زند گی کے بیشتر مسائل کو محیط ھیں جن کے ذ کر 
کی یہاں گنجائش نہیں ء البته ان میں سے چند درچ 
ذیل ھیں: روح انسانی ء عشق؛ معرفت ربانی؛ وحدت 
الوجود ؛ وحدت الشہودء جد و جہد ؛ سالک کے لے 
ترک دنیا ضروری نہیں ء جماعتی زندگی کی فضیلت ۔ 
مولانا کی ثنوی معنوی کو جو شہرت حاصل ھوئی وہ 
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۱ 


سیت کات تی کت 
کسی ساوت 


مختری 


پچ مثنو ی 





سشرق میں تو ہے مشال سے لیکن علماے یورپ نے 
بھی مثنوی معنوی کی طرف اعتناء کیا ےہ بعض 
مسشترقین نے اہل یورپ کو مولانا کی موی ے 
مستفید کرنے کے لیے اس کے ترج ے کے اور تفسیریں 
بھی لکھی ھیں مثلا () سرجیمز ریڈ عاوس نے دفتر 
اول کا ترجمه نظم میں کیا؛ '(م) ای۔ ایچ ون فیلڈ 
نے بعض منتخب حصوں کا نثر میں ترجمہ کیا؟ (م) 
پروفیسر ای ایچ پامر نے ابتدائی حم ےکو ”نغمه نے 
کے عنوان ے انگریزی میق لکھا؛ (م) آر۔ اے۔ 
نکلسن نےبڑی کاوش ے بوری مثنوقک تفسیر لکھی . 
محمود شبستری (شیخ سعدالدین محمود ب 
بکرم لاسریا م 
خدا بنےه (م,.م, تا ہہ رصصع) اور ابو سعید 


ے /. ۲۰م۱۳ع) نے الجایتو 


(صم تا ٣:۳م۱۳ء)‏ رخ زماتے می بحیثیت 
عالم و صوفی شہرت پائی ۔ انھوں تے صرفالی 
مسائل پر مبنی گلشن راز تصنیف کی ۔ 


فکر ذلیل راہ ہے؛ یه فکر کیو ں کبھی طاعت بن جاتی 
عے اور بھی گناہ ؟ ' (م انا گیا عہ اور 


اپنی طرف سفر کرنے ہے کیا مراد ے؟؟(م) مسافر | 
کون ھے اور ےۓعرو کون ؟ ان دونوں میں فرق 


کیا ےے؟؛(ك) سروحدت ے آگہ کون ےے ؟ اور 


عارف کس چیز کا شناساے؟: (ہ) اگر معروف اور | 


عارف وھی ذات ھے تو انسان کے سر میں کیا سودا 


سمایا ھوا ے؟:)) اناالحق کس مقام کی آواز ے ' 


کیا انا الح قکہے والا صوفی تھا یا کوئی ھرزہگو؟؛ 
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ایک بزرگ إ 
آمبر سید حسین ھرویء مرید اور حُلیّفه بہاء الدین ْ 
ڈکریا نے پندرہ منظوم سوال مطالب عرفان کی ' 
مشکلات دریافت کے لیے لکھ کر بھیجے ۔ گلشن راز , 
میں ان دریافت طلب سسائل پر انھوں نے بڑی وضاحتہ, 
ہے بحث کی ے ۔ سوال اردو میں دج ذیل هیں : ! 

()) تفکر کیا چیز ے؟؟(م) ممارے لے کونسی 


سیر وحلوک کیسے حاصل ھوا؟؛ (و) ممکن اور 
ؤزاجب کے وصال سے کیا مراد ے؟:(. ) وہ کونسا 
سمندر عے جس کا ساحل نطق عے۔ اس کی تهھ ہے 
کون کون سے موتی حاصل ھوتے ہیں ؟۱,(۰) وہ 
کونسا جزو عے ؛ جو کل سے بڑا ھے ۔ اس جزو کہ 
معلوم کرنے کا کیا طریقه ھے؟ٴ () قدیم اور حادث 
کی ظرس اہ نے دا عولے کک ایک کنا ے 


“ إ اور دوسرا عالم؟؛ (م) عارف کے نزدیک چشم و 


لے ہے کیا مراد ع؟؛ (م,) شرابء شمع اور شاعد 
کا کیا مطلب تے اور اھل خر!بات ھونے سے کیا مراد 
2 ے؟؟(م) ان اھل حال کے کوچے میں بت: زنار 
ترسائی سب کفر ے؛ ورنە بتائیے که سب کیا ھیں.. 
کر کت راز 
| میں مثنوی ھی کی صورت دی گئی عے ۔ اس میں 
انھوں نے کم و بیش ایک ھزار اشعار میں ان 
أ۱ 
۷ 
١‏ 
۱ 


ا مختصرا یه کہ تصوف کے سمطالب 


مطالب کی تشریح و توضیح کی ھے جن سے انسان کو 
وحدت کے سمجھے اور حقیقت ک جستجو کرنے میں 
رھنسائی ملتی ے۔ گلشن راز صوفیانه عقائد کا بہت 
| جامع دستور العمل ے؛ اس کی شہرت اب بھی برقرار 
ہے۔ ای ۔ ایچ ونفیلڈ 4ا٥٤‏ ەۂط۷۷ نے اسے ترجمہ کے 
إ ساتھ طبع کیا ھے ۔ اس کا دیساچہ بھی لکھا عے اور 
| گرانقدار حواشی بھی تحریر کے ہیں (مطبوعه 
۱ 7:006 ء لینٹنء ‏ ہہع 

۱ اوعدی سراغئی (رکن الديین اوحدی 
١‏ تولد در حدود .ےجھ: م رہےھ) کو بحیثیت 
ا شاعر متصوف آخری ایلخانی حکمران ابو سعید . 
| کے ززنانے میں شہرت حاصل ھوئی دو مثنوباں 
| اسر کی بادگار هیں: 

مثنوی دہ امة با منطق العشاقء (۹.ےھ) میں 
لکھی گئی جیسا کہ وہ خود لکھتا ے : 

۱ بسال ذال و واواز سال ھجرت 

۱ بپایاں بردم این درحال ھجرت 


(۸) مخلوق کو واصل بحق کیو ںکہتے ھیں؛ اس کو | ہ 
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عُتوی دجھہ 


شدوی۔ 


یی ئجیں و ے ملح جح ْسھےے ےہ شٹےم-۔سسصسجچجچجےے 


دوسری ثنوی جام جم (مبےھ) ےے جس میں 
سلطان ابوسعید کی مدح کی ے ۔ یە ثنوی غیاث 
الدین محمد وزیر کے نام منسوب سے اور ٠...‏ 
اشعار پر مشتمل ے؛ اسے اوحدی کا شاھکار سمجھنا 
چاھے . 
ات سس کن 
درحدود پ, وھ بقول (رضا زادہ شفقء ص ۲۹۳: م 
مابین ۹۱ہ ۔م۹ٹہھ) اخلاقیات کے بہت بڑے 
معلم ھوئے ہیں ۔ اسی موضوع پر انھوں نے اپنی کتاب 
بوستان بصورت بثنوی لکھی؛ (ەەنہھ) ۔ یه 
مربوط و مسلسل نظم تو نہیں ء البنة اس میں عرفانی 
اور اخلاقی سسائل پر افکار و حکایات کى صورت میں 
روشنی ڈا ی گئی ہے ۔ زبان سہل ء رواں اور فصیح 
ے۔ بوستان دس درج ذیل ابواب پر مشتمل ھے :(۱) 
تدیبر و رائے؟ (م) احسان؛ (+) عشق ومستی وشعور:ٴ 
(م) تواضح ؛ (ہ) رضا؛ٴ (ہ) قناعت؟ (ے) ترییت؛ اس 
میں روئے سخْن بد اندیشوں اور بد گمانوں کی طرف 
عے؟ (۸) شکر:(و) توب و واب؛ٴ(. ) مناجات. 
خواجوی کرمانی؛ (وےہ۔۰ءھ) سلطان 
ابو سعید بہادر(ہہے تا پسےھ) کا معاصر تھا۔ 
اس نے نظامی گنجوی کے اسلوب یر پانچ درج ذیل 
مثنویاں لکھیں جو ''خمسه“'“ کے نام سے موسوم 
ھوئیں؛ () ھمای و ھمایوں ( ےھ ؛ عشتيه)ء 





(+) گل و نوروز ( ہم ےھ عشقيه )؛ (م) روضة الانوار 
(+مےھ)ء.م مقالوں پر مشتمل ےہ ۔ اس میں 
عرفانی ؛ دینی اور اخلاقی مساشل بیان کے گئے 
هیں۔ یه مثنوی مخزن الاسرا ر کے بحر میں ے؟ (م) 
کمال اه (ممےھ) عرفانی مطالب پر مشتمل 
نظامی کی ھفت پیکر کے بحر میں لکھی کئی ہے ؟ 


(ہ) گوھر نامهء خُسرو و شیریں کے اسلوب میں امہ 


یدخْشانی : آدب تامه ایرانء باردوم ضص چرم بعد), 
امیر خسرو (ر وھ |س وضع تا .ےےھ/ 
ہ.۱۳ع) نے دواوین کے علاوہ دس مشہور مثنویاں 
تصنیف کیں جن میں ہ تاریخی ہیں اور نظامی 
گنجوی کی تقلید میں لکھی گئی ھیں۔ تاریخی. 
مثنویاں قرآن السعدین؛ (,ر+ھ /۱۲۹ع) کیقباد. 
کی فرمائش پر لکھی گئی ۔ اس کا ملخص یہ ہے : 
غیاث الدین بلین کی وفات (ہہہ ھ) پر اس کے یی 
نا اعت کک فائر بکداطان ے پٹ کیفاد کیا 
جودھلیىی میں ے؛ تخت نشین کر دیا جاتاے ۔ 
کیقباد عیش وعشرت کی زندگی بسر کرنے لگتا ے 
اور اس کا باپ جو لکھنؤ ک حاکم ے؛ باپ کا 
ضے رام ماب کر کل اب طے لخلات 
فوج کشی کرتا ے ۔ بیٹا بھی مقابلے کہ لیے فوج لے 
کر دھلی ہے نکلتا ے۔ اودھ کے قریب دونوں لشُکر_ 
صف آرا هوتے هیں۔ اس عرصے میں نامه و پیام کا 
سلسله شروع ھوتا ھے ء آخر باپ بیٹے میں صلح ھو 
جاتی ے اور کیقباد اپنے باپ کو بڑی عزت سے. 
دھلی لے آتا ھے ۔ واقعہ صرف اسی قدر ےہ لیکن امیں_ 
حسرو نے شاعرانه سحر کاری اور واقعه نگاری سے. 
ایسا کام لیا ے کہ قصے کی فرو مائیگی کا احساس. 
تک نہیں هوٹا ۔ اس مثنوی میں کہیں کہیں تصلع, 
اور آورد کا عنصر بھی ہے لیکن اس کا بیشتر حصە: 
رواں اور برجستةہ ے ؟(م) مفتاح الفتوحء یه ثنوی 
(.+ہھ/۹۱ع)جلال الدین فیروز شاەک چار 
فتوحات کے ذکر پر مشتمل عےہ جو اسے ایک سال۔ 
کے عرصے میں حاصل ھوئیںء (م) عشقيه : یه مثنوی. 
دولا رائی عفر اہ دیھے غسی لسم مطبوعد 
اعظم گڑھ ص ہم :ء کے نام سے بھی مشہور ھوئیر 
ہم اشعار پر مشتمل ہے ۔ قصہ مختصراً یوں ے 


اس میں اخلاق و تصوف کے سسائل ان کے | کہ سلطان علا الديین کا پیٹا خضر خان۔ 


. گئے ہیں ۔ (تفصیل کے لے دیکھےء 


11٦ 


گجرات کے راج کی بیٹی دول رانی (دیول دیوی4 
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کے دام محبت ہیں سیز ھوجاتا ے۔ آخر 


دونوں کی شادی ھوجاتی ہے ۔ خضر خان نے اپسی 
ووسانی داستان خود لکھی تھی ۔ جسے امیر خسرو نے 
اس ی فرمائش پر نظم کیا(ہ رےھ/۱,۰م۱ء)۔اس 
داستان عشق کے بیان میں درد و شورید گی کی وجه 
ہے بڑی دلچسپی پیدا ھونی ےء غیاث الدین 
تغلق کے عہد میں جب خضرخان فوت هو گیا تو 
دول رانی کے بعد کے حالات کے متعلق ایک اور 
باب کا اضافه کیا گیا (م)۔ نے سہہر؛ (ہ۱ےھ/ 
ہر ھا نی‌سارک غاء غلی [ +12 1+۰ع) 
کے عہد کے واقغات لکھے گئے ہیں ۔ اس مثنوی کے 
نو باب ھیں۔ عریاب کی بحر رسمی مثنوی کے خلاف 
جداکانہ ے ۔ هر باب کو ” سپہر'' کا نام دیا گیاے؛ 
(م) تغلق امہ غیات الدین تغلق (, ہےھ/. ۱۳۲ء۔ 
٥ھ‏ / ص۰+م۱ع) کے مختصر ہے عہد حکومت کے 
واقعات پر مشتمل ہے ۔ نظامی گنجوی کے اسلوب میں 
لکھی جانے والل مثنویاں درج ذیل ہیں ء )٦(‏ مطلع 
(ہووھ/ہ۱۲۹ء) سلطان علاٴ الدین 
خلجی کے نام معنوںن ے ۔اس کا موضوع بناد و 


موعظت اور اخلاق و تصوف ےء (ے) شیریں وو 


الانواں 


(,وہھ) نظامی یک خسرو و شیریں کے جواب میں 
لکھی گئی ؛ اس کا نفس مغمون وھی مشہور 
قصہ ےجو نظامی کے پیش نظر ھے ۔ یہ اور یقيه تین 
مثنویاں بھی سلطان علاہ الدین خاجی کے نام 
سوب می '۰(ہ) م.جنون رلیل (۹۹) نظامی کی 
لیلی و مجنوں کا جواب ے؛ (۹) آئینڈ سکندری 
سکندر نامه کی طرز ہر لکھی گئی ھے (۹۹+ھ)؛ ؛ُْ)۔)( 
مم ھ/ مو اعت 
ے ‏ ۔اس‌یہیکت کے سا تہ 

عبدا رح ن جامی (ے برھاروم۴ءتاہ۹ہھ| 


+ػومرع) عہد تیموریه کے آخری بڑے مشنوی نویس 


ہے 





مثنوی 

۔ انھوں نے متمععدد تصئیفات میں اپنے زمانے کی 

تہذیب و تمدن کی بھرپور عکاسی کی سے ؛ درج ذیل 

سات مشہور شنویاں ان کی یادگار هیں؛ جو 
”ھفت اورنگ'' کے نام سے مشہور ہیں: 

(م) سلسلة الذھب فلسفیانہ؛ دینی و اخلاقیٰ 
مسائل اور بعض آیات قرآنی کی تفسیر اور حکیمانه 
مطالب مثلا مسئله جبر و قدر بحث درحقیقت حق ہر 
مشتمل ہے ؛ اس میں بعض مسائل کی توضیح کے لیے 
حکایات و تمثیلات بھی شامل کی گئی ھیں: (م) 


سلامان و ابسال کا موضوع ایک قدیم قصہ عے جو 


عشقیہ مشنوی کی صورت میں پیش کیا گیا ے ۔ یه 
ثنوی یعقوب بیگ پسر اوزون حسن قوینلو (۳ہ, تا 
۹ہ:۹و,ھ) کے نام منسوب هھ ۔ اس کا نفس مضمون. 
یه ےہ : 

بادشاہ یوفان کے ہاں ایک حسین و جمیل بیٹا 
پیدا ھوا ھے جس کا نام سلاسان رکھا گیا ۔ 
شامزادے کی دیکھ بھال کے لیے ایک آیا مقرر 
عوتی ہے ۔ یه آیا شہزادے ہے ععرمیں .ء سال 
بڑی ے ۔ آیا غشہزادے کے عشق میں امبر ھو 
جاتی ے ۔ سلاسان جب سن بلوغ کو پہنچتا ھے 
تو اتال ند نک کن ا اپنا شیدانی بنا 
لیتی ھے ۔ بادشاہ کو ان کا عشق عشق ایک آنکھ نہیں 
بھاتاء آخر رقاصة فلک زھرہ آڈڑے آتی ےے اور 
شہزادے کو اہسال کے پنے سے چھڑانے میں 
کامیاب هو جاتی ہے ۔ ابسال وصال جاودانہ حاصل 
کمرنے کے لے سلامان کو ارضی جنت میں لے جاتی, 
ے۔ جامی کی اس ارضی جنت کی منظر کشی کہ 

لیے دیکھے مقبول بیگ بدخثائی: ادب نامه 
ایرانء مطبوع لاھوں طبع دو ص ہ6 ۹ھ۸٭1> 
(م) دینی اور عرفانی مقنوی, تحفة الاحرارں نظابہی 
ی مخزن الآسرار کے بحر میں لکھی کئی ہے 
(۸۹ہ۸ھ)۔ نعتوں ؛ مناجاتوں اور منقیتوف کے بعف 


533۴۲٥٥: 
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۶ 


حثنوی ریت متنوی 


اصل مثنوی شروع هوتی ے جو بیس مقالوں پر | وھی تاروں کی رعنمائی ےہ جو سیک عرب کا خاصہ 
مشتمل ھ (مقالے درج ذیل ہیں : (م) آفرینش | عےہ ؛: اس کا فرانسیسی میں ترجمه بعمطں نے 
آدم؟ (م) سعادت اسلام؟ (م) نماز ھائے پنج گانھ؛ | مہ وع میں کیا ؛(ے) خرد نامه سکندری یه مثٹنوی 
(م) زکوة؛ () زیارت بیت الحرام؟ (ے) عزلت؟“(ہ۸) | سکندر نامه نظامی کے جواب میں سے اور سلطان 
سکون؛ (و) سپہر؛ (. ,) شان صوفیای کرام:(م) حسین بایقرا کے نام منسوب حے . 

علمائے ظاہر کا حال؟(۱) سلاطین سے خطابء 
:(م) دبیروں کے حالات؛ (م ) وزیروں کے حالات: 
(وں) صفت پیری؟ (ہ) شرح جوانی؟ (ے ) بیان 
حسن وجمال؛ (ہ ) بیان عشق؟ (و۹) حسب حال 


ھاتفی خرجردی (جامی کا پوتا یا نواسا 
م ے۲ ۹ھ) نے اسلوب نظامی میں ذیل کی شنویوں پر 
مشتمصل خمسهە لکھا؟ (م) لیلی مجنوںء (م) شیریں و 
خسروء (م) ھفت منظر (م) تیمور نامہ اور (ہ) 
شاہنامه ۔ لال جغتائیء (م و۹۳ھ) نے شوی 
شاہ و درویش لکھی؛ وحشی بافقیء (ہ:؛+۹۹وھ) نے 
فرماد و شیریں لکھنی شروع کی تھی لیکن اسے 
مکمل نہ کر سکا۔ بعد میں وصال شیرازی (م ۲۰۲ 
ش) نے اس کی تکمیل کی ۔ زلا ی ×وانساری 
(م م۲.+,ھ) شاہ عباس اعظم کا ملک الشعرا تھا۔ 
اس کی شہرت ان سات مثنویوں کی وجہ سے ہے جو 
اس نے تصنیف کیں۔ ابو طالب کلیم (م حہ۱۰ھ/ 
۰۱ع) نے بطورثنوی نگار بھی شہرت حاصل ک 
اس کی بعض مثنویاں واقعاتی اور تاریخی ہیں؛ بعض 
وصفیه مثلا ”'شالا مار کشمیر“ء ”'قحط دکن“ء 
”کہر آباد“ ء شاعجانی دور کے فکر وفن کے آثار 
جوآج بھی قائم یں اور ایک خاص تہذیبی دور کے 
آئینه دار ہیں ء ان کا عکس ہمیں کلیم کی ثنویوں 
میں بھی نظر آتا عے ۔ تفصیل کے لیے دیکھے تاریخ 
:سورة ہے ۔ اس داستان کا موضوع ایران میں بہت | ادبیات مسلمانان پاکستان و ھند (ج مء فارسی ادب 
۔مقبول رھا ےہ ۔ یہ داستان فارسی کے علاوہ ترق إ دوم) طبع سرزا مقبول بیگ بدخشالی؛ مطبوعه 
میں بھی متعدد قالب اختیار کرچکی ے؟ (ہ) | پنجاب یونیورسٹی لاھور؛ رےورء ص ہوم ببعد؟ 
لیلی و مجنون ء (۸۸۹ھ) یه پر شور اورعشق انگیز | مئیر لاھوری (م مہ .۱ھ / مم :ع) نے عر صنف سخن 
۔داستان بھی نظامی اور امیر سروک تقلید میں لکھی | میں طبع آزمائی کی جن میں اس کی ثنویوں کو 
کئی ہے اس داستان میں خاص طور ہے یە اھتسام | خاصی شہرت حاصل ھوئی ۔ یہ مثنویاں ان کی کلیات 
کیا گیا ے کە ماحول عربی ھو۔ اس میں وھی | میں شامل ہیں۔ ان کے نام يہ هہںس : 


حدیت قافلہء وھی خرام ناقہء وعی صحراء وھی سار؟ ۱ سواد اعظم؛ (م) مظہر کل؟ )(م) آب ورنگ: 
17. 11141813 
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سال نوز لان یق 

(م) سبحة الاہرارں م مقالوں پر مشتمل ھے؛ 
اس کا موضوع تصوف و اخلاق ےے؛ یه سلطان حسین 
کے نام منسوب سے اور حکایات لطیف و تمثیلات 
ظریف پر مشتمل ے ۔ اس میں عرفانی مطالب بھی 
زیر بحت آئے ہیں ۔(م) یوسف زلیخاء (۸۸ہ) یه 
موی جامی کا اصل سرمایه شہرت ىے ۔ اھل یورپ 
نے اس کے متعدد ترجے کے۔ میں سا مہ سے 
پہلے م۲ہ, اع میں جرہن محقق ایڈلم۔ وآن 
روزن وگ (ع٘٥۷٥710)‏ نے اس کا ترجمه نظم میں 
کیا ۔ برمہرع میں آرہٹی۔ ایچ گرفتھ طا(8تر 
نے اسے انگریزی کا جامه پہنایاء ۹۲ہ ۱ء 
میں راجرز نے اس کا انگریزی میں ترجمهہ کیا۔ 
'فرانسیسی میں ترجمسه ۔دوهاہ 0ھ ۸ نے ے وضع 
:میں کہا۔ ثنوی کا ساخذ قرآن مجید کی بارھویں 


...مم ہہ ے ۔۔...۔ےےے۔ےس۔۔۔۔ ‏ ےے۔۔٠۔ےےص۔سصسمےے۔ہ_ہےننے‏ _چٹٹصہسپتشتسے سٹک سس تس ہٹس سس سس ۔لسے 


ہر سے ج ہق 





یں 


ایمیودسمیہ 











ییت تر (۸ لت بخت بلند؟ - درد و ےریم َ0 
نور و نار . 
عبدالقادر ببدل (م 





پر ھوتے ھیں۔ ان کی مثویوں کے نام یه ھیں:__ 
ویجہی محیط اعظم؛ طلسم حمرت؛ 
طور معرفتء تنبیه المہوسین ؛ عرفان کا خصوصی 
موضوع تعمیر آدم ے ۔ ہہ ان کی طویل ترین مثنوی 
ھے جو گیارہ هزار اشعار پر مشتمل ھ ۔ طور معرفت 
جس کا ذ کر ھوا مناظر قدرت کے بیان اور عرفان ذات 
کے لحاظ سے خاصی اعمیت رکھتی عے ۔ 


عرفان؛ 


محمد اکرم غنیمت کنجابی (م ۸ہ۹٥ع)‏ کو : 
کت نیرنگ عشق عشق؛ (ہوے,+,ھ/ مہ۹بع) جے ؛۔ 





قمه شاعد و عزیز بھی کہتے ھیںء کی بدولت بہت 


شہرت هوئی؛ یه ثنوی بلاغت اور ذیرنگی عشق إ 


کا عمدم نمونه ے ۔ پنجاب کی تعریف میں جو اشعار 
لکھے میں ان میں ان کی وطن دوستی بہت نعمایاں 
ہے ۔تعداد اشصار ڑے ےم ےے ‏ آخازاس شعر ہے 
ھوتاسے : 

ہنام شاھد نازک خسالاں 

عزیز خاطر آشفته محالانں 


مد انضل سرخوشں (م ۳ء :ع) نے مثنوی معنوی ؛ 


2 قتیع میں: مغنوی نوز علی نور لکھی جو اب نابید 


ہے ۔ ''حسن وعدق۔؛ ساقی نامه؛ '”'قضا و قدر“ در 


پان بدیع خصوصیات عندوستان؛ جنگےۓ نامهہ سحمد 
اعظم شاہ بھی اس کی یادگار هیں دیکھے موضوں؟ 
9 ج۱ حصهہ م+ص ری بعد عطا تتوی 


(م ےجے ؛ع) نے چھوٹی چھوٹی آٹھ مثنویاں لکھں۔ ' 


افقیر اللہ آفرین (م ۱ے ۱ع) نے دو عارفانه شنویاں 
لکھیںء ''ابجد فکر“ اور ”انبان معرفت“ (جواب_ 
خایاب ہے )ء محمد علی حزیں (م ہے۱ء) ک 


کلیات 
.))8 


ہے ؛ع) کی ذھنی افقاد ‏ 
فلسفیائه تھی ۔ ان کے اشعار عموبا ا سرارو موز ے 'ُ 


پموو" 2 ی 


میں "'چمن و انجمن'' حرابات (مختصر) ”مطمح 
مر ٤‏ صفیر دل شثنویاں شامل ھیں ۔ مقامی 
اتعے بھی مثنوبوں کی صورت میں بعض شعرا نے 
لکھے۔ ان میں فقیر اللہ آفریںء احمد یار خان یکتاء سر 
قمر الدین منت؛ عظیم تتوی (م و وے ۱ء)ء ضیا تتوی 
(م۶..یہ۱ع)؛ دل محمد لغاری (م +بہع) اور 
' فقیر قادر بخش بیدل نے ھیر رانجھا ک مشہور داستان 
بصورت ثنوی نظم کی ۔ مرزا صاحبان کا قصهہ سب 
ا ہے پہلے تسکین نے م‌ے ؛ء میں شمع محفل کے نام 
سے پیش کیاء شس الدین فقیر نے . 
اشعار پر مشتمل ثنوی و اله و سلطان (ہمے۱ء) 
| لکھی یه ایک واقعاتی ثنوی ھے جس میں علی قلی 
واله داغستانی اور اس کی محبوبهە خدیجه سلطان ک 
'| ناکام داستان محبت بیان کی گئی ےے۔ اس دور میں 
| کچھ تاریخی مثنویاں بھی لکھی گئیں ۔ 


اسد اق خان غالب (۲۱ ۱ ھدا|ےوےٴء۔ 


ك۳ ے زائد 


ا ٭ے٣۱ھ/‏ ۹۹ہ ۱ع) کو شاعری میں بہت ارفع مقام 
. حاصل ے ۔ انھوں نے مثنوی کو بھی اظہار خیال 
' کا ذریعه بنایا ۔ گیارہ مثنویاں جو ان کک کلیات میں 
درج ہیں ان کے نام یہ ہیں )١(‏ سرمہ بینش؛ (م) 
' درد و داغ؛ (م) چراغ دیو؛ (م) رنگ و بو' (ہ) 


باد مخالف؟ (ہ) ''بیان نموداری شان نبوت و 





١‏ ولایت که در حقیقت پر تو نور انوار حضرت الوھیت 
است؟ٴ (ے) تہنیت عید شوال: (۸) در تہنیت 
عید بھ ولی عہد؛(۹) دیہاچھ نثر موسوم به بست و 
وا ھفت افسر تصلیف حضرت فلک رفعت شاہ اودھ؛ 
(س) نقریظ آئین اکہری؛ () ابر گوھر بار 
موخرالذ کر مثنوی کو بچت نعایاں حیثیت حاصل ھے؛ 
جو ان کی تمام مشنویوں مس طویل تر ے . 

حالب کی دو اور ثنویاں بھی هیں جو کلیات 
میں درج نہیں ۔ بہادرشاہ کے ایما پر اٹھوں ۓ 

یک ثنوی بادشاء کے عقاید کی توضیح میں لکھی ۔ 
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متنويی 





اپنے بھانجے مرزا عباس بیگ کی فرمائش پر عربی 
مثٹتنوی دعاء الصباح کا فارسی اشعار میں ترجمهە کیا 
(امتیاز علی عرشی : نکارلکھنؤ رم ء بحواله ایس ۔ 
ایم ۔ اکرام : غالب نامه؛ مطبوعه بمبئیء بار چہارم 
ص ہم۲). 

علامه اقبال نے اپنے شاعرانه افکار سے جو 
انتقلاب پیدا کیا اس میں ان کی منظومات بصورت 
کرد 7رف او ےے ا سی 
حصهے لے ۔ اسرار خْودی میں استحکام خودی اور 
ترییت خودی کے عوامل پر فلسفیانه افکار کا اظہار 
کیا ے ۔ رہوز ہے خودی میں فرد اور ملت کے مابین 
جو رابطه ہے اس کے متعلق اپنے افکار پیش کے 
هیں ۔ زبور عجم میں دو بثنویاں ”ا گلشن زا 
اور ینیدگی ناب ھیں ۔ مقدم الذ کر محمود 
شہستری کی طرز پر بصورت سوال و جواب لکھی گئی 
عے ۔ اس میں نو سوال بغرص استفسار آئے هیں جنھیں 
ھم اردو میں لکھتے ھیں (ہ) تفکر کیا ےے ؛(م) وہ 
سمندر کونسا عے جس کا ساحل علم ہے اور اس کی 
گہرائی سے کس قسم کا گوھر دستیاب ھوتا عے؟ 
سک و وات فان کیا نے ٢‏ رپ او ید آؤز 
پیش و کم کسے کہتے یس ؟:(م) قدیم اور محدث 
کیونکر جدا هوئے اگر ذات پاک ھی معروف اور وھی 
عارف ہے تو اس مشت خاک یعنی انسان کے سر میں 
7ود اتا مزا ف۲( بن کون عون دو کو 
میرا پتا دے ۔ اپنے اندر سفر کرنے سے کیا مراد ے؟ 
(ہ) وہ کونسا جزو ے جو اپنے کل سے بڑا ہہ اس جزو 
کو ڈھونڈنے کا کیا طریقہ ھے ؟(ے) مسافر کی کیفیت 
کیا عے ۔ مرد کامل کون سے ؟ (ہ) رمز انا الحق 
سے کیا سراد ھے ؟ تو یه کیا کہنا ھے کہ یه رسز 
مطلق ہے معنی تھی؟ (و) سر توحید ہے آخر کون آکاہ 
وا اور عارف کو کس کی شناسائی حاصل ھوئی ؟ 











۸ 
مہ 


متنوی 





فلسفیانه انداز میں دیے ہیں جس سے شک و گمان 
کی کیفیت دور هو جاتی ہے ۔ یه ثنوی ایک مختصر 
کے خاتے پر اختتام پذیر ھوتی ےہ ۔ اس خاتمے میں 
خود آگہی کا درس دیا ے۔””بند گی نامهٴ میں انھوں 
نے بتایا ےہ کە غلامی سے دل سردہ هو جاتا ےء 
اور روح بار تن بن جاتی عے ۔ غلامی سے ملت فرد 
فرد ھو کر منتشر هو جاتی ے اور ایک فرد دوسرے۔ 
. . کچھ اور نظمیں 
بھی بصورت مثنوی لکھی ہیں : () ”'در یبان فنون. 
لطیفه غلامان“' اس میں بتایا ھے کہ فنون لطیفه 


سے برسر پرخاش رھتا ھے . . 


جو غلاموں کے فکر و فن کا نتیجہ ھوںء ہے جان. 


ھوتے ھیں۔ یہ فنون عسزم و ھمت کا شوق دلانے کے 
بجائے جہان ہے ییسزار اور عزم و ھمت کو معطل 


کر دیتے ھیں۔ جاوید نامه بھی بصورت مثنوی لکھی. 
گئی ے۔ یہ دراصل ایک طویل تەثیلی نظم ے جس. 
مس آنسوے افلاک کا سفر جاری کرتے ھوئے. 


ایمائیت و اشاریت کو وسیله اظہار بنایا ے ۔ یه 


کتاب لکھتے هوئے علامہ اقبال کے پیش نظر ڈانٹے. 
کی ڈیوائن کامیٹڈی رب ×ہ٥‏ مزمز اور ابن العرھي. 
کی فتوحات مکیہ تو ھونگی لیکن بیان و اظہار ہے. 


اعتبار سے یه ان دونوں سے مختلف بلکھ منفرد ھے . 


کی کے ہا ھک کت کے کس 
میں علامه نے اقوام شرق کو تہذیب ضرنگ سے. 
متنبه کیا ھے اور فقر حریت اسرار شریعت ک اھمیت. 


بتائی ے ‏ افتراق بیندیاں اور سیساست حاضوہ پر بھی . 


بحث کی ہے۔ نیز دین و سباست کے کچھ ایسے. 
مسائل بییان کے ہیں جو انسان کی ترقی اور 
سربلندی میں ممد ثابت ھوسکتے ھیں۔ اس کتاب میں 
مثنوی ”'مسافر“ بھی شامل ے جو انھوں نے اس. 


زمانے میں لکھی جب نادر شا افغانستان می امن و۔ 
اسان قائم کرنے میں کامیاب ھوا اور غِصاب تعلیم 


سا کک اہ ا لی ا سراف سس ناڈ 


(۸۷٥۸۷۱۵۲.۰0 


چیہ معیہہسک نے '-ححصسصسود 
حھ۔ہہے 


مشنوی۔ .--۔ ٠‏ مثنوی اردو 


ندوی اور علامہ اقبال ۔کو۔افضانستان آنے کی دعوت 
دی ۔ اس ثنوی مس انھوں نے اقوام سرصد کو خود 
شناسی اور خود آگہی کا درس دیا ھےٴ . 
شبل نعمانی (ے٥۱۸‏ مس اگرچە 
اردو کے ناسور ادیبء مؤرخ اور شاعر تھے 
لیکن فارسی شاعری میں کچھ مثنویاں بھی یادگار 
چھوڑی ہیں جو ان کی کلیات فارسی میں موجود ھیں۔ 
غلام قادر گرامی (٭ہیہ , تاے ۹۰ ۱۹ع) کے دیوان 
میں بھی کچھ مثلنویاں هیں - ایک مثنوی مولانا روم 
کی مثنوی معنوی کی طرز ہر لکھنی شروع کی لیکن صرف 
ایک سو شعر تھی لکھ سکے ۔ ایک مثنوی نیرنگ 
عق کے جواب میں لکھنی چاھی لیکن جند اثعار 
سے آگے ئە بڑے. 
(مقبول بیگ بدخشانی رکن ادارہ نے لکھا) 
(ادارہ) 
ھ ‏ مشنوی (اردو) : اردو شاعری میں صنف مثنوی 
کا آغاز قارسی ثتوی کی تقلید میں ھوا۔متوی سے 
مراد وہ طوبل نظم ے جس میں اجزا کا درس 
اور مضحون کا تسلسل پایا جاتا ھو؛ بعض اوقات چند 
ایسی مختصر نظموں کو بھی مثنوی کہه دیا گیا 
ھے جن میں قافیه بندی کا اصول مثنوی کے طریقے ہر 
لیکن کڑی ند بندی کی صورت میں مثنوی 
صرف انھیں نظموں کو کہنا چاھیے جن میں قافیے کے 
مذکورہ بالا اعول کے علاوہ تغفصیل نگاری اور 
مسلمل نکاریئ کی گنجائش ھو جس کے لے طول 
بیان فروری سے ۔ کسی جزوی واقعه یا:کسی 
ھنگامی سوضسوع کے ستعدق کسی مختصر نظم 
(مقفی بە صورت مشنوی) کو نظم ه یکہنا قرین صواب 
ہ نہ کہ مشنوی: جنانچهە مختصر مذھبی رسالوں اور 
نظموں کے سلاوہ (جو گجرات اور دکن میں ابتدا 
میں لکھے گئے )؛ متفرق مقامی موضوعات پر محمد 
قلى نطب شاہ کی لکھی ھوئی نظموں کو ثنوی سے 20 از عبدل ۔ چندر بدن مہیار از مقیمی؛ بہرام 
۹ 
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زیادہ نظم کی صنف میں شاسصل سمجھنا چایے ۔ اردو 
ثنویوں کے اھم موضوعاتہ تاریخ یا عشقیه کہانیاں 
ھیں ء مثنویوں میں ترجموں کی تعداد خاصی ے مگر 
مذھبیء اخلاقی اور صوفیانه شنویاں بھی کچھ کم 
نہیںء اگوچہ ان میں کچھ مثنویاں ایسی یں جن 
میں کہانی کو دلچسپی کا وسیله بنایا گیا ھے ء 
نارسی ارڈو مثٹٹوی نگاری کے کچھ اور موضوعات 
بھی میں مثلا سد واتعت کا الْٹزام ساقی سے 
خطاب وغیرہ ۔ گجرات و دکن میں اردو شاعری 
شروع ھونے کے بعد بہمنی دور میں خیرالدین نظا نظامی 
نے ۸۹۰ھ ۔ےہ۸ھ کے لگ بھگ کدم راؤ ہدم راؤ 
کا قصه لکھا جس میں اس نے شنوی نگاری کے 
اصولوں کا خاصا لحاظ رکھا (اس کا ایک ناقص نسخهھ 
انجمن ترقی اردوء کراچی میں محفوظ ھے یه 
مثنوی جمیل جالبی کی تصحیح کے ساتھ انجمن ترقی 
اردوہ کراچی نے شائع کردی ھے اور دعوی کیا ےے 
کہ یه اردو ی پہلی مثنوی ے)۔ احمد نگر کے شاعر 
اشرف کی نو سرھاد بھی ابتدائی مشنویوں میں ھے ؛ 
(و.۹ھ) جو مصائب اسام حسین سے متعلق حے ۔ 
اسی طرح قدیم مثنوبوں میں خوب محمد چشتی کی 
خوب شرنگ بھی ے (ہ۹ھ) جس میں انھوں نے انے 
مرشد کے روز تصوف کو چھوٹی چھوٹی کہانبوں 
کی صورت می بیان کیا ےے ۔ 

عادل شاھیوں کے زمانے میں مثنوی نکاری کو 
فعات حاصل ھوا اور شاہ معراں جی (م  "۹٠‏ 

شس العشاق کى صوفیانہ مثنوبوں خوش نامہ؛ خوش _ 
تعزيهء اور شہادت الحقیقت ے لے کر آگے تک 
مثنویوں کا معقدبہ عرمایہ وجود میں آیاء جس کا 
ایک حصه بہت وم ے۔ عادل شاھی عہد ک 
محتاز مثنویاں یه هیں : 

ابراھیم نامہ (ابراھیم عادل شاہ کی منقلوم 


مگنوی اردو 


١ھ)‏ از رستمی۔ 
حشت بہشت (ہہ,.؛٥)‏ اور یوسف زلیخا از ملک 


و حسن بانو از امین۔ خاور نامه (و ٥‏ . 


خوشنودہ قصه ہے نظیر (١٥ہ.۰:م)‏ از صنعتی ۔ گلشن 
عشق (ہہ,+ھ)ء علىی امه (ہے.,) اور تاریخ 
سکندری تینوں نصرتی ک مثنویاں هیں ۔ یوسف زلیخا 
(وو,,ھ) از ھاشمی, معراج اه (م۹.ہ٠)‏ از 
مختارہ قصص الانبیا از قدرتی۔ ان کے علاوہ مقیمی 





نوری اور آتشی کی شثنویاں بھی ھیں ۔ 

نصرتی کی ثنوی گلشن عشق جو منوھر اور 
سددالتی کا قصه ے؛ سب سے نمایاں ے ۔ اس کے 
چودہ ھزار اشعار ھیں۔ نصرتی علی عادل شاہ ثانی 
کے دور کا ناسمور شاعر تھاء اس کے قصیدے بھی 
شہرت رکھتے ہیں گر مثنوی کوئی میں اس‌ک 
اہمیت مسلم ہے ۔ اس کی تصنیف علىی نامة میں علی 
عادل شاہ کی سہمات کا تذکرہ ہے . 

مقیمی کی چندر بدن سہبار بھی فن مثنوی کے 
لحاظ ہے قابل ذکسر ے ء رستمی کا خاور نامة جؤ 
این حسام کے خاور نامہ کا ترجمہ ہے ء اس وجہ سے 
اھم ےے کہ اس میں ہرم ہزار اشعار ہیں اور 
مصنف نے اتنی طویل ثنوی کو نباہ سکنے کا منر 
دکھایا ے؛ اس میں حضرت علیً کی مہموں کا 
ذکر ھے , 

قطب شاعی دور میں جس کی بنیاد ہو ھ میں 
قل ائظت: فا نے رکھی وبہین کی نطب سفتری 
(ہ۱۰۱) بہت شہرت رکھتی ےہ _ اس میں محمد 
قلی قطب شاہ کے عشق کی داستان بیان کی گئی ہے ۔ اس 
سے اس زمانے کی معاشرت پر روشنی پڑتی ےہ ۔ اس 
کے علاوہ غواصی کی سیف الملوک و بدیع الجمال 
(ہ٥۳.,ھ)؛‏ ےے اس کی دوسری مثنوی طوطی نامه 
(وم.۱ھ) ےے جو ضیا نخشبی کی کتاب کا ترجمه 
ےء حسن شوقی کی دو مثنویاں ہیں () ظفر ذامه 





۹ 


مثنوی اردو 


رام راج والئے بیجانگر کے محاربے کا حال ھے؛ (م) 
میزبانی نامه سلطان محمد عادل شاہ ۔ ابن نشاطی ک 
پھول بن (ہے. ,ھ)؛ طبعی کی بہرام و گل اندام 
(,.)ء فائز کا قصه رضوان شاہ روح افزا(مو. ؛ م) 
جنگ نامه (ہو. +ھ) از سیوکے ظضر ناہهہ 
(ہو۹,+,ھ) از لطیفء ہدماوت )٠.۹۱(‏ از غلام علی 
قابل ذکر ہیں . 
دکن میں مغليه تسلط کے بعد مثنوی نگاری 
کا سلسله جاری رھا ۔ اس زمانے کی مثنویوں میں امین 
یی یوسف زلیخاء بحری کی سن لگن اور بنکاب امہ 
وجدی کی پنچھی باچاء وی ویلوری ک رتن پد رتن پدم؛ سراج 
کی بوستان خیال اور عارف الدین عاجز ک لعل و گوھر 
مشہور ھیں . 
گجرات و دکن کے مقابلے میں شعا ی 
ھندوستان میں شثنوی کی نسبت غزل کو زیادہ ترقی 
ھوئی ۔ چنانچھ دی اور لکھنٹو میں ا گرچە اچھی اچھی 
ثنویاں لکھی گئیں مگر یہاں ثنویوں کی تعداد کم 
۔ اس کے علاوۃ دکن کی ثنویوں میں خارجی 
جزثیات اور مقامی اور وطنی اشیا و معلومات ے 
دلچسپی زیادہ نظر آتی ىے ء دکن کا شاعر معاصر 
قدیم تاریخ سے بھی اعتنا کرتا ے۔ محمود بحری کک 
من لگن اور سراج کی بوستان خیال سے آپ بیتی ک 
| ھوتی ےے جو شمالں 





قسم کی ایک ایسی روایت پید 
هند پر اثر انداز هوتی نظر آنی ے؛ چنانچہ میر اثر ق 
خواب و حخیال اور میں کی ایک دو مثنویاں بھی اس 
روایت سے اثر پذیر معلوم ھوتی ھیں۔ 

شمالی هند ی قدیم ترین اردو مثنوی کون سی 
ے ؟ اس کا یقینی جواب دینا سشکل سے ۔ مولوی 
عبدالحق کی راے میں اسمعیل امروھوی کا ؛ وقات نامہٴ 
9ص2ص۱ج,ھ میں منظوم ھوا (رساله اردو؛ اپریل 
ہو ع) اور شاید یہی اولین کوشش هے۔ محمد شاہ 


نظام 0 ا ا انا ا۶ہ ایک شاعر صدر الدین محمد فائز 


017 
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کو کے ہے ا ہر 
وی ہا ا 


متتوق ثودی 


کی کلیات میں مثنوی نما کچھ نظمیں یں ۔ خیلل 
کیا جاتا ے کھ فضائل علىی بے تید نے مثنوی 
حسب حال خود اور آبرو نے موعظه آرائش معشوق کے 
نلم سے کوئی مثنوی لکھی تھی جو اب ناپید ےہ ۔ 
ظہور الدین حاتم کی نظموں سے قطع نظر؛ اس کی 
مثنوی؛ بزم عشرتہ (ےم,,م)ء اور تابان کی ایک 
نظم ''درملح عمدة الملک امجر خان انجام' شما ی 
عند میں ثنوی نگاری کی ابتدائی کوششوں کا 


درجە رکھتی میں ۔ ُ 


میر اثر یرادر خواجہ میں درد کی مثنوی خواب و ْ 
خیال اپنی بغض دلچسپ خصوصیات کی بنا پر | 


تاریخ ثنوی میں اہم مقام رکھتی ے۔ 
مثنوی میں تین سو اتعارمیر درد کے بھی شامل 


یں ۔خواب و خیال کا موضوع صوفیانه ےے 


مکر اصطلاح تمام تر عشق مجازک اور رنگ آپ بیتی 
کاھے۔ محبوب کا 


مثنویوں میں بھی ے مگر شمال ى هند اور لکھنؤ کی 


مثنویوں میں اس کا بڑا اعتسام ھہء خواب و حخیال | 


میں خارجی واقعات کم اور داخلی جذباتی حالتوں 
کے نقشے زیادہ یں ۔ عشق کی جنسی بنیاد اور 
عاشقوں کی نفسیاتی کجروی کا بھی ذ کر کیا ے اور 
کہا ے کھ یہ عاشقان مجاز 'انا لیلی' کے مرض 
میں مبتلا عوتے ھیں۔ مشدوی کی زبان سادہ اور انداز 
یان مانوص ے 


میر تھی میر نے ہم مثنویاں لکھیں لیکن ان | 
میں سے بہت سی اتنی مختصر هیں کھ ان کو نظموں , 
ْ ترتیب؛ جزثیات نگاری؛ مقام ومحل کی مصوری (جس 
وا میں حقیقت اور تخیل کی آسیزش ے) اور کردار 


کے زمرے میں شامل کرنا چاہے ۔ 
شعله عشق,ء دریاے عشق, معاملات عشق؛ خواب 
خیال (جس میں اپنی زندگی کی ایک جھلک دکھائی 
ہے ) اور شکار نامه قابل ذکر ھی . 

مم یق معاملات عشو عشق چند چھوے “> 
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ان میں 


ےمھ۔ 





سراپا بھی لکھا ےہ جس میں ۱ 
خاصی عریانی ے ۔ سراپا تکاریٰ یق می دتی: 


ثنوی اردو 





افسانوٹ کا حجموعہ ہے ؛ دریاے عشق اور شعله 
عشق زیادہ مشہور ھیں ء دونوں کا انجام الميہ ے ء 
لیکن دوئوٹ میں کچھ واقعات ایسے بھی یں جن کو 
عقل تسلیم نہیں کرتی ۔ مقام ومحل کی مصوری 
اور کردار نگاری کم عے ۔ واقعه نگاری بھی سادہ 
مگر شدید الم نے شنویوں میں تائثیر بھر دی 
ہے ۔ میر کے شکار نانے بھی یں جن میں جزلیات 
کا بیانِ قابل تحسین ےے؛ مگر سودا کے ”شکار 
ناموں'“ کے مقابلے میں کمزور ہیں ۔ میر نے مثٹنوی 
گوئی کو مقبول بنانے میں خاص حصدہ لیا ھے . 
سودا کی ہم مثنویاں ہیں مگر مختصرہ ان میں 
ے بعض هھجویه ھیں؛ جن میں سودا کی طبیعت کا 
اصلی جوھو ظاھر عواے؛ تاھہم سودا کی مثنویات 
میر کے مقابلے میں کم مقبول ھوئی ھیں۔ مصحفی 
نے مننوی بحر المحبت میں وھی قصہ نظم کیا ے جو 
دریاے عشق میں ےہ ۔ البتة انھوں نے زبان میں 
صفائی پیدا کر کے؛ بیان کو زیادہ مانوس بنا دیا 
ے اور زیادہ تفصیل ے کام لیا ےہ ؛ ان کی سنوی 
جِذبة عشق (۱۱۹۸م) اور گلزار شہادت ( ۱ م) 
اردو مثنویوں میں سب سے زیادهہ مشٛہور و 
مقیول ثنوی محر اليان ہے جسے بدر منیر یا قصه 
شاعزادہ ہے نظیر وبدر بر بھی کہا جاتا ھے۔ 


یه ثنوی سہر حسن دھلوی (م ۲ھ) کی سے جو 


۱ بعض دوسرے شعراکی طرح دھلی چھوڑ کر فیضی ابلد 


اور لکھنٹو چلے آئے تھے ۔ ان ہے کم ویش ٠١‏ 


مثنویال منسوب ہیں ؛ مکر ان ک یه تصنیف حسن 


نگاری کے ایک خاص انداز کی وجه ے بہت 
دلحمپ هو گئی ے؛ اس میں سب حمن نے 
ظ شنساسی کا خاص کمال دکھلایا ھے ء یمنی 


ہت 


(۸۸٥۱۷1): 





مثنوی اردو . 


رس 


ثنوی اردو۔ 


اقتضائے حال کے مطابق صحیح ترین لفظ یا الفاظ کا | میں سعحر البیان کے قریب قریب ہے ؛ اگرچہ اس کا 


استعمال کامل احتیاط اور محل شناسی کے ساتھ کیا 
ہے ۔ یه ایک داستان ے جس میں ایک قصے کے اندر 
سے دوسراقصه ابھرتا عے ۔ داستانوں کی طرح اس 
میں بھی بعض مافوق الفطرت باتیں یں مگر یه 
عنصر خوش گوار هونے کے صلاوہ کارآسد بھی ہے ۔ 
یعنی اس سے کمہانی کے ارتقا میں مدد ملتی ے۔ 
اور پھر اس عنصر کی فضا انسانی ےے؛ لہٰذا حقیقت کے 
احساس کو گزند نہیں پہنچتا ۔ زبان شیریں؛ یبان 
مؤثر اور بحر راحت بخش ہے ۔ مجموعی طورپر؛ اس 
کی اندرونی روح لکھنئو ی معاشرت کے مطابق ہے 
اگرچہ لکھنے والا دھلی کا تربیت یافته تھا۔ 

مر حسن کی دوسری مثنویاں رموز العارفین اور 
گذزار ارم وغیرہ ہیں ۔ مگر سحر اللیان کے مقابلے 
کی ایک بھی نہیں , 





جرات(م ۰٢۱۲م)‏ نے چھوٹی بڑی دس مثنویاں 
لکھیںء ان میں داستان الفت اور وی حسن بخشی 
بڑی ھیں۔ آخری ثنوی کے ےہ اشعار یں اور یہی 
قابل ذکر ےء اس میں اس زسانے کے ایک شاعر 
خواجہ حسن اور بخشی نام ایک طوائف کی داستان 
عق یانی ےی ال تسحیف غ0ا :ر6 اس 
مثنوی میں جرات نے معاملہ نگاری کی ے مگر توقع ے 
خلاف کامیاب نہیں هوئے ان کا اصلی میدان غزل تھا ۔ 
رنگین نے بہت سی مثنویاں لکھیں۔ مثنوی دل پڈیر یا 
سه جبین و نازنین (۳مھ) سحر البیان کے جواب 
میں ےہ مگر کامیابی نہیں ھوئی؛ تامھم اپنی جگه 
بری نہیں ۔ اس کے علاوہ شش جہت رنگین (یعنی 
چھ طویل نظموں کا مجموعه) اور چار چمن رنگین 
(یعنی چار ثنویوں کا مجموعه ) ے جس میں ایک 
جنگ نامہ بھی ہے ۔ 
خالص لکھنئوی بثنویوں میں دیا شنکر نسیم 
(شاگرد خواجہ آتش) کی مثنوی گلزار نسیم مقبوب 
1 





انداز بیسان سحر البیان ے بہت مختلف ے۔ گلزار 
تسیم بکاولی اور تاج الملوک کک (قصه درقصە) 
دایتان ےہ ء اس میں سافوق الفطرت عناصر زیادہ 
ھیں اور ترتیب و ترکیب؛ کردار نگاری؛ توصیف > 
جزثیات نگاری وغیرہ میں بہت سی فنی خامیاں پائی 
جاتی ہیںء اس کے باوجود یه بہت مقبول اس وجوھ 
سے ھوئی کہ اس کا انداز يبان آراستہ و پیراستہ ےء 
صنائع بدائع اور محاورات و ضرب الامشال کو بڑی, 
خوبی سے عبارتوں میں جذب کیا ہے اور اگرجه 
اجمال و اختصار اس کا خاصه ھے مگر ابہام و 


یحہد 


وهاں تکلف نظر آتا عے اور بحر بھی رک ھہوئی هھے: 
جو بیان کی روانی اور تسلسل کے خلاف ہے؛ مکر 
اتتے بڑے قصے کو اتنی سخت پابندیوں کے باوجود. 
کامیابی سے منظوم کر دینا بڑی بات ےہ ؛ اسی ھنروری 
کی بدولت گلزار نسیم کی انفرادیت مسلم ے ۔۔ 
سحر البيان اور گلزار نسیم کی تقابلی حیثیت کے 
متعلق بہت سے اھل علم نے باھمی بحث کی ے؛ ان٠‏ 
میں شبلیء حا یء چکبست اورشرر کے نام قابل ذ کر 
ھیں - صحیح یہ ے که دونوں یکتا ھیں - ایک: 
داستان کے فن اور زبان کے اعتبار ہے اور دوسری۔ 
پرتکلف آراستہ اسلوب بیان کے لحاظ سے - لکھنؤ کی ان. 
مقبول ترین شنویوں نے مثنوی کا ذوق تو عام کر دیا 
مگر ان کے مقابلے کی مثنوی لکھنا معمولی کام نە تھا ۔ 
گلزار نسیم ہے متأثر هو کر اسد علی قلق نے طلسم 
الفت (. ہرع) لکھی جس کے .. ہے اشعار ھیں- یه 
مثتوی گلزار نسیم کی اصلی حخوبی ایجاز سے تو محروم 
تھی ھی اس میں جزثیات نگاری کے بعض اچھے 
نمونوں کے سوا اعلی درے کی مثنوی کی بھی کوئی 
خوبی نہیں۔ البتة طلسم الفت کو یه امتیاز حاصل 
ےہ کہ اس کے ذریعے ثنوی لکھۓ ی تحریک زندہ 
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وھی۔ لکھنوی ۔دھر کے مشنوی :۔نگاروں ‏ میں 
۔واجد علی شاہ اختر بھی شال ہیں۔جن کی مثنوی حزن اختر 
.(جو نظر بندی کے زمانے کی ہس وگزشیت ے )ء دریاے 
تعشق اور بحر الفت طویل مثنویاں ھیں ۔ ان کی ایک 
یڈھبی ثنوی ھیبت حیدری (جو حمله حیدوی کا ترجمه 
ے) چار ھزار اشعار پر مشتمل ہے . 
واجد علی شاہ کے زسانے میں نواب مرزا شوق 
نے عشقيه مثنویاں لکھیں۔ان میں فریب عشق ؛ 
یہار عشق اور زھرعشق محام طور پر شوق کی یں ۔ 
قہر عڈق ء ء خنجر عشق اور لذت بعشق کے متعلق شبه 
۔ انی مثتوی زھر عشق کو خاص طور ہے 
سر رھ مھرت. 
کی سا گی روزمرہ کی صفائیء اور گھلاوٹ اور 
نفسیات و معاملات محبت کی کامیاب مصوری مے ۔ 
اس الميه کہانی میں زھرہ جبیں کی سادگی اور 
قربانی قاری کو چونکا دیتی ہے اور ھیرو کی چالاک؛ 
عیاری اور ھوسنای کا برا اثر پڑتا ہے؛ جس ک 
وجہ ے انگریزی دورمیں اس کو ممنوع الاشاعت 
قرار دیا گیا ۔ 
مغلوں کے آخری دور میں دھلی میں مومن خلں 
مومن نے کچھ شنویاں لکھیں جو پرانی مثنویوں کے 
عمپله تو نہیں تاعم قابل ذ کر ضرور هیں۔ ۔ قول غمین؛ 
شکایت ستم اور قمصه غم میں اول الذکر سب سے 
اچھی ہے اس میں مومن نے جذھات کی کیفیتوں 
کی بہت اچھی تصویرکشی کی ے نکر قصے 
کا مدان تنگ ھے کیونکه یه اپنی می کہانی ھے 
اور اس میں واقعات زیادہ نہیں لائے گئے۔ 
اس سلسلے میں داغ کی مشثنوی فرھاد داغ (جو 
حجاب بائی ہے محبت کے کوائف پر مشتمل ہے) 
اور مونیار جنگ کی طوفان محبت (جو رام ہور سے 
تعلق رکھتی ے)؛ ام مینانی یىی ابر کرم؛ 
نور تجلی اور ک5رنامۂ عشرت کو بھی اچھی مثنویوں کی 


0 





فہرست میں شامل کیا جا سکتا ے۔ امیر مینائی کی 
پہلی دو شنویاں مذدھی؛ اور اخلاقی هیں اور تیسری 
ہیں نواب رام پور کے ایک فرزند کی شادی کی جزئیات 
نکاری کی ے؛ محسن کاکوروی ى صبح تجلیٰ اور 
چراغ کعبہ نعتیہ ثنویاں ھیں. 

دور جدید میں محمد حسین آزاد حا یىی شبلیء 
اسمعیل میرٹھیء اکیں اقبالء سیماب اکبر آبادیہ 
جوش ملیج آبادی اور بعض دوسرے شعرا نے کافی 
تعداد میں نظمیں لکھیں جن کے موضوعات اخلاقیء 
تاریخیء سیاسی اور منظریه ہیں ؛ مگر ان کو مثنویوں 
ہے بجاے طویل نظموں میں شمار کرنا مناسب هو کا ۔ 
البته حفیظ کا شاعنامه اسلام بجا طور ہے؛ آخری دور 
کی پیانیه تاریخی شثنویوں میں امتیازی مقام کا 
سمتحق سے ۔ 

خصائص کے اعتبار ہے یہ کہا جا سکتا ےہ 
که دکنی دور(جس میں ثنوی نگاری کا خاص چرچا 
ھوا) کی مثنویوں میں خارجی جزئیات نگاری کا خاص 
میلان پایا جاتا ے ۔ شمال یل هند (یعنی دھلی) ک 
مثنویاں شدت جذبات کی آئینه دار ہیں اور درد و 
الم کی کیفیت کو نمایاں کرتی ہیں۔ دھلی کے 
مہاچر شعرا نے لکھنٹو پہنچ کر جو ثوباں 
لکھیںء ان میں بھی جذبے کی گہرائی ھے؛ مگران میں 
الم کی نوک تیز نہیں۔ لکھنٹو کی بثنویاں محبت 
کے خارجی کوائف کی مصوری اور اسلوب بیان 
کے لے امتیاز رکھتی ھیں ۔ بعد کی مثتویاں ؛ 
وقتی اور متفرق موضوعات ہے متعلق ہیں اور اس 
تنصیل نگاری ے محروم ھیں جو فرصت کک طلب کار 
ےہ اوریثنوی کی مقتضیات میں شامل هھے . 

(میّد محمد عبداللہ) 

المَجادله: (دال کی زسر کے ساتھ بطور 
مصدر باب مفاعله اور دال کی زیر کے ساتھ بطور فاعل 
بھی مروی ہے ء مگر اول مشہور تر ہے ۔ لفظی معنی 
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المجادله 


ہیں جھگڑنا اور بحث کرنا) ۔ المجادله قرآن مجید کی 
ایک سورت کا نام ےہ جسے سورت ”'قد سمع “اور بقول 
حضرت ابی بن کعب الانصاری سورۃ الظہار بھی 
کہتے میں (روح المعانیء ۸ و تفسیر المراغیء 
رم+: ,م؛ فتح البیانء ہ+ے؛,م) ؟ اس سورت 
کا عدد تلاوت پرہ اور عدد نزول .رر ؟؛ 
اس میں تین رکوعء بائیس آیات؛ چار سو تہتر 
کلمات اور ایک زار سات سو بانوے 
حروف آئے ھیں ( تفسیر خازن؛ بر 


٤ 
×سومت--۔‎ 


تنویر المقباس فی تفسير ابن عباسء ممم) 

سورۃ المجادله کے شان نزول کے ضمن میں 
حضرت عائشہ صدیقهہ رضی الله عنھا فرماتی ہیں 
کہ تمام تعریفیں اس اللہ کے لیے ہیں جس کی قوت 
سامعه تمام آوازوں پر محیط ے ۔ ایک خاتون 
رسول اللہ صلی الہ عليه وآله وسلّم کے گھر کے ایک 
گوتے میں آپ٭؟ ہے بات کر رھی تھی ۔ میں بھی 
اس وقت آپ کے پاس ھی تھی مگر میں اس کی بات 
فہ سن سکی؛ جب کد اھ رب المزث نے اس کاٹ 
سن لی ۔ یه خاتون حضرت خوله بنت ثعليه** تھیں 
جو حضرت اوس بن صامت کی بیوی تھیں ۔ شوھر 
نے کسی بات پر ناراض هو کر بیوی سے کە دیا 
که تو میرے لیے ایسی ےے جیسے میری والدہ 
کی پیٹھ ۔ یە الفاظ ظہار پر دلالت کرتے ہیں جو 
زمانڈ جاعلیت میں طلاق کی ایک شکل تھی ۔ حضرت 
خوله آنحضرت صلی اللہ عليه و آله و سلم کی خدمت 
میں حاضر هوئیں اورعرض کیا که یارسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم! اوس نے جب مجھ سے شادی کی تو 
میں جوان تھی؟ پسندیدہ تھی؛ مگر اب جب میری 
عمر ڈھل گئی اور میں نے اپنے جگر کے ٹکڑے اس 
کے لیے پیدا کے ہیںء اب وہ مجھ سے ظہار کرتا 
ہے ۔ میرے چھوٹے چھوٹے بچے ہیں۔ اگر میں 
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اس کے پاس چھوڑتی ھوں تو ضائع ہو جائیں 
گے ۔ آپ“ نے فرمایا : تو اب اس پر حرام 
هو چکی ےہ ۔ خولهہ“* نے عرض کیا کہ اس 
نے طلاق کا لفظ تو استعمال نہیں کیا ۔ وہ تو 
میرے بچوں کا باپ ہے اور سب لوگوں ے 
مجھے زیادہ عزیز و محبوب سے ۔ پھر بھی آپ * 
نے یہی فرمایا کہ تو اس پر حرام ہو چکی ےہ ؟ 
چنانچہ سورت کی ابتدائی آیات شازل ھوئیں (روح 
المعانیء ہ۲ : غ ؛ تفسیر المراغی؛ ہ۲: ١‏ الکشافء 
مہ: ۹ ۹ء جن میں ظہار کو ناپسند کیا گیا ے؟ 
اہے قول منکر (بیہودہ بات) اور زور (جھوٹ) قرار دیا 
گیا اور رجوع کرنے والوں پر کفارہ عاشد کیا که 
وہ غلام آزاد کریں یا دو ماہ لگاتار روزے رکھیں 
یا ساٹھ سسکینو ں کو کھانا کھلائیں (حوالة سابق) ۔ 
ابو حیان الغرناطی (تفسیر البحر المحیطہ ہ : )٣٣‏ 
نے لکھا ے کە ان آیات میں ظہار کرنے والوں کو 
زبردست زجر و توبیخ کی گئی ےہ . 
تا رہے) نے لکھا ے که سورة المجادله میں 
چھے آیات ایسی ھیں جن سے انتالیس فقہی احکام اور 
مسائل کا استنباط ھوتا ے۔ علامه صدیق حسن 
خان بھوپا ی(فتح البیانء و : ے۱م) لکھتے یں کھ 
سورة المجادله کی خصوصیات میں سے ایک یە ے 
کہ یہ سورتوں کی تعداد کے لحاظ سے قرآن مجید کے 
نصف ثائی کی پہلی سورت ہے (یعنی آخری ےہ سورتوں 
میں سے پہلی سورت ہے جب کھ پہلی ےہ سورتیں 
سورۃ الحصدید پر مکمل هو جاتی ھیں)۔ 

علاسه تضطفیٰ المرانغی (تفسیں المراغیء 
ہ۲۸:مم) سورة المجادلہ کے مضامین کا ملخص 
بیان کرتے ہیں : () مسلم گھرانوں میں باھمی 
محبت اور الفت کا ذ کر ے؛:(م) پھر اھل اسلام ک 
مجالس یىی محبت و الفت کا ذ کر ےے؟ (م) پھر یه 
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-اقتجادلہ 


- 


ذکر کیا گیا ھے کہ خکام کے مشاغل و فرائش 
بہت زیادہ ھوتے یں ء اس لیے ان کی ادائیگی میں 
رکاوٹ نہیں بننا چاہیے؟ (م) حکام کے لیے یه 
عدایت ے کہ وہ مشکل گھڑی میں رعایا کے ساتھ 
نرمی سے کام لیں؛؟ (م) سب ے آخر میں امت کو 
خیانت ہے منع کیا گیا ھے ۔ دشمنان اسلام ک 
دوستی؛ منافقت اور افتراق سے روکا گیا ھے؛ کیونکهہ 
اِس ے امت کمزور ھوتی ھے ۔ اس کی جمعیت متفرق 
هو کر ذلت ے دوچار ھوتیھ . 
سورت کی منقول تفسیر کے لیے سیوطی کی 
آلدر المنٹور فی التفسیر بالمآثور (ہ: وےم) تفسیر 
معقول کے لیے رازی کق تفسیر کبیر (ہ : +۰) اور 
طنطاوی جوھری کی الجواھر فی تفسیر القرآن الکریم 
(م: ہ۸٣٢‏ تا ,۳ )ء فقہی مسائل کے لے ابوحیان 
الغرناطی کی البحر المحیط (ہ : .ّء)ء ابوبکر ابن 
العربی کی احکام القرآنہ (ص مہے؛ بیعد) ابوبکر 
الجصاص کی آحکام القرآن اور قاضی ثاء اللہ پانی ہتی 
کی التفسیر المظہری (ہ : ۲,)ء ربط آیات اور 
تفصیل مضامین کے لیے روح المعانی (ہ۲ : ١‏ ببعد)ء 
تفسیر المراغی لہ ببعد) اور فی ظلال القرآن 
(,ہ:ء بیعد) ے رجوع کیا جا سکتا ھ . 
مآخیل : () قانی نا الہ ہانی بتی : التفسیر 
المظہری؛ حیدرآیاد دکن؛ (م) صدیق حسن خان : 
فتح البیانء مطبوعد قاھرہ ؛ (م) السیوطی : الانقان 
قی علوم القراء فاہرہ ۹۰۱ اء؛ (م) وھی مصلف: 
الدر الەنثور فی النفسیر بالمائور؛ مطبوعۂ قاھرہ؛ (ہ) 
امام الرازی : تفسیر کبیرں قاھرہ ہ.+,ھ؛ (۹) جوھری: 
الجواھر فی تفسیر القرآن الکریم؛ قاھر* ۹۰۳ ۱ء؛ (ے) 
ابو حیان الغرناطی : البحر المحیء مطبوع الریاض؟ (۸) 
وھی مصنف : انہر الماد من البحر مطبوعۂ الریاض؛ (۹) 
اہوبکر اہن العرہی : احکام القرآن: قاغرہہ ہ۰ ۱۹ء! (. ) 
ابوبکر الجصاص : احکام القرآنء قاغرہ ۹۰۳ ۱ع (ں) 
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مجاحد بن عبداللہ 


مصطفی المراغی : تفسیر المراغیء قاھرہ ہم ؛ء؛ )۱١(‏ 
آلزمخشری: الکشافء قاھرہ ہ۹ ع؟(م ) علی الواحدی 
النیشا پوری : اساب النزولء قاعر ہو+ورء؛ (م) 
سید قطب ء فی ظلال القرآن قاھرہ ہے۹ رع 

: ۰( ظور اد اظہیر) 

محآمد ین دا ابو الجہش العاہری ٭ 
العوفق بالّہء گیارھویں صدی میں اندلس کا ایک 
مسلم بادشاہ جس نے دانیع (ەزەم0 (رك باں) اور 
جزائر بلیرک (ہ نہ٥‏ ا8) [رك بآں] کی ایک خودمختار 
سلطنت قائم کی ۔ وہ مشہور و معروف حاجب المنصور 
ابی ابی عامر (رژ بان) کا ایت آزاد کردہ نضرآنی 
النسل غلام (موی) تھا جس ىک نسبہت [العامری] اس 
نے اختیار کر ی تھی. 

ہشام انی کے عہد حکومت میں عامریوں نے 
اے صوبة دانیه کا حاکم مقر رکرکے بھیجا اور جب 
ققرطبه کی خلافت منقرض هو گئی تو مجاھد پہلا 
شخص تھا جس نے ...مھ |۹ رع میں 
اپنی خود مختاری کا اعلان کیا ۔ تھوڑی مدت 
کہ بعد ھی اس نے جزائر بلیرک پر اور شاید طرطوشه 
(مہہ ٥8ہ‏ پر بھی قبضه کر لیا جے 
میں خالیى کر دیا. 

چونکہ اسے بھی دیگر ملوک الطوائف ک 
طرح اس بات کی خواھش تھی که وہ اندلس میں 
خلافت کا فرضی نام قائم رکھےء لہذنا ...مھ | 
٥‏ ,مھ میں اس نے اپنے پای تخت میں بنو امہ کے 
ایک شخص عبداللہ الممیطی کے خلیفہ ھونے کا 
اعلان کر دیاء لیکن اے جلد معزول کر دیا گیا ۔ 
مھ/, ھ میں مجاھداے سردانیه (88:01019) 
رك باں] پر فوج کشی ک ۔ اسے شروع میں کچھ 
کامیابی هوئیء لیکن اگلے ھی سال شکست فاش کھا 
کر پیچھے ھٹنا پڑا ۔ اس ک بیوی بچے قید کر 
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اس نے بعد 


(۸۸۱۷۱3٢. 





مجاعد کے عہد حکومت کی بات هماری 
معلومات بہت کم ہیں ۔ اس کی حکویت پسمھ؛ 
۴ كم١٠‏ | ےم ء تک قائم رھی؛ اسی سال اس کک 
موت واقع ھوئٔی اور اس کا بیٹا علىی اس کا جانشین 
ھوا ۔ عرب وقائع نگار لکھتے ھیں که وہ ادپیات کا 
اچھا عالم اور ادیبوں کا سرپرست تھا - شاعر اور 
ادیبی اہے گھیرے وهتے تھے اور ان ک تصائیف ہر 
وہ بڑی کڑی تنقید کیا کرتا تھا ۔ قرون وسطی کے 
عیسائی مؤزخین اہے بعض اوقات ٥ا٥1‏ 86۷ کے 
نام سے یاد کرتے ہیں۔ اس کے بحری بیڑے نے 
جو بحیرۂ روم میں سب ہے زیادہ طاقت ور تھاء 
کیٹیلونیا (8نہ81؛٥0)ء؛‏ پراونس (٭ہ(ہ۶۲۱۷) اور اطالیا 
0 کے ساحلوں پر دھشت پھیلا رکھی تھیِ_ 

مآحل : (م) ابن حیان در ابن یٔیامء ذخیرہ؛ 
مخطوطہ در گوتھاء ج ؛ ورق : ببعد؛ (م) الضی: 
بفیة الماتسء طبع ۹ء ل٥‏ : 45ھ؛ ‏ : 
نم ات البیان القیب : م طیع 
1۶01-۲۲۱۷۰۵۰1 .5ء پیرس ضص کرر و 
(م) ابن الائیر: الکاملء وم ے 
مبرووجوزط'| ءا ؛ء ماءاوە/۷( لال ٤٣۸4710105‏ 


ےه تا 
این عذاری : 
۱۹۳۰ع 
ہہ و یوما ؟ 


ٴ 
مه ےمممم 


(ہ) ابن خلڈون : العُر (ىطبوعه قاھر)؛ م : مہم؛ 
(ہ) الشری : تفح الطیب (٥٥اہادتد۵)‏ ء٤‏ اشاریهە؛ 
(ے) صحمس۸ : عا×ءٴہءا-”‌مطان٣:‏ ت-ًءہااہئلطزظٴ ١۔۔‏ ےہم؛ 


(ہ) دواذدط0 ٭:صوملا : ء۸ ۷۸۸ف عا ہف ماہماحالظ 
وزوررم؛ داليه رےہ۸, تا ہےہ عۂ (و) وھی مصنف: 
٤راءاءں/(‏ ءل مزا :ا4٤‏ ولرمیں٣‏ عءعل دمزاما مزرارآل22700 
در ٦٥:4ہ٥)‏ ۶ ۔ھ مہ ءزوہہ7ڑء سرسطه (٥۵ہہعد859۳)‏ 
مور ص ہ,ہسم, تا بمجم؛: (.) وجم٥ہ٥‏ : 
مبرەلءءدن) ہل ہہ ئ٤ئاباوبرنء‏ “ؤزراءرل٘۷ہ۷۷؛ در م مںب٥0:ں-)‏ 
ور24 گڑ ٢‏ 0 مل 


۸۱۲۸۲١ ٥ةصموەصە٥ء (۱ر)‎ 


رورع دخ مرر ببیعد؛: 


: +ا ٌہ:۳۶٥:1:‏ !را مزدءرو:وھظ 


٣ا۳“‏ :|!ظ ۰۔م[ہ[ وآ بہ بح٤]بروٴئ!‏ روز وجرزہریں4[ 7 
1 .1014811101 





دصل۔ ہہ وء؛ (مہ) حجماہا) : تممع راہ × وا وق 
واموجدءء عجاوہى ونجوہوز( علن؛ سرقسطه ۹.۳واع؛ صضص 
۲6۶۴۹ تا 
:۔ہومون ظ؛ طیع ثانی لائیٹن ہورع اشاریه؛ (ہ٠)‏ 
مینڈرڈ 


..م[؛ (م؛) دم ] : وہومرلی ہر دہء 72315۶101۶۰ 


یم ز۷ هماعنعط ۸ : یۃآہ؛ ءلف یه( 0۰ا 


پہپورعے ص بس تا ہم؛ )۱٦(‏ ۵1ي 7ہ۷٢۶۲۱-:۰.14‏ : 
م]ءزر ‏ جبررنریر ۶۰ :]۶ا۸ہ ۲:۰ج6 ٢١] ٢:5‏ پیرس ۱۹۳۲ء 
ص مو ؛ [ڑے ) الزرکلی : الاعلامء بذیل مادم], 

زس ۸۰۸۰۷۰۵۸۰۸۷ 1۸۷۱ .5 


ال اف2 ازمر 9 رك بە رسوليه . 

مَجنَٹٌ : عربی عروض کی چودھویں بحر؛ نظری 
طور پر اس کے هر مصرعے میں تین اجزا هوتے ہیں : 
مستقعلئن؛ فاعلاتنء فاعلاتنء مگر عملىی طور 
پر صرف دو اجنزا مروج ھیں . 

اس بحر میں صرف ایک عروض اور اک فرب 
ھوتی ے؛ مس ہے سا فاعلاتن/ ستفعلن 
فاعلاتن ۔ضرب کا رکن فاعلاتن اور شاذ ونادر 
عروض کا رکن بھی لات بن جاتا ے؛ بشرلیکہ 
مستفُعلن کا ن بحال رھ ۔ جب 
کا س حذف ھو جائے تو فاعلاتن کا ن بھی حذنف 
هو جاتا ھے . 

اگر پہلے مصرعے میں فاعلاتن کا ن بحال رے 
تو دوسرے مصرعے میں مستفعلن کا س حذف هو جاتا 

ہے ۔ اگر بعد میں آنے والا فاعلاتن فُسلاتن نہ بنے تو 
سفد رت رو تام 

(محمد بن ابی شنب) 

مُجْنھد : عری ززان کے مصدر اجتہاد 
[ره ہاں] ہے مشتق ےہ جس کے لغوی معنی ہیں : 
کسی کام میں مقدور بھر کوشش صرف کر دینا جو 
جہد و مشقت کے بغیر انجام نە پا سکتاھو(جرجانی : 
کتاب التعریفات ص ہم؛؟ التھانوی : کشاف 
اصطلاحات الفنونء : رو م؛ آمدی : الا حکام فی 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 








اصول الاحکامء م : پر وہ الغزا یہ السمقصفیء ہ۔ : 
رەم ۔دفتہاے اصولمیین کی اصطلاح سییں 
کسی حکم شرعی کے بارے میں ظنی۔علم کک 
تلاشض میں فقيه کا تمام قوت و کوششض صرف 
کر دیتا اس طرح کہ مزید تلاشض ہے عجز محسوسں 
کرنے لگے (ابن حزم: , : م؛ آسدی؛ م: ۱۸))۔ 
اس لحاظ ے مجتهد وہ فقيه ھوا جو کسی شرعی 
مسئلے کے متعلق ظنی حکم تلاش کرنے میں اپنی 
طاقت ‏ و کوشش اس طرح صرفپ کر دے کہ اب آگے 
مزید کوششش اس کے بس کی بات نہ رعے؟ اس لے 
جدید دور کے .ماھرین اصول فقه نے مجتہد اور 
اجتہاد کی جاسم تەریف يہ کی ہے کھ : بل الستيه 
رم و کیلب مم زم مر 
کے نے سح تو ھی 
شریعت کے تفصیلی دلائل کی روشتی میں کسی عملی 
شرعی حکم کا استنباط کرنے میں ققية کا اپنی ہوری 
شش اس طرح صرف کر دینا که وہ مزید کوشش 
کے بارے میں عجز محسوس کرنے لگے (عبدالوصاب 
خلاف: علم امسول الفق ص ہك عء نیز قب محمد 
ابو زھرہ: اصول الفقهہ ص وےے؛ بدران : علم اصول 
الفقمہ ص ہ ہمء عیداللہ عسر: سلم الموصول الف علم 
الاصول: ص٠‏ ۶٦؛)‏ . 
مجتچی کے شرائط اور اقسام و درجات کے 
سلسلے میں قدیم اور جدید ماھرین. اصول فقه کے 
ہاں جو بظاعر فرق نظر آتا ےے اس کا تعلق اجمال 
اور تفصیل سے سے ۔متقدمین نے جو باقیں جانعیت 
و اختصار کے ساتھ بیان کی تھیں متشأخرین نے انھیں 
تفصیل اور تنویع کےساتھ واضح طور پر پیش کیا ھے ۔ 
امام غزالی (المستصفی رام قام٥م)‏ ے 
مجتہد کے لیے دو شرائط بیان کیں یں : (۱) 


اآخذ شربعت کے علم کا احاطه کر کے اپنی 


بپیہ-ھ۔ 


مجتھد۔ 


علمی بصیرت ہے کسی ظنی حکم کے استنباط کرنے 
پر قادر هو اور جس بات کو مقدم کرنا چاعیے 
اے مقدم کرنے اور جسے مؤخر کرنا چاھیے اسے 
مؤخر کرنے کی صلاحیت رکھتا ھو:(م) مجتھید کی 
عدالت شک وشبہ ے بالاتر هو اور ان گناھوں ے 
اجتناب کرتا ھمو جو مجتہد کی عدالت میں صحت 
اجتہاد ی شرط نہیں بلکه قبول اجتہاد کی شسرط 
ے؛ یعنی مجتھد کے فتاوی پر اعتماد کے لیے یه 
شرط ہے کہ وہ عدالت ے متصف ہو؛ جو وصف 
عدالت ے متصف نہیں ہو گا اس کا فتوی قابل قیول 
نە ھوکا مگر وہ اپنی ذات کے حق میں صحت اجتہاد 
ہے محروم نہیں ھوکا ۔ 

اسام غزالی (حواله سابق) مآخذ شریعت 
پر عبور کامل رکھنے یا ان کا علمی احاطہ کرنے کے 
ضمن میں یه بھی ضروری قرار دھتے هیں که ان مآخذ 
ہے فقہی لحکام کے استخراج و استنباط کی کیفیت اور 
طریقوں ے بھی کماحقہ آگاہ هو ۔ وہ جہاں احکام 
قریعت ک چا رمافةء خجاب اھ ست رمول اللہ 
صلی الہ عليہ وآله وسلم؛ اجماع اورعقل یا قیاس ہے 
بحث کرتے یں وہاں استخراچ مسائل اور استنباط 
احکام کی کیفیت جاننے کے لیے آٹھ علوم کو وسیله 
قرار دیتے یں جن میں ے دو علوم مقدہے کی حیثیت 
رکھتے ھیںء دو اتعامی (متَمء) علوم میں اور چار 
| علوم وسطی حیثیت رکھتے ہیں۔ مآحَد شریعت کے 
ا علم کے سلملے میں غزالی مجتہد کے لے یہ لازی 
| نہیں ٹھیراتے کہ وہ تسام کناب اللہ کی معرفت _ 
|| رکھتا هو بلکہ فقہی احکام ہے متعلق آیات قرآنيه کا 
علم بھی کافی ے جن کی تعداد ہانچ سو ھے۔ اسی 
طرح ان پانچ سو آیات کا زبانی حفظ ھونا بھی لاززی 
نہیںء بلکہ ان کے مقامات کا علم رکھتا هو تاکھ 
وت ضرورت ان ہے استفادہ کر سکے (حواله سابتیء 
| نیز دیکھے المراغی : الاجِتہاد فی الاسلامء ص ١۱)۔‏ 
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جْ٭۔ 


مجٹھد 


مجتہد کے لیے سنت رسول اللہ صلّی اللہ عليه وآل وسلم 
کے ضمن میں تمام ذخیرہ حدیث کا علم بھی لازہی 
نہیںء بلکہ احکام سے متعلقه احادیث کا علم کافی 
_ اگر یه احادیث احکام زبانی یاد ھوں تو بہتر 
اور اعلی بات ےہ یا تصحیح شدہ ایسی اصل کافی 
اےے جس میں احکام سے متعلقه احادیث موجود ھوںء 
بمثلا آسٹہ سنن ابی داود وغبرہ جیسے مجموعه حدیت کا 
پاس ھونا کافی ےہ (حواله سابق) ۔ اجماع کے سلسلے 
میں بھی اننا کافی ے کہ مجتہد مواقع اجماع سے 
آگہ هو تاکہ اجماع کے خلاف فتوی دینے یىی 
غلطی سے محفوظ رھے (حوالهً سابق) ۔ اسام غزا ىف 
تقیاس کی جگہ عقل کا لفظ استعمال کرتے ہیں اور 
بتعاتے ھیں کە عقل ے مراد ھماری یہ ے که 
جہاں سرے سے شرعی احکام موجود ھی نہیں وهاں 
تصوص شرعیدہ ان کے معانی و مفاھیمء اقوال و افعال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه و آله وسلّم اور اجماع کا تتبع 
کیا جائے اور غیر منصوص جزئی سسٹلے کو کسی 
منصوص جزئی سشئلے پر قیاس کر کے فیصله دیا 
جائے؛ کیونکە وہ اعمال و افعال یا مسائل زندگی 
جن کے متعلق مآخذ شرع میں کوئی حکم موجود 
نہیں ان کے انجام دینے میں کوئی حرج نہیں اور 
عقل اس موقف کی تائید کرتی ے . 
سمجتہد کے لے جو آٹھ علوم اسام غزا یف 
(المستصفی ۲ : .سم تا مہم) نے لازمی قرار دیے 
ہیں ان میں سے دو مقدمه کی حیثیت رکھتے هیںء ان 
میں سے پہلے علم کو وہ ”معرفة نصب الادلة و 
شروطہاٴ (دلائل کے قائم ھونے اور ان کک شرائط کو 
جانتا ے) سے تعیبر کرتے ھیں ء یعنی مجتہد کو یه 
معلوم هونا چاعیے که فقہی دلائل کی اقسامء اشکال 
اورشروط کیا هیں ۔ ان میں کچھ دلائل عقليه ھوتے 
ہیںء؛ کچھ شرعید ھوتے ہیں جنھیں شارع نے وضع 
کیا ے اور کچھ دلائل وضعيه کہلاتے 
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کی ساخت سے ے؛؟ 
دوسرے علم کو وہ معرفت لغت و نحو کا نام دیتے 
هیں‌ء یعنی مجتہد کو عربی لغت و نحویا زبان 
اور قواعد کا اتنا علم ضرور ھونا چاھیے کە وہ اھسل 
عرب کے اسلوب تخاطب اور عادات و طرق استعمال 
کو سمجھ سکے اور کلام عرب میں سے صریحء ظاعرء 
مخل) عیت مجاوجابوخائی یکو مقابلا 
مطاقء مقیدء نص کلام اور اس کا مقصود اور لحن 
کلام اور اس کا مفہوم واضح طور پر جان سکے ء 
دو علوم جو اتمام و تکمیل کا درجە رکھتے ھیں وہ 
ہیں ء (م) کتاب و سنت کے احکام میں سے اسخ 
اور منسوخ کا علم هھوناء اس میں بھی حفظ 
کرنا شرط نہیں صرف ان سے آکاھی کافی 
(م) علم روایت و درایت یعنی احادیث کے 
ضمن میں راویوں کے حالات کا علمء صحیح اور فاسد 
یا مقبول اور سردود کا جاننا ضروری ے ۔ غزا یل“ 
کے نزدیک یه کافی نہیں کە جرح و تعدیل رواۃ کے 
ضمن میں امام مالک“ و شافعی“ یا انام بخاری“” 
و اسام مسلمً کی آرا پر قناعت کسر لی جائے بلکھ 
مجتہد کے لیے لازم ہے کہ وہ حود راویوں کی سیرت 
و احوال ے براہ راست بحث کرے (حوالۂ سابق) ۔ 
مجتہد کے لے جوچارعلوم وسائط کا درجە رکھتے 
هیں وہ یه هیں : (() حدوث عالم کا علم؛() باری تعالل 
اور اس کے اوصاف کا علم ؛(م) وسول اللہ صلی اللہ عليه 
وآلہ وسلم کی صداقت کا علم اور آپ کے معجزات ہے 
آھی؛ (م) علم الکلام کے طریقوں کا علم 
(حوالة سابق) ۔ ۱ 

اسام غزا ی” (المستصفیء ۲: .٠٥م)‏ مجتہد 
کی دو قسمیں بیان کرتے ھیں : 

مجتہد مطلق جو تمام قسم کے شرعی احسکام 
کے استنباط پر قادر ھوتا عے اور وہ ان آٹھ .ذکورہ 
علوم کا اھر ہوتا ےے؟ اس لے اس میں اجتہاد ىق 
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"٠‏ مجتھد 





قسام شرائط موجود ھوتی میں ؛ٴ(م) مجعہد جزئی یا 
خاص جو خاص یا بعض مسائل میں اجتہاد کا 
اھل ھوتا ے ۔ غزا یل“ کے نزدیک اجتہاد کا 
منصب تجرّی کوقبول کرتا ے ء یعنی ایک عالم 
اور فقیه بعض احکام ومسائل میں منصب اجتہاد 
پر فائز ھوسکتا ے اوربعض میں نہیں هو سکتا؛ء 
حثلّا ایک ایسا مجتہد ھے جو قیاس کا مار ھے تو 
وہ قیاسی مسائل میں فتوی دے سکتا ےہ خواہ وہ 
حدیث کا ماھر نه بھی هوم مفتی کے لیے ہر مسئلے کا 
جواب دینا شرط نہیںء امام مالک“ سے چالیس 
مسائل دریافت کے گۓے جن میں سے چھتیس کے 
جواب میں انھوں نے (لا ادری کہ کر) لا علمی 
کا اظہار و اعتراف کیا تھا ۔ امام شافعی* بھی بعض 
مسائل میں توقف ہے کام لیتے تھے بلکە خود صحابۂ 
کرام“ بھی بعض دینی مسائل میں توقف سے کام 
لیتے تھے گویا مفتی کے لیے شرط صرف یہ ہے کہ | سکتا هوہ قرآن مجید کے اسباب نزول اور احادیث کے 
وہ جس مسئلے پر فتوی دے اس کے متعلق علىی وجھ | پس منظر ہے واقف ھو؛ نصوص احکام میں سے ناسخ 
البصیرة آکاھی رکھتا هھو(حوالة سابق). | ومنسوخ کاعلم رکھتا ہو؛ عربی لغت وا نحو سے اس 

آمدی (م: ۱,ہم) اجتہاد میں تجزی کچ ۱ حد تک آگہ هو کہ کلام عرب کی اوضاع وعادات 
بارے میں امام غزالی'' کے موقف کی تائید کرتے | اور طریقة تخاطب میں امتیاز کے قابل هوہ اور دلالات 
جو سی ھی ےس دا صورتوں پر کامل عبور رکهتا هو 
کثیرہ میں مہارت کے باوجود بعض مسائل ہے | (آمدی: احکام فی اصول الاحکام؛ م: .)٥٢٢‏ 
ناواقف ہوسکتا ھےء اس لیے مجدہد کے لیے متعاقہ إ قاضی محب اللہ بہاری (مسلم الثبوت مع شرح 
مسئلے کی لازمی باتیں جاننا ھی کافی ہے ۔ آمدی کے ' فواتح الرحموت ۰ : ۲ہم) کے مطابق مبادی فقه 
تزدیک مجتجد میں ان دو شرائط کا پایا جانا لازمی | کا وہ ماھر فقيه مجتہد کہلاتا جومسائل شرعیه 
سے :()م) مجتہد کے لے وجود باری تعالی کا علم ھونا ۱ میں بالقوۃ اجتہاد پر قادر هو یعنی اجتہاد کی 
لازم ے ء وہ اس کے اوصاف و کمالات سے آگہ هو ' صلاحیت رکھتا هو بالفعل اجتہاد کرنا شرط نہیں۔ 
اور یه جانتا هوکه وہ واجب الوجود لذاتہ ے ء وہ , ان کے نزدیک ایسا فقیہ جو فروع فقہیه کا حافظ هو 
حی و قیوم ے؛ قادر مرید اور متکلم بھی ے تاکہھ محض اس بنیاد پر مجتہد کہلانے کا مستحق نہیں 
اس کی جانب ے تکلیف؛ یعنی بندوں کو احکام کا , بعض اوقات مجتجد کے لیے اجتہاد کرنا فرض عین _ 
پابند بنانے کا تصور هو س۔کے؛ رسول اللہ صلی الہ عله ھوجاتا ے اور اس کی دو صورتیں ہیں: ایک یہ ے 
و آله وسلم کی صداقت پر ابمان رکھتا هوہ آپ* کی شرع . سائل کسی اور ہے دینی سشله پوچھ نہیں سکھا 
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مثقولء معجزات و آیات کو تسلیم کرتا هو تاکە آپ٭ 
کی طرف جن اقوال و احکام کی نسبت عوتی ے ان کے 
بارے میں برحق موقف سے آگاہ هوٴ“۔ علم الکلام 
کی جزئیات سے آگاھی مجتہد کے لیے شرط ‏ نہیں 
تاعم اجعا ی معلومات رکھتا ھواور جن باتوں پر 
ایمان کا داروسدار ے ان ہے آگاہ هو (م) احکام 
شرعیدہ کے ماخذ کا علم و معرفت رکھتا ہو 
احکام شرعیه کی اقسامء طرق البات دلائل ء 
اختلاف مراتب اور شرائط ملحوظہ ے واقف ھوء 
تعارض کی صورت میں ایک حکم کو دوسرے پر 
ترچیح دے سکتا ہو تحصیل احکام کی کیفیت 
معلوم ھو۔ تحریر و تقریر کی صلاحیت رکھتا هو تاکه 
مختاف وارد شدہ اعتراات کا صحیح جواب دے سکےء 
راویوں کے حالات سے آگہ هو جرح و تعدیل کا علم 
رکھتا ھو؛ صحیح اور سقیم حدیث میں تمیز کر 











اور اگر بروقت اجتہادی رەنمائی نه ملے تو 
واقعد مسئوله کے فوت ہونے کا خوف ہے ۔ دوسری 
صورت یہ ہے کە فقيه کو خود کسی مسئلے پر عمصل 
کی ضرورت ہے اسی حالت میں بھی اپنی ذات کے لیے 
اس پر اجتہاد کرنا فرض ہے ء اگر شہر میں کوئی 
اور مجتہد نہیں مگر واقعهھ مسئولہ کے فوت ھونے کا 
ڈر بھی نہیں تو ایسی صورت میں مجتہد کے لیے 
اجتہاد کرنا فرض کفایہ عے ۔ مجتہد کے لیے اس 
وقت اجتہاد کرنا مستحب کا درجه رکھتا ے جب وہ 
کسی واقعه ہے وقوع پذیر هونے سے قبل ھی اس کے 
متعلق شرعی حکم کا استنباط کرے (حوالۂ سابقء 
۳۰ م)۔ شارح مسلم الثبوت (فواتح الرحموتء ٢۲‏ 

نے صراحت کی سے کہ امام غزا یی امام 
این الھمام اور صاحب بدائع الصنائع اجتہاد کی تجزی 
کے قائل هیں الہته ابن حاجب نے اس مسئلے پر توقف 
سے کام لیا 

ابن حزم (ر: ہپس ببعد) نےاجر کے اعتبار 
سے مجتہد کی دو قسمیں بیان ی هیںء ایک وہ جو 
دوگنا اجر پاتا ے یعنی اجتہاد کرتا ےے اور 
صحیح فیصلے پر پہنچتا ہے دوسرا مجتہد وہ 
ے جو اجتہاد تو کرتا ھے مگر صحیح فیصلے 
پر نہیں پہنچتاء ایسا مجتہد صرف ایک اجر کا 
ستحق ہے۔ ایک ھی سشلے پر اگر دو مجتہد 
اپنی اجتہادی کوششوں کے بعد دو الگ الگ 
احکام کا استنباط کرتے ہیں جو باھم متعارض ھیں 
تو ایسی صورت میں صحیح اور درست تو ایک 
ھی هوکا۔ آمدی بھی ابن حزم کی تائید کرتے 
ھوے لکھتے ہیں که جمہور کا پسندیدہ سلک 
يہ ہے کہ ھردو مجتہد درست نہیں ہو سکتے 


یعنی عم نے سلیمان عليه السلام کو مسئلہ سمجھا 
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دوست فیصله صرف سلیمان کا تھا نہ کہ داؤد کاء 
پھر اسی حدیث نبوی* سے بھی کە 'اگر اجتہا کیا 
اور درست فیصلے پر پہنچا تو اس کے دو اجر ھیں اور 
اگر غلط فیصلے پر پہنچا تو اسے ایک ھی اجر ملےگا۔ 
ظاھر ہے که درست فیصله ایک ھی ہو سکتا ےہ . 

مال اور نتیجے کے اعتبار سے ابن حزم (ہ : 
پ تا ےكم) مجتہد کی تین قسمیں قرار دیتاڑدےء 
ایک تو یه ے که جو درست فیصلے پر پہنچا ے اوو 
اس کے متعلق ھم قطعی طور پر یە کہہ سکتے هیں کهھ 
جس فیصلے پر وہ پہنچا ے وہ قطعی طور پر غلط 
ےے ۔تیسرا سچتہد وہ عے جس کے بارے میں ھمیں 
توقف سے کام لیٹا پڑے کا کیونکە ھمیں معلوم نہیں 
که وہ دوست عے یا غلطی پر ےء ا گرجہ ھمیں یهہ 
یقین ے کھ و عنداھ ذرتت ہے کسی ایک مقام 
کا متسحق سے یعنی یا تو صحت پر عے یا غلطی پر هے+“ 
لیکن ھم اس کے بارے میں قطعی طور پر کچھ ہیں 
کہیں گے بلک توقف سے کام لیں گے۔ 

اھل حق مسلمان اس بات پر متفق ہیں کہ 
شرعی احکام میں مجتہدین ک اجتہادی غلطیاں: 
قابل معافی هیں اوران پر کوئی مؤاخذہ نہیں ھوگا 
(آمدی : : احکام فی اصول الاحکامء می مم )؟ ابن 
حزم (ہ : ۱۳۸ بعد) اس نقطة نظر کی تائید کرتا ھھے 
اور اس سلسلے میں آیة مبارکه و لیس عَليکم 
جب بین افْظاتم یه یعنی اکر کسی کام 


یم [الاحزاب] : ا کر طور ضس نی یش 
کرتا ے اور آنحضرت صلی اللہ عليه و آل و سلم کے 
اس ارشاد سے بھی استدلال کرتا ے جس میں آپ صلی 
اللہ عليه و آله وسلم فرماتے هیں که صحیح اجتہاد پر 
رگا اسر بات ےی اووغشن ”رن ای 
کو ایک ھی اجر ملتا ے۔ ابن حزم کہتے 
ہیں کے اس حدیث کے حکم کے ضمن میں مفتی ؛ 
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پت ۰ - ے ہے رت جیے طس چک نے سو ات 


سے ودمححد۔ 





حکام ؛ عمل کرنے والۓ اوراعتید زکھں-والے سب | جائز ھوکا اوز یؤں ایکن لامتداعی سلسلہ چل ٹکلےگا _ 
آجاتے میں ء ان سب ہے اگر خطا سرزد عو گئی تو جو اضطراب و ریشانی کا باعثت ھوکا (آسدی: 
قابل معافی ھوں و سورة احزاب کی مذکورہ الاحکام نی اصول الاحکام؛ مم ٌ‌ےم؟ عبدالوعاب 
آیت میں چؤٹکە عمداً گناہ کرنے پر عذاب کی وعید خلاف : علم اصول الفقهہء ص .متا وہم؟ بن حزم 
ئی ھےء اس لیے ابن حزم (ر: رم بیعد) مجتہد أ ۳۸:۸))ء لیکن اگر یه اجتہادی فیصله کسی نس 
مخطی (خطا کار) کی دو قسمیں بیان کرتے ہیں ۔ | قطعیء اجماع بر قیاس جلی کے خلاف هو تو اس نے 
ایک قسم وہ ہے جو معذور ے ؛ بعنی جو اپنے ۱ رجوع کرنا لازم عے؛ کیونکة حق کی طرف رجوع کرنا 
اجتہاد کے بعد کسی غلط نتیجے پر پہنچا: مگراعے ٰ باطل پر ضد کرنے سے بہتر ھےہ ۔ حضرت عمر ابن 
يہ یقین ہے کھ وہ حق پر ”ھے ۔ یە مجتہد مخطی* | الخطاب: بھی اپنے قاضیوں کو ایسے فیصلوں سے رجوع 
مغذور ے اور اس کے لے ایک اجر کا وعدم ے ؛ ا کر لیٹے کا مشورہ دیا کرتے تھے (حوالة سابق). 
دوسرا مجتہدٴ مخطیٴ وہ ےہ جواغیں معذور اع ء ۱ متقدمین علماے اصول فقه نے جو باتیں اجمال 
یعنی جے اپنی غلطی کا علم هو گیا یا اجتہاد ‏ و جامعیت کے ساتھ بیسان کیں انھیں متآخرین اور 
سپاو ا ات وو سو ٹر ہی و ا وید دور کک سافریق علم امو الات نے علی انداز 
کے متعلق کوئی دلیل نە مل سکیء مگر وہ پھر بھی | میں ترتیب اور تفصیل کے ساتھ بیان کیا ھے۔ 
اسی پر مصر رھاء کیونکە ایسے مجتہد کا اپنے اجتہاد | مجتہد کے لے متقدمین نے جو دو شرطیں یبان ک 
پر قائم رەنا غلط ے؛ بلکہ اسے اپنا موتف فی الفور تھیں ان کے ضعنی مسائل کو ترتیب دے کر 
ترک .کر دیٹا چاهیے اور حق کی طرف رجوع کرنا | متاخرین نے مجتہد کے لیے آٹھ شراشط پیش کی ہیں: 
چاہے۔ ایسے غلط موقف پر فد کرٹا گںا,ء کبیر, | (:) اسلام اورعدالت : اسلام کی شرط اس لیے ےہ کھ 
ےھ ۔ ناواہر کے مسلک کے مطابق ابن حزم(ہ : ْ ہو ارام یه ے که وہ تفصیلی شرعی دلائل ک 
)ء) کے نزدیک عر مسلمان پر اخجنہاد کرنا غرض | رفشنی می شوعی احکام کے استنباط میں اپنی 
ے۔ اگر کوئی اجتہاد کے بغیر کسی بأت کو مان ' کوشش صرف کرے اور یه صرف وھی کر سکتا ے 
لے یا اس ہرعمل کرے تو وہ ایک قابل مذمت مقلد إ جس کا دل اللہ کی معرفت؛ اس کی صفات کے علمء اور 
ے؛ وہ حَواه صحیہ ےم ے یا غلط؛: وہ تن ' رسول اللہ صلی القہ عليه و سلم کی تصدیق سے منور هو 
مہیں وھ 7 اور اس کا اس بات پر پخته ایمان و یتین هو کھ 
ادول فقذ گے ماغرین اس بات پرامنقق نر أ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم نرھی ہم تک القہ کے 
آتے میں کہ کسی ایک مجتہد کا اجتہاد قابل ثقض ‏ امکام پہنچائے ہیں (بدران : اصول الله سصہےم؟ . 
یعنی توڑنے کے قابل نہیں ہوتاء حنی کد اس کے آ دیکھئے. آمدی: الاحکام فی اصول الاحکام٠ء:٠٢٢):‏ 
امتہاد کو نہ تو کسی دوسرے نہد یا حاکم | (م) کتاب الله کو از روئے لغت وشریعت جانتا ھو: 
با امنہاد توڑ ۔کنا ے اور ند وہ خود اپتے نئے'ٴ| از روئے لغت جانے ہے مقصود بہ ہے کہ قرآن مجید 
اجتہاد ے ۔ابقه اجنہاد کو توڑ سکٹا ہے ۔ علما | کے مفردومرکبن الفاظ کے معانی اور ان کے خُواص 
اس کی حکمت یه بتانے هیں له اگر ایک اجتہاد کا | ے پوری طرح آکہ هو عرب ماحول میں وہ کر 
نقس جائز ھوا تو پھر دوسرے اجتہاد کاٴنقض بھی آ یا صرف و نحو میں مہارت پیدا کر کے عربی. 
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مجتھد 


ژبان میں کمال پیدا کرے (بدران : اصول الفقہء 
ص ہےم؟ ابو زھره : اصولفتقه؛ ص ۲ہم؛ 
عبدالوهاب خلاف : علم اصول الفقهء ص ہ٠ء؟‏ شرح 
منہاج ہام الاصول الاسنوی؛ ۰ھ .م)؛: (م) معرفت 
۔سنت نبوی : حدیث نہوی ما احکام سے متعلق 
احادیث کے لغوی وشرعی معانی ومدلولات سے 
آکہ ھو؛ٴ 





واقف هو؟ روایت اور درایت کے اصول سے 
اقسام حدیث کے علاوہ راویان حدیث ک جبح و 
تعدیل کا علم رکھتا هو (حوالة سابق)؛ٴ (م) مواع 

اجماع سے آگاہ هو تاکھ متقدمین علماے سلف کے 
اجماعی مسائل پر رائے زنی نہ کرے جیسے اصول 
ورائت پر اجماع ہو چکا ے 
حدیث سے جو محرمات ثابت ھیں ان پر بھی امت کا 


۔ اسی طرح قرآن و 


اجماع ے (ابو زھرہ: اصول الفقهء ص ہہرم؟ بدرانء 
اصول الفقك؛ ص ےےم): (م) معرفت لغت عریيه : 
قرآن مجید اور حدیث نہوی کی زبان عربی عے؟ اس لے 
ان کی تفسیر و تشریح اوران سے احکام شرعی کے 
استتباط کے لیے ضرورت کے مطابق کلام عرب کے 
اسلوب اور انداز تخاطب سے آگاھی لازم ہے (خلاف: 
علم اصول الفقهء ص ۹ رئ؟ ابو زھرہ: : اصول الفقهء 
ص .ہرم؟ بدران : اصول الفقھ ص ےےم؟ محمد ابو 
لنجار : علم اصول الفقەہ ص ٠)٢‏ ()) معرفت 
قیاس: امام شافعی رحمة اللہ عليه نے تو اجتہاد کو 
قیاس کے مترادف قرار دیا ےء اس لیے مجتہد کے لیے 
قیاس کی وجوہات اور طریقوں سے آگاہ ھونا لازنسی .ے 
تاکہ احکام کے متعلق وارد ھونے وا ی نصوص ک 
ووشنی میں شرعی احکام کا استنباط کر سکے , 

معرفت قیاس کے تقاضے تین امورہے پورے ھوتے ھیں : 
الا اصولی نصوص کا علم ہو جو احکام کی بنیاد هیں ؛ 
:نیز وہ علل و اسباب بھی معلوم ھوں جن کی مدد ہے 
نئی فروعات کو نصوں کے احکام پر قیاس کیا جا سکتا 
ے؟: انیا قیاس کے قوانین و ضوابط کا علم سا 


().1[ 


یھ 


سک اف حا کے رف از ا لم مو ور 
احکام کی علت معلوم کرنے کہ ضمن میں اس ہے مدد 
لے سکے (شرح منہاج الاصول الاسنوی؛ م 

ابو زھرۃ : اصول الفقه 
منسوخ : مجتہد کے لے جس علم کی سب سے زیادہ 
ضرورت پڑتی ہے وہ ناسخ واتسوخ کا علم ے ۔ 
کتاب اہ اور سنت رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم 
ایک ناقابل انکار حقیقت ثابتةہ هیں اور مجتہد کو یه 
معلوم بخوتاخامے 7د کون کم باوخ امو ای 
او رکس حکم نے اس کی جگہە لی ے؟ٴ کیونکہ هو سکتا 
عے وہ ناسخ کی موجودگی میں مسسوخ پر عمل 
کرنے لگے ۔ ناسخ اورمنسوخ کے موضوع پر علما نے 
بہت کچھ لکھا عے ضمنی طور پر بھی جیسے آمدی 
اور غزا ی وغیرہ اور مستقل کتابوں کی شکل میں 
جیسے ابن الجوزی اور ابن حزم ظاھری وغیرہ(بدران 
اصول الفقهء ص پرےم؟ ابو زھرہ: اصول الفقهء ص 


اصول الفقهء ص ص۸ ءٌ) : معرفت تاسخ و 





وم ابن ط پر ےب المستصفی؛ ۲: ٣ہم؛‏ 
آمدی : ا6 فی اصول وی ۴ 2" ٭(ے) 


٣٠ے‏ اجتہاد کے اصول ھی صرف دو بتائے ہیں : 
مقاصد شریعت کا فہم و ادرااک اور استنباط احکام 
کی قدرت و اھلیت ۔ ان کے نزدیک پہلا اصول ھی 
حقیقی اساس ھے جب کم دوسرا اصول ایک خادم ک 
حیثیت رکھتا عے ۔ اسلامی شریعیت یت نے اللہ کے بندوں 
کی بھلائی کے تین مراتب کو ملحوظ رکھا مہ : 
ضروریات پوری ھوں؛ واجہات کی تکمیل هو اور اولاد 
آدم کی تربیت و اصلاح ھو۔ اسی طرح حرج اور ضیق؛ 
یعنی تنگی کو دور رکھا گیا ے ‏ عسر پریس رر کو 
ترجیح دی گئی ہے اور طاقت و وسعت سے بڑھ کر 
اللہ نے بندو ں کو تکلیف نہیں دی؟ اس لے مجتہد ک 
یه سب مقاصد شرع معلوم و ملحوظ هونے چاهیں 


کے ا رم اصول الفقهء ص ۰ہ۳). 
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ہت ے۔ 


> روچ مدآ اےے 
وجوتہر 


حومھد۔ 


معرفت فن امول فقه : مجتہد کے اجتباد کی اساس 
اوراسل وسی اصول فقد کا فن ےہ ۔ اس فن ک 
تدوین ے پہلے اجتہاد ایک مشکل ترین اور ذہایت 
کٹھن کام تھاء مگر اصول فقه کی تدوین کے بعد 
یه کام تسبة آسان هو گیا ؛ تاہم مجتہد کے لیے فن 
کی اسہات الکتب کا احاطہ اور اصول فقہ کک تمام 
جزئیات پر عبور رکھنا بھی ایک اھم اور محنت 
طلب کام ھے اور شریعت کے تفصیلىل دلائل 
کی روشنی می کسی مطظوب شرعی حکم کا 
استنباط اصول فقه کی مہارت پر موقوف ۔عے (بدران : 
اصول فقه عن ہےم)؟ ان آٹھ شرائط کے علاوہ بعض 
ماھرین اصول فقه نے کچھ اور شرائط کا بھی اضافه 
کیا ھے مثلا شیخ محمد ابو زھرہ (اصول الفقهء 
ص رہم ) صحت نیت: سلامت اعتقادء صحت فہم اور 
حسن تقریر و اندازہ بھی مجتہد کے اوصاف اور شرائط 
میں شامل کرتے ھیں . 

اك شرائط و اوصاف سے متصف مجتہد ے 
سامنے اجتہاد کے لیے جو واقعات و مسائل پیش 
هوسکتے ھیں وہ تین قسم کے ھیں: ایک واقعه یا 
مسثله تو ایسا ے کہ اس کے بارے میں نص قطعی 


۔موجود ے جو واضح طور پر ایک متعین حکم ہر دال 


ہے ۔ یہاں تفسیر و تاویل کی بھی حاجت نہیں مثلا 
زانی ک وکوڑے مارنے کی تعداد متعین ےہ۔ اس میں 
اجتہاد کی ضرورت نہیں؟؛ یا ایک ایسا مسسلہ ے 
جس کے بارے میں قطعی طور پر کتاب اللہ کا حکم ےہ 
اورسنت نے اس کی تشریح و تعبین کر دی ے جے 
صلوٰۃ و زکوٰۃ ۔ صلوة ے کیا مقصود ے اور کیے 
مقصود ہے ؟ سنت نے وافح طور پر متعین کر 
دیا عے ۔ اس طرح زکوة کا نصاب وشورہ بھی سنت 
تبوی* نے متعین کر ديا ےے؟ اس لے یہاں بھی 
اجتہاد کی ضرورت نہیں : تیسرا مسثله یا واقعه ایسا 
ہوسکتا عے جس کے متعلق غبر قطعی نص یعنی ظٍی 


۹ 


مجتھد 


نص موجود ھے۔ ظنی ھونے کی دو صورتیں هو سکتنی 
هیںء یا تو وہ نصں روایت و ورود کے اعتبار ے ظنی عے 
یا دلالت کے لحاظ سے ظنی عے۔ یہاں مجتہد کے 
لیے اجتہاد کا میدان کھلا ھہ اور صحیح حکم کا 
استنباط کرنا اس کا منصب ھے (عبدالوهاب خلاف : 
علم اصول الفقد ص ہرم تاے۲۱) . 


درجات سے بھی بحث کی سے ۔ مجتہدین کے اھم 
طبقات چھے ہیں : (م) مجتہد فی الشرع یا مجتہد 
مطلق : یه اپنے اجتہاد میں مستقل اور آزاد ھوتے 
ھیں اور ان میں وہ تمام شرائط پائے جانے لازمی ھیں 


۱ 
ماعرین اصول فقه نے مجتہدین کے مراتب و 


ان کا ابھی اوپر ذکرخوآت غبل ملک عطاق 


کوئی زمانه مجتہد مطلق سے خا ی نہیں ھوتا ۔ شیعه 
کا بھی یہی مسلک عھے (ابو زھرہ : اصول الفقەء ص 
۳( ۔ شاہ وی اللہ دھلوی مجتہد مطلق کی ایک 
ضمنی قسم بھی بیان کرتے ہیں جے وه مجتہد 
مطلق منتسب کہتے ہیں جو اپنے مسلک کے امام 
کے علاوہ کتاب و سنت اور آثار سلف کی بنیاد پر بفی 
اجتہاد کرتے ھیں ۔ ان کی رائے میں قاضی ابو یوف 
اور امام محمد بن الحسن الشیبانی اسی زمرے میں 
آتے هیں (الانصاف فی یان اسباب الاختلاف ص 


1 


امام کے تابم ھوتے ھیںء مگر فروع میں ان سے 
اختلاف کرتے ھیں جیسے شوافع میں سے امام المزنی؛ 
مالکیوں میں ے ابن وھب؛ ابن عبدالحکم اور ابن 
القاسمء حنفیه میں ہے امام حسن بن زیادہ ھلال 
الرای ء ابوالحسن الکرخی اور امام ابوبکر الاصم اسی 
زسرے میں آتے ہیں؟؛ (م) مجتہد فی المذاعب : جو 
اصول و فروع دونوں میں اپنے امام کا انماع کرتے 
میں البتہ غیر موجود فروع میں وہ اجتہاد کرتے 
عیںء لیکن ان کا اصل کام عال فقہہ کی تطبیق اور 
تنفیذ ھوتی ہے٠‏ ؛ (م) مجنہد مرجح : + یه مجتہدین کا 


۲ تا +م):(م) مجتہد منتسب : جو اصول میں انےۓ 
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۱ حوتھا طبقہ مے جن کا کام یه ے که سروی آرا کے 
نعل نفائلق ترجّیح ہے فیصله دیتے یں اور بتاتے 
هں کِه احوال عصر کے مطابق فلاں پا قوت 
و صلاحیت میں قابل ترجیح ے٠‏ ؛ (م) مجتہد موازن : 
ان کا کام مختلف آرا اور اقوال کا موازنه کرنا اور یه 
بنانا ہے کەہ کونسا قول اقوی؛ اصح یا اقیس یعنی 


زیادہ قرین قیاس عے ؟ (ہ) طبقه حفاظ : اجتہاد کا یھ 


آخری دزجہ ے ۔ اس طبقے کا کام موازنه یا ترجیح 
نہیں ھوتاء بلک ترجبح یافته قول کی معرفت ھوتا ے 
(الانصاف فی ببان اسباب الاختلاف؛ ص ہم تا ەم؟ 
ابو زھرہ : اصول الفقهء ص ۹۰م)؛ متقدمین ماھرین 
اصول فقه مثل اسام غزا ی“ اور آمدی وغیرہ مجتہد 
کی صرف دو قسمیں بیان کرتے ہیں؛ یعنی مجتہد 
ہوسا سی چامسبد امیا 
×۱ م؛ الاحکام ٴ 
المراغی > الاحتہاد: فی الاسلام صے ببعد فواتح 
فرحموت بشرح سلم الثبوتہ ۲ء 

ماخل : )١(‏ ولی اللہ دھلوی : 


سسائل الخلاف لاھور رےورعۂ (م) الاسوی: شرح 


٦ ٦ 
آلانصاف فی بیان‎ 





منہاج الوصول؛ قاھرہہ مو ,عۂ (م) الآمدی : الاحکام فی 
اصول الاحکم قاھرہہ ےم ۳,ھ؛ (م) ابن حزم : احکام فی 
اصول احکام؛ قاعرہ ++ومع؛ (ہ) غزالی: الستصلّی 
(ہ) عبدالعلی الانصاری : فوانح الرحموت 
بشرح مسلم الثبوت, قاھرہہ ٣‏ ٣م۱۴ھ؛:‏ 
بہاری : مسلم الثبوت: دھلىء تاریخ ندارد؛(ہ) الشریف 
الجرجانی : کتاب التعریفاتء یروتء ہووہع؛ (و) 
تھانوی : کشاف اصطلاجات الفنونء بیروت؛ ہے۹ ۱ع؛ 
() الشافعی : الرسالف قاھرے رہورع؛ (ں) قاضی 
عبدالنبی احمد نگری : دستور العلماء؛: حیدرآبا۵ دکن؛ 
+۳ء۲(۶) مصطفی,المراغی : الاجتہاد فی الاسلام 
قاھرہ .۹. و ع؛ (۳) محمد عبداللہ ابو التجا : علم اصول 
الفقه قاہرہ م٥‏ رع؟ (ہٍ) احمد الشلبی 


قاھرہ؛ ۳ جم رھ؟ 


(ے) تحب اللہ 


6)0 


فی اصول الاحکام؛ 27 ےے ٣‏ ۱ 








الاسلامی و تاریخ ۔النظم القضائیة فی الاسلامء قاھرہہ 
ہے ع٤(‏ م).فغر الاسلام علی بن محمد البزدوی : 
کنز الوصول ا ی علم ااصولء استانبولء ہ .۱ع (ہر) 


. عمرعبداللہ :سلم الوصول: ای علم الاصولء قاعربئیرہو رع 


(ے,] محمد ابو زھرہ : ا 
اشرف علی تھانوی ء الاقتصاد فی بحث التقلید و الاجتہادء 
(۱۹) 
لا ھور 


اضول الفقهء فا هرہء ےہ۹ ۹ع (ہ)( 
ابوالوفا ثناءاللہ اىرتسری: 
(.,م+) قاری۔ 


اجتہاد اور تقلید لاھور روواع؛ (1ں)_ 


دھلی ۹٣۳۳ھ‏ 
اجتہاد و تقلیدء 
محمد طیب ۔ 


۶۹۸ 
محمد احنیف ندوی : سئله اجتہاد لاھوں ہو ںع؟ 
(ہٰم) نذیر احمد : اجتہاد دھلیء (+-) 
اجتہادی سسائل؛ لاھوں ۹ء۹ اعۂ (مم) 
مصادر الْشریم الاسلامیء قاھرہہ 


۰٢۱۳ھ‏ ]: 
عبدالوعاب خلاف : 
ہے۹ ۱ع)؛(ہم) وھی مصنف : علم اصول اللقه قاحرہ؛ 
ہ۶۱۹ : 
(ظہور احمد اظہر) , 
مُچلہد (شیعی نقطۂ نظر): 
اجتہاد سے اسم فاعل ےہ ؛ جس کے لغوی معنی یں 
جان توڑ کوشش کرنے والاء زحمت اٹھانے والا اور 
اصطلاحًا اس کے معنی ہیں ء اجتہاد کرنے والا اور 
اجتہاد کے معنی سی لک تحصیل الحجج 
عِ الاحکام اَی اوانوظائف الععلیة 
شرعیة او َعثَيے “ (مصباح الاصول؛ ص مم بم) 
الامول العامة للفقه المقارنء ص ۳ہم)ء یعنی 
شرعی یا عقلی اعتبار سے عملی فرائض یا شرعی احکام 


کے لیے دلائل حاصل کرنے کی قدرت نامه اور 


شرعی احکام یا عملی فرائض پر دلائل حاصل 
کرنے کی سہارت کامله رکھنے والا شخص مجتہد ے۔ 
ایے ایسا ملک هو کہ احکام شرعيه میں ہر حکم 
کے دلائل دریافت کر سکے اور دلائل حاصل کرنے, 
کے لیے جو عمل انجام دینا پڑتے ھیں ان کے دلائل. 
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یسل یں کو ارت سد مل 


مجتہد مصدر وھ 
































لوب 


مجتہد 


ے باحْبر هو زاویه بحث اس کا شرعی هو یا عقلی - 
”وظائف علیہ“ ہے مراد یہ ہے کھ مجتہد کو 
استدلال کے لیے کس وقت کیا واجب ے او رکون 
ے اقدامات فکر و نفار فرض یں اور ھر بات کی شرعی 
یا عقلی دلیل کیا ےہ ۔ ان تمام باتوں ہے اتغی 
مستعدانه باخری اور ایسا ملکه یا ایسی قدرت و 
اقتدار هو که دلائل قابل اعتماد و یقین قائم کرے 
استتباط حکم کر سکے . 
شریعت قیامت تک بلقی رعنے والف چیز ےہ 
اور دین ابدی قانون ےء لہٰذا ھر وقت نئے مسائل کا 
حل اورھر شخص ٴق ذمه داری کا علم ھونا ضروری 
۔ رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کے بعد 
جونکھ نبوت و رسالت کا دروازہ بند هو چکا اور قرآن 
زعید ے بد کوٹی کتناب نه آئی ھےا؛:اله آئے گی:؛ ْ 
لہٰذا ہر مسلمان پر اپنی شرعی تکلیف کا معلوم کرنا 
واجب سے اور جو عمل انجام دے وہ قرآن مجید و 
سنت کے مطابق درست ھو۔ اب اس کی دو صورتیں ٰ 
ہیں: (م) ھر شخص تمام احکام کا عالم هو (م) 
جند قابل اعتماد اثغخاص تمام احکام کے عالم ہیں 
اور ناواقف افراد ان عالموں سے پوچھ لیں اور اس پر 
عمل کریں ۔ الم احکام یا فقیه بھی دو طرح کے 
ھوں گے : ایک ایسے عالم جو صرف احکام جانتے 
عوں گے دوسرے وہ جن کو حکم بھی معلوم عے اور 
دلیل حکم بھی: مثلا نماز واجب ہے اور اس واجب 
ھونے پر دلیل تھے ''اقیموا الصلوٰة''۔ مسائل و دلائل 
اگر واضح طور پر کتاب و سنت ہے مل جائیں تو کیا 
ھی کہناء لیکن اگر دونوں مآخذ میں صراحت سے 
کوئی حکم نە ملے تو کیا وسائل اختیار کے جائیں 
اور وہ وسائل شرعی معیار کے مطابق ھوں؛ بڑا پیچیدہ 
عمل تے ۔ شارع مقدس* نے اس کے اصول بتائے ھی 
اور علماے امت نے ان اصول سے استخراج احکام 
میں مدد یق سے ۔ایے لوگ آج بھی موجود میں 


جوشب و روز پوری تن دھی اور جان فشانی نے تمام 
مسائل شرمی اور احکام دینی کو بدلائڈل جانتے 
یں اور جہاں کوئی نیا سشثله پیش آ جانا 
ےہ ان میں ایسی توانا صلاحیت موجود ھے جس کی 
مدد ے وہ شرعی حکم معلوم کر لیتے هیں ۔ حصول 
علم حکم شرعی کے لے قوانین؛ اصول فقهہ موجود ھیں۔ 
مجتہد ان قوانین کے مطابق تلاش و جستجو کے بعد 
دلائل سیا کرتا ہے اورمسئله کا فیصلهکر دیتا ے . 

قرآن مجید اور احادیث و سنن کا مطالعد؛ احکام 
فقہا اور مباحث و استدلال کی مہارت کے لے 
ات عریت رما اوت و الفاظ و سعائن ران و 
حدیث کا پوری طرح علم ضروری ہے ۔ صرف و نحو؛ 
حقیقت و مجاز کو سمجھتا ھو؛ آیت کا نزول اور حدیث 


ا کا مخاطب عام وخاص مقید وسطلق؛ راویوں کی حیثیتء 


روایات کا درجه؛ مصادر و مآخذ کا فہم؛ اجمال و 
تفصیل کے کات بآسانی سمجھنے اور اس ے استفادہ 
کرنے کی اتنی قوت ہو جس میں‌شک یا وھم کا گزر نە 
هو جہاں کتاب و سنت کی روشنی میں کوئی عقلی 
استدلال درپیش ہو وہاں کس قسم کی دلیلوں ہے 
کام لینا چاھے اور کیا اسلوب اختیار کرنا چاہے ۔ 
استنباط و استخراج حکم کے طریقه کیا هونا چاھےء 
ان سب باتوں کو ذھانتء ذکاوت؛ حافظے؛ تقوے 
اور علم و بصیرت ے دریافت کرنے کی پوری قدرت 
رکھتا هو 

انا عشری میں چونکه اجتہاد مطلق کا 
سلسله باقی ھھے اور وہ کسی ایک عہد تک اجتہاد 
کو محدود نہیں مان اس لے وہ عمل اجتہاد اور 
اس کے علوم پر مسلسل کام کر وھ هیں - عراق 
ہیں نجف اور ایران میں قم فقه و اجتہاد کے 
قدیم ترین درسی حلقے قائم هیں اوروهاں کے فقیہ جو 
تمام احکام شرعيه پر تفصیلی دلائل کا علم رکھتے 
هیں مجتہد کہلاتے ھیں۔ ان فقہا پر تقلید حرام 
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۳ 





ے۔ وہ خود هر حکم دلیل سے معلوم کرتے اور اس 
پرعمل کرتے ھیں ۔ اور ان مجتمدین میں 
کاسل ترین مجتہد ”اعَلمم“ کہلاتے ھیں۔ غیر مچتہد 
شیعه ان کی تقلید کرتے هیں ۔ ایسے مجتہدین اپنے 
فتووں کا مجموعه چھاپ کر عوام تک پہنچاتےهیں . 
مدارس میں متعلقه علوم و فنون پڑھائے جاتے 
عن اور آفاقل وَعلما ان ثمام سرحلون ہے گڑر 
کر اکابر و شیوخ کے درس میں شریک ہوتے ہیں ۔ 
یه بزرگ حضرات منبر پر بیٹھ کر ایک ایک سسثله 
پر لکچر دیتے هیں اور جزئیات و کلیات: استتباط و 
استدلال کے قوانین و آداب بتاتے هیں‌ء عملا فتوی 
دیتے هیں ء فتووں پر دلیل دیتے ھیں ء دوسرے 
فتہا و مجتہدین ء دوسرے مذاہب و آرا کا تقابلی 
مطالعه کرتے ہیں اور احکام شرعيه نیز اصول فقه پر 
فکری اور عملی اسباق دیتے ھیں۔ ایک مجتہد وضو ے 
آغاز یا پانی کے بیان اور طہارت کے آداب سے لے 
کر آخر ابواب فقه تک تمام جزئیات و کلیات 
پڑھاتا ہے اور ایک کاسل درس کو !'دورۂ کاسل 
درس خارج'' کہا جاتا ہے ۔ درجه اجتہاد حاصل 
کرنے کے لیے محنتی ذھین اور اعلی قابلیت کے افراد 
کو ایک بلکه ایک ہے زیادہ ”دورہٴ' مکمل کرنا 
ھوتے میں . 
مجتہد مطلق علمی اور عملی طور پر اپنے معاصر 
یا اپنے سابق کا کسی نہج پر مقلد نہیں ھوتا۔ وہ 
براہ راست دلائل کے ذریعے حکم شرعی دریافت کرتا 
اور اپنی شرعی تکلیف معلوم کر کے عمل کرتا ہے ۔ 
:جواس حم اک پر دلائل تلاش نہیں کر 
سکتا اہے متجزی یا عامل باحیتاط کہتے ھیں ۔ 
امجتہد کا عالمء بالغء مسلمان اور عاقل هھونا ششسرط 
ہے ۔ عصادل ومتقیء ذھین و ذک ؛ محدتی اور حاضر 
.۔دساغ ھونا اس کے اوصاف ھیں . 


عے تو خود اس کےہ لیے حجت ےہ ۔ وہ اس کے مطابق 
عمل کرتا اور فتوی دے سکتا ے اور غبر محتہد 
اس پر عمل کر سکتا ہے ۔ مجتہد جب اپنے مالکه 
اور قدرت استنہاط و تحصیل دلائڈل کو استعمال کرنے 
ک بن گی رت لان راع تاس ٣ل‏ 
یا حکم واقعی کا علم وحدانی ہے یا حکم تتستتی 
ےہ ء یعنی اس کی ذمه داری ے که شارع کے بتائے 
ھوے اور اس کے بعد عقل حقیقی کے سہارے حاصل 
کے هوے حکم پر عمل کرے اورجب علم و قطع 
حاصل هو جائے تو اس کی ظاعری تکلیف شرعی اس 
کے اور خدا کے درمیان ثابت هو جاتی ے۔ 
مجتہدین نے فقه کو علمی؛ فی اور تقابلی زاویوں ہے 
قابل فخر حد تک موضوع بنایا ے اور بعض مجددین 
واس کی کر کس زامق کول ل کر 
اجتہاد کو بڑی وسعت عطا کی ے۔ مزاروں 
کتابیں لکھی گئی ہیں اور ہزاروں مجتہد اس فن 
پر کام ان تالیفات کو اگر 
دیکھنا چاهیں تو ایک ذخبرہ ان مجتہدین کا ے جو 
“ مرتب کر چکے ہیں ٴ 
مسٹلا الکافی؛ سن لایحضرہ الفقیهء الاستبصار 
فیما اختلف من الآخبار؛ تہذیب الاحکامء 
الوافی اور تفصیل وسائل الشیعه ال یی تحصیل 
مسائل الشریعةہ یعتی کتاب الوسائل؛ اسی طرح 
بعد را فی کا ا 

مجامیع فقه استدلاليه : وہ کتابیں جو فنی 
ارتقا اور مجتہدین کے انداز فکر کی رھنمائی 
کرتی ہیں مثل علامةۂ حلىی کی *٭کتاب تذکرۃ 
الفقہاء'' شہید اول؛ شمس الدین محمد مکی 
(م بہرےم) اور شہید ثانیء زین الدبن بن علی الشاہی 
۸ پہو۹ھ) کی کتاب الروضة البھیےہ فی شرح اللمعسة 
الدسشقيهء ییوسف بن احمد درازی بحرینی (م 
ص۱۸ کی کتاب ”الحدائق الناضرہ فی احکام 


وس رعغے ھیں ۔ 


”مجامیع احادیث فقیيہ 
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العشرة الطاعرەء محمد ڑڑحسن بن باضر النجنی 
(م :0ھ) کی کتاب ”'جواھر الکلام فی شرح ٰ 
دی اقترا فو سر و شی ایی 
۶م ۸+م,ھ) کی کتاب کشف الفطاء عن خفیات ۱ 
مہمات الشریعة القراء سید جواد الامین (م حدود 
+ہمم٣ھ)‏ کی کتاب ”مفتاح الکرآمہ فی شرح قواعد 
العلامه ۔ 

خالص فقہی مجموعے : ایسی کتابیں جو از 
اول تا آضر ابواب مسائل فقه پر مشتمل ھیں مثلا 
علامۂ حلى (م ہہ‌ےه) کی تالیف ”'تبصرة المتعلمین 
اور ”'قواعد الاحکام فی معرفة الحلال والحرام ؛ 
ابوالقاسم نجم الدین حلی (م ہےہھ) کی تالیف مختصر 
الحرالعاملی (م من۱,ه) کی تالیف بدایة الھدایه, 

گزشته سو برس سے کم و پیش سم 
یه دستور ھے که وه مختصر یا متوسط کتاب 
۔فتوی شائع کرتے ہیں ۔ اس طرح هر سال ہزاروں 
۔مجلد عوام تک پہنچتے اور احکام شریعت ام ھوتے 
ہیں ۔ بڑے بڑے مجتہد اور شیوخ درس ک | 








درسی تریریں لکھی جاتی ہیں اور ان خاص إ 
رجحانات تحقیقات ؛ اور فنی اجتہاد کو محفوظ 
کیا جاتا ھے اور اس طریق کار نے آج کے مجتہد کو 
زندہ مسائل کا گرہکشا اور قدیم دبستان کا شارح بنا 
_دیا ے. 
مآخیل: (۱) محمد تقی الحکیم و محمد باقر 
الصدر و صالح مہدی الھاشم : الاجتہادء دائرۃ المعارف 
الاسلامیه الشیعيه؛ الجزہ الثالث: یروت ہے۹ ۱ء؛ (م) 
محمد تنی الحکیم: : الاصول انعامة اتللقه العقارق ء 
دارالاندلسء بیروت ؛ (م) عبی دوانی : ھزار شیخ طوسیء 
ج ب؛ تہران +۹ءمھ؛ (م) شیخ عبدالکریمخولینی : شرح 
کفایق جج قم مھ ؛(م) محمد کاظم خراسانی: 
ىفایة الاصولء نجف ؛ (ہ) محمد تقی الحکیم : مقدمة 





۰ّ 





آلنص والاچتہادء نجف؟ (ے) سید عبدالحسین شرف الدین : 
آلنص و الاجتہادء نجف ؟؛ (ہ) محمد تقی البروجردی : 
نہایة الافکار ج مء فی الاجتہاد والئقلید نجفء ےے ٠+‏ م؛ 
(۹) مرتضی حسین فاضل : اجتہاد در الواعظہ لکھنؤ مارچ 
ہو ع؛ (, ) روڈی پیرٹ : عصر حاضر میں اسلام ے 





تشریعی مسائلء لاھور ہ۹۰١ء.‏ 
(مرتضی حسین فاضل) 
مجدد الف ٹانی:رك بە احمد شیخ سرھندی 
مجددیه: (سلسلہ)؛ ركٗبہ احمد شیخ سرھندی , 
مجدالدولة ؛ ابو طالب رستم بن فخر الدولهء 
ایک بویہی حکمران اپنے والد فخرالدوله [رك بآں] کی 
وفات کے بعد مجد الدوله کے لقب ہے جو عام روایت 
کےمطابق صرف چار برس کا اور بقول دیگر گیارہ برس 
کا تھا (مگر ابن الائیر : الکاملء و : ہمء ےہ کا ببان 
کە وہ وےمھ/ .۹وء میں پیدا وا جو ان دونوں 
بیانوں ہے مختلف ہے )ء اپنی والدہ سید کی ثیابت 
میں جانشین قرار ديا گیا ۔ ۸ہمھ/ہ۹۹ء میں 
قابوس بن وشمگیر [رلك باں] نے جرجان اور نان 


' کے دوصوبوں پر قبضهہ کر لیا جن کے سات ایک 


عہد نامه صلح کی رو سے مازندران کا صوبه بھی شامن 
کر دیا گیا؛ اس کے بعد اس نے صوبه گیلان کو بھی 
اپنے زیرنگین کر لیا ے۳۹ ھ/..ہ۔ے. 
مجد الوله نے اپنےوزیرالخطیر ابوعلی بن علی بن القاسم 
کی حمایت ے اپنی والدہ کو بے دخل کرنے کی کوشش 
کی لیکن اس کے بھائی شمی الدوله [رك بآں] اور 
کرد سرداربدربن حسنویه نے اے قید کر لیا۔ اب 
شمس الدوله نے عنان حکومت اپے ھاتھ میں لے فی 
لیکن اس کی حکومت زیادہ عرصے تک قائم نہ رھی ۔ 
ایک سال کے بعد مجد الدُوله رھا کر دیا گیا ۔ اسے 
دوبارہ حکمران تسلیم کر لیا گیا اور اس کا بھائی 


عمذان کی ولایت میں وابپس جلا گیاے ۰.مھ/. 


ہاع(مسی 


5013۴550. 


(۸۷۸۷۱3٢. 





مجدالدولة 


ص.۱, اھ ہیں شس الدوله نے الزری کے شہر پر 
قبضه کر لیا اور سجد الدوله اور اس ىک وَلَنَه یه 
کو راہ فرار اختیار کرنا پڑی ء لیکن وہ دونوں جلد 
عی واپس آ گۓ؟ کیونکہ شمس الدوله کی فوج نے 
بغاوت کر دی تھی؛ لہذا وہ ان کا تعاقب کرنے سے 
معذور رھا اور میدان جنگ چھوڑ کر چلا گیا ۔ 
سیده نے اپنی وفات (۹مھ/ہ۲,؛ع) تک 
غتان عکریت خود سبھالی رز کی ۔. اس سام غرھے 
میں مجد الدوله جو اگرچہ علم و فضل ہے گہرا 
سپ نے تھا ہے موس 


کت 


۰مھ / ۲۹ مع میں 


میں مستغرق رھا ۔ سیدہ ی وفات کے 
بدنظمی پھیل گئی - 
سلطان محمود بن 7 غزنوی [رك بآں] نے عراق 
سم گا سن الا نز خط لکھ کر سلطان 
کے لشکر کی باغیانه روش کی شکایت ی تو سلطان 
نے ایک خاصی بڑی فوج ری کے خلاف بھیج دی اور 
سپه سالا رکوحکم دیا کهہ مجد الدوله کو گرفتار 
کر لیا جائے۔جب فوج وہاں‌پہنچی تو مجد الدوله خود 
ھی ان کے پاس چلا گیا ۔ وہ اور اس کا بیٹا ابو دلف 
ای وقت گرفتار کر لیے گۓ ۔ اس کے بعد سلطان 
نے خود ری پر چڑھائی کر کے؛ شہر پر قبضه کرلیا اور 
مجد الدُوله کو پابزنجیر خراسان بھیج دیا ۔ 
ماخذ: (,) ابن الائیر: الکاملء طبع نا :70ء 
ج ۹ء دیکھے اشاريه ؛ (م) ابوالفداء : 
مومس اہ اج وی شر ٤ری‏ مات انشتو 


طت[40710 ٤٢‏ طبع 


اتزوتی> قارع وید طبع 08٥0‏ 00ع رومعم 


تاوہم ؛(م) جماااز۷٢‏ : جدھ ەصوالقّ ۔ا ادہ6“ 
۸۶1۰۵٤‏ ہہ ماہزئتظ .را6 .2 ء؛ باب +٭+,م ؛(ہ) 
نہ۷ : (ك٣۷اا6()‏ ...03ء بے بعد ہے 

ء2807854 ۱۷۰.۰,م۴) 


9 مُجدُ الین و و اق سے 


ابراحب 


501100 


مجدالملک 


مجد الدین : رك بە الفیروز آبادی ۔ 

مجدالملک : ابو الفضل اسعد بن محمد 
البراوستانی 1 موی ساطان پ رارق سا وا 
خزانه - اس کا ذکر ‏ یرجھ / ۲و۹.ر۔ ۳۷۹۳ھ 
میں بھی سلطنت کے عمائدین می ملتا مے ۔ وه 
روز بروز زیادہ ے زیادہ طاقتور ھوتا چلا گیا اور 
بر کیارق کی نااہلی اور کمزوری زیادہ سے زیادہ 
نمایاں هوتی چلی گئی ء لیکن شیعہ ہونے کی وجہ سے 
سمجد الملک پر يہ شبه کیا گیا که اسمٰعیلی جن 
جرائم قتل کے مرتکب ھوے ہیں ؛ ان کا ال 
محرک وھی سے اور جب ای [رك بآں] بھی 
ارت کے مذھبی جوٹی خروش کی بھینٹ چڑھ 
گیا تو فوجیوں نے بغاوت کر دی (شوال ۹۲ھ / 
اگست ۔ ستمبر ۹چ,بع) اور مطالب کیا کهھ 


مجد الدوله کو ان کے حوال ےکردیا جائے۔ وہ اپنی جان. 


کی قربائی دِینے کو تیار هو گیا اور اس نے بادشاہ سے 
کہا کہ آپ اپنی فوج کو مطمئن کرنے کی خاطر 
مجھے قتل کروا دیں ء لیکن برکیارق اسے بچانا 
چاھتا تھا ۔ جب سپاھیوں نے یە قسم کھائی کھ 


وہ مجد الملک کو قتل نہ کریں گے بلک صرف قید. 


میں رکھیں گے تو اہے ان کے حوالے کر دیا گیاء 


لیکن سپاھی اپنی قسم کے باوجود فورا اس پر ٹوٹ: 
پڑے اور اس کی بوٹی بوٹی کر دی ۔ اس کی نسبت۔ 
[براوستانی] براوستان کے ایک گاؤں سے ےہ جوقم ہے. 


نزدیک واقع ے ء (دیکھے یاقوت) . 

مآخذ 80٥ )١(:‏ 0ہ1ا: إزریںہ٥ڑء ٢‏ :.ہ ببعد؟ (م) 
ابن الائیر (طبع ور ادص8ہ٣)‏ ۹ :ہ.م٤ ۹٣٣۸ ٠۱١‏ ٤ی!۔‏ 
وپےروووں بعد ۰( ابن حلدون : العبرہ 
(م) حمد اہ السستوفی: تاریخ 
: بردززاوہل ٤.‏ ,:اء+۷0)٠“‏ 


ہو ےم ببعدا؟ 
گزیدہہ 6۴0٤٤‏ ببعد؛ (ہ) ااہ ۳ 


پّ: چہمں ببعد؛ ١۱ء‏ 


(٘غصعہہ87ہ2 0.۷۰ 


(۸۷۱۸۷۱٥٢۱. 


ات 


اپ 








٭* 


شخص کو کہتے ہیںء جے جذبۂ الٰمی نے 
طرف اس طرح کھینچ لیا ھوکە وہ بلا دقت وکوشش 
واصل بالّہ هو جائے؟ بالفاظ دیگر مجذوب اپنے آپ 
کو خدا میں کھو دینے ے اپنے اندر ایک وجدانی 
کیفیت پاتا ے جس کی وج ے وہ سالک ے؛ جو راہ 
طریقت کو بڑی کوشش سے درجہ بدرجہ طے کرتا 
ھے؛ ممتاز هو جاتا عے ۔ قلندروں کے ہاں جو یه 
راے تع سمجھی جات ۓے که محذوب سالک 
ے افضل ے اس کا اظہار اس کہاوت میں ھوتا 
هونا ےکہ ”ایک جذبہ الٰہی تمام جن و انس کے 
کے عمل کے برابر ےء تاھم یه عام طور پر تسلیم 
کیا جاتا ہے که خواہ جذبه برتر ھو یا سلوک؛ 
کمال حاصل کرنے کے لیے دونوں کا هونا ضروری 
ھے ۔ وہ لوگ جن میں جذب کی کیفیت سلوک سے 
مقدم اور ان کی روحانی زند گی میں غالب ھوتی 
ے انھیں مجذوب سالک کہاجاتا ھے ۔ برخلاف 
ِس کے اگر سلوک مقدم اور غالب هو تو انھیں 
سالک مجذوب کہا جاتا ے ۔اگرچہە مجذوب اور 
سالک کی اصطلاحوں کوحلاج (00عند۵ ۷۸( : ہہ51د9) 
٠:٢‏ ۹)اے استعمال کیا عے اور بعد کے صوفيه کے 
هاں کثرت ے مستعمل ہیں تام ان کا مخصوص 
معنوں میں استعمال: اس طرح کھ سالک وہ ے جو اخلاقی 
اور شرعی پابندیوں کو تسلیم کرے اور مجذوب وہ 
اے جو ان ے بے نیاز ھوء درویشوں کی برادریوں 
(فقرا کے سلساوں) ہے مختص ھے اور جیسا که بخوبی 
. معلوم ے وہ اس معاملے میں اپنے نظریات اور معمولات 
کے اعتبار سے 
رکھتے هی . 
مآخیل :(,)عبد الرزاق الکائی: : امُطلاحات المٰوفیهء 
طبع ۴7ہمم5: ص ه (عاد ٠‏ اور ند(قددمے؛)؟ 
(+) تشّاف اٌطلاحات الَفوْن ‏ رو (مقاله : سلوک)؟ 


ایک دوسرے سے بہت اختلاف 


ماب : مجذوب صوفیہ کی اصطلاح میں اس 


وو 


المجرة 
(م) حامیٗ : واتٌحء ترجمہ 8ل 55 ط۷ .71 ,ا صے ٠٤٢‏ 
(۔( ۵لددہ3۸:4 .3 .نا ؛: 4س :ل۱ا::::؛ہ منوام ‏ 1 
ورواو[ سا :ڑا ص ےہ تا ۹ہ). 
(0۱(۸ ہ۷۱۳۳ ۸۰ ۸۰) 
المَچرٰة ؛[(ع)؛ جریجر(یسن یکھینچناء گھسیٹا) ‏ ٭ 
ہے اسم ظرفء یعتی راستەء طریقء راھگزر؟ اس سے 
مراد کہکشاں ہے] ۔ یونانی زبان میں اس کے لیے 
لفظ پی|اغ و (ہہ ے۔- ١ے‏ الدائرۃ اللبنيه نا الدرب ال 
بھی کہتے ھیں؛ یعنی وہ دائرہ یا .990ھ" 
معلوم ھوتا ے ۔ اس کے دوسرے نام یە ھیں: : طریق 
الحلیب؛ یعنی دودھکا زا كت کیونکة اس کا رنگ دودھ 
کاسا ھوتا ےے؛ طریق اللٔائقہ یعنی اس مقام کا راسته 
جہاں دودھ ے ؟ اسی لے معارۃ "ا کے لام السماء 
بر کہتے هیں جوگویا آسمانو کو دودھ پلانی ےء 
طریق ال یعنی تنکوں کا واسته اور درب یا دریب 
التبائقہ یعنی اس جگہ کا راستہه جہاں تنکے ھوں۔ 
اسی طرح فارسی میں اسے کاھکشال ء تنکے گھسیٹنے 
وا یء یا کاھکنگاں یا راہ کاھکشاں ء بمعتی تنکے 
کھینچنےء والے کا راستەه؛ کہ ھیں۔ تری میں اعے 


عمان اغریسی یا صمان قبان کہتے ہیں ء یعنی 


تنکوں یا بھونے کا چور۔ یف امر تحقیق نہیں 
ہو کا کہ تنکوں ے متعلق نام یونانی تصورات ہر 
مبنی ہیں یا مشرقی تصورات پر ۔ ٥۵|‏ ( کتاب 
مذکور) کے خیال میں یە مشرقی تصورات پر مبنی 
ہیں۔ مشرق میں کہکشاں سے مراد وہ سوکھی 
گھاسء تنکے اور آٹا میں جو بطرس یا 
سینٹ ونائر ٥(‏ :"ا۷ جزوي) یعنی زھرہ (ەووں۷)؛ 
نےکھو دہے تھے اورخدا ک برکت و قدرت سے آسانه 
کی طرف اڑ گئے تھے تری میں اس کا ایک اور ام 
جاجیلر ے؛ یعنی حاجیوں کا راسته . 


۶ اس کے دوسرے نام باب السما> 


0111 


۸۸۷۷۱٥3٠. 


'المجرة 


(آسمانوں کا دروان) اور الشرج یا الاشرج (درز یا رخنه) 
هیںء غالبًا اس خیال سے که کہکشاں ایک درز 
پا کا سائق تو جن مین ئن کا ھوا 
آسمان نظر آتا ے ۔ اس کا ایک اور نام ام النجوم 
ے؛ کیونکە آسمان کا کوئی اور حصه ستاروں سے 
اتنا بھرپور نہیں ۔ ستاروں کو جذام بھی هو سکتا 
ے؟ جنانچہ ا تاس وف النجوم کے نام سے بھی 
و ے ۔ قازان کے تاتاری کہکشاں کو ””جنگلی 
بطخ کا راستہ“' اور التائی کے تاتاری ”'پالے کا 
راسته“' (پالا زدہ راسته) وی هیں ۔ 

نہر المجر3ء یعنی مجرہ کا دریاء نام بھی 
قابل ذکر ے ۔ کہکشاں کو ایک دریا سمجھا 
جاتا ے ۔ یه امر کئی کتابوں کی تحریروں سے ظاھر 
ےء مثلا عبدالرِحمن الصوفی ک صور الکوا کب پر 
البیرونی_کي_ کتاب التفہیم کہ 
آخری حصے ہے؟ الاثار الباقيه (اچہادہءتت) 
اصل کتاب؛ ص ٥ہمم؛‏ 
کی آتار البلاد (روارہجووسہھ) ٢ن٢‏ ۱: 


تصنیف سے؟ 


ترجمہ؛ ص پرمم سے؟ 
الٹزوینی ک 
ےژ+؛ ترجمەه؛ ص ۱۸) ایر بی اور کتابوں 

۔ ان عبارتوں میں صورة الکواکب قوس 
:(دنںآأھاانید2) ؛ یا ان آٹھ ستاروں کا ذکر کیا گیا 
جو چاند کی بیسویں منزل تشکیل کرتے ہیں اور 
جو شتر مرغ یا النعائم کے نام سے موسوم ھیں - ان 
میں ہے ان چار ستاروں کو جو کہکشاں میں واقع 
هیں ء ۶؛النعام الواردء یعنی وہ شتر مرغ جو پانی 
پبنے آرھا ے اور دوسرے جار ستاروں کو جو 
'کہکشاں کے دریا ک ایک جانب واقع ہیں النعام 
الصّادِر یعنی پانی پی کر جانے والے کا نام دیا گیا 
ے(دیکھیے مثلُ +ما ف1 .1ء کتاب م ذکوں ص جہ ٠٠‏ 
6ء زیچ ام بیگی (٥داہ‏ ا٦٣‏ ۷۰ع طوہا) 
اآکسفڑڈ ص ۲۳). 


لکھ 





المجرۃ 


اس کے ستاروں اور مجمع الک واکب کا حال المجسطی 
(ہمیەصاش؛ کتاب پر ء باب م) میں بییان کیا 
عے اور سسلمان مترجمین نے اسی کا اتباع کیا 
ھے۔ تاھم طابعینِِ لے اس نے مختلف طریقول سے بحک 
کی تے , مثلا الطوسی نے اپنی طبع کردہ المجٰطی 
میں اس کا ذکر اتنی ھی تفصیل سے کیا عے جتنا 
بطلمیوس نے لیکن جیساکه مقاله نگار بتا چکا ے کھ 
اس نے الحجْاج کے ترجمے سے کام نہیں لیا۔ اس کے 
برعکس این نا نے انی تعَتَثا الظاہ می گج 
المجسطی کے مت ن کا صرف ملخص پیش 0 70ء ھ 
نے اس ضمن ہیں وی طریقه ملحوظ رکها ے جو 
اس نے جداول کے بارے میں اختیار کیا تھاء یعنی 
انھیں بالکل حذف کر دیا ھے . 

بطلمیوس کے ھا ںکہکشاں کے بہت مفصلحال 
کے بعد آسمان کا ایک ایسا کرہ بنانے کا طریقه بیان 
کیا گیا ہے جس ہیں کہکشاں بھی دکھائی جائے؛ 
ابن سینا نے يه فصل اسی طرح لنظ بە لفظ نقل 
کی ے جسے کہ ھم بعض اور جگہوں میں بفی 
دیکھ سکتے ھیں ء اس لیے یە امر بہت غالب ہے کھ 
کہکشاں کروں ہیں ہے کسی نہ کسی کره سماوی 
پرہ جن کے ایک پورے سلسلے کی تحریری شہادت 
موجود ے ء ضرور دکھائی گئی تھی ۔ لیکن جو 
کرے اب موجود هیں ان میں یه نظر نہیں آتی 
(دیکھے اامجصاہ؟ .گا : اءججەرلک بمءلانہرا+ءچلکا 6ص). 

ساری کہکشاں کا کوئی جدالانه بیان جو 

بطلمیوس کے ببان کی طرح مفصل ھومقاله نگارکو عری __ 
تصانیف میں کہیں نہیں_. ہلا ۔ ابو حنیقهھ الدینوری " 
نے (المرزوقی : کتاب الأازمنه و الامکنەہ حیدرآباد 


زسم ھ۵ :وتا ٣ر‏ میں) اس کا مختصر ذ کر کیا 


ہی جع و وت وت رھ دو ا س ری ہی ہج ز + ے' ٭ یپ کے 


۔ الدینوری کر جاممیت بہت سی خامیاں یں 
و رو تس تہی۔ اس بیبان سے 


.۰ئ 


(۸۱۸۷۱٥۲. 








ےے که الدینوری کہکشاں کے متعلق اشعار ہے تو 
۔بخوبی واقف تھاء لیکن علم ہثیت کے متعلق اس ک 
ععلومات ناکافی تھیں (یہ اىر قابل ذکرے کهھ 
عبدالرحمٰن ۓ ایک شخص این گنزہ کا ذکو کیا 
ھے لیکن المرزوقی میں کسی محمد بن کنزہ کا ذکر | 
)ا 

اس نامعلوم الاسم مصنف نے جس کا مآخذ میں | 
ذ کر آیا ے ء کہکشاں کا مختصر سا حال بیان کیا . 

عبدالرحمٰن الصوفی نڑ بدقسمتی سے کہکشاں 
کو وق اک غفر ٣اک‏ رکا سے اس سرت 
اس سے و وا بڑی روشن کہکشاں 
(المجرة العظیعه) اور ”اترتے ھوئے جا کا ۱ 
۔(النسر الواقع - 7 المجرہ) کے درمیان 
واقع ے (جہاں صدر الدجاجہ [نمیووء ۷] کے مقام پر 
کہکشاں کی دو شاخیں هو جاتی ھیں) مارح 
نے اس حصےکا بیان ظه عقرب ( وہ8 .8) تک لکھا 
سے ۔ بہت سی صورتوں میں ستاروں کا محل وقوع؛ ؛ 
مثلا السفینة میں ء کہکشاں کے لحاظ ے دیا گیا ۱ 
۔ جنحلاءزقہ نے اجمالی احوال کے ساتھ ملحقه | 
جدولوں میں اس کی تفصیلات 8 
(ص م ببعد) ۔ 

البیروئی کی کتاب التفہیم میں لکھا ہے کهھ ٰ 
”'عربوں ک المجِرء ایرانیوں کی کہکشاں یا ھندژوں 
کی 'راء بہشت“ بہت سے چھوٹے چھوٹے ستاروں کا 
مجموعد ہے ۔ یە ستارے ایک بہت ڑا ریا 
مکمل دائرہ بناتے ہیں جو جوزا اور قوس کے درمیان ! 
چلا گیا ے اورجو کہیں تنگ ھوجاتا ےھ کہیں | 
چوڑاء کہیں گھنا اور کہیں چھدرا۔ ارسطو کا 
خیال ھے کہ کہکشاں ایسے ستاروں پر مشتمل ے 
جو کہر سے اسی طرح گھرے ھہوے ہیں جس طرح 
چاند کے گرد حاله ھوتا ہے یا جسے (آسمان میں ) 
اور دم دار تاروں کے گر کر 


نت 


المجرة 
کہکشاں کا نظریہ : کہکشاں کی نوعیت 
اور اس کی درخشانی ى وجوہ کے متعلق متعدد خیالات 
ظاھر کے گے یں جن میں زیادہ تر متقدمین یىی 
آرا کا اتباع کیا گیا ے (دیکھے 610:1 ,0 : زط 


+د۷اء::[(۸4 ہہا ٣٤ج‏ دہ( ہہ(:ء:ا1 ہءراء اع ۳۱(۱مء ہو 


ا لائپہزگ .۹ع اشاریهء بذیل مادہ س(9ہ) 


اب راس غ۶ متعلق 
ےے. 


الترافی کا بیان درح 

القراقی (م ۸۶ ۔ ۹م۲۸ءع) نے علم 
المناظر پر ایک کتاب لکھی ے جس کا موضوع ے 
”جو کچھ آنکھیں دیکھتی ھیں اس کی قابل ا کت 
کیفیت پجاس سوالات یا مسائل کی شکل میں ''۔ وہ 
نمبر وم میں لکھتا ھے ؛ میں جاند پر 
دسا ور و سر وٹ 
اس کے بعد وہ لکھتاے : 

”اس سوال سے تعلق ”کلرکغان کا ولغ 
جو آسمان پر ایک سڑک کی طرح نظر آتیے : 
همیں بتایا گیا ے کہ ۔(م) یه آسمان کا دروازہ ے 


سوال 


(م) اس میں ایسے چھوٹے چھوٹے ستارے ھیں جو 
ایک دوسرے سے اتۓ نزدیک ہیں که آنکي ان 
میں تمیز نہیں کر سکتی؛:(م) یه ایک قسم کی بیاب 
سے جو زین ے اٹھ کر ثابت ستاروں ک 
(٥٭ہ)‏ کے نیجے منجمد ہو گئی ہے ۔ اس کا ایک 
حصہ سياہە جلا ھوا جسم بن گیا ے ۔ کہکشاں 
یک یہی کیفیت سے ۔ 
| ان مقامات پر واقع ہے جو جلے ھوے حمے سے بہت: 
یه کہکشاں کے دو پہلو ہیں ۔ یه 
مقامات سفید نظر آتے هیں؛(م) آخر میں ہم نے یھ 
بھی سنا ےہ کة: کہکشاں کسی ایسیٰ ئے بر 
مشتمل ےہ جس کی شکل آسمان میں نصب ہو گئی 
ے اورجس کا کچھ حصہ زمین کے کسی حصے میں 
لیکن جس تک پہنچنے کا راستە معلوم نہیں اور 


محروط 


اس کا دوسرا حصهہ 


دور ھیں ؛ 


3۳81٤ خوٌہ‎ 


(۸۸). 


إلمجرة 


ب72 
جس تک رسائی نہیں هو سکتی ۔ 


٠ہ‎ 


الحجرة 


ےی جج ےس ےر ری ہج کے يہ میرک ہے نوہ بد می ہی تک کہ کہہے 


ان چار نظریوں میں ححت ظط زیادہ کہکشاں یا العحزف “کى 


قریب ےہ . 

مخطوطۂ برلن کا نامعلوم الاسم مصنف بھی 
کہکشاں کے متعلق مختلف نظریوں اور اس ک 
نوعیت وغیرہ کا بہت مفصل حال بیان کرتا هے۔ 
عہارت زیر بحث یہ ے : اس منطقے کی نوعیت اور 
مادے کے متعلق علما نے متعدد ومختلف آرا!_ کا 
اظہار کیا مے ؟ بعض کہتے ہیں کہ ید فلک 
ا ا کاو و ا 

دہ گھنا اور گاڑھا ےء اسی وجهہ ہے یە نظر 
رر سو وا 
بے حد لطیف ے ۔ یه نظريیه حکیم دیودروس 
510009ص کی راے کے مطابق حے ۔ 

ارسطو کا خیال ہے کہ یە منطقهہ ایسی 
بھاہوں پر مشتمل ےے جو جمع ہو کر ستاروں کے 
قوط ہے اسان ہر اھ گنی مان یولکد 
یه بھاپیں مسلسل اٹھتی رعتی ہیں اس لے ان ک 
شکل قائم رھتی ۓ اس میں کجھ تضادے: 
اگر ھم یہ فرض کر لیں کہ یه منطقه اٹھتی ھوئی 
بھاپوں سے بنا ے ء تو یہ کیونکر ممکن ےہ کہ وہ 
آسمان میں ھمیشه ایک ھی جگە نظر آئیں اور زمین 
کے ھر مقام سے دکھائی دن6 یڑ 
ستاروں اور طالعوں (۹ام٥ءء:8)‏ سے ہمیشهہ یکساں 
نہیں رہ سکتا. 

اگر یه منطقه همیشه ایک جیسا دکھائی 
دیتا ے اور اس کی شکل مستقلا ایک سی رعتی ے؛ 
یا اگر یہ هر اقلیم سے نظر آتا عے اور اس کا فاصله 
ستاروں یا طالعوں سے ھمیشه مساوی رھتا ے تو یه 
اس امری بین دلیل ے کہ اس کی ابتدا بھاپوں سے 
نہیں ھوئیء کیونکە بھاپوں میں یه اوصاف بالکل 


ان کا فاصله آ 





ابتدا اس طرح ھوئی که 
چھوٹے چھوٹے ستارے باعم هو کر اس شکل (آثار) 
میں سجتمع هو گئے ہیں اور ھمیں اکٹھے نظر آتے 
ہیں - بہت چھوٹے ھونے کی وجه ہے وہ ھمیں چمکتے 
هوے ستاروں کی طرح نظر نہیں آتے کیونکە وہ آپس 
میں جڑے ھوے هیں اور مل کر روشنی دیتے ھیں 
(یعنی الگ الگ ستاروں کی روشنی یک جا هو جاتی 


ے) یه اسشکل اور چمک کی جو ھم دیکھتے ہیں. 


اصل وجه ہے ۔ یہ ایسی راے ےہ جو سمجھ میں 
آ سکتی سے اور اسی کو لوگ تسلی مکرتے هیں “. 

”*ھم کہتے ھیں کہ کہکشاں ثابت ستاروں 
کے سہہر ( :٥‏ ناو5) کا ایک عضو ء جونکھ 
ی٭ ایک دیز عضو ے؛ یعنی دوسرے اعضا 


ہے دییزاترے ء اس لے یە سوج ک روشنی کو 


دوسرے اعضا کے مقابلے میں زیادہ مکمل طور پر 
جذب کرلیتا ھے؛ یعنی جیسے کہ ستارے کرتے 


ھیں۔ یه قول اس شخص کی راے کے مطابق ےء جو 
یه کہتا عے کہ ستارے اپنے اپنے فلک کے دییز_ 


اعضا ھیں۔ هر عضو اپنی کثافت کی نسبت سے روشنی 


آ جذب کرتا ھے اور یہی کثافت اس روشنی کا باعث . 


عے جو ہم تک منعکس ہوتی هے۔ 


بہت سے علما نے ارسطو کی راے سے اختلاف. 


کیا ےہ ء جیسا کہ ازمنه قدیمه میں بھی ہوا عے 


اور وه آخر الذکر راے (ہ) کو زیادہ قرین. 


رن۰ 


7 بھٹے ھیں 


اس لیے نامعلوم الاسم مصلف بحیثیت عموبی. 
اس راے کا اظہار کرتا عے کہ کہکشاں کرهۂ ائس_ 
(كصع) میں نہیں ہو سکتیء کیونكهہ خواہ. 


اہے کہیں سے بھی دیکھا جائے اس کی هھمیشہ 
ای ای شکل اٹم رعتی ے اور ید اتی جکة ذبیٹ 


کر رر ۱۱۰285 وو سی وت 


(۸۷۱۸۷۵۲۱. 
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پھہسہ دج 





۹ھ 


الحجرد 


حٛسوسسے-_-صصح--سسصسص-.-صٔص--ححتکح-کعصعصصحىحیح-×ص-.ىًس--<--ح-س-سسپلپکیسططًٔ-جججٰےےص ‏ ےعص۔جٗم٦+۔‏ ۹ے بت سا 
سمجھتا ہے که ثابت ستارے اور کہکشاں وغیرہ 


سورج ے روشنی لیتے ہیں اوریه ایک ایسی راے 
عے جس کی ابن الہیٹم وغیرہم کی راے سے 
تردید ھوتی ے؛ٴ [دیکھے نیچے] . 

ابوالفرجح (و٥ہ٥‏ :ء11 8۶ھ) نے اپنی تصنیف 
('ارتفاع الارواح شکل ارض و سما کے بارے 
ميیںء ترجمه از دو .٢؛‏ پپہرس ۹۹ہ ہے ضص و۹ 
ببعد) میں ایک فصل سحابی ستاروں (کواکب 
سحابی : جداول اور یٹ کی تصانیف میں 
صرف وہ سحابی ستارے دیے گئۓے ہیں ء جن کا ارسطو 
ذکر کیا:ے) اور کہکشاں پر لکھی ےء وہ 
کہتا سے آسمان پر کچھ سفید دھے یا س۔حابی 
ستارے ھیں؛ بعض لوگوں کا خیال ھے که یه 
کہکشاں کا ایک حصه ھیں ء کیونکہ یة کہکشاں 
ہی کی طرح بادلوں کے مشایه ھیں۔ ان کا یە بھی 
خیال ہے کہ وہ نہایت چھوٹے چھوٹے ستاروں کَ 
ایک بہت بڑی تعداد پر مشتمل ھیں اور ایک 
دوسرے کے بہت نزدیک نزدیک واقع ہیں جسے 
[اسد] کی ایالء جو اس کے یچے ےہ اورشکل میں عشق 
پیچاں (و٭0) کے ہتے ہے ملتی جاتی ہے جولوک 
اس بات کو تسلیم کرتے ہیں وہ یه بھی کہتے یں 
کكە ساری کہکشاں نہایت چھوٹے چھوٹے ستاروں کے 
باھم ملنے ہے بنی ھ ۔ ظاھر ےہ کہ کہکشال نه 
تو دھواں ے اور نہ ھی یه ھوا کے اندر بخارات 
ہیں جیسا کھ مشائین (تە ام٥ ٥‏ م:۲) کا قول ےے؛ 
کیونکه٭ چاند اور سیاروں کی روشنی میں ؛ جب وہ 
کہکشان میں ہے گذرتے یں ؛ کوئی تبدیلی واقم 
نہیں ھوتی (اس لے اىے فلک زحل کے باھر واقع 
ھونا چاھے): بلکہ اس کے برعکس ان کا کہکشاں پر 
اثر پڑتا ے'' (کہکشاں کو فلک زحل کے تیچے 
لیکن سیاروں ى ارح ت٠رہ‏ عوائی کے اوہر ھونا 2 
اس کی درخائی میں جو تدیلیاں ھوتی ھیں ان 


باعث نظر کی خبرگی ھھے)۔ 
سحابی ستاروں کے (۵موادناء[٥)‏ دھبّوں ھتان 
حاشیے کی اس عبارت کا اضافھ کیا جا سکتا ھے : 
جن سحابی ستاروں کا مسلمانوں کو علم تھا 
ان میں وہ ماجلانی (هوا[مع٥۸٥)‏ سحاب بھی شامل 
ہیں جنھیں بعض سودا گروں امت دیکھا 
تھا ۔ انھیں وهاں بادل کا ایک چھوٹا سا سفید ٹکڑا 
نظر آیا جو نہ نیچے اترتا تھا اور نہ اپنی جگه 
بدلتا تھا (القزوینی : عجائب المخلوقات: ۲:.م). 
بہت عرصے پہلے این الہیثم یه قطعی طور 
پر ثابت کر چکا تھا کہ کہکشاں ھوا میں نہ‌یں. بلکه 
آممانوں پر اتنے فاصلے پر واقع ےے؛ جو زسین کے قطر 
کے مقابلے میں بہت زیادہ ھے ء کیونکه اس صورت 
میں اختلاف منظر (×19[:ع) نہیں پایا جاتا؛ مثلا یه 
ایک امر واقع ھے کہ زمین کے مختلف مقامات سے 
اس کا محل وقوع ثوابت کے لحاظ سے ایک هی ھوتا 
۔ نامعلوم الاسم مصنف نے بھی اس کی طرف اشارہ 
کےا ےے (مموسءذ۷۷ .۶ . ہ٭ +چما ےل × دا 
ٰ عیزبھیزۃ ۔ إو بباز بلعوجر ء×<وںئ؛+دا]|ا4ط ؛ ذر وینصنزک 
إ 
ٰ 





ج وب ہو عا ضس ٥م‏ تا ٥٥٠٥.,م)‏ ۔ تاھم 
علی بن رضوان نے ابن الہیٹم کی راے ہے اختلاف 
کیا ے (ہیںی؛ عدد مم)۔ابن الہیٹم نے اسکا اور 
غالبا دوسروں کا بھی جواب دیا سے (ہ٥ص۷+:۷۷.ظ‏ : 


مہجمام|ءن ممہامءوز'نمہە اع ہببجرہا؛نوازز - ۵۱ ہاڑ؛ ذر 


بوزووںہ ۔١(  ٣‏ نزل” ء٣‏ لائپز اص ہے 
بن اب ہہ ؛ ابن ابی استے پت م١١٦‏ 
۳ سا نیچے سے). 

کہکشاں کا اشعار کے ایک پورے سلسلے 
میں ء جو خاص طور پر جدید شعرا نے لکھے هیں ء ذکوٌ 
ے۔ مقاله نگار نے ان میں ہے بائیس شعار ۷دا .۸ 
(لائہزگ)ء زادامدہ× زووی) + ااءل۱ (وححااظ) 
۴:۸۱۳ (۱۸2101ء8:1) گ ہددے بءوہوا5 397145 


5180) 1 


(۸۸۷۲3). 


اإخجرۃ 
میں شائع کے ہیں . 7 
مآعیل : )١(‏ شہاب الڈین احمد بن اد ریس القرافی: 
کتاب الام بصار فیما ”ندرک الابصار اسکوربال ثانیە 
عدد سر ارت الس ہو قاھرہ ہۂ ہ۸ہ؛:(م) 
نامعلوم الاسم مطاف: رہ ‌وہا:ءأ ء۷۳۰ +5ا 71117110 مہمطنا 
(عربی نام درج نہیں)؛؟ دیکھے ۷3۲0۴ لطۂ :٠‏ -ط٥ہ٣٦‏ ءنط 
ورز[حءظ ۔۔۔ جز ,عو بروراءی؛ عدد ہ٠‏ ہ؛ (م) عبدالرحمن 
الصو فی : الکواکب وَالصَور طبع حرںدہااءزطہ5 .”7۷.0.۲۰ 
سینٹ پیٹرز برگ ےہ اع ؛ (م) ۲۲ 0اانہ .0۰9 : 
جرور(موزرل :٤٣ج‏ رمل ×ہز٭+ہ,|7 ہرمباء:[جو۸ان٭+0:٠::۱‏ ء اط 
ووو٥ہ(اؤء‏ لائیزگء ے, وع یڈیل مادہ 30۷8 ؛ (ہ) 
ابوالفرج دتا۲۵۴ما:1] 83۲ : ء1 ××ہٴدہ٥ہ*:/ا!ا‏ ١٣نا‏ 1ا 
ا ا مترحمة 0ا ٣.‏ : م|ەمۂ'| ءل م×؛ب٤ہنااہااطاطظ‏ 
جماوںاغ تطااتوتا ؛:ہ4؛ ج ۱مم ؛ پپرس .رےورعھ؛ 
ص ہہ ؛ (ے) ا[|اں0 ۷۰ :مب ءا أ(طہ۳۰٥۱:‏ 1004 1۶:۳۷۶ گ 
زور ء۷[ ۰۳ل ۳3۷یا <ہ۱۸۶:+ 11ؤ حەل بءیاو|0 (کہکشاں 
سے متعلق ناسوں؛ داستانوں اور افسانوں کے بارے میں 
بہت کچھ معلومات پر مشتمل ے)؟ (ہ) وھی مصنف: 
مقاله جون ×و/٥‏ در [(0ء)1[ ۔ و٭۷ہ::ز ۳ ۔ ساط : 
:اد وو ہرد ×ہ(|1ء۸:؛ ے ٠‏ ہ۰۹٤‏ (۹) صصوصہ/٥١‏ .5: 
٭وقعائەظ) ج ہے ٢‏ بءل ٥را‏ رد اہراء(۷1( ءا م مزا 
۰ ط410 در برءع:و|77ڑ 520۸405 
ا ٦‏ (۰۸ 50۸۸ص ۷٢٢٠۰۔5)‏ 
یس مجری یا مجری : مجری علم عرویض کی 
امطلاح میں اس حرکت کا نام ے؛ جو کروی؛ یعنی 
قصیدہ کے قافیة؛ میں بالتکرار آنے والے حرف سے پہلے 
حرف پر ھوتی ے (دیکھے قافيه) . 
۱ (محمد بن شنب) 
المجریطی: ابوالقاسم سُلمه بن احمد 
[بن قاسم بن عبداللہ] الفرضی الحاسب (حساب دان) 
التہرتتی۔ اقطی :الاقولنی تب زوہ' شور 
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الجربطی 


ریاضی دانوں کا امام تھا] ۔ ھم اس کی زندگی کے 
حالات سے ناآشنا میں ۔ اس ی جاے ولادت مجریط 
(۵::ا عق سے ؛ لیکن سال ولادت معدوم نہیں 
ھوسکا ۔ اس کی تاریخ وفات بھی مختلف فیه 
برع اور رو جھ/ے. .رع 
کے درسپان بتلائی جاتی سے [صاحب خلاصة الائر کے 
مطابق وہ ساٹھ سال زندہ رھا ۔ اس لحاظ ہے اس ک 


عے جو ۳۹۰ھ /م.. 


تاریخ پیدائش ہر مھ/ . ہوء مقرری جا سکتی ےہ ۔ 
مجریط میں رہ کر اس نے علم المساحت ایک ماھر 
فن عالم عبدالناصر ہے حاصل کیاء جو علم الیندسه 
میں مہارت کی وجە سے مشہور تھا ۔ اس کے بعد 
المجریطی قرطہٍه چلا آیاء جہاں وہ الحکم انی 
(٥مھ/‏ کچھ تا مھ /+ےوءع) اور ھشام ثانی 
(بھ/ہےپعتا۹۹مھ|/۱.,.۹ع) ےعہد 
حکوست تک زندہ را ۔ اس نے خانه جنگی اور فتنةُ و 
فساد کے آغاز سے پیشتر هی انتقال کیا ۔ اس خلفشار 
کا نتیجہ اموی حکوست کے زوال کی صورت میں نکلا ۔ 
وہ جاے ولادت اور جاے رھایش کی وجه سے مجریطی 
اور قرطبی دونوں ناموں سے مشہور تھا - سوانح نڈروں 
نے دوسرے ارباب علم کی طرح اس کی بڑی تعریف و 
توصیف کی ہے ۔ وہ علم المساحت سمیت ریاضیات میں 
امام تھا اور افلاک ہے متعلق نظریات کے علم اور 
اجرام فلکی کی حرکات میں بصیرت کی وجه سے اپنے 
تعام پیش رووں پر سبقت لے گیا تھا - اس ک 
خصوصی توجہ اور مشاهدے کے مرکز اجرام فلکی 
تھے ۔ مزید براں اس نے المحجسط کے سمجھنے میں 
بھی بڑی محنت کی تھی ۔ یه پته نہیں چلتا کهھ 
المجریطی کو علم طب میں دخل تھا یا نہیں ء لیکن 
اس کے بہت سے شاگرد طبیب بھی تھے ۔ علوم 
السحر و الطلسمات میں بھی اس ےکتابیں منسوبه 
میں (دیکھے نیچے). 

کہا جاتا ے کہ وہ (دنیاے اسلام کے) 


[1 


(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 





مشزق مین سفر کر کے > یوتائی“- اور عرتیٰ کی علمی 
:کتایں ساتھ لایا تھا اور المغرفبٔ کٗ ضروریات کے پیش 
نظر اس نے کتابوں کک مناسب تہذیب بھی کی تھی ۔ 
اس طرح اندلس میں علم ھثیت نے مستقل بالذات 
حیثیت اختیار کر ی کیونکہ جج:ں ےچ ادہ5 کے 
علمی جائزے کے مطابق دسویں صدی عیسوی سے 
اندلی علماے فلکیات اور ریافیات یت اور 
کیفیت کے اعتبار نے کسی شارقطارمیں۹, نە تھے ۔ 
ان میں بنو موسیء ثابت بن رہ ابن ن الَهَيكُمْ یا 
البتانی جیسا ایک عالم بھی پیدا نہیں ھوا۔ 
المجریطی کےٗ بعد صرف دو نامور علما پیدا هھوے 
اور وہ جابر بن افلح اور الزرقا ی یں ۔ ان کے علاوہ 
ابوالحسن المراکشی کا نام بھی لیا جا سکتا ے؛ لیکن 


اس کےعلمی کارنامے زیادہ تر تالیفات تک محددو هیں . 


المجریطی نے اپنی زندگی کے بیشتر ایام قرطبہ 
میں گذارے تھےء جہاں اس نے شاید اپنے ہے 
نتیے میں ایک مدرے ىی بنیاد رکھی تھی ۔ 
مدرنے ہے انی السمع (ایک طبیب؛ ٭؛و8؛ عدد 
م۳) ابن الصفار (ساود: عدد وو )؛ الکرمانی 
:(جیں8؛ عدد .۰ , م)ء ابن خلدون (ایک طبیب؛ ہماں5؛ 
عددء ےءم) اور الڑھراوی (ریاضی دان اور طبیبء 
۳یک عددء ٠‏ )جسے بڑے بڑے عالم فارغ التحصیل 
و کر نکلے ۔ ان علما نے الەجریطی کی تعلیمات 
اور اس کے طریق کارے فروغ اور اشاعت میں بڑا 
حصہ لیا الزرقائی کی تصائیف ی بنیاد تمام تر 
المجریطی کی تصانیف بر هھ ۔ یہ امر بعث طلب 
ے کہ آیا المجریطی کی شہرت علوم سحر ہے متعلق 
رسائل کی وجہ سے ے؛ جو خوب پھیے ھوے 
تھے اور غالبا جعلی تھے یا اس کا سدار فلکیات 
کی تعلیم پر ھے؛ کیوتکہ مؤخرالذکر علم کی شاخ 
:میں اس کی سرکرمی چنداں وقیع نە تھی . 

علم الافلاک ہے متعلق جو کتابیں اس 21 
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کےد> 


المجریطی 


لکھی ہیں ء ان میں محصد بن موسی الخوارزمی ک 
الزیجء جو عہد اسلام کی کتب جد اول میں ہے 
ایک قدیم ترین کتاب ىے؛ کا ترجمہ خاص اھمیت 
کا حامل ھے ۔ اس نے ایرانی جداول کو جو یزدگرد 
کے عہد پر مہنی ھیں ء اسلامی تاریخ میں بدل دیا ے۔ 
اس کے علاوہ اس نے 10)ھ کے خط نصف التھار کے بجاے 
قرطبه کا خط نصف الٹھار اختیار کیا عے اور اجرام فلکی 
کے واقعات کا قیاسی تعین عجرت کے آغار سے کیا ے۔ 
عجیب تر بات یہ ے کہ خوارزمی کى بہت سے اغلاط 
اس کی نظر سے اوجھل رھیں ۔ فلکیات میں اس ک 
ایک کتاب ھے جس میں البتائی کی الزیج میں سے 
تعدیل کواکب کا مختصر طریقه بتلایا ے ۔ اس ٦ک‏ 
اکے رعالة اطرلات پر تھی :سن کا لاطیتی 
ترجمه موجود ے؟ بطلمیوس کے علم الکرات کا 
ترجمە:؟ مؤخر الذکر کا لاطینی ترجمہ ۱۳ع میں 
طلوشه کے ادہ5 ت7صدمء 11 نے کیا تھا - علم ھلیت 
ہے شغف کی بنا پر المجریطی نے خط قاطع پر نی 
قلم اٹھایا ےء جس میں اس نے ثابت بن قر 
کے افکار کو پایه تکمیل تک پہنچایا ھھہ۔ فی تمام 
علم الاعداد یا المعاملات [ے ثمار الاعداد] تجارتی 
متعلق ے ۔ کتاب الاحجار 


قرہ 
مر 


حساب میں ریاضصی سے 
اور تولید حیوانات پر ایک کتاب کے متعلق ووق سے 
کہا نہیں جا سکتا کہ یہ کتابیں واقعی المجریطی 
کی ہیں یا کسی دوسرے مصنف ک علمی کاوش کا 
نتیجہ یں . 
یه بھی کہا جاتا ےہ کہ اخوان الصنا_ 
المجریطی کے رشحات قلم کا نتیحہ ے؛ لیکن اس قسم 
کی مفروضہ تصنیف کی یه توجیە پیش کی جا سکتی ےہ 
کہ بس نے اخوان الصفا جیسی کتاب لکھی تھی ؛ 
یا اس کا تکمله لکھا تھا یا اس ی تجذیپ و ترتیب 
سو ٠ْ‏ اس کے شاگرد 
:کرمانی نے اس کتاب کو اندلس میں متعارف کرایا 


0123 


(۸۸٥۷۱٥٢. 


المجریطیٰ 


ایل اس کت ان تے موائید ٹلائد۔(جْناواتٌ 
نباتات ء اور حیوانات) پر علیحدہ ابواب تحریر کر کے 

کتاب میں شامل کر ديے تھے سشتبد عے ۔اس 

ضمن میں دو قلمی کتابیں اس کی طرف منسوب ک 

جاتی ھیں؛ رتبة الحکیم فی الکیمہا اور 

غایة الحکیم فی السحر؛ اگرچہ ان کتابوں میں 

اس کا نام نہیں آیا ۔ ٦‏ 9٭ٗاہ1ا .6 .۶ نے اس 

موضوع پر بڑی تحقیق کی سے اور وہ اس نتیجه 

پر پہنچا ے کە یه کتابیں المجریطی کی نہیں ھیں۔ 

اس کی بڑی وجه یه ے که المجریطی عہد فتن سے 

پیشٹر ھی انتقال کر چکا تھا اور یہ کتابیں زمانه 

ىا بعد میں لکھی گئی تھیں۔ قدیم سوانح نگاروں 
نے ان کتابوں کو المجریطی کی تصانیف میں شمار 
نہیں کیا اور یە امر بھی مشکوک ےہ کہ آیا یە 
کتابیں الەجریطی کے علمی ذوق ہے مطابقت رکھتی 
تھیں ۔ ان دونوں کتابوں کا تعلق علوم السحر و 
نیر نجات سے ے۔ غایة غایة اکم فی السحر میں 
کا ذکر ے۔ حاجی 
خلیفه ج 0 ہ:) نے طلسمات کا ذکر 
کرتے عوے لکھا ہے کہ المجریطی نے اس موضوع 
پر شرح و بسط ہے لکھا ہے ؛ لیکن کبھی اس میں 
عقل و فہم کی کمی محسوس هوتی ہے ۔ رتبة الحکیم 
کا موضوع عل مکیمیا ے؟ حاجی خلیفه (کشف الظنون 
٣ء‏ ببعد) نے المجریط یک وکیمیا دانوں میں شمار 
کیا ۔ 1110008۵ نے اس کتاب کا خلاصه دیاے . 
ماخحذ :() ٥٢۲۰(۳‏ عمط ص52 ۔ : ءا :مہە+ووم:ھظ 


۲۵۶۵م وممزامموںزوں میڈرڈ رووری ص ہر عدد 
سم (جس میں مفصل حواله جات یں ) ۔ ۶۶٣"‏ .آ نے 
بن جمله اور کتابوں کے ووئإہ+ووزاطھ .۸ .!اھ وغیرہ 
نڈیدەمصہ٥صەظط‏ .ظط نا ەے+م؛ ہے ١ع‏ کا حواله 
دیا ےا ہب ۶ انمصطاەکوها5 کی دوسری کتاہوں 


کی طرج اس میں تمام مصادر و مآخذ مذکو ای 
1001 


کےھ 





الہجظ 


اگرجە اس میں مَسّلمه کے بجاے ماشاء الّہ لکھا ۱ 


ے؟ (۲) ممع ت001 4.۰0 ۱٢۱۷۷‏ :جم عدد 


ہم ؛ (م) 5٤+۲‏ .7آ : -۔۳۷۱::ل۸ر ۔نا ءءہ([۱ہ٠::+ا۸٥۷(‏ ءزط: 
ہمن ‏ ۂزرامزرا یہ6 حصصد رم جہاذمہ :اا/۸ "رم٠‏ .ہء” 


بر بگزہوہاءرء:2 ۷[ ۰۷۷٥۹1:‏ رد ہإے 1 ےے.ٰورع عدد 


ہے١‏ رر ےہر ۲ .۹ھ ؟ (م) 6 ەآ[ ما ٢‏ : 


مراو ۳م ءبرٰءلؤجور و( ءل ۶۶٥0٤وا7؛‏ ۱ر ٣‏ جم ہےہ ع٦‏ 


(ہ.) ۷۰ [23دتو0ہ6 ..] : ٭ ءزەہءہہہل :1(11[٦/۸۸۔ ‏ ءط4 


رو): 


ہو عدد ےہ٢٦“‏ 


00۰ 0 و00 60ں جوم تا”ٴمم؛ 
مروج+زراو+]ط0٥0‏ ت۷ر(1مزاانظ٣ ٣‏ : 
ڑے) ہماںڈٗ .]لا : دا ۲ا7/ہ7 در ۶ء[ "0:٦700‏ 0 01ا 
چبرں؛زمز۔+وءظ ۳ء بر :ج۲ ره -۷۸٤‏ ۸۷۷+۵8 ظ بًرزگل7 
ءماربرول .اچ٣(‏ ز1ا ءز۳۷ك7(۔ام ۲۶ :اھ٥‏ تصطا تہہ[+۷/ :ہو 
۴۷ ؛/ا ا5گ 


مواک مزوہ۷۱۸ ؛ (عااعلہظط .لا د: 


(ہ,:“4 


مرا لا ہرں ازہ۸4 -|4 :۷0:|٥۱۱1۷١‏ 


۔لاگر۸4 .جأمانتام ٥ہ‏ .۳٥اواما؛‏ ج 


ے9 


۱۹۰۰۳ع) 
0 .5.1 : 
ببرقاہإڑ۔ا' .٥۷ء‏ در وو (طبع 3000۲) ٢‏ ×: ۲۹۳ 
تام مو رع (و) جعورناط تا ( رام ا و ے۸ 
650[ : اور ۱ء[و٘٘م+وبرو +7 برہل ہممانا :ا ء۱۷ 74060:1۰ 
وغیرہ ۔ربیزن ۷‏ ہلا ۔ر(ءارلد:+:6 2+۴“ ہ ءو ہما ملا 
رہ مر ‏ ںیا وغیرەء نے : ۲۳؛ وے؛) ٠١۸۳‏ 
مأمہیورع؛ (.م) ابن ابی اصیعه؛ ٢‏ : ۹م؛ (4۹۱۱ 
الققطی ء؛ ص جم ؛ (م١)‏ المقری: نفح الطیبءٍ 
م+ء (جس میں کتاب الجداول کا مختصو 
سا نذکرہ ے) ؛ (م) [قدری حائظ طرقان : تراث الەرب 
العلمی؛ ےم تاووں؛ بارعوم؛ قاھرہ. ۱۹۹۳ء :ٴ(م) 
الصلةء ص ۹٤]ء‏ ۱ 


قاہرەہ؛ وج : 


این بشکوال : : 
۱ (جج5۶:۸۸٠طر‏ ۷آ ع 
ا>جط : (ے إلەجسطی ) یا کتاب المجسطی 
عرب ھئیت دانوں کے ہماں بطلمیوس کی عظیم فلکي 
کتاب ا ۷۷۳۷۷۵ سی وت لہ 2ت ٭َ 2 خیال 


0+011 


(۸۷۸٥۱۷۱٥۲. 


سے و 








کی قدر افزائی ک دھن میں بء مہوت کو .3یعد لکھ 
دیاء اس ل ےکتاب کا نام المجسطی پڑ گیاء ایک طرح 
ہے اس کی تصدیق عسرب مصنفین نے بھی کی مے ۔ 
الیعقوبی نے اپنی تاریخ کے صفحهہ دم پر لکھا ے 
(مکتوبه ہے ۳ھ/ وہر رع طبح۔ ادہ1 .ط7 .4( 





باررے میں ئتھے اور الەجسطی کے معنی عظیم ترین 
کتاب ۓے ۔ قریب قریب ان معنوں میں حاجی خلیفه 
(.ہ: ۸۰م) نے لکو۔ا ھے ک٭٭ مجسطی, مجسطوس کا 
مونت ے اور اس کے معنی ”عظیم ترین تخلیق“ 
عہ ۔ اس نے اس کے آگے (ص ۸ہم) ایک مغربی 
مصنف اور لغت نگار ممنمي ا8 1۷٦:٥‏ تاص۵؛ جو 
آگٹائن کا راعب تھا اور اس نے رر اع مت 
د0ہ 3ع :8 ٭یفب انتقال کیا تھا کا حواله دیا ے۔ 
مسر عوجہ××٢ ١1(‏ رم.۔ از وچہ! ٘ءل چہا بد راءظ ‏ اما 
٭چہ|:ہظ عماءزاازد× ×٭۶: ا۷۷ ورا×۳۷۸۷ءاص مہ ۰ط×ہاد ت۸ 
مرج جبرںارہہ:ہ ,رواہ+ ۸۸۶۰۱٥۰-۹‏ مل پجربرہن ٢٢٥١٢‏ :210 
7ن/م36قھ ‏ مصصضص مم ۱۸۹۳ءع) جس ک تائید جناون 06.8 
نے ک ے وط صہہ:ءک د×ہ سل×ضغفدن عەط 
م۔چراں0 مءل:(+دظ و ہما ]59ء گصطےے؛ عدد سم؛ لائپز گک 
وو 6)ء اس انحراف کو مشتبہ بتلایا ھے - اس کا 
خیال عے کے المجسطی ناندع ک بگڑی ھوئی 
شکل ھے جوکہ المجسط کے عربی ہے لاطینی ترجے 
میں ماتی ھےە۔ھمارے خیال میں مجوںا غلطی 
پر ےکرونکہ قسرون وسطی میں لاطینی کے مترجموں 
نے غبر مشکول ر؛ەزل ۸4 کو خلط پڑھ کر نازںع۸5 
کا لفظ وع کر لیا ھے ۔ فی الحال ھم پہلی توجیه 
کے قائل ہیں ۔ المجسط کے عربی ترجموں اور 
ان کی تصحیحات کے لیے دیکھے حاجی خلیفه؛ 
وم ببعد و ۲٥1م‏ نعصباء مزما5؛ در ا ۰ل ۶٥ا۶ھے2‏ 
(۸||ءرہ0 زج و۸۸ (۶7 :0 ۰۔٠‏ 


ا بعد), 


(٦1. 580 (ء‎ 
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مجلس احرار 









مجلس احرار : سثلۂ خلافت کے ختم 
ھو جانے کے بعد مجلس خلافت جب بے مقصد هو کر 
اندرونی تضادات کا شکار ہو گئی تو اس کے کارکن 


' کچھ کانگرس میں؛ کچھ سوشلسٹ و کمیونسٹ 


جماعتوں میں اور کچھ مسلم لیگ جیسی جماعتوں 
میں براہ راست شامل هو گۓ ء لیکن پنجاب کے 
کارکنان خلافت نے ایک نئی تنظیم بنانے کا فیصله 
کیا جس کا نام مجلس احرار رکھا گیا ۔ اس جماعت 
میں ظفر علىی خاںء سید عطاء الّہ شاہ بخاری ء 
چوھهدری افضل حق؛ حبیب الرحمن لدھیانوی؛ داؤد 
غزنویء مظہر علىی اظہر؛ صاحبزادہ فیض الحسنء 
قاضی احسان احمد شجاع آبادیء عبدالقیوم پوپلزٹی 
اور دوسرے نوجوان مثلا شیخ حسام الدین اہرتسری 
شامل تھے ۔ ظفر علی خاں بعد میں مسجد شہید گنج 
کے سلے پر اختلاف کی وجه ہے احرار سے جدا هو 
گئۓے اور ایک نئی تنظیم (اتحاد ملت) ی بنیاد رکھی 
اور شورش کاشمیری اور دوسرے نوجوانوں کی جماعت 
ان ہے مل گئی ۔ داؤد غزنوی نے بھی کانگرس میں 
شمولیت اختیار کر ی لیکن اس کے باوجود؛ مجلس 
اعرار پنجاب میں کم و بیش دس سال تک ایک 
سیاسی طاقت بنی ری . 

مجلس احرار کی سیاسی حکمت عملى امتزاجی 
تھی اصلا و اصولا ية جماعت استعمار خصوصا 
برطانوی استعمار کی سخت دشمن تھی اور مجلس. 
خلانت کے کانگرس ے پرانے تعلق ک بنا پر آزادی 
عند کی تحریک کے معاملے میں کانگرس کے استعمار 
دشمن پروگراموں میں اس کی ھم نوا رھتی تھی؛ لیکن 
یه لوگ صرف باھر وہ کر تعاونکرتے تھے کانگرسە 
کی تنظیم کا حصہ بن کر کام نہ کرتے تھے ۔ احراری> 
کانگرسی حلقوں میں اس وجہ نے پسندیدہ نظر سے ه 
دیکھے جاتے تھے کہ ملک کے آئینی نصب العیه 
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بس 


ات 


مجلس احرار 


٣ے‏ ٭ 





مجلس اعرار 


غصب پپیثچ‌ ‏ ؤ٭-صشْے ‏ سیججچجھوممسھھھتهََشٗےکَسجمجچووصصحمِهح مك ِ0َِححجحهحڑََِِٔسٔىَٛسجِِجىيھس 
یز مسلمانوں کے حقوق کے سلسلے میں ایک کے دوران میں پنجاب کی حد تک سلمانوں کی 
تحنظاتی ثقطه نظر رکھتے تھے اور بعص صورتوں میں سب ہے مقبول جماعت یہی تھیء لیکن شہید گنچ 


سلم لیگ سے بھی تعاوق کر لیتے تھے اور 
رنگیلا رسول جیسی احتجاجی تحریک اورمغل پورہ 
کالج جیسے فرقہ وارانە سشثلوں میں تو انھوں نے 
باقاعدہ رهنمائی کی ۔ ھندوؤں کو ان کی موثر تنظیم 
جیش رضا کاران احرار کا خوف بھی تھا ۔ مجلس احرار 
کی ترکیبی سیاست میں جاگیر دار اور سرمایه دار کے 
مقابلے میں عام زمیندار کاشتکار اور غریب شہری 
کے تحفظ کے مقصد پر بہت زور دیا جاتا تھا - یه 
جماعت سوشلسٹ نە تھی کیونکە دین اور دین داری 


پر بڑا اصرار کرتی تھی لیکن سرمایہ و محنت کے 


مسائل میں غربا اور محنت کشوں کو محفوظ کرنے 
کے حق میں تھی . 

سمجلس احرار ان معنوں میں ایک عوامی 
جماعت تھی که شہری سس٘بایه دار جماعت اور 
دیہاتی جا گبردار جماعت ہے ڈھنا کبھی مانوس 
نە ھوئی ۔ اس کے اکثر رہنما شعله بیان مقرر اور 
کی تو فیا رفظ اللہ شاہ بخاری بلاغت 
وخطابت کے لحاظ سے ایک عظیم طاقت تھےء 
چوھدری افضل حق کو جو ایک مدت کے لیے پنجاب 
اسمبلی کے رکن بھی رعے تھے اور ایک صاحب اسلوب 
مصنف بھی تھے اس جماعت کا شه دماغ سمجھا جاتا 
تھا لیکن اس جماعت کی اصل قوت بخاری ھی تھے . 
جماعت کے طور پر؛ مجلس احرار نے جو ھنکامه خیز 
تحریکیں منظم کیں ء ان میں دو خاص طور سے اھم 
ہیں : اول کشمیر تحریک؛ دوم مسجد شہید گنج ی 
بازیابی ی تحریک (جو پہلے اور بنیادی مرحلے میں 
زیر سرکرد گی ظفر علی خاں اور پبر جماعت علی شا) 
چلی ۔ مجلس احرار کو کشمیر تحریک میں خاصی 


کی باڑیابی کی مہم میں (عام خیال کے مطابق آنے 
والے انتخابات میں شرکت محرومی کے خوف ے) 
شریک نہ ہونے کی وجہ سے سسلمانوں میں اس کی 
مقبولیت باقی نە رعی؛ رھی سہی کسر پاکستان 
تحریک میں (جو .مو۹اع اور ےم۹ء کے ماین 
ژمانے میں غیر معمولی طور پر مقبول رعی) اس جماعت 
کے متضاد اور غیر واذح روبے نے پوری کر دی جو 
ان کی ت رکیبی طرز سیاست کا لازمی نتیجء تھا ۔ 
لکھنؤ کی مدح صحابه تحریک کے علاوہ جنگ عظیم 
دوم میں انھوں نے کانگرس کی ہم نوانی میں فوجی 
بھرتی کی مخالفت بھی کیء لیکن حالات بدل چکے 
تھے ۔ اب اصل مسثله برصغیر میں مسلمانوں کے لیے 
الگ وطن کا حصول اور اس کے لے جد و جہد تھی 
لہذا باقی هر نعرہ بے اثر را ۔ 
ےم۱۹ء میں قیام پاکستان کے بعد :وا 
میں قادیانیوں کے خلاف بھی مجلس احرار نے بڑا 
حصه لیاء لیکن مجلس احرار دوبارہ کوئی مقام حاصل 
نہ کرسکی . 
مآاخلہ: )١(‏ بہەہڈ اہ ذہا::ت ‏ حەامعلەط : 
ہم؛ہ,٥٣‏ و۷۰8[ جبرموا٤‏ ۴۴ گہ ۶۳ا٢‏ ح ٠+‏ کراچی 
رو+ورع؛ (م) جانیاز مرزا: تاریخ احرارء لاھور ؛ (۳) 
جاتباز مرزا : حیات امیر شریعتء لاھور؟ (م) ور احمدہ 
سید مارشل لاہ ے بارشل لاء تک ء لاھور ےہ۹ ع۶) 
(م) عزیز الرحہٰن لدھیانوی : ریس اصرارء کراچی ء 
ہوہوعع؛ (ہ) جسٹس محمد میر و جسٹس ایم آرہ 


کیانی : رہورٹ تحقیقاتی عدالت فسادات ؛ ۹۰۰۳ء 





)م( شورش کاشمیری : يك عطاء الله شاء بخاری ٤‏ لاھور 
ہے۹ ٣۶۱‏ (ہ) علی اکبر گھمن : مولاناظفر علی خانه 
پنجاب یوٹیوسٹی لائبربری مخطوطه تمبر ظ۳ ع ؛ (۹) 


'کامیابی ھوثی اور کہا ح 3 ۱ 8 شی ی ء مولانا ظفر علی حَانء لاھور ۱۹۰ع؟ 
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(۸۷۸۱۸۷۱۵۲۱. 








3. ؛)غلام مین ذواففقارہ ڈاکٹر: افر ٴلی' خان: لاہوز 
۹ہع( ں) افشنل حق؛ چودھری : تاریخ تاریخ احرارء 
٠‏ 'اعور ںو ء:(٣۱)‏ یب الله چودضری : ؛ تحریک 
پاکستان اووٹیشنڈسٹ علماء لاھور ۹۹۲ ۱ء؟ )۱٣(‏ 
میم محد اکرام: ڈاکٹر: موج کوئر؛ لاھور ۱۹۰۰۲ء؟ 
(م)طفر عى خانء مولانا: زسمندار اخبارء دسبر 
ہورع نے بعدکی جلدیں إّد عبدالہ صدر ادارہ 

نہ لکھا]. 








<> 


(اداو) 
-۴٭*+ 
مجلس کا نام هے جو پہلی عالمی جنگ کے ۱۹۱۸ء 
:میں خاتے پر اتحادیوں (برطائیهہ فرانسء اٹلی وغیرم) 
کی (جرمنء؛ ترک اتحاد کے مقابلے میں ) فتح کے 
نتیجے میں برصغیں ھند و پاکستان میں ۰ء 
میں قایم ھولی ۔ _ الا اس کا نصب العین خلافت 
عثمانیه کی بقاء حفاظت اور استحکام تھا لیکن بعد 
۔میں آل انڈیا یشنل کانگرس اورکاندھی جی کے 
ساتھ مل کر عدم تعاون (ترک موالات) اور سول 
.تافرساتی جیسی تحریکوں میں برطانوی استعمار کے 
خلاف اورملک کی آزادی کے لیے سرگرم عمل رھی ۔ 


'اۓ تحریک خلافت کا ناماس لے دیاٴ گیا کہ اس ' 


کے علمبردارون نے۔بزطائیه کے اتحادیوں کے هاتھوں؛ 
”ترک کی ساظنت عثمانیہ کے حصے بخرے کی سکیم کو 


خلافت اسلامیه کے مقدس دینی ادارےٗ 0 قرار ا کو آزادی نصیب هو جائے 


یا اورجد و جہد کی کە٭ ترکی کو بة حیثیت 
۔غلافت کے اس کے سب علاقے واپس کے جائیں 
اور خلیفة المسلمین کے منصب کو کوٹی تثقصان نھ 
پہنچایا جائے (خلافت کی دینی اہمیت کے لیے رك بە 
مقاله خلاقت). 

مجلس خلافت اور اس ے متعلق تحریک برپا 
”کرنے والے رهنماؤں میں نمایاں نام علی برادران 
(محمد علیى اور شوکت علی)ء اہوالکلام آزادء 


).01 


مجلس خلافت ؛ یه اس سیاسی دیشی إ 


وھ ےو 








مقام | 
ٰ 


1 


مجاس خلاقفت 


ظفر علی خاں؛ حکیم اجمل خاں؛ ڈاکٹر انصاری 
اور دیوبند اور دوسرے جگہوں کے علما کے ہیں 
جن میں سے بعض جنگ عظیم اول سے بھی پہلے؛ 
عالم اسلام کے مسائل میں دلچسپی لیے رعے تھے ۔ 
انھوں نے برطانوی اور دوسری مغربی استعماری قوتوں 
کے خلاف ذھن تیار کیا ؛ چنانجەہ تریق کے خلاف 
طرابلس اور بلقان کی لڑائیوں میں برصغیر کے 
مسلمانوں میں سخت هھیجان پا هوا اور تریق 
سے اس کےمصائب میں اتنی شرکت کی کوشش کی که 
طہی وفد بھیجے گئے اور دیگر ما ی امداد بھی دی 
گھی۔ ا ان ےتا اس 2 ادب میں 
آزاد)ء تار ظز علی خاد) ہے 
(محمد علی) کی تحریروں کے علاوہ؛ اقبال نے بھی . 
نظمیں لکھیں (جو بانگ درا میں موجود ھیں)۔ اس 
عمدردی کو خطرناک خیال کرتے هوئے برطانوی 
حکومت ھند نے ابوالکلامء محمد علی اور ظفر علی خاں 
کو نظر بند کر دیا ۔ اسی کے متوازی ریشمی رومال 
ساژش کا پشہ چلا جس کا مقصد یه تھا کە ترکوں 
کی حمایت حاصل کر کے اور ھندوستان میں هنکامه 
یا کزا کے ایک طرف انگریزی استعمار کی قوت 
ضرب کاری لگائی جا اور دوسری طرف ترکوں کو 
اور نیز یه که ملک هندوستان 
_ اس تحریک کے بانی 
و قائد شیخ الہند مولانا محمود حسن [ركٌ باں] تھے 
جنھوں نے ۶۱۹۱۰ کے موسم حج میں ٹرک وزیر , 
جنگ انوو پاشا اور جمال پاشا ہے ملاقات کی اور 
اتھیں مندوتان کی تحریک آژادی کىٗ حمایت پر لہ 
صرف آمادہ کیا بلکہ اس مضمون کی تحریریں؛ کھ 
عر وہ فرد :جو ترگ رعایا ا حاکم سے و مُواگا ے 
تعاون کرے اور یہ کہ سولانا ان کے معتمد عليه : 


' تری؛ عربی اور فارسی ژہانول میں “لکھ گر | 
0-1 


کے 


اُس ہے تقویت پہنچے 


(۸۸۷۷۱5). 


٥ے٦إ‎ 


مجلس خلافت 


ہام دمج"پسجچ ہے مم ےو بب چٌژٔسے۔۔صؾجًِس٭سہسےڈتےے سس رون 
حاصل کیں (عبدالحی: نڑھة الخواطر پر : ےہمء | میں مزید ھنکاہے با هو گئے؟ چنانچہ سر مائیکل 


حیدر آباد دکن .ے۹ ع) ۔ یە تمام دستاویزات 
لکڑی کے ایک یکس میں بند کر کے هندوستان روانه 
کر دی گئیںء جہاں ہے اس کی فوٹو اپیاں تحریک 
کے مختلف مراکز میں ارسال کردی گئیں ۔ مولانا 
محمد ہیاں انصاری ایک نو مسلم شیخ عبدالرحیم کیک 
وساطت ہے ریشمی پارچات پر خفيه پیغامات لکھ کر 
مولانا محمود حسن کو حجاز میں ارسال کیا کرة 
تھے ۔ اس بنا پر اس تحریک کو تحریک ریشمی 
رومال کا ام دیا گیا (اشتیاق حسین قریشی : 
وہززإوط ب۲ز ۷۷(م|ت]ء ضص . وس بہعد؛ضیاءالحسن فاروقی : 
اەول5 4جوبەوط 6 ا7 ص ١ہ).‏ 
جنگ عظیم کے دوران برصغیر کے هندؤوں میں 
بھی بے چینی سی رھی؟ چنانچہ جنگ کے فورا بعد ایک 
رولٹ کمشن قائم ہوا جس کا مقصد اس ہے چینی کے 
اسباب کا کھوج لگانے کے علاوہء مستقبل قریب میں 
کسی متوقع شورتی کو دبا دینے کے ذرائع و وسائل 
کے بارے میں تجاویز دینا بھی تھا ۔ اس کمشْن 
نے ۹۱۸١ء‏ میں اپنی رپورٹ پیش کی جس پر رولٹ 
ایک کے نام سے فروری ۹ ۹۱ ۱ء میں ایک ضابطه 
قانون مرتب ھوا جس کی سفارشات کو ملک بھر میں 
انتقامیء افسوسناک اور توهھین آمیز قرار دیا گیا ۔ 
اس کے بعد ایک تحریک اٹھ کھڑی هوئی جس کی 
قیادت گاندھی جی نےک؛ اور جب وہ اپنی تحریک کے 
حق میں راے عامه پیدار کرنے کے لیے پنجاب میں 
داخل ھونا چاھتے تھے تو انھیں گرفتار کر لیا گیا 
جس پر هر جگه فسادات شروع هو گۓ اور انگریز 
باشندوں کی جانیں خطرے میں پڑ گئیں۔ اسی ضمن 
میں پنجاب کے شہر امرتسر میں ایک بند جلسے پر 
جو احاطه جلیانواله باغ میں هو رھا تھاء جنرل ڈائر 
کہ حکم سے نہتے عوام پر گولں چلا دی گئی 
جس سے بہت نقصان جان هھوا۔ اس 





| اوڈوائر (گورنر پنجاب) کے حکم سے مارشل لا افذ 


کر دیا گیا ۔ اس کا انتقامی حمله سب سے زیادہ 
آٔرٹٹر ہر موا شہان شت سی یق گی د مضت 
عنکامے فرو ہو گئے تو آل انڈیا نیشنل کانگریس کا 
و رو رء کا سالائہ جلسہ امرتسر عی میں ھوا جس 
کی صدارت پنڈت موتی لال نہرو نے کی اور جس میں 
وہ مسلمان رعنما بھی شریک هوئے جو ترک مسئلے 
کے سلسلے میں انگریزی حکوست کے خلاف پہلے ھی. 
سے برافروخته تھے . 

ترکی کے متعلق متوقع فیصلے کے خلاف جنگ 
کے خاتمے کے ساتھ ھی بے چیٹی کا آغاز هو گیا تھا۔ 
آل انڈیا مسلم لیگ نے اپنے اجلاس دھلی (منعقدہ 
رس دسمبر ہر۹رع) میں یه موقف اختیار کیا کھ 
برطانیہ کو دوسرے وجوہ کے علاوہ اس وجه ے بھی 
ترک کے ساتھ ھمدردی کرنی چا ےکە سلمانوں کک 
ایک کثیر آبادی برطانوی حکومت کی رعایا ے اور 
اسے اپنی رعایا کے جذبات کا خیال رکھنا چاھے. 

ھندوستان کے مسلمانوں کو اس وجہ سے بھی 
رنج پہنچا کہ جنرل ایلنبی کو جس نے فلسطین فتح 
کیا تھاء صلیب و ھلال کی جنگ میں صلیہبی فاتج. 
قرار دیا گیا - مسلمان چاہتے تھے کہ امن کانفرنسي 
میں ان کے وفد کو بھی بطور نمائندہ شریک کیا جائے_ 
لیکن یہ درخواست مسترد ہو گئی ۔ ۱ 

سر آغا خان اور دوسرے اکابر کی کوششوں کے 
باوجود بالآخر سئی ۹1۱۹ء میں امن کانفرنس نے. 
یہ فیصله کیا کہ سلطنت عثمانيهہ کے حصے ۔ 
بخرے کر دیے جائیں اور وعدہ يہ کیا گیا کھ 
ارہینیا اور فلسطین کی خود مختار ریاستیں قائم ک. 
جائیں گی ء لیکن امن کانفرنس ک تجویز یە سامۓ 
آئی کہ عراقء شام اور فلسطین (برطانوی اور 
فرانسیسی انتداب میں) کی رباستیں قائم ک جائیں 


113.1 


(۸۷۸۱۸۷۱٥۲. 


7 
. 


سجلی خلالتت 


ے سے ٭* 


مجلس خلافت 


پعسححجہ ومسممجأپھوصویوہیمسممْجگژمٗمسے‫ٗسمسسیرسوجسے : 1 : 1 


دینا تجویز ھوا ۔ یونان کی افواج ٥‏ مئی ۶۱۹۱۹ 
حی کو سمرنا میں داخل ھوٹئں اور بڑی وحشت و 
پربریت کا مظاہرہ ھوا جس کی تصدیق بعد کے قائم شدہ 
ایک تحقیقاتی کمشز نے بھی ک . 

امن کانفرنس کی تجاویز کے خلاف محمد علی 
جناح (قائد اعظہ) سید امبر علی؛ سر آغا خان اور 
سر عباس علىی نے بھی احتجاج کیا اور موخر الذ کر 
تینوں حضرات نے وزیر اعظم برطانیه کے نام ایک 
احتجاحی نوٹ ارسال کیا ۔ 
تماء بڑے شہروں میں جلے 
ھوئے اور احتجاج ک هر آئینی اور مصالحانہ شکل 


ھندوستان کے 


کی ناکمی کے بعد آخرکاربمبئی میں مہ جولائی 
و ء کو ایک آل انڈیا خلافت کمیٹی قائم ھوگٹی 
اور فیصلہ ھوا کە ھر بڑے ہر میں خلافت کمیٹیاں 
قائم کی جائیں۔ م, اگست :۱۹ء کو انگلستان سے 
برقی اطلاع ملی کھ امن کانفرنس ک تجویزوں ک 
توثیق ہو گئی ہے . 

9۹م اگست ۹ ءکو آل انڈیا مسلم لیگ 
کا اجلاس ھوا جس میں آل انڈیا کانضرنس 
کی تاسیس کی تجویز منظور ھولی تا کہ سسلمانان هند 
کو رتفد قدام کر میں ن یک کی کٹل 
نے وزیر اعظم برطانيه کو ایک احتجاجی 
برفیه بھی بھیجا ۔ لیگ کی کونسل نے 
وزیر اعظم برطانيه کو ایک احتجاجی برقیه 

مجوزہ آل انڈیا مسلم کانفرنی نے ہم ستمبر 
ورویے لو اپنا اجلاس لکھنؤ میں منعقد کیا۔ 
اس میں فصاه دوا لہ پر اکتوبرں۹؛۹اء کو یوم 
لان منایا جائے اور نیز یه بھی فیصله ھوا کھ 
ہمئی کی خلافت لمیٹی کو مسلمانان عند کی نمائندہ 
جماعت ۔مجھا جانے اور مسئلہ خلافت آے متعلق 


ایک اور اجلاس میں ہ۱ اکتوبر ۹9۹۹ء کو 
یوم خلافت منایا گیا جس میں گ8ندھی اور 
دوسرے هندوؤں نے بھی شرکت کی اور اعلان 
کیا گیا کہ اگر امن کانفرنس کے فیصلوں میں 
حسب منشا تبدیلی نە کی گئی تو اتحادیوں ک فتح 
کے جثشن میں شرکت نه کی جائے گی 
مجلس خلافت کی مستقل تشکیل ایک اور اجلاس 
میں +م۔نوبرورواعء کو ھولی جس کی صدارت 
مولوی فضل الحق نے کی ۔ اس میں اپیل ک گئی 
کھ مم دسمبر کو سسلمان اتحادیوں کی فتح 
اور جشن میں شرکت لہ کریں ۔ مر دسمجر 
ء۶ کو ایک زور دار نوٹ برطانوی حکومت 
کو بھیجا گیا جس میں امن کانفرنس کی تجاویز 
کو سنتقمانه قرار ديا گیا ۔ دسمبر ۹(۹ :ء کے 
آخری دنوں میں آل انڈیا نیشنل کانگرس٠‏ آل انڈیا 
مسلم لیگ اور خلافت کانفرنس تینوں نے احتجاجی, 
قرار دادیں منظور کیں . 

دسبر وروںء کے آخری ایام میں علی 
برادران بھی چار برس کی نظربندی کے بعد رھا 
ھوگۓء اور امرتسر میں ھونے والے مذکورہ بالا 
اجلاسوں میں سیدے پہنچ کر شریک ھوگۓ ان ک. 
رھائی ہے تحریک خلافت میں نہیں بلک تحریک: 
آزادی عند میں (جو واقعات پنجاب کی وجه سے زفوروں: 
پر تھی) نشی جان پڑ گئی ۔ علىی برادران گی 
عنکامے خیز شخصیتوں نے کم از کم آنے والے 
چھے ماہ تک جس کے جلد بعد وہ دوبارہ گرفتار اور 
قید هو گئے تھےء ملک کی سیاسی سرگرمیوں پر 
عمه گبر اور گہرا اثر ڈالاء 

امرنسر خلافت کانفرنس نے ۳ء نومجھ ۶2۱۹۱۹ 
کو منعقد شدہ کانفرنس کی اس قرارداد کی توثیق ک کھ 
مسئلہ خلافت کی وضاحت کے لے ایک وند انگلستان 


503۴۲0۱: 
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۔مجلس خلافت 


٥ےہ‎ 


مجلس حخلافت 





جائے اور وزیر اعظم برطانیه کے علاوہ پارلیمنٹ اور 
رائے عامہ کو مسلمانوں کے موافق بتائے ۔ 
وفد کو یه ھدایت بھی هوئی که انگلستان کے علاوہ 
امریکەء ترک؛ عراقء حجازء مصر اور ایران وغیرہ 
بھی جاے اور اس مسئلے یىی وضاحت کرے اور اس 
طرح ھندی سلمانوں کے ترجمان ھونے کے ساتھ 
ساتھ عالم اسلام کے جذبات و احساسات کی تائید 
حاصل کر کے مجوزہ امن کانفرنس کے سامنے پیش 
هوں ۔ 

وائسراے ند نے مجوزہ وفد کو پاسپورٹ 
دینے سے انکار کر ديا ے اس پر فیصله ہوا 
که ایک وفد وائسراے ھند ے ملاقات کر کے اس 
پر دباؤ ڈالے کە وہ فیصله انکار پر نظر انی کرے ۔ 
ابوالکلام آزاد اس بنا پر وائسراے کی خدمت میں وفد 
لے جانے کے مخالف تھے کہ اس ہے فانشدہ کجھ نهە 
ھوکاء لیکن وفد مرتب هو گیا جس میں على برادران 
کے علاوہ؛ کاندھی؛ حکیم اجمل خاں؛ ڈاکٹر 
انصاری؛ پنڈت موتی لال نہرو عبدالباری فرنگی 
محلىی؛ سیٹھ چھوٹانی؛ حسرت موهانی اور چند اور 
بزرگ بھی تھے جنھوں نے و جنوری . +۹ ۱ء کو 
ملاقات کی ؛ جیساکهە مندرجه بالا اسما ے ظاعر ے۔ 
یه وفد صرف سسلمانان عند کی طرف نے نە تھا بلکە 


اھل هند کی طرف سے تھا اور اس موقعه پر جو 


محضر نامه پیش ھوا اس کی یہی نمائندہ حیثیت ظاعر ٴ 


کی گئی 
وائسراے نے ود 
اس بات پر خاص زور دیا که اتحادیوں کی امن 


کی معروضات کے جواب میں 


کانفرنس صرف برطانوی نمائندوں پر سشتمل نہیں ؛ اس 


سب کی طرف ہے کوئی پوزیشن اختیا رکرنے کی _ 
الہته وعدہ کیا کےه بمسلمانان ۔ 


پوزیشن میں نہیں 
ھند کے جحذبات کانف 


6 


جائیں گے . 

قدرتی طور سے وفد اور حامیاں خلافت 
اس جواب ہے مطمئن نە ھوئے اور برطانيه یا اتحادیوں 
سے توقع رکھنے کے بجائے انھوں نے اپنی توجە ملک 
کے اندر سیاسی احتجاج کی تنظیم میں ہر رکوز کر لی 


جو رفتة رفته تحریکف آزادی عند (۔وراج) ْ2 کے زیادہ 
قریب ھوتی کیک 
ہر فروری .۲ی مع کو تمسری حخلافت 


کانضرنس بمبئی میں ھوئی ۔ غلام محمد بھرگری نے 
صدارت کی۔ اس میں فیصله وا که ایک وفد انگلستان 
بھیجا جائے جو وزیر اعظم برطانیه اور دوسرے با اثر 
لوگوں سے ملے ۔ اس سرتبة اس میں یه آسانی ەوگئی 
کہ وائسراے اس وفد کے سامنے جو اس ہے ملا تهاء 
اس پر رضا مند هو گیا تھا ۔ 

محمد علی اس نئے وفد کے سربراہ نامزد هونےاور 
حسن محمد حیات سیکرٹری ؛ باقی اراکین سید حسین ء 
سید سلیمان ندوی : ابوالقاسم ہ مشیر حسہن قدوائی 
. ۲ء کو انگلستان پہنجا 


طرف 


تھے ۔ یه وفد م مارچ 
جہاں قائم مقام وزیر هند فشر نے وزیر عند 
سے اس کا استقبال کیا ۔ اس وفد کے تین اعم مطالبات 
تھے: اول : خلیفة المسلمین کے مقبوضات می ں کسی قسم ک 
کمی نہ کی جائے اور ترکیە کی حدود وھی قائم ریں 
جو جنگ عظیم اول کے آغاز کے وقت تھیں ؛ دوم 
معورد الات ہی غاقة ااسشرایق کرای لیم 
کی جائے (جزیرة العرب سے حجاز یمن ء نجد ء شامء 
فلسطین اور عراق مراد ی جائے)؛ سوم : تمام مقامات 
(مکھء مدیند؛ یروشلمء نف اشرف: کربلاہ کاظمین . 
داد وغس):پر خلفة الصل کک : نگرانیٰ تلم 
کی جائے۔ 

محمد علىی نے جو وفد کی ترجمانی کر رعے 
تھےء زور دیا کە مسئله زیر بحث مذھبی سئله ے اور 
خلافت کا عقیدهہ ایک بنیادی اسلامی عقیدہ ھے ۔ 


[01 


(۸۷۸۱۱۷۱٥٢۱. 


آٌ 


۔دوسرے اراکین نے وضاحت کی کہ خود عندوستان 
یىی حد تک یه صرف سمسلم مطالبه نجیں بلکه تمام 
باشندگان عند کا قومی مطالبهہ ے اور مسلمانوں 
۔میں بھی کسی ایک فرقے کا نہیں بلک پوری ملت 
اسلامیه کا عے - یه وفد ہ۱ مارچ .۹۰ء کو لائڈ 
چارج وزیر اعظم برطانیہ ہے بھی ملا اور یہی مطالبے 
۔دھرائے( یه سب معلومات ء انڈین نیشنل رجلیٹر؛ 
.۴چ رھ تا ۹۱ع بریه سر ہے نف گی میں 

وفد برطانوی حکام و عسائد سے جب کاسلا 
مایوس ھوگیا تو اس کے اراکین نے برطانوی راے عامه 
کو متأثر کرنے ىک کوشش کی اور اس معاملے 
میں سب ے زیادہ امداد لیبر پارٹی سے ملی جس نے 
وقد کو جدے کرنے کے انتظام میں بڑی مدد دی ۔ 
ان جلسوں میں محمد علىی اور ان کے ساتھیوں نے 
واضفح کیا که وزیر اعظم لائڈ جارج نے جس سرکاری 
ہندوستانی وفد ے مشورے کا سہارا لیا ھے وہ غبر 
قتائف ھ۶ ابی ود لات ہا کو کی نے بنا 
ٹمائنده نہیں بنایاء 

لیبر پارٹی کی ۔ ویں سالانه کانفرنس منعقدہ | 
جہ۔ مم حون .۹ اع میں محمد علی کو صرف, 
پانچ منٹ بولنے کی اجازت ھونی, لیکن ان کی تقریر نے 
سامعین ویر ا 
کی خواعش کے برعکس سامعین انھیں زیادہ وقت | 
دیے پر اسرار کرتے رعے اور وہ پندرہ منٹ تک ؛ 
پولنے ار : ترک کے خلاف برطانویٰ تعضبات کی لخد | 
ے وفد کو کوئی خاص کامیابی نہ ھوئی ۔ لیکن 
محند علی مستقل مسزاجی سے کام مرں لگے رے ۔ 
چنانچه انگلستان ے ایک اخبار مسلم اور پیرس سے 


روا عل مغ ( صدائے اسلام) پرجے نڈلا۔ اس 
کے علاوہ فرانس (پیرس) میں بھی تقریریں کیں اور 


اگل میں ہوپ ہے بھی ملے اورسوئٹزر لینڈ میں بھی : 
ہام لیا 


۹ے 
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یه وفد ى اکتوبر . ۹۲ء کو اپنے مقصد 
میں ناکام هو کر واپس آ گیا ۔ ہ اکتوبر . ۹۲ ءکو 
محمد علىی نے بمبئی ے ایک بیان میں کہا کهہ 


ا مغربی اقوام خصوصا برطا نیە سے:؛ اسلام اور مسلمانوں 


کہ لیے کسی نیکی کی توقع رکھنا عب ے ۔ ان 
سب ناانصافیوں کا ازاله صرف اس اسر سے ہو سکتا 
عے که عددوستان کو برطانيه ہے آزاد کرایا جانے 
اور اس غرض کے لیے ند و سسلم اتحاد کو ضروری 
قراردیاے 
او ناھی او 2ة نع و تا 
عدم تعاون کی تحریک مزید زور ہکڑ گئی جس نے 
برطانوی حکام کو خوفزدہ کر دیا۔ اس کے بعد 
برطانوی حکومت ند نے مسلمانوں کو اس تحرنک 
ہے الگ کرنے کے لیے بڑے جتن کے شکوک اور 
وسوے پیدا کے؛ لیکن کم از کم تھوزے عرصے 
کے لیے عدم تعاون کی تحریک ہے سلمانوں ک 
وابستگی اننی گہری اور مضبوط رھی که آزادی 
منزل بالکل قریب نظر آنے لگی ۔ تعلیم کا مقاطعه کیا 
گیا, عدالتوں پرعدم اعتماد کا اظہا رکیا گیا ء سر 5ری 
ملازمت ہے الگ ہھوجانے کی تبلیغ ک گئی. بہاں 
تک کہ برطانوی پولیس اور فوج کی ملازمت کو را 
حراء قرار دیا گیاء خطابات واپس کراے گئےہ انکرنزی ٭ٴ 
مصنوعات کا بائیٹ کیا دیسی مصسنوغات کے حق 
میں تحریک چلائی گئی اور ٹیکس کی عدم ادائی ک 
تجویز ھولی, 
انحادبوں کے اسن کمیشن کی سفارشات کا م۳ می 
.۰ء کو اعلان ھوا اور مندوستان میں ان کو 
وائسراے کے ایک وضاحتی بیان کے ساتھ نش رکیا 


ی 


ا گیاە جس میں کہا کیا کہ ان سے مسلمانوں کو 
دکھ هو لیکن جو کجه ھوا مجبوری کے تحت 


ھوا ۔ اس پرملک بھر میں احتنجاج ھواء یکم اور 


جون . + ,ء کو الەآباد میں عندوؤں اور مسلمانوں 


(۸۸۷۷۱٥٢. 


۔مجلس خلافت 


کا مشترکه عظیم الشان جلسه هوا اور + جو ن کو عدم 
تعاون کی عملىی توثیق ھو گئی ۔ گاندھی. نے اپنے 
ایک اعلان میں کہا کہ وائسراے هند ایک سہینے 
2 اندر اندرامن کانفرنس کے فیصلوں کے خلاف 
احتحاجاً مستعفی هو کر تحریک خلافت میں شریک 
ھوجائۓ ۔ ٭م جون کو اس قسم کا ایک مراسله عملّا 
وائسراے کو بھیج دیا گیاء لیکن وائسراے تے اسے 
”احمقانه تحویز“ قرار دیا۔ ٠‏ 
یکم اگست . ۹۲ء کا دن تیسرا یوم خلافت 
قرار پایا اور اعلان ھوا کےە اس دن هندو سسلمان 
سب ھمڑتال کریں ۔ اب عدم تعاون کے منصوے پر 
مؤئر عمل کا وقت آ گیا تھا۔ 
ستمبر , وع ہیں كلکتهە ہیں آل انثیا 
کانگریس کے سالانه اجلاس میں عدم تعاون پر 
باقاعدہ سہر تصدیق لگ گئی۔ اگرچه ایک دو 
واقعات انگریزوں پر قاتلانه حملے کے بھی ھوے 
جس ہے بعض اعتدال پسند ھندوؤں اور مسلمانوں 
کے خدشات ابھرےء لیکن گاندھی اور شوکت علی 
ملک بھر میں طوفانی دورے کرتے رعے جس سے 
عدم تعاون وترک موالات) کی تحریک میں بڑی شدت 
پہدا هو گئی ۔ ان میں تحریک کے دو واضح مقاصد 
بعا ی خلافت اور آزادی (سوراج) کے حصول : کا 
اعلان هوتا رها - علی برادران اور گاندھی ۲ اکتوبر 
کو علی گڑھ پہنچے اور طلبه نے ان ہے متاثر ھوکر 
تعلیم کا مقاطعه کر دیا اور جامعد مليه اسلاميهہ کے 
نام سے ایک نیا تعلیمی م رکز علی گڑھ میں ھی قائم 
کر دیاء جو بعد میں دھلیى منتقل هو گیا (جہاں اب 
7 ۹۹ ء و رج 
علی گڑھ یونیورسٹی کے سربراہ تھے ۔ انھوں نے اختلاف 
کیا اور آہسته آھسته طالب علم واپس آتے گئۓے ۔ 
کاندھی کو بنارس یونیورسٹی کے معاملے میں بھی 


. فاکامی ھوئی جہاں پنڈت مدن موھن 3 ۴ 
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حیر۸ۃہ 





مجاس خلافت 


پروگرام سے اختلاف کیا ۔ پنجاب میں بھی کامیابی 
کچھ زیادہ نە ھوئی ء لیکن طلمه میں بے چینی 
ضرور پھیلی . 

اس موقعه پر عدم تعاون کی تحریکف ک. 
تفصیلات کا کوئی جواز نہیں البتہ یه کہنا کافی 
ھے کہ ملک ہیں تحریک کی گرفت مضبوط رھی., 
اور اس کا ایک بڑا سہبء تحریک خلافت کے 
زیر اثرہ مسلمانوں کا ہر زور تعاون تھا جو آزادی کی 
تحریک کو حاصل هو گیا تھا۔ 

+ورء میں ایک اور پر زور تحریک بھی 
شروع ھوئی جس نے مسلمانوں میں ہے حد جوش و 
ھیجان پیدا کردیا۔ یه تحریک ھجرت تھی ۔ 
مولاا عبدالبازی فرنگی محل اٹ اس ۔عال ماء آپریل 
میں فتوی دیا کە جونکە انگریزوں کی حکومت تمام 
وعدوں نے منحرف ہو کر تشدد پر اتر آئی ھےء. 
اس لیے ھندوستان اب دارالحرب بن چکا ے اور 


مسلمانوں پر فرض ے که مندوستان ے ھجرت کر 
جائیں ؛ چنانچہ چالیس ہزار مسلمان اپنا گھر بار 
چھوڑ کراور الاک بیچ کر ھجر تکر کے افغانستان 
چلے گئے جن میں مولانا احمد علی لاھموری جسے_ 


اکابر بھی شامل تھے ۔ اس سال جولائی میں خلافت۔ 


کمیٹی کا اجلا سکراچی میں ھوا جس میں یه قرارداد۔ 


پاس هوئی کہ حکومت برطانيه کی فوج میں بھرتی. 
ہونا شرعاً حرام ھے ۔ اس قرارداد کے پاس ھوتے. 
ھی اشتعال پھیل گیا اور رھنماؤں ک گرفتاریاں شروع. 
ہوگئیں . 

اپریل ١‏ ۲ء کو محمد علی نے بژودہ ھے. 
ایک بڑے ھندو مسلم اجتماع میں صدارتی تقریر 


کرتے ھوئے افغانستان کے حملے کا قدرے غبر محتاط 


انداز میں ذکر کر ديیا جس ہے محمد علی اور 


کاندھی کی پوزیشن پر اعتراض ہوئے ۔ محمد علی 
یہ کہہ بیٹھے کہ اگر افغانستان کی لڑائی جہاد. 
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کی صورت اختیار کر گئی تو وه اس میں شریک هو 
جائیں گے: وائسرائے عند نے اس ہے بڑی ھوشیاری کے 
ساتھ فاندہ اٹھایا ۔ ایک طارف علىی برادران کی گرفتاری 
کا تأثر دبا تاکھ 5ندعی عدم تعاون میں ان طوفانی 
شخیتوں کے رفاقت ے محروم ھو جائیں۔ اس سے 
گاندھی کو خوفزدہ کرنا مقتدود تھاء دوسری طرف 


اعتدال سند اور سردر برست ھندؤوں کے دل میں 


”افغان هوا,' ٥‏ خوف پپدا کیاء تیسری طرف اعتدال ‏ 


پسند ھندو مسلم رھنماؤں کو یه تاثردیا که ان 
تشدد آمیز حر٤ت‏ ے ملک کی آئینی و دستوری ترقی 
کے اسعانات ختم ہو جائں گے . 


نے کوک کو رن کر کے و ماق 2 


محمد علی کی بات صحیح طور سے سمجھی نہیں گی 
مدحد علىی اور ثوکت علی نے بھی ایک معذرت آمیز 
بیان شائم کیا ۔ اس ہے گرفداری تو رک گئی لیکن 
محمد علی کی پوڑیشن اچھی طرح صاف نہ ھولی ۔ رد 
اراب خلافت کے انک حمے نے یه تأثر ایا که عسلی 
برادران نے گرفتاری کے خوف ے معافی مانگ لی مے ۔ 
بحر حال علىی برادران کا موقف یه تھا کە انھوں 


ثے تشدد کی تحریک ے برأت کا اظہار کیا مے فقط ۔ | 


ادھر ترگی می بھی اس انا می نے واقعات رونما ھو 
رع تھے ۔ یونانی افواج نے سرنا پر حمله کر دیا تھا۔ 
ترک کی قوم برست قوتیں خلیفہ کے منصب ہی سے 
ناخوشں تھیں اور ایک عجیب طرح کی کش مکش 
جاری تھی 

ان واقعات کے زیر اثرہ هندوستان کی تحریک 
خلافت بوی متاثر دوتی رھی ء مغربی اقوام کَسرما 
برطانیه کے خلاف ذبات میں تلخی زیادہ ھوتی گئی ۔ 
دىو بند اور فرنگی محلی کے 
برطانوی حکومت کے منکمل مقاطعه (اور اس کے خلاف 
شہاد) کا اعلان کیا, 


ھھ 


نو غلسا نے" 





ہ جولائی ۱۹۰۱ء کو کراچی میں کل ند 
خلافت کانفرنس کا اجلاس محمد علىی کے زیر صدارت 
ھوا۔ اس میں منجمله دوسری قراردادوں کے 
یه بھی اعلان ھوا کم مسلمانوں پر پولیسسں اور 

فوج کی ملازست شرعا حرام هو چکی ے۔ اگر 

برطائیه نے یونانیوں کی تائید و اداد کی تو مسلمانان 
عند مکمل نافرمانی شروع کر کے مکمل آزادی کے 
لیے اٹھ کھڑے ھوں گے اور انڈین نیشنل کانگرس 
: کے اجلاس احمد آباد میں آزادی کا پرچم لہرا 
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۱ اس ہے حکومت برطانيهہ خوفزدہ ھوؤ گئی 

ا اور اس نے فیصده کر لیا کھ اب علىی برادران کو 

: گرفتار اور قید کرنے کےسوا کوئی چارہ کار باقی نہیں؛ 

چنانچه مہم ستمسر یع کو محمد علیىی کو 

کاندھی کے ساتھ جنوبی ند کے دورے کے دوران 

۱ گرفتار کر لیا گیا اور اس کے ساتھ ھی کراچی 

إ کانفرنس میں شرکت کرنے والے اھم لیڈر مثلا 

شوکت علی؛ ڈاکٹ رکچلو جگت گروشری شنکر اچاریہ. 
نثار احمد ء حسین احمد اور پہر غلام مجدد بھی 

ا گرفصار کر لیے گئے . 

۴۲۱ ستمجر ۹۱ء کو خلافت کمبئی 
اور جمعية العلەمائے هند کا احجلاس دصلی ہت 
حکیم اجمل خان کے زیر صدارت ھوا اور فیصله ھوا 
ا کہ جس فتوٰی کی یاداش میں مذکورہ بالا رھنماؤں ک 
' گرفتاری عمل میں آئی ےےء اے لاکھوں کی تعداد 
میں دوبارہ چھپوا کر تقسیم کیا جائے ہ خلافتہ 
کانفرنی کی قرارداد کی روشنی میں ملک کے طول و 
عروض میں؛ قریہ قریہ, شہر شہر میں جلسے هونے جن 
میں سذ کورہ قرارداد (فتوٰی) کو لفظ بە لفظ دھرایا 
گیا ۔ کانگرنس کی مجلس منتظمہ ئے بھی اس قرارداد 
ا کی تائید میں تجوبز منظورک . 

اکتوبر ۹۰۰۱ء میں ان گرفتار رھنماؤں کا 


.]3۲ط 


(۸۸۷۲٥). 


مجاس خلافت 


۲ھ 


مقدمه کراچی میں شروع ھوا۔- ہم اکتوبر کو جب ۱ 


سیشن 


أْ 
۱ 


جیوری کو خطاب کیا اور اس میں سب سے زیادہ _ 


کا رخ یه تھا کہ ایک سسلمان کو غیر مسلم فوج ک 
ملازمت کر کے دوسرے سسلمان بھائی کو قتل کرنے 
کی مانعت ھے اور چونکه معامله دین کا ے؛ لہذا 
وہ اس اعصلان پر مجہور ھیں ۔ ع۔دالت نے شری شنکر 
اچاریہ کے سوا باقی سب کو دو سال کی قید ہا مشقت 
کا فیصله سنا دیا جسے سب اسیروں نے خندہ پیشانی 


سس نظاء لیکن اس گرفتاری و اسری نے تحریک عدم أْ 


تعاون (ترک موالات) پر کوئی اثر نە ڈالاء تحریک 
چلتی رمی 

نوپر رع میں پرنس آف ویلز کو 
مندوستان کے دورے پر بھیجا گیا جس کا مملک بھر 
مجلس خلافت کے جیش (رضا کاران) 
نے مقاطعه کو کامیاب بنانے میں مؤثر حصه لیا ۔ 
انھوں نے سول نافرمانی کی تحریک کو ایک جاندار 
تحریک بنا دیا ۔ 


میں مقاطعه ھوا .-_ 


دسمس ۱ وضع اور جنوری ۱۹۲۲ء 


۴ ٹیس ھزار رضا کار قیسد ہەوے . 


دسممس ١ہوء‏ کو کل عند خلافت إ 


کانفرنس کا اجلاس احمد آباد میں ھوا ۔ اس میں اپیل 
کی گئی کہ تمام ٭سامان سول نافرمانی کے لیے 
خود کو بھرتی کر لیں۔ بی اماں (علی برادران کی 
۱ والدہ ساحدہ نے فنڈ کا افتتاح کیا جس میں بڑی کام یابی 
ھوئّی ۔ اس اثنا میں چورا چوری اور بعض دوسرے 
مقامات پر سول نافرمانی کرنے والے رضا کاروں سے 
تشدد کے واقعات سرزد هو گے جس سے خوفزدہ هو 
کر کاندھی او رکانگریس نے سول نافرمانی کی تحریک 

کو بند کرنے کا اعلان کر دیا . 
مجلاس خلافت نے 


دح کر پل تح پیم 





اس فیصل کو دل ہے پسند ۱ 


زور دار بیان صفائی محمد علی کا تھاء جس میں دلیل |إ نے سیٹر مانٹیگو کے ایما ے یونان ت رکیە 


سمجلس خلافت 


ریڈنگ (وائسراے ہند) اور سیٹر مانٹیگو خاصے 
خوفزدہ تھے؛ وت تریق کے ستئلے میں سسلمانوں 
کے جذبات کا انھوں نے گہرا اثر لیا لارڈ ویڈنگ 
کانفرنی 
(ہتعقدہ م بارچ ہورع کے بارے میں برطانوی 
حکومت کو ثتبهہ کیا کہ اس معاملے 
عندوستانی سسامانوں میں بہت غم و غصه پایا جاتا 
ھےء اس لیے حکومت هند نے سفارش ک کە (الف) 
قسطنطینی کو ت رکیە کے حق میں خا ی کر دیا جانے:ٴ(م) 
سلطان تری کا مقامات مقدسه (حرمین شریفین) پر حق 
فرمان روائی و نگرانی تسلیم کیا جائے اور(م) تھردس 
(ایڈریاپونل اورسمرنا) ت رکوں کو وابپس 
مذکورہ بالا ک5 
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دےدیا جاے, 


تجویز وجہ ‏ سے؟؛ 


مانٹیگو 22ص) اپنے عہدے ‏ ہے دست دار عونا 
لا کر نطاتیر واے ام سے ری کک 
حق میں سوچنا شروع کر دیا۔ادھر اگست 


۷۳ء میں بونان “فو دمبطئی: کفال ىبن رکز گی 
میں ترک افواج کے ھاتھوں شکست کا سامنا کرنا پڑا 
اور لوزان میں جو صلح کانفرنس ھوئی ں اکر 
شرائط ترکوں کے حق میں گئیں۔ یہ مجلس خلافت ق 
پہلی بڑی کامیابی تھی لیکن ترک میں نوجوان تر کوں 
کے خیالات مختلف تھے ۔ ان کے نزدیک خلافت ایک 
ناقاہل برداشت طریق حکومت تھا جس کا مدحت پاغا 
کے زمانے سے هی اظہار هو را تھا ۔ سلطان وحید الدین 
کو نوجوان ترک ناپسندیدہ سمجھتے تھے؟ چنانچھ 
یونان کے خلاف فتح کے بعدء یکم دسمیں ۶۱۹۲۲ 
کو خلافت کے خلاف اعلان کر دیا گیا ۔ سلطان 
الس کو ول کر یا راو ان یھ 
اسمبلی نے عہدالحمید افندی 
اختیار تھا 


اس سر 


م‌ نوس ۹۲ع کو 
کو اس کا جانشین بنا دیا - 
تاھم خلیفه کا لقب رھنے دیا گیا۔ 

عندوستان کے مسلمان جس مسئلهة لاگ کے 


اگرچە وہ ے2 


3 +01811 


(۸۷۸٥۸۷۱٥٢۱. 


مجلس خلافت 
الیے اتنا سب کچھ قربان کر رعے تھے ترکوں کے 


نا پسندیدہ تھا ۔ مسلمانان عند کا نقطه نفار دینی تھا ۔ 
اسی کے زیر اثر انھوں نے برطانوی استعمار سے ٹکر 
لی تھی لیکن متجددین کے لیے یہ سب بےسود بلکھ 
۔مخاصمانہ فعل تھا ۔ 

کی عند خلافت کانفرنس اور جمعیة العلمائے عند 
نے سم وتاےںم دسمجر ۲۲و اع کو اپنے اجلاسوں 
میں پھر بھی مصالحانه اور مدابرانه رویه قائم 
رکھا ۔ ان دونوں مجالس نے مصطف ےکمال کو ان ک 
کامیابی پر مبازرک باد پیش کی اور ان پر اور ترکیە 
کی نیشنل اسمبلىی پر اعتماد کا اظہار کرتے عولے 
سلطان وحید الدین کی معزوی تک کی تائیدکردی ۔ 
آل انڈیا نیشنل کانگرس نے بھی مجلس خلافت کی 


پیروی کی اور سفارش کک که تر کی نیشنل اسمبلی کو . 


خلافت کے معاملے میں مسلمانان عالم سے مشورہ 
کرنا چاہیے . 

وم اکتوبر م۹۲ ,ء کو ترکیە کی اسمبلی نے 
طے کیا کہ جمہوریہ ترکی کا صدر ھی سربراہ مملکت 
ہوکا اور اسی اہلاس میں مصطفے کمال (اتات رک) 
کو صدر جمہوریه بنا لیا گیا ۔ اس طرح خلافت کا 
ادارہ جو کسی نہ کسی طور مسلم ریاست کا آنحضرت 
صلی اللہ عليه و آلہ وسلم کی وفات کے بعد زیر بحث 
زمانے تک ایک اساسی اصول اور عمل رھا تھاء ختم 
هو گیا اس اقدام سے قدرتی طور ے: مسلمانان 
ہینات شہرسا لی لات کے عامہون "کو 
بڑی پریشانی ھونی اور سخت صدمه پہنچا: 
جچنانجه دمبر مہویع کے مجلس خلافت اور 
جمعیة العلما کے ۔الانه اجلاس کو کناڈامیں جمہوریہ 
ترکیە کو اپنے فیصلے پر نظر ثائی کی دعوت دینے کے 
لیے محمد علىی ک سرکردکی میں ایک وفد ق 
ترسیل کے علاوہ؛ چند اور تجاویز بھی منظور ھودیں ؛ 
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۳ھ 


مجلس خلافت 


آ 
لیکن یە سب ہے اثر رھیں کیونکە منجدد ت رکوں ک 
متجدد گروہ کے لیے اس خلافت کا نام تک بھی 


نظر میں دینی خلافت کے کچھ معنی نە تھے ۔ ان 
ترکوں کی طرف ہے بہت سی حوصله شکن تقرریں اور 
تحریریں بھی هوئیں یہاں تک کھ سر آغا خان 
وغبرہ کی اپیل کو اس بنا پر مسترد کر دیا گیا که 
ایک شیعهہ کو ایک خالص سنی مسئلے میں بات کر: 
کا کوئی حق نه تھا . 

مجلس خلافت عند نےخلافت کےد ینی ادار ےکو 
تری نہیں تو پھر نجد و حجاز وغیرہ میں استوار کرنے 
کی بھی سعی کی . لیکن برطانوی فرانسیسی ربشهہ 
تزایژں ابد حضدکرن ینزو مکنا 
کی وجہ سے کچھ کامیابی نہ ھوئی . 

اب چونکھ ال مثله بھی نابود هو ا تو 
اس کے لیے برصغیر میں کسی جدوجہد کا جواز 
کچھ ته تھا پھر ہیں غال دلاو دق تضب 
خلافت کے احیا اور بحال ی کے بہانے سے کجپ نهھ 
کچھ سرگرمی رھیء لیکن واقعد یہ ے که م۹۰ ۱ء 
کے بعد مجلس خلافت کا پروگرام صرف یه رہ گیا تھا 
کہ وہ آزادی ند کی تحریک کی پر جوئں حما:ت 
کرتی رے؛ لیکن یە میدان بھی اپنی جگه فکری وعملی 
انتشار کی آماج کہ بنا ھوا تھا فرقه وار حقوق تا 
سصلله؛ ھندو مسلم فسادات: شدھی اور سنکہٹن (اور 
تبلیغ اسلام و تنظیم مسلمین ) اور خود کے 
اندر راسخ (یعنی حکوست ے ببستور عدم تعاون 
کرنے والے) (:عوممتاء )۸۷٢‏ اور جوای نعاون کرنے 
والے (دمزا8:معہ-ہ٥‏ ۷۵ ء0مموعاا) غرض طرح طرح 
کے مسلے اور مناقشے اٹ کھڑے ھوئے جن کے 
تنک 


باعث ارباب 
بکھر کئے ۔ اگرچھ جماعت کا نام خاصی میں تہ 
مث گیا . 


مجلس خلافت کو اپنے اصل سمن میں کامیای 


3ذ5 


(۸۸٥۱۷۱3٠. 


مجاس خلافت 


نە ھوئی؛ لیکن اس حقیقت سے انکار نہیں کیا جا 
سکتا کہ برصغیر کے مسلم معاشرے اور ذھن پر اس 
کا گہرا اثر ہوا اور آنے وا ی سسلم تحریکوں ک 
فعالیت اس سے براہ راست لەہ سھی بالواسطه متاثر 
ھولی ۔ 

یه تحریک دراصل عالم اسلام اور برصغیر میں 
رونما هوتے والے ے٥‏ ۱ء کے بعد کے جملہ بحرانات و 
هیجانات کے دبے ھوئے احساس و احتیاج کا ایک 


دعماکہ تھا ۔ برصغبر میں تقسیم بنگال اوراس کے بعد إ 


تنسیخ تقسیم بنگال ( و رع) اور واقعہ مسجد کانیور 
(بصسوع)ء طرابلس اور بلقان (م,۔,۹۱۱؛ع) ک 
لڑائیاں, جنگ عظیم اول اور اس میں ترکوں کا 
جرسنی کا حلیف بن جانا اس کے عسلاوہ مغربی 
استعمار کی دنیا بھر میں مسلم ریاستوں کے خلافت 
جارحیت ۔۔ اور اندر اندر مسلمانان ند کے سیاسی 
خواب اور آرزوئیں ۔- جذبە بازیافت ؛ شوکت گم 
گشتە کی بازیابی جس کے لیے اقبال کی شاعری نے 
سہمیز کا کام کیا ۔ یه سب محرکات و بواعث 
تحریک خلافت کی صورت میں طوفان خیسز ثابت 
ھوے . 

اس تحریک میں مغریبت کے خلاف میلانات 
پیدا هوئے ۔ مشرقیت اور دین داری ہر زور دیا گیا ۔ 
زندگی میں للکار او رکش مکش اور جذبہ ہنکامه 
عمل (علىی گڑھ کے مسلک مفاعمت کے خلاف 
جارحائنه حرکت و جدوجہد) پیدا غوا۔ اس 
تحریک کے خلاف ایک محدود زاویے سے لکھنے والوں 
نے بہت کچھ لکھا ے؛ لیکن حذبه حریت و آزادی 
کا جو غبر معموی اظہار تحریک خلافت میں هواء 
اس ہے خود تحریک پاکستان کو بھی بالواسطه 
غائدہ پہنچا . 

ماخ( ؛) (افضل اقبال (ایڈیٹر): وہ7 4-مازا )۸ 


)411 ۸1:74۸ |ہ رٰطوہ+وہن4۷10_ ٥۸۰) ۸0٥‏ (.) طانسڈ 
01 .11181100 


كہء٘ 





مجلس خلافت 


لامور م۹ ء ؛ (م) وھی مصنف : یق روا۱۷7۱۱ 5۳۶:۰۱ 
1ر / مہجر,ت۷۷۷۶(۷ ۴۸ہ وم او نرک :لا ھورم ہ ۹ ع۶؛(م)آغا خان 
عز ھائٔی نس : ہو/زیون+7 مز وزل[رق؛ کلکتهھ ہررپوظٌع؛ 
(م) وھی مصنف : ورزورجت۸۷؛ الٹن موورعء ؛(م) 
۸۲51511058 : م۷ بریری؛ لنڈن ایڈیئٹن ےمورءئ: 
(ہ) .۴۰۳۷ ,۵ا[ممتھ : ۶ اماوزاں ے :ا7؛ آ ک؟سنورڈ 
م۳ ۱ع؛ٴ(ے) برکت الله : ؛]إہ|زرلڑ 7(6 لنذن ۹+۰ ۱ع؛ 
(۸) 19۷ .و : .را 77۔وہ ۰:/ ۲و رمو([وا لنڈن 
!مم+ورع؛ (و) زفەەط : [--۸42 ججرواولا ا2ء آگرھ 
١م‏ رع؛ (.) رو ٥۱مبر-وہ‏ :11((۱۲+ م :1+147 م۱اء[10]] 
ءہمبل(وزلی ؟ )٠(‏ حدید اللة : بءامرامزام ٭:ا1 ہہ ترمووت> 
در ہرمزرەۃ منرووا۰ا؛ مار ے۹ ۱ع؛ )۱٢(‏ 10418 
عرمناتزاحاں۶ ا ُ:ادانط×( : بمەوہہ|::ء: ‏ اكضفا ہ٣‏ ٤ا7‏ 
[۷٠+۷‏ جبرزاو:۷ك۷ (1() 


(2) ویک ۶ہ ہہا٭::ء< ء :اا7 


:ا/ ۸۸0۷أ" ٢‏ +۱1(11/ > 


لنٹن ‏ رورئ؛ 
۔رروازووءاءط وژہاا۸)ز ‏ موزاط ۷اا اصہ مدنذل>ط ۶گ“ 
نٹن .ہورع؛ (3) ہہ ءءا:اٴالا ٣۳ط‏ ال 
۔و۱اوچە:اءط ٥‏ وزا7۷(:1 بروزؤ ہر[ ءرزر؛ لنڈن .۹+۰ رع)؛ 
)0۵ 9و عجطوز روم > لٹن ‏ +ورء٦‏ 
۲۷٥ )5(‏ 1منزک رر رہ۰٥"۰"+6۴‏ دا1 رط ٠ ۸1۲٥١۱۱[ءد 00۸۰۷۳٥۰۷۸‏ 
لاٹن .و ائ؛ م6 رم(٭س :7 اوہرہ ببرو[:[ ہ٥‏ د:ااگلاظ؟ ")٠۳(‏ 
ب7700 را7۷ ہہ اءزسك۷[ و ول ۶ء کاکته . ۹۲ ۱ع 
(م) محمد صدیق : ۔مزلە مہ[ برز ۷۸۶١ء۲۰و/۸‏ :وزدا1لظا“> 
۶ء٣[1‏ ٤۔راک‏ برہ٥وء1)(٥۶‏ ء پنجاب یونیورسٹی ء مخطوطھ+ 
عدد وڑ یع 8ی( ؛ (یں) مظفر علی قریشی : :ولا ا > 
.177 ہرز زبزموونہ ۴ء مقاله پنجاب بورنیورہٹی ایم اے۔ 
پولیٹیکل سائنس: ۹۲و ۱ئعۂ (ہہ) محمد علی ؛ مولانا: 
۔ہہواہ ہا ءہ/ہازطلظ +ا7 ء ٹن ۔ +ورع؛٤ڑے)*‏ 
”۸۶1۶ ووموزوڑز؛ عدراس ؟ (ہ۱): 
3ہ : ک ل3 مبرزادا۶۷ اله آباد م۹ ۱ء ؟ (۱۹) 


۷ 5:13:5: ۰×ء٤.×ہ‏ ہ۷٤‏ ۷4۸۱۷۶۱ روزل ہ ءر؛ گہ ى۳١٠7!۶آ ٠‏ 


"360 


٭ ہزا ہر[ برز جببرہہگ+ 4۸“ .و ز[1100 ۷۱ل 


(۸۷۸۱۸۷۱3٢۱. 


۳ 


مچسی خلافت 


ندم ٭ 


مجله 





ٹنڈن ۳۸ع( م) سیدمحمود : لؤ روا وموھڑ ۱مہ :۷ زرل کا ؛ 
"ت٥‏ ہہلتدگ( ٢‏ 
ج ١ء‏ انڈیا؛ (+:) ۷۰۵ عاء تا ی ەمما5ہہ]' : ا7ء 
تنڈنوہہوع؛ (مم) محمد علیء مولانا : ءؤمدورں؛ 
ہفته وارء کالکتھ ۔ دعلی؛؟ (مم) ابوالکلام آزاد: 
ہمول ك۶ رہز ۷ا ونام[ ؛ (+م) محمد علی؛ چوهھدری : 
(ے٢)‏ 


٠×‏ جروہوزم(نط ٥۰‏ رہ رہط۶ 


پڑت رع ؛ )۲۳٣(‏ اڈ اوہہ 


وو:ئ):ء(:“ ‏ کەزه ۸۷۷:::مء لنٹن ےەہورع ؛ 
خلیق الزمان؛ چوهدری 
مطبوعه فیروز سنز لمیٹذ لاھور ؛ زم ) عبدالغفار قاضی : 
آثار حمال الدين اففانیء دھلی .م۹اء؛ (وم) 
وھی مصاف : حیات احملء علی گڑھ حھ۹رإء؛؟ (.م) 
ابوالکلام آزاك : مسئله خلافتء لاھور ۰؟۹اء ؛: 
(١م)‏ وعی مصنف : قول فیصل؛ (م) سید سلیمان ندوی : 
خلافت اور عندوتاں؛ اعظم گڑھ؛ .ممبھ؛ (مم) 
زلیس احمد جعفری : سیرت محمد علی؛ لاھور .ہ۹ ۶۱؛؟ 
(مم) الطاف احمد لالی : تحریک خلافت اور انڈبن 
چڑ 2ق ھی ھی حریمم مود 
حیدرآباد ۔م۹ ء؛( ہم) خطبات محمد علیء کراچی 
مو اع؛ (ےم) محمداسروں ایڈیٹر : محمد علی کے یورپ 
کے سفرے لاھور روء؛ (ہم) سراج الدین احمد: 
حقیقت خل×افت اور مسلمانوں کا فرضء اسرتسر ۹۱۹ ۱ء؛؟ 
(ےم) محمد اقبال. علامه؛ بانگ دراء متعلقہ اظمیں ؛؟ 
(وم) ظفر علی خان : بہارستان ؛ متعلقه نظمیں ؛ ( ہم ) 
فرخی یقرت ما لسر 0ھ 
(+م)وھی مصنفءزمیندار روزنامەلا ھور؟'(مم)ابوالکلام آزاد: 
الہلال)؛ ھفت روز لکتہ؟(م) محمد علیء مولاناء عمدرد 
ھفت روزہ (سید محمد عبدان صدر ادارہ نے لکھا)۔ 
(ادارہ) 
۶ر 

ھ مجاسی. محمد باقر : رك بە محمد باقر 
لسن 


۴× 


- 





ٰ 
۱ 


”'ضابطه دیوانی“' ھے۔ عام طور پر یہی نام مشہور ۓے 
جو مجله احکام عدليه کا مخقف ہے ۔ اس ضابطه 
دیوانی کی تکمیل و تدوین ۹۹ہ ١ء‏ اور ہےہ١ء‏ کے 
مابین هوئی اور تنظیمات [رك ہآں] کے منصوبه 
قانون سازی کا ایک جزو تھی ۔ اس ے پہلے ایک۔ 
ضابطه فوجداری (ہ ٥ہ‏ ع) بھی تیار هو چکا تھا 
اور ضابطه تجارت ( ۱۸۰۱ع) بھی بن چک تھاء لیکن 
یه دونوں ضابطے زیادہ تر یورپین ممالک کی طرز 


پر مرتب ہوئے تھے ۔ یه مجلە حنفی ہذھب کے 


مطایق فقه کے اس حصے کا ضابطهہ تھا جو معاملات 
سے متعلق ھے ۔ اس فابطهہ کو سات آدمیوں پر 
مشتمل ایک مقررشدہ مجلس نے وضع کیا جس کا صدر 
اد عوحَٹ پاکا (ر2ه زان تھا ایک انال رہزرٹ 
(مضبطم)ء؛ مورحه ہپ ذوالحجه ۰ ۲ھ(یکم اپریل 
٦وجہع)‏ میں يەة مجلس ھمیں بتاتی ےہ کہ اس۔ 
ضابطه کےمرتب کرنے کی ضرورت کیوں لاحق ھوئی - 
جدید قائم کردہ دنیاوی عدالتوں (نظامیه) کو اک 
اوقات عام دیوانی قانون کے معاملات کا فیصلہ کرنا 
پڑتا ے؛ لیکن ججوں کو عام طور پر علم فقه سے 
پوری واقفیت نہیں ھوتی اس لے یه قرین مصلحتہ 
سمجھا گیا کہ مذھبی عدالتوں کے صدر ھی کو 
پیک وقت ان دنیاوی عدالتوں کا صدر بھی مقرر کیا 
جائے ۔ یه انتظام تسلی بخش ابت نه ھوا: اس لے 
اس امر کی ضروزت محسوس ھولی که قانون معاملاتہ 
کے متعلق ضروری امور کو ایک غفابطہ که 
صورت میں تشکیل دے دی جاے جس کا آسانی کے 
ساتھ مطالعه کیا جا سکے اور اس کے مقابلے میں فقه 
کی ضخیم کتابوں کے دیکھنے کی ضرورت نہ رے۔ اس. 
ضمن میں پہلی مساعی کا ذکر کرتےھونے اس کمشن 
یا مجلس نےصراحت کےساتھ ابن نجیم(ول ہآں] کا ذ کر 
کیا ے ۔ اس فقیه کے سواسح حیات اس کک تصنیف 


مجله :(عربی محله)ء اس نام سے مراد ترق کا ا العحر الرانقیء طبع قاھرہ؛ سس ءگ کے جزو اول کے آجر 


513۲00. 


(۸۸۷۱۷۱۵٢. 








۱ہ 


--. 


۔جمرہ" 


۰ 5 ات 
میں ملتے ہیں 80٥۲ھ‏ روں ے ‏ ء3 ۔ عام طورپر | ٠٦١‏ جل پ میں ) ۔ یه کتاب مع شرح کئی بار سجله 


مؤلفین ضابطه نے ان حنفی فقہا ھی کےخیالات کی پیروی 
کی ہے ہو غصرخاضری زنندگی اور کارفناز کا اش 
ضروریات کے مطابق ھیں؟ تاھم اس مجله میں وضاحت 
کے ساتھ لکھ دیا گیا ہھےہ کە اس کے مقدمه اور اس 
کی پہلی کتاب کے متعلق شیخ الاسلام اور دوسرے 
۔مشہور فقہاء ہے بھی تصدیق حاصل کر لیف کی نے 
گو اس کے مختلف حصوں کی منظوری خط 
سلطانی کے ذریعے یکےبعد دیگرے حاصل کی گئی 
:(جس میں رسمی طور پر دموجبخهە عمل اولونه لکھ 
دیا جاتا ھے )؛ لیکن یہ نہیں کہا جا سکتا کہ یه 
مجله بھی تمام معاملات متعلقهہ کے لیے واحد سند 
تھا ۔ قاضیوں کو اس معامله میں پوری آزادی حاصل 
تھی که حنفی فقه ک کتابوں کے مطالعے کے بعد 
اپنے نتائج کا استنباط کریں اور یه آزادی فی الحقیقت 
امتعمال بھی کی جاتی رمی 
مجله کے مقدمه میں ایک سو دفعات تو ایسی 
ہیں جو اصول و قواعد سے متعلق هیںء جیساکە اس 
ہے پہلے ابن نجیم اور اس کا (فقہی) دبستان مفصدل 
یبان کرچکا ے۔ اس کے بعد پ , کتابیں(ابواب) ہیں ؛ 
پہلی کتاب کا نام کتاب الہیوع ے؛ آخری چار 
'کتابیں تعمیل اجراے حکم اور طریقه کارروائی کے 
متعلق هیں - سارے ضابطے میں ١‏ ےہ دفعات ھیں۔ 
خر غاب کے پہلے حصے میں قانونی اصطلاحات ک 
تعریفیں بیان کی یں اور بہت سی دفعات کے بعد 
ایسی مثالیں بھی دی ہیں جو فتاوے کے مجموعوں 
ہے نقل کی گئی هیں اور آخری دو کتابوں کی منظوری 
پہمر/تعبان ں۔و؛برھ (ہم ستمبر ہے۶۱۸) 
کو ھوئی. 
سجله کا متن سب سے بڑے مجموعه دستور 
میں شامل ے (مقدمه وکتاب رتا ر جلد اول 





11181100.) 





احکام عدليه شرعی کے نام سے بتالیف ایم ضیاء 
الدین (درسعادت ,۱م۱ع) شائع عو چکی عے اور 
سی نام سے یه تالیف اپنے وقت کے مشمٴور فقیمہھ 
عاطف ہے کے نام سے بھی شائع هوئی (در سعادت 
ای کے کی 


حصے دوسری بار اور پہلا حصه تیسری بار شائع 
هوئے) ۔ سک شرح دفعه رم۱ کے 


مختلف حصوں میں پر مء تا م٠‏ 


نہیں بڑھی ۔ کا مکمل فرانسیسی ترجمه 
۷۱۱۵8 ,ین : ہروجرو٣؛م‏ بزومط ےل ۰+ 0ہ0): عو پک 
ے* 

ااکسفڑڈ؛ بپبیاعء مت .ے١‏ تا مم سی 


موجود ے ۔ [مجله کا انگریزی اور اردو میں بھی ترجمه 
هو حچکاےےا. 

چونکە مجلس ملی کہیر نے ے| فروری ۶۱۹۲۰ 
کو ایک نیا ضابطە قانون منظور کر لیا (قانون سدنی؛ 
قپٗ وبجرںاؤ و پور 0۶+ ہی مب ببعد) جو زیادہ تر 
ضابطه سوڈسزز لینڈ کے مطابی ھے؛ اس لے مجله ک 
قانونی حیثیت باقی نہیں ری ہے ۔ 

زس1 ,) 


مجمرة 3 × بخوردانء ۔ جمرہ سے مسشتق؛ جس 


کے معنی انگارے کے ہیں۔ 280 مَذبع کا عربی 
نام عے جے ۱ تگریزی میس ۸۳ ءا ۲۶ہ صہزئدااء :53ہ 
کہتے ھیں ۔ یه برج عقرت کے (جس کا انگریزی 
نام صمنزم مج ے اور جے بقول ۸:٥٥‏ یونانی 
می 00۷۷۰۷۸۸۰۱۱ ٤‏ اور بندول ورمزہ ر کب انصھگڈ 
وشیرہ لاطینی نیس ۸3ھ کہتے ھہں) جو 
( یعنی وی یا بقول بطلمیوس ہو٥‏ اہ یونائی 
میں ۷ 0۷6 اور بقول 0:٥:08‏ لاطیتی میں 
حصالانیں کے نام سے بھی معروف ے)ء؛ جنوب میں 
واقعم ے . - سے 

ماحل : )١(‏ القزوینی عجائب المخلوقاتہ طبع 


١ہ‏ (م) موان0] ..] : ۔روصب:(۶/۰۶۳۰۷۰/] 


٣۰۷٢.۴٢40 


(۸۷۸۱۸۷۱٥۲. 


مجھمرے 
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ہمقل چمہہ: سمعء+ما یلق یں چہیوہو,ت مہەا ‏ ءطا 82۶٢‏ 

روہ‌جھبسص؛: ٤‏ برلن وہبیع فص .ہ٣‏ : () 

جوما2کا ۸۸ ٠‏ و مل4آزمامہ:ر اہو جملازطسدل ٦ا۰(٠۱:اءائگد‏ اط٠‏ 

چسجاودوگ؛ +رورے صےمویو تاوواے 

ہی :ا۸ا .[) 

َ‫ مجنون : عربی؛ فارسی اور ترک ادبیات میں 

المجتونء یعنی وہ شخص جس پر جنوں کا سايمٍ خوم 
“ کا نقب خاص طور پر قیسس بن الملوح 
(دوسرے راویوں کے نزدیک ؛س کے باپ کا تام معاذ 
تھا) کے لیے استعمال کیا جاتا ھے ء یعنی بنو عامر 
بن صمصعة کا مجنون جس کے لیلی سے عشق کا 
اقتاق نع اسلامی دنیا میں مشہور ھے ؛ 023]) 
بت سعد بھی اسی قبیلے کی ایک عورت تھی ۔ 
کہا جاتا ے کہ قیس ۸۰ھ کے قریب فوت ھوا 
(فوات بولاق؛ جرمیھ؛ : جے؛)ء لیکن یه 
بات مشثبہ ے کە مجنون کوئی تاریخی شخص 
بھی تھا اوراس خیال کی تائید قدیم زمانے کے 
اسلامی مؤرخین نے بھی کی ے (الاغانیء ۱:ےہ 
ا قب ابن خلکان طبع) ٥ا٥أ0ما۷۷۵۰)‏ عدد 


۔۔ھ 


اور ابن خلدون : مقلمة؛ 


'<×دیوانه“ 


تاویں 
جم ؛ گکىچ .مم؛ تج ہ 
طبع 04۳۰٥031۲(؛‏ ۰۲-. 
١ں‏ ووراس مئہ) جہاں مجنون کو ان تین 
آدمیوں میں شعار کیا گیا ے جو کبھی معرض وجود 
۴ ھی میں نہیں آئے) اور ابن الکلبی نے یہ خیال 
ظاھھر کیا ھے کہ مجنون کی کہانی خیال ی ھے اور 
ہے سوب کے جاتے ہیں وہ 
بنو عَىيه کے ایک شخص کی جعلسازی ے (وھی 
کتاب. , : ےٹ مب )٥٥‏ ))) ۔ بعد کے شعرا 
نے اس قصے کو جن دلغریب تفصیلات نے مزین کر 
دیا ىے اگر اے ان ے معرا کر دیا جائے تو ایک 
سادہ سی کہانی رہ جاتی ھے ۔ قیس کی ملاقات لیلٰی 
سے عورتوں کی ایک جماعت میں ھوتی ع؛ و اے 


+وں؛ سے حاشيه؛ الاغائیء 


3)0 


ےہ 


مجنون 


دیکھتے ھی اس پر عاشق ہو جاتا ھے اور اپنی اونٹٹی 
کو ذبح کر کے اس کی دعوت کا اہتمام کرتا ھے ۔ 
اس کے عشق کا جواب بھی ملتا ھہ. لیکن لیلی کا 
باپ مجنون ہے اس کی شادی کرنے ے انکار کر 
محمد العقیلی 
کی بیوی بن جاتی هے ۔ قیس مایوسی کے عالم 

مخبوط الحواس ھو جاتا ے اور اپنی عمر کے باقی ماندہ 
ایام تنہائی میں گزار دیتا ے۔ وہ نجد کی وادیوں اور 


دیتا عے اور جند می روز بعد وہ ورد بن 


پہاڑیوں میں نیم برھنه پھرتا رھتا ے اور اپنے عشق 
کی نامرادی اور حرمان نصیبی کے متعلق اشعار 
علہ رعا ع ال قوراف نے مرف کی گار 
لیلی کے دیدار کا موقع بھی مل جاتا عے ٠‏ یہاں 
تک که وہ مر جاتا ے ۔ صحرائے عرب کی اس داستان 
عشق کو فارسی زبان کی رومانوی اور صوفیانه شاعری 
کا ایک مقبول عام موضوع بنا دینے کا کام سب سے 
پہلے نظاي گنجوی نے شروع کیا جس کے خمسه میں 
لیلی سمجنون؛ تیسری شثنوی سے ۔فارسی 
اسی نام کی دوسری مشہور ترین مثنویاں امیر حسرو 
دھلوی جامی اور غاتفی کی ھیں ۔ تر میں حمدی 
نے بھی لیلی ومجنون کا قصه نظم کیا ے (دیکھے اس 
کا ملخص؛ در ٌٌّانٌازت : 
۹۰م) اورفضولی نے بھی (وعی 
قا 1ے 
کے نزدیک مجنوں ایک ایسی روح ےہ جو 


کے وسیلے سے 


ج دبیات سی 


۸۶۸:ء0ط ورجوجررو011 ۶ہ '(0۶٥:ال1٢‏ 
ب:ھے؛ تا ”ذتابء 
بط مہ تا ہہ وفی مصنۂن 
درد ونم استغراق اور ترک لذات 
صال آلہی کی آرزو مند سے 

ماخلہ : )١(‏ جووواماءہ:8 :۱041 ١ع‏ ہم ؟ 


ہیف سو 
(م)ابن قتيجه: :کاب الشعر و الشعراء طبع ڈخويه ٤‏ 
ص ےمم تام ۹م ٤رم)‏ حخزانَة الادبہ ۰: ےرتا ہے 
(ہ) ہموہوں+ 8 : مہء۶ |ہ رحهانالا ۷۶۶0(۶۸٥/]؛‏ ۳٠م‏ 
بعد ےم : |مہ+؛ () طتالتا: 


رماموط .!ہہ1٥0‏ |ہ ×ہاالا ء بمدد اشاریه ؛ )٥(‏ 


ہہوم ببعد؛ م : 


٤ 


(۸۸٥۷۱3٢. 


مجمره 





ومعصکااڈ ۔١‏ : شٰءٴزهە/۸( 3 مہ ہانصا؛ نظامی گنحوی کے 
فارسی متن کا منظوم ترحمه (لڈن ہبربیءموویہاع؛ 


۰۰ء 
تہ ۰۰۸۰) 


و مَُجُوس :(ع) زرتشنیان؟ ایک یونانی لفظ 
مم ( یه از خود ایک ایرانی لفظ ه اور 
فارسی قدیم کے ”مگشی“ و فارسی جدید کے سغ کو 
ظاہ رکرتا رها ے) جو سریانی زبان کے ذریعے عربی میں 
رائج ھوا۔ عربی لغت نویسوں کے نزدیک لفظ مجوس 
لفظ یہود کی طرح اسم جمع ے۔ اس کا واحد مجوسی 
استعمال کیا جاتا عے ۔ مجوس کے مذھب کو 
م*"*“" ' کہتے ہیں۔ ارباب لغت مادہ سمجس 
سے تفعیل میں لح ول وو 
. بنا لیے یں ( دیکھیے : لسان العرب؛ 
یڈیل سادہ) ایک نظم میں جو لسان اور تاج 
المروس میں نقل کی گئی ےہ ایک ترکیب نار 
مجوس پائی گئی ہے ۔ 
"ھ0 
اور ”منج کن سے سمشتق ے اور اھل لغت کے 
نزدیک عربی لفظ صغیر الأذنن (چھوٹے کانوں والا) 
کا فارسی مترادف هے ۔ منج کوش زرتشت نہیں 
باکہ یه شخص اس ہے پہلے گزر چکا ھے۔ [ کہا جاتا 
ے کھ] پہلے پہل اس نے مجوسیوں کا مذھب 
جاری کیا۔ یه امر بھی قابل ذکر مے که ادییبات 
عربی میں لفظ مجوس شما ی یورپ یعنی سکنڈے نیویا 
کے باشندوں کے لیے بھی استعمال ھوا اعے (دیکھے 
7ہ : :ہر ہل ء٢٢۲‏ : .مم ہ؛ وغروہ تکملهہ شمارہ 
۳ء ض زبحور( ‏ ے0۲۵ 6۶] :گر ۰01101707۲۷1 ×0× ۷۶۸1ء 
۸ہ 1ء انو/اممء) آمہ5 ۰م : دنصدنا اط و وہ رع . 
قرآن مجید ہی لفظ تجونر ّ دفعه آیا 
ےہ [ارشاد ے : ا الذین اسنوا ا والَدذينِ عادوا 


“٤‏ ایی و التسی والاسموس و اللون 


ہہ 


مجوس 











ار كکراء (ئم:[لحع] ے )سی یٹک یو 
لوگ ایمان لائے اور جو لوگ یہودی؛ صایثیء نصاری 
اور مجوسی ھوے اور جو لوگ مشرک ہیں) ء اس 
آیت کے ساتھ [الہقرۃ] : ۲ہ اور [المائ۰دة]ء: 
وہ کا مقابله ضروری عے ۔ ان میں تین مقامات پر 
اھل کتاب [رك باں] کا ذ کر ھے؛ لیکن صرف سورۃ 
۲ [الحج] : ےر ایسی عے جس میں مجوسی کا نام 
بھی مذکور ھوا ے؛ مگر اسی آیت میں مشرکین کا 
ذکر بھی آیا عے ج و کسی حالت میں اھل کتابہ 
کی اصطلاح میں شامل نہیں کے جا سکتے . 

اب شریعت اسلام میں جیسے کہ معلوم ھوکا 
زرتشتیوں کا ذکسر ایسے کیا جاتا ہے گویا که. 
وہ اھل کتاب ہیں ء لیکن یہ نظریہ قرآن مجید۔ 
ی محوله بالا آیت پر مبنی نہیں کیا جا 
سکتا۔ نیز مفسرین (م) البیضاوی : طبع ء٭ط:ذعا٢‏ 
ص ۹ ہم؛ (م) الزسخشری: کشاف: ص ہ۹۰؟(م). 
ادرازی : مفاتیح الغیب؛ م : مەم؟ (م) النیشاپوری. 
بحاشیه الطبری : تفسیر طبع قاھرہ ے۱ : مے وغیرہ 
ایسا کوئی اشارہ نہیں کرتے جو اس امر پر دلالت۔ 
کرے کہ نظری حیثیت سے مجوس اھل کتاب. 

۔ الرازی کہتا ھے کہ مجوس کسی حقیقی نی, 
کے پہرو نہیں ء بلکھ صرف ایک متنبی کے پیرو ھیں۔. 
اس کے ان الفاظ ے اخذ کیا جا سکتا ھے کہ وھ 
مجوس کو حقیقی اعل الکتاب اور مشرکین کے بین 
بین ایک دربیائی انت سمجھتا ےہ ۔ بقول 
الیثاپوری مجوسء جو دو خداؤں پر ایمان۔ 
رکھتے ہیں ء ان کا نبی بھی حقیقی نبی نہیںء بلکھ 
ایک متنبی ےہ ۔ اس کے برعکس مشرکین کا نه تو 
کوئی نبی سے اورنہ کوئی مقدس کتاب ۔ عربی 
کی تاریخی کتب میں بعض اوقات ایرانی زرتشتیوں 
کو خود ترک لکھا گیا ے؛ مثلا البلاذریء 


طبع مزمەن ج١‏ ضص جب ۰۳+۳ ۳۸.۰ئ ے۳۸٠‏ 


513۴۲050۱. 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 


منج وس 


(مش رک)؛ سن ے. م (کفار) ۰ 

حدیث شریف میں جو شرع اسلامی کے اصل 
الاصول کی حامل ے؛ مجوس کے بارے میں خصوصی إ 
طور پر کچھ زیادہ مذکور نہیں ( ك١۶ہ78ہ۷۷‏ د۸ا 


وز ٣0۱‏ ٭ہہ×”ہہ:اءگ (۸‏ امہ و بمممولا ٭۔ 
ذذ 27 

[نیز مفتاح "تو انْة بِدیل مادهہ المجوس] 

مجوس کے بارے میں حدیث کا لب لباب یه 


نے کہ مجوسی اعل کتاب تو نہیں ء لیکن بعض 
معاملات ہت ان ہے ال 
کرنا جایے اور نتیجھ یه کە ان کے لے جزیه ادا 
کرنا لازمی ہے ۔عملی طور ہر مسلمانوں کا ترقی پذیر 
حکومتی اقتدار اس کے سوا کوئی اور طریقه اختیار 
نہیں کر سکتا تھا۔ کب حدیث میں حضرت عبدالرحمن 
بن عوف“ کی روات مذکور ے رسول اکرم 
صلی اللہ علبہ وآلہ وسلم نے مجوس ہے جزیه قبول : 
فرمایا [ابو عبید القاسم بن سلام (کتاب: الاموال ء 


7-- ہس اردوترجمہ) کے مطابق آنحضرت صلی الله ' 


ک 
ک 


جو سو پوت 
ا نہی لے گا اس پر جزیه ا دیا 
جاے کاء نه اس کا ذبیحہ کھایا جاےکا اور نہ ان 
کی عورتوں ہے ن 5ح کیا جاےگا ] ۔ گو حدیث میں ! 
یه بھی آیا ے کہ بی اکرم صلی الله عليه و آل وسلّم ۱ 
نے بحریز کے زرتشتیوں کے سامنے پیشس نہاد کی | نی 


بھی 
چاھی قبول 7 رای بعد اژاں یه حدیث بطور سنہ 


تسایم ھونی ( دیکھے ابو داود سٍ: پحثبٹم؛ جو 


مم 297 ا ا کے 


جه ود اسلام اور جزیه میں ے جس چیز کو 
۱ 
۱ 
أ 
۴ 


اس وقت کیا جبکھ ۱ 


خایفےہ دوھد حضرت عجر فاروق۸" کو مجوسیوں سے ا 


بن عوف نے اس روانت ظا اظہار 


۹ 


' کات جسا سلوکگتےٴ 


مجوسںس 


مرف عبدالرحسن کے بیان کے مطابق نبی کریم 
2 اللہ عليه وآله وسلّم نے فرمایا تھا : 
پت سَنَة ان الکتاب یعنی ان سے اھ لکتاب 
کا سا سلوک کرو ۔ ایک اور روایت مں تو نے 

که حضرت عمر فاروق“ نے اپنی وفات سے ایک سال 
پہلے مجوس کے متعلق جز:ہ بن معاویه اَم احنف] 
کو تحریری ھدایت بھیجی که [جس مجوسی نے اپنے 
کسی ذی محرم ے شادی کر رکھی ھوتو اے 
اس ے جدا کر دو] اور کھانے کے وقت 
زسزمہ سے منع کر دیا جاے [البخاری؛ ظط : رو ٴ 
کتاب پروی باب (] ۔ جزۃ نے ان احکام کی تعمیل 


سدوا 


انھیں 


۱ کرنی شروع کر دی [ ابو عبید : کتاب الاہوال؛ 


ا محل مذکور؛(م) ابن حنبل : مسندہ ٠‏ 


وقاھرہم :مھ : 


ان :٢[‏ !مہ لائیٹنء : ہوم] مندرجه ذیل 


ص ہیں] اورحضرت عمر“ نے مجوس سے جزیه 


لینے ہے انکار کر دیا تاآنکہ حضرت عبدالرحمن 

بن عوف نے یه بیان کر ديا کهھ حضرت 
نی کریم صلی اللہ عليه و آله وسلم نے [ھج۔ را کے 
مجوس ہے جزیە قبول کیا (دیکھے ابوداود : 

ہمورتاہوا؟ٴ 
(م) البخاری : صحیح [مطبوعه لائیٹن: ہ: :ا 
م۴۴ ببعدے علاوہ ازیں البخاری 


روایتٹت بھی نقل ي ا جو (حضرت مغہرہ بن 
تعبہ نے عامل کسی کے سامنے پان ی] :'” ھمارے۔ 
نی اکرم صلی اللہ عليه و آله وسلم نے حکم دیا مے 


کو تمھارے ساتھ جنگ ککریں یہاں تک کە تم 


صرف اور صرف اللہ تعا ی کی عبادت کرنے لگو یا 
جزيه ادا کرو“ یہاں بھی پہلے کی طرح مجوںں 
کو اھل الکتاب کے ہم ہایہ رکھا گیا سے ۔ 
| زرتشتیوں کے متعلق جو احادیث بیان کی گئی ہیں 
ان کا م رکزی نکتہ يہ عے کہ اسلامی حکوست میں 


حجزيه قبرول 'درنے کے باررے می تردد پید!ا ھوا ْ زرنشتیوں کی حیثیت متعین کر دی جائے۔ [صحامۂ کا 


(دیکھیے الہ×<ذ ری : طبع ٭زمو) 1۵۰١ء‏ فصف ے۹ع)۔ 


۲). 01 


بھی اسی پر تعامدل رھا؛ چنانچھ عہد ابویکر“ مج 
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مجوس بن مجوس 





























هشام بن محمد الکلبی سے روایت کرتا ے که 
زرادشتء جیسے مجوس اپنا نبی مانتے یں ء علماے 
اھل کتاب کے نزدیک فلسطین کا ایک باشندہ تھا 
اور یرمیاہ نبی کے ایک حواری کا نوکر تھا ۔ اس نے 
اپنے آقا کے ساتھ دغا کیاء جس نے اے بددعا دی اور 


۱ حضرت خالد بن ولید نے مجوس کو خط لکھاء جس 
میں ان ہے جزیە کا مطالبہ کیا گیا ( کتاب الاموال؛ 
ر:موں) ۔اسی بنا پرابوعبید القاسم نے اس سے 
یه نتیجہ اذ کیا ے کہ اھل کتاب سے جزیە لینا 
قرانی فیصلهہ اور مجوس سے جزیه لینا سنت رسول عہ 
۔( کتاب الاسوال؛ میم ت٠ہ)‏ ۔ علاوہ ازیں 


وہ جذامی ھو گیا زرادشت تب 0 پیصان ہیں 


جسے مجوسیه کہتے ھیں۔ بات وہ ٦‏ گیا 


الدارىی( فرائضء باب ہم) میں ایک ایسی روایت ے 
جو زرتشتیوں کی موروٹی جائیداد کو بھی منضبط کرتی 
ہے (لیکن یه بالکل صاف اور واضح نہیں ) ۔ مجوس 
کے متعلق بعض دیگر احادیث بھی نقل کی گئی یں ء 
لیکن وہ چجندان اھم نہیں ء لسان؟ ہ:و؛ فھما: 
٭وء×ہ]؛ ہبذیل مادہ فطرہ مقاله قدرىه ۔ [(انھیں 
روایات پر اعتماد کرتے ھوے فقہا نے مجوس ک 
بابت یه جچی تلی راے قائم ی؛ المجوس لھم ذبه 
کتاب و لیسوا من !ہل کتاب (معجم الفقه الحنہلی؛ 
مطبوعه کویت٠‏ ۲ : ےہ )ء یعنی وہ اعل کتاب ى 
طرح ہیں ؛ مگر خود اھل کتاب نہیں ہیں ۔ بناہریں 
ان کے ذیبحہ اور عورتوں کے حلال ہونے کے سواء 
جو قرآن میں صرف اہل کتاب سے سختص کے گئے 
ہیں ء ان ے تمام سلوک اھل کتاب جیسا کیا 
جائے گا۔ وہ ذمی بن کر رہ سکتے ہیں ء ان سے جزیه 
قبول کیا جا سکتا ےء انھیں مملکت اسلامی میں 
:بیع و شراع کی اجازت ہے وغیرہ وغیرہ؛ [ دیکھے 
غیز عبدالماجد دریابادی : تفسیر؛ .۸ہ]. 

زرتشت کے متعلق اھل اسلام کی روایات ان 
کے اس خیال کے مطابق ہیں کہ زرتشتی مشابہہ 
اھل کتاب هیں۔ الطہری بیان کرتا ے کە زرادشت 
بن إسفیسان (اسفیمان اوستائی سہیتما کا ممصرب جو 
اس خاندان کے جد کا نام عے جس ک نسبت زرتشت 


جہاں بشعاہسب رهتا تھا - اس بادشاء نے زرادذت کا 
مذھب قبول کر لیا اور اپنی رعایا کو مجہور کیا 
کھ وه اس مذعب کو اخیار کریں (ر :مہ نیز 
دیکھے التعالبی : وءوءط ءہء4 ئ۷۶٘۵كء ولا ء:109:الڑ؛ طبع 
وہ تا208؛ ضص ۹ہ )ا 

الطمری کی تصنیف میں ! سی طرح ایک اور روایت 
بھی محفوظ ے جو زرادشت کو ایک یہودی نبی 
سمی (اعراب غیر یقینی)ء کا عمعصر بیان کرتی ہے ۔ 
مؤخرال ذکر کو بشتاسب ی طرف بھیجا گیا تھا - 
اس کے دربار میں وہ زرادشت اور حکیم جاماسيی 
(اوستائی : جاماسپہء وشتاسيه کا وزیر اور زراددت کا 
داماد) سے ملا ا کیا جاتا ے کھ زرادشت 
نے اس کے مذہہی عقائد کو؛ جنھیں وہ عبرانی 
زبان میں بیان کرتا تھاء فارسی میں قلمبند کر لیا۔ 
ہشتاسب اور اس کا باپ لہراسب (اوستائی : اوروطہہ) 
سمی اور زرادشت کے اعلان مذھہب سے ہپہلے 
صابئی؛ یعنی ستارہ پرست تھے؛ (الطبری: ١‏ 





٣ہ‏ و ,ہہ) ۔ ایک رواوت ے سے زرتُت 
کو ایک مرتد یہودی بتایا گیا ے اور دوسری 
روایت میں وہ ایک عبرانی نبی کے ساتھ متفقہ طور 
پر کام کرتا تھا سیت این عباس کا قول ے : 
”جب عجمیوں کا نبی سر گیا تو ابلیس نے ان کے لیے 
مجوس کا عقیدہ واجب ٹھیرایا (ان اھل فانر لما مات 


سے ے) نے نبوت کا دعوٰی اس وقت کیا جب کهھ 
شاہ بشُتاسيی (اوءتائی وشتاسپه) کی سلطنت ۴ 


ل گزر : ایس 
خسن سال ند کے سے (رے ‏ حدم اریمح ا ایس 


(۸۷٥۱۷۱٥٢۱. 


مجوسں 





ابوداؤد : السننء کتاب الخراجء باب ۹ے ۲: ۴۰)ء 

التة بعض عربی مصنفین زرتشت اور اس کے 
مذھب کے تعلۃ بہتر واة فیت رکھتے تھے دیکھیے 
۔مثلا الب٭ًذ ری [فتوح الہدان]ء طبع ڈٛحويه 


سس , ممء جہاں بیان کیا گیا مہ کہ مجوس کے | 


انظریے کے مطابق زردشت ارمیہ ے آیا اور خصوصا 
الشہرستانی : کتاب الملل (مطبوعه معامیںن؛ ص 


مہ وغیبر)ء جس کا علمی مقالہ ان خیالات کے ' 


علم پر کسی قسم کا اضافه نہیں کرتا جو مذعب 
زرتشتی کے متعلق فقہا کے درمیان رائج عیں ۔ 
اتا کہنا کافی ہے کہ الشہرستانی جس کک 
ایرانی مآحذ ے حاصل کردہ معلوسات جامع اور 
مختصر ھیں؛ وہ زرتدّت اور جوس کے بالعموم صحیح 
حالات بیان کرتا ے ۔ مؤخرالذ کر کو وہ تین اھم 
فرقوں میں تقسیم کرتا ے بنی کیونرئیہ 
زردانیه اور زرادشتیه ۔ اس کے نظریے کے مطابق 
مؤخرالذ کر زرتشثت کے اصلىی پیرو ھیں۔ وہ بجا طور 
پر بیان کرتا ے کہ ۔جوس اھل الکتاب نہیں 
ہیں ء لیکن نویوں کی ارح ان کے پاس بھی الہامی 
حصحیفه کی طرح کی کوئی چیز موجود سے (ذبہة 
کتابء ص وے) ۔ فرقه جوسیة کے عروج سے پہلے 
اھل فارس حضرت ابراھیم عليه السلام کے مدعب 
کے پیرو تھے۔ 

اسلامی فتوحات کے دوران میں جو سلوک 
زرتشتیوں کے ساتھ روا رکھا گیا اس کے متعلق 
حسب ذیل سواد پیشں کیا جا سکتا ھے ۔ 
الیلاذری ( ص ۹ہ) کے طابق اھل یمن کو 
آنحضرت ملی اللہ علیہ و آلہ وسلم کے ظہور قد سی کا 
پتا چلا تو انھوں نے اپنے وفود خدمت نبوی* میں 
بھیجے آنحضرت صلی اللہ عليه و آلە و سلم نے اھل 
یەن کی صلح کی پیشکش کو شرف قبول بخشا اور باھەی 
رفامندی ے ایک صلح نامہ طے پا گیا؟ چنانچہ آپ 


ٰ 


ٌ 


ا 


مجوس 


صلی اللہ عليه و آلہ وسلّم نے اس عہد تامے کے مطابق 
اس ملک میں اپنے سفیر بھیجے جنھوں نےدیگر اموری 
انجام دعی کے ساتھ ان لوگوں سے جزیہ بھی فراعم 
کرنا تھا جو عیسائی؛ یہودی یا مجوس رھنے کو ترجیح 
دیتے تھے ( البلاذری؛ ص ۹پ ) ۔ الیمن کے زرتشتیوں 
(المعروف به ابناء) کو ان عجٍیوں کی اولاد بتای! جانا ےء 
جو وھرزک فوج میں فارس ہے آئے تھے ای فوج خسرو 
اول کے حکم سے سیف بن ذی بزٹ' کو اس ماك 
واپس لائی تھی ۔ جب آنحضرت صلی الله علیه وآله وسلم 
نے الاسود [ العنسی ] الکذٌاب کہ خلاف یمن 
میں فوج روانه کی تو تن کے سال کو انا 
صلاح دی که وہ ان زرنشتیوں "ڑا پنا طرفدار بنانے 
ی جہلف جرد کت ارد ات سا 
ظالمانةہ سلوک کرتا تھا ویک 2 
ایک مجوسی بنام فیروز بن الدیلمی پیش ازیں 
مشرف باسلام و چکا تھا ۔ ابناہ متماز 
ترین آدمی داذویه (داذویہ) نے بھی اسلام قبہول 
کر لیا اور اس کی تلقین :پر باقیماندہ ابناء بھی 
مسلمان هو گۓ ۔ الاسود ک سرکوبی میں انھوں نے 
بڑی سرگرمی ے مدد دی۔اس طرح الیمن میں 
مجوس کے ساتھ اھل الکتاب کا سا سلوک کیا گیا 
جس کے نتیجے میں وه خود بخود بلا جبرو ا کراہ 
مشرف با سلام ہو گئے . 

(م) سال ایک روایوت عے کھ حضرت نبی 
زم لی الله عليه و آنه لوان آوو زید [الانصاری 
الخزرجی] کو و یک دبا کە عمان کے مسلمانوں 
سے صدقه اور اسی ملاک کے مجوس سے جزیه لے 
(البلاذری, ص ےے) ا[چنانچه یہاں بھی اھل 
وت ٠‏ عمدہ برتاؤ ے سب مجوس مشرف باسلام 

بخرین : میں کی ۱ 

صللى اللہ عليه و آلھ وسلم نے العلاء* 


٦۹ 


ژ0 0 
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مجوں 


رام 


مجوضض 


۹ 7 .- 5 ۰ 
عمداللہ الحضرمی کو بحرین ک طرف بھیجا [تاکە وہ ٠‏ مترادف اصطلاحات تھیں) ؛ لیکن دیکھپے البلاذریء 


وہاں کے باشندوں کو اسلام کی دعوت دیں؟ چنانچە] 
اس ملک کے کثبر التعداد عربوں نے اسلام قبول کر 
لیا اور اسی طرح اس ولایت کے صدر مقام ھجر کا 
عجمی مرزبان سیبخت اور بعض دیگر زرتشتی بھی 
مسلمان غ گر ؛ مگر اس ملک کے بیشٹر مجوس 
اپنے مذھب پر قائم رے اور ان کو یہودیوں اور 
عیسائیوں کی طرحء جنھوں نے بحرین میں اسلام قبول 
نہیں کیا تھاء جزیە ادا کرنا پڑتا تھا (البلاذری؛ 
ص ہرے)۔ حضرت ابوبکر کے عہد خلافت میں 
بحرین میں بغاوت هو گئی اور مجوس نے جزیه ادا 
کرنے ہے انکار کر دیا ۔ یه بغاوت حضرت عمر ک 
خلافت ہے پہلے فرو نہ ھوئی (کتاب مذکوں 
ص مہا 

(م) ایران : ایران میں مجوس کی خصوصیات 
کو قلعبند کرنے سے پیشتر یه لکھا جا سکتا 
ھے کہ ارسینيه میں مجوس کے ساتھ یہودیوں 
اور نصارے کی طرح برتاؤ کیا گیا تھا ۔ گو ان 
کو جزیه تو دینا پڑتا تھاء لیکن وہ جان و مال 
کے تحفظ کی رعایت سے بپرہ اندوز تھے ۔ جب 
دبمإ (٥رف‏ ا تر سب بن سلسق * 
آگے هتھیار ڈالے تو طے شدہ شرائط میں نصارے؛ 
یہود اور مجوس کو یکساں شمار کیا گیا ۔ 
شرائط میں بہ بھی مذکور ھے کہ کنائس اور 
مع (سعاب) اصلىی مننظمین ھی کی تحویل میں 
۔ خیال کیا جا سکتا ےہ کہ ان الفاظ کا 
اطلاقء جو خاص طور پر یہود و نصاریٰ کی عبادت 
٣خو‏ ۓ لے اکال کےانے سنونتعرق 2 
آتشکدوں پر بھی کیا گیا تھا ۔ 


رغیں کے 


ایران میں جو مقامات خود بخود اطاعت کر 





ص مم جہاں جزیه - محصول (قی کس) اور 
اس طرح 
باشندو ں کو ذمی بنا لیا باتا تھا گویا وہ درحقیقت ال 
الکتاب تھے ۔ مسلمانوں کا طرز مل یہی تھا مثلّ 
حسب ذیل مقامات پر : مہرود اور الیندنجین 


خراج سے زمین کا لگان) سمجھنا چا ھئے ۔ 


( الہلاذری: ض 00:9 زا۵ فرسماسین 
کتاب: مذکور: ,.م)ء نہاوند (کتاب مذ کور 
٦ہ(‏ ۳)؛ دینوں سیروان: ”سوہ ((کتاب 
مذکورں ے,م)ء ھمذان (کتاب ہمذ کور ٥۹‏ م؛ ۳۱٣۲‏ 
ببعد)ء اھواز ( کتاب مذکور: ےےم) ۔ ان مقامات 
پر جنگی قیدی حضرت عمر کے حکم ہے رها کردیے 
گئے تاکە وہ کاشتکاری کریں اور خراج ادا کرتے 
رھیں ۔ جنْدیسابور (کتاب بذکور؛ ص ۴۸۲) 
شیراز رابرد ( کتاب مذ کور 
ص ہرم ۔ دزابجرد کے مقام میں ایک زرتشتی 
جرد لھڈ شی تاغل حاکم تھا (اور اسی نے 
ستمائون نے بھالفکری یا طمسن اور "کین 
(ص س,م)۔ انھوں نے حضرت عمرٴ ۴ اھ 
عہد نامه طے کیا جس کی بعدازاںء حضرت عشان““* 
بن عفان نے توثیق ک نیشا بوں نسا(کتاب مذ کور 
ص ۰ م)؛ طوس (کتاب .ذکوں ص ہ.م)؛ 
اور ہوشتنچ (کتاب مذکور 
ص ..م)؟ مرو (کتاب بذ کو ص وم بتما۔ 
اصطلاح (صَالحوہ علی درھم)ء جو ھمارے مآحذ میں 
بکثرت آئی ےہ باج کے معنی میں سمجھنی چاہیے . 
جب زرتشتیوں کو ذمی قبول کر لیا گیا تو انْ 
وو رس و رواج کا احترام [بھی کیا جاتا تھا] ۔ 
س طرح الفرخان نے سسلمانوں کورے 4 
بافڈندوں کی طرف سے پانچ لاکھ درہم اد 
کے اور مسلمانوں نے وعدہ کیا کہ دیگر امور کے. 


جرہ ا جا ثُ 


٠۰ 2 -‏ 
ھرات؛ باد فیس 


روش رر وت ے ور س تہ وت 


(۸۷۸٥۱۷۱٥٢. 


سمجوسں 


کیا جاے کا ( کتاب مذ کور ص ۸م) ۔ جب 


اونب 


مجوس 


زرتشتیوں کے لے لازمی تھی ان اشخاص سے طلب 


آذر بیجان باجگزار بن گیا تو وہاں کے مرزبان نے | نہیں کیا جاتا تھا جو مسلمان ہو جاتے تھے ۔ جنگ 


عربی سبه سالار کے ساتھ جو عہد نامة طے کیا اس 
میں ایک شرط به بھی تھی کہ ان کے کسی 
آنشکدے کو تباہ نە کیا جاے گا اور خاص طور پر 
شیسز کے 
دیگر رسموں کی ادانی ہے روکا نہیں جاےگا (کتاب 
مذکور ص ہ ہم) ۔ یه کہنے کی تو ضرورت نہیں کهھ 
اھل عرب کے ورود کے بعد ان ممالک میں جہاں 
زرتشتی رھتے تھے . جلد ھی مسجدیں تعمیر هونے 
لگیں : جن کا مقصد یه تھا که سسلمان فاتح وہاں 
نماز پڑھا 


بانندوں کو رقص و سرد کے تیوعاروں اور 


کریں ۔ حضرت بعد بن ابی وقاص نے 
جو مسجد المدائن می تعمیر کیا اوه السواد: می اس 
رت تھی ( کتاب ہمذ کو 
ص ۹ورم)۔ حضرت عثمان٭ کے عہد خلافت میں 
اگ تما را می مو کزی و ارات ارک 
کے عہد میں اسی شہر میں ایک مسجد جامع ۱۰۸ھ/ 


نوعیت کی قدیم ترین عما 


ہےےعء میں المہدی کے فرمان ے تعمیں ھولی جو 
بعد میں خلیفه بنا ( کتاب مذ کور ص و .م)۔ عثمان 
بن اہی العاص** فاتح توج نے اس مقام پر ایک 
مسجد عربوں کی آبادی کے لیے تعمیر کروائی؛ جنھیں 
وہ وهاں لے گۓ تھے (وھی کتاب مذکوں ص وہء) 
[ساخد میں متعدد مساجد بنانے کا ذکرے : وبنی 
بھا المساجد) ۔ ارمان میں ایک ار سوت وهھاں 
کے عامل الحکم ب: > یک الیجینی ٹر تزان 
(کتاب مذ کور ص ۲۰وم) . 

فتوحات کے دوران میں کثبر التعداد زرتشتی 
مشرف با سلاھ عو جک تھے جس ےکه ۸:818 7.۷۰ 
(: سمادا ۶| ورتركمہ ۶۶۲۰۷ ء7۸ 
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- 


سی 


سے پبربے سے 


ر کراسلام قبول 
مذکل نه تھا 0۵2۵20۳" جزیهہ: جس کی ادائیگی 





ے۱ وغیر)) ر٭مطراز ١‏ 
وجوە کی بناپر عجمیوں کو ' 


کرنا جنداں , 1 


جلولا٭ کے بعد بہت ہے دھقانوں نے اسلام قبول 
کیا (البلاذری؛ ص ۰ ہم)۔ برخلاف اس کے 
ابو موسی الاشعری٣‏ نے اصفہان کے باشندوں کو 
اسلام کی دعوت دی ؛ انھوں نے جزیه کی ادائی 
کو ترجیح دی؛ لیکن اسی شہر کے بعض امرا مسلمان 
هو گئے؛ لہذا وہ صرف خراج (اراضی کا لکانء کتاب 
مذکوں ص ۱۲م) ادا کرتے تھے ۔ [مقاله نکار کا 
خیالء کہ جزیہ کی ادائی مجوس کے لیے اسلام کا 
باعث بنیء غلاط مفروضات پر مبنی ے ۔ واقعه يهە عے 
که غیر مسلموں کو غیر مسلم رھنے کی صورت میں 
ایک قلیل سی رقم جزیە [رك بآں] کی صورت میں ادا 
کرنا پڑتی تھی ۔ جب کہ اسلام قبول کرنے والوں 
کو زکوٰةء عشر اورخراج وغیرہ کی صورت میں اس ہے 
کئی گنا زیادہ اخراجات برداشت کرنا پڑتے تھے ۔ 
بنا پر مجوس کے قبول اسلام کی وجه صرف اور صرف 
اسلام کی صداقت اور مسلمانوں کا ان سے بہترسلوک 
تھا] (دیکھے4 امہ۸۳ ۲.۰۷۷ٴ: سادا آہ وہط ا۷۰٠۶‏ ۲7:6 
ص .)٢۸۱‏ 

اه اس ززنعتی کو [ھر غین لی جا 
جو پہلے مسلمان ھو کر بعد ازاں مرشد ھو جاتا تھا 
موت کی سہزا دی جاتی شی فلا سیسات ن کے 
ایک دھقان کے ساتھ یه حادثہ پیش آیاء سے 
حضرت مفغیرة“ بن شنعبه نے قتل کروایا 
(کتاب مذ کوں ص جمم) ۔ اسلام کی ترقی کی اور 
مشالیں ھمیں آذربیجان کی حاات ے دستیاب ھوتی 
عیں۔ جب الاشعث پہلی دفعه اس ملک کے عامدل 
مقرر و کر آئے؛ تو انھوں نے عرب آباد کاروں 
کو جنھیں وہ خود اس ملک میں لائے تھے؛ یہ حکم 
دیا کہ وہ اس ملک کے لوگوں کو اسلام ک 
دعوت دیں ۔ بہ کوششیں بار آور ثابت ھوئیں > 


۷ 00 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


مچجوں 


کیونکه الاضشعثت جب دوسری دفعه حضرت ع ل2 
کے عہد خلافت میں آذر بیجان کے عامل هو کر 
گۓ تو انھوں نے دیکھا کہ وهاں کی کثیر التعداد 
آبادی سلمان ہو چکی ھے (کٹاب مذکوں 
ص رپس ببعد)۔ 

فتح اسلام کے بعد بھی زرتشتیوں کا مذھب 
ایران میں قائم رھا ۔ المسعودی کے قول کے مطابق 
تقریٔا تمام ایرانی صوبوں میں آتشکدے پائے جاتے 
تھے ۔ وہ کہتا ے (طبع: ۵ص8ھ(:۸( 1٥‏ :ەناعەدط 
می ہم) کە مجوس عراقء فارس؛ کرمان؛ سجستان؛ 
خراسانء طمرستانء الجبالء آذر بیجانء اران (وہ ان پر 
ند سند اور جین کا اضافه بھی کرتا هھھے) میں 
آتشکدوں ی تعظیم و تکریم کرتے ہیں۔ قرون وسطی 
کے جغرافیه دانء جو ایران کے اکر شہروں کے 
آتشکدوں کا ذکر کزتنے ھی المسعودی کے اس 
عموسی بیان ک پوری پوری تائید کرتے ھیں۔ 
قرون وسطٰی کے سسلمانوں میں مذھی روا داری بہت 
زیادہ تھی ۔ 

براؤن کے بقول فارس میں پانچ دش 

هیں (ہرج نما عمارات جہاں زرتشتی اپنے مردوں' 
کو اس غرض سے رکھتے ہیں کہ انھیں شکاری 
پرندے کھا جائیں)۔ ان میں سے ایک تہران کے 
جنوب میں عےہ اور دو کرمان میں اوردو یزد میں 
ھیں . 

انیسویسں صدی عیسوی کے نصف آخر 
کے دوران میں یزد کے مقام پر گہرون کی حالات 
اچھی نه تھی ۔ یزد میں گبرون کو یہود و نصاری 
کی بە نسپت زیادہ حقارت کی نگاھوں سے دیکھا جاتا 
تھا ۔ کرمان میں گبرون کے ساتھ یزد کی بە نسبت 
بہتر سلوک کیا جاتا تھا۔ 


ماخل : فارنی زرتشتیون نیز گیری کے متعنق 


سنہ 





المجوس 


۷3۔0 : حورءسم‌ل( 07× 97607+1:۱٦‏ ۷ڑ 77ء ضص ز× 1 
ببعد)؟ دیگر مآاخذ مقاله کرمان میں مذکور غیں . 
( ی نہیں ناظ۔ ۰-۴۰ ۷) 
المجوس : المغرب کت" اندلس کے ھ 
مؤرخین سجوس کا جنسی نام (”'بے 
کینڈینسویا و[۷٥0نە‏ م5 کے ًَ بحعری ڈاکووں ٴ 
کا ا ا و 
ع ال ۱ ل انگلستان 


ہیں وە٥سطا ٠٣‏ (مءە می کہتے تیےء نیسز 


کرتے ہیں جنیت 


فرانسں کے نارہشوں (ە٥ە‏ ہ٥ )٦‏ کے لیے بھی 
جنھوں نے قرون 7 میں بارعا اسلامی سرحدوں 
پر حمله کرنے اور ساحل پر اترنے ی کوشش کی . 
اندلیس پر ”5ہ ھاہ1“ نے پہلا حمله. ۳٣ع/‏ 
مع میں کیا ۔ ذوالحجە ۹٢ھ‏ / اگست ۔ ستمبر 
ہہہع میں مہ بڑے بجہازون۔ کا انکت انان 
کے غمراہ تقریباِ اتنی عی جنگی کشتیاں تھیں 
لزبن 1850 ِرك بآاں] کے سامنے آکر لنگر انداز 
ھوا اور ان پر جو فوج تھی وہ دریاے تاج ع9 
کے دھانے پر اتری ۔ کید متڑال عین لیف ون 
لزبن ساحلی 
صوبوں کو یہ عدایت کی که وہ اجانک حملوں ک 
روک تھام کریں ۔ 
سے قادس حچهفتےن لیاء پھر صوبة شدونه 8:1008 پر 
قبضه کیا اور آخر یکم اکتویر ممممرء کو اشبیليهھ 
کو (ەزاز”ت5) بھی ایک طوفانی حمله کر کےفتح کے 
لیاء تاآنکە نوسبر میں ان کی سرکوبپی کے لیے مسلم 
فوجیں بھیجی گئیں ء جنھوں نے انھیں اپنے ج۔ہازوں 
میں پناہ لینے پر مجبور کر دیا ۔ 
کی دوسری ٹولیوں نے لزبن سے لے کر [راس] ٹریفالگر 
عووا:ء [قادس اور جبہل الا رق کے درنیان] تک 
سارے ساحل کو نذر تیغ و آتش کر دیا اور ایک 
ٹولی افریقيه میں اس جکە جا پہنچی جہاں کچھ مدت 


وت اللہ بن رم یی اطلاع پر اپنے 


نارہن فوجوں نے (واف] لزین 


سی دوران میں ان 


ومن دیکھے اك و وخ ای بعد ایک چھوٹا سا قصبهة آصیلا وازعی۵؛ آباد 


(۸۷۸٥۸۷۱۵۲. 


۔المنجوس 






کیا گیاء 
جلد ھی وہاں ہے بھا گنا پڑا ۔ 

اس حملے کے بعد ایسا معلوم ھوتا ھے کھ 
نورس مویں< لٹیروں کے سردار نے خلیفه عبدالرحمن 
ثانی کے پاس ایک سفبر بھیجا تاکە وہ مصالحت 
کی پیش کش کرے۔ 
درخواست قبول کر لی اور وو 0 
صدبّر یعیٰی بن الحکم الجیائی کو جو الغزال 
کہ لقب ے مشہور تھا عہد ڈانے ظائط ےھ 
کرنے کے لیے بھیج دیا ۔ الەسزال شلب ٣ھ‏ بہنچ 
اکر ایک جہاز میں سوار ھوا جس نے کئی حادثوں 
اور افتادوں کے بعد اسے نارسصس 0۳6م سردار کے 
پاس پہنچا دیا ۔ الغسزال پورے بیس سہینے یق 
غبر حاضری کے بعد اپنے آقا کی خدمت میں واپس 
پہنچا ۔ ابن دخفرقے الغفزال کے دوست وزیر تام 
بن عَلقمه سے اس سفارت کا حال سن کرت 
کیا تھا جو عمارے استفادے کے لیے محفوظ ے 

پندرہ برس بعد مم چھ/ ریرع میں اندلس 
اور المغرب پر نارس قوم نے پھر حمله کیاء جس 
کا حال ابن القوطيه البَْکری اور ابن عذاری نے 
کا ےج یه سمل کی سال تک خی "کم از کم 
مھ /۱ہہء تک حازق زضاج ەمسطا ہا نے 
سب سے پہلے مراکو کے شہر نکور پر قیضہ کیا؛ اس 
کے بعد وہ وادی الکبیر (ئزہزواعل٥ہ0)‏ کے دھانے پر ؛ 
آ دھمکے؛ لیکن انھیں کامیابی نە ھولّی؛ پھر انھوں 


نے الجزیرہ معنچل۸ پر تبضه کر لیاء جہاں , ابن 


انھوں نے جامم مسجد کو جلا دیا ۔ اس کے بعد 
معلوم ھوتا ے کہ ان کی خلیفه محمد بن عبد الرحمن 
کے بیڑے ے ایک بحری جنگ بھی ھوئلی . 
کی و سی مسا فی ان یق 
تفصیلات همارے پاس موجود ہیں ۔ ۰٥۳۰ھ/ہو۹ء‏ 
میں اھل انعارک نے جونارمنڈی ۸۵۵۷ ہ٢١‏ 


ہ٭ 


لیکن اس علاقے کے برہروں کی آمد پر انھیں کے پہلے ڈیوک کی امداد کو آئے تھے؛ رجچرڈ 


اسوی سلطان نے اس ک 





ۃمعطہنۃ اوٗل کے خود غرضانه مشورے سے اسلامی 
اندلس کے خلاف ایک مہم بھهیجی ۔ یہ جنگ 
تین برس تک جاری رھی ۔ حمله آوں جنھیں عرب 
مؤرخین عمیشہ مجوس ھی لکھتے عیں ٠‏ پہلے پہل 
قصر ابی دانس (ا59 ٥ٴت٥ا۸)‏ پر نمودار هوے 
اور لزبن کے نواحی علاقے میں اتنر کر انے 
ویران کر ديیا ۔ خلیفہ الحکم نے ان کے خلاف 
اقیلےة نے ایک بغریٰ یڑا بھیکا: مس کا تام 
ان کے بیڑے سے دریاے تاج ہاج کے دھانے پر 
ھوا ۔ اسی وقت لزبن کے قریب ایک لڑائی خشکی 
پر بھی وی جس میں سسلمانوں کو : 
اب اھل ڈنمارک نے اپنی کوئشیں جلیقيه الہ 
تک وسسع کر دیں اور 
مااعادمجددد0٥‏ پر قہضه کر لیا۔ اگلے سال انھوں نے 
پھر اسلامی اندلس پر حمله کیا٠‏ لیکن جونکه 
جزیرہ نما کے شمال میں بےحد نقصانات اٹھانے کی 
وج ے وہ بہت کمزور عو چکے تھے ام 

کسی جگہ خشکی پر اترنے یو مت تد ۵ه 


اس کے بعد کی صدی میں شہر بریستر ر (8۲535150) 


۶ 


شکست ھولی ۔ 


اس نایب 


ہے وع میں ۵×3 1380 :]5 


یے انھیں 


عوئلی ۔ 


کی شاندار فتح کو بھی عرب مجوسیوں (اس نام کے 
ساتھ زیادہ صحیح نام 'الاردسانیون - ز×۸۰۱٠۷ہ٘۷٣۵٢۴ص٤۸‏ 
بھی استعمال ھوا ے) ھی سے منسوب کرتے یں۔ 
یه شہر ارغون ۵ ۵80ھ کی سرحد بر سد 
رع تمال مغرب میں تھا - سؤرخ 

بن حیان نے اس کا مفصل حال لن لکیا عے جو 
اد ن عذاری کی کتاب میں محفوظ ے ۔ ایک اور ٹارمن 


۱ 
۱ 
ٰ 
۱ 
۱ 
۱ 


1 مہم کے دورانء جس ہت فرانس 2 سورہاؤں نے 
بھی حصه لیا اور جو ظا ھی 1ئ 6قا6ة 4ۃ ۵صرناعالاں6 
کے زیر قیادت تھی برشت رت شہر ہ٥ەمھ/م‏ .۱ء 
میں فتح ھو کات اس کامیاہی اور اس وحشیانهِ 
سلوک ی وه ے جو وهاں کی آبادی سے 


3۴۲5٠:60‏ ذ5 


(۸۸۷۸۷۷۱٥٢. 


المجوس 


روا رکھا گیا اسلامی اندلس پر بہت گہرا اثر 
پڑا ۔ اگلے سال سرقسطه حەەوہہەة کے بادشاء 
احمد بن سلیمان ابن ھود الششدر نے ایک بڑے 
لشکر کے ساتھ جس کی کمک کے لیے اشبیلیہ کہ 
حکمران المعتضد این عباد نے ایک سوار دستےه 
إ بھی بھیجا تھاء دوبارہ بِریمُتر پر قبضہ کر لیا جہاں 
سس عات وت اتکور سی 
قلعہ نشین فوج چھوڑ گۓ تھے ۔ اس فوج نے مخنصر 
سا مقابله کیا لیکن ساری کی ساری اسی جنگ 


نارمن فرانس کو واپ 


میں فنا ەوگئی 

مآخل: (ا) مجوس نے اندلس پر جو مختلف 
حملے کے اس کے متعلق ایک ولندیزی مستشرق 
ٴو0 .ڈ7 ۓ ایک عالمانه مقاله رہ ۰ل ۸٥۸×90٥۸ہ۳۶ہ۸۷‏ :ع] 
ءووموۃ کے عنوان ے اپنی کتاب جرمدہ ووراءملہ؟ 
ء| روف رم ہوہم×: '| :ا ۱۷۷۶۰٤٣ۂ٣:ا|‏ ما :ء ہاہ::زا| 
وؤ۔وم نر4۷0( بار سومء پیرس - لائیٹن بیع ئ: 
لکھا ے ۔ اس نے شروع میں 
٤۷۰۱ء‏ ۷0۲ 0۸00ء ں۶ اور مان ەكعاء کی سابقه 


٠۔۳۲‏ تا ٦‏ ۳ میں 


تصانیف کے حوالے دے ھیں؟ 002ا کے بیان کردہ عربی 
حواله جات میں حسب ذیل مآخذ کو بھی شامل کرنا 
چاہیے : (م) ان بن عذاری : * کتاب البیان ؛ امقٌویب ج 2.7 لح 
16[-۲٥۷٥٥٥/‏ .٦ء‏ پبرس ے۹۲ ا ٣‏ ببیعد ادیکھیے 
نیز ؛ (م) اس ى مءمہوم مو 'ل دبروہ+اہہ (۷٣‏ :ء1 ٢71310176‏ 
لائیٹن ربیررع موب تا ہم اور (م) ۶ئ٥‏ ا: 1>( : 
۰۶“ رو4 )ل4 روہ۰ م۷( × ہل ۲٣٢۷۷٢۶1۱۷‏ ۶٤۵ا‏ و 6] 
344 ۱۷ہ 0۶۶۰ء۱ لزان +وہاع 
(۴ 10۷۰۲۸0۷۶7۸ .5۴) 


-خ مجوڑه و رھ بے ماد 
٠‏ المعت: رك بے الاسماء الحمنی ۔ 
٠ٗ‏ المجید ٠‏ 7 بے الاسماه الحۂ 


کس مجید یه : فروری وت ۳۰ھ 


|۹ 


محارب 


سکوں کو از سر نو یورپی نمونوں کے مطابق ہوری 
طرح منظم کیا گیا ے سکون ای ان ذرَحَة بندی کو 
مجیدیة کپتے هیں ۔ نئے سکوں میں سب سے بڑے 
چاندی کے سکے کا نام بھی مجیديه ھی رکھا گیاء 
جو اس نئے سلسلے میں .م پیاسترا ٥‏ ەونج (غرشں) 
کا ایک سکہ تھا جس کا وزن ہےم گرین 
(ر.٭مم) تھا 
( <۲۸ھ ۔3) 
مجیر الدین : رك یه اتی 

عرب قبائل کا نام 
: برہ|ا|ءط70 ١٦٥6|.‏ ءج ءاضد بد ۳ا (2ٌ0ڑ؛ 


ص .,.ںس میں ایسے پانچ قبائل مہذکور ھیں)۔ 
جن میں سب ہے زیادہ اھم محارِب بن حصَفة 
بن یش عیلان ے (1ائٴٗ؛:۲۷۵ : ہلا ہ7 ۷6:٥۸3‏ 
تاھم ان قبائل کو ایام جاھلیت یا عہد 
اسلام میں کوئی اھمیت 
حاصل ند هوئی ۔ ابن الکلبی کی تصئیف 
جمَہٰرة الأنساب (برٹش میوزیم؛ مخطوطہء ے۹٣‏ 
+٭ب ورق ۳م ب تا ہم ۔ ب) میں ان کے لیے 
صرف دو صفحے وقف ھیں؛ لیکن ان دو صفحوں سے ان 
ناکافی معلومات میں معتد بہا اضافه ھوتا ے جو 
۸[/+705 می دی کی ھیں ء بالخصوص وہ معلومات 
جو علی بن جسر بن ارب اور بدّاوۃ (کذا) بن دُھل 
بن طریف بن خلف بن محارِب ہے متعلق ھیں۔ یھ 
بدوی قببله جو مخصوص نوعیت کا تھاء جنوبی نجد ے 
پہاڑی علاقه میں جو مدینه اور الیمامه ہے. 
درمیان واقع ےہ سکوذت پذیر تھا (ةا۷"7؛:۷۵ : 
ہءوزوہ؛ ص .+م) ۔ اص ے علاقے کے متعدد 
مقامات کا ذ کر یاقوت یجشعے الہندان (دیکھے 
اشاریڈ قبائلء یڈیل مادم) میں موجود عے ۔ اسلام 
سے قبل کک تاریخ میں ان کہ متعلاق عمیں 


۔ 
محاربتب 5 متعدد 


(فا١ہات٥؛:٣‏ ۳۷ذ 


بہت زیادہ 


میں ترک سلطان عبدالمجد 857 ومک مہ معلومات ملتی ہیں ۔ وہ قیس نیس عیلان: 


(۸۷۸۱۸۷۱۵٢۱. 


محا رب 


کے مجموعةہ تہائل کے متمعدد قبیلوں سے 


ني 


محارب 


وموومحٛحصحج-+حٌدسسمًو+٠ادھ-جورڈکڑ‌هڑسکدْڑدإدڑھوھدووہ×ٛددْچٗہ-جچٌٛووصٗػسەدسؤوجوصوححصعحےویچے.٦-ہ.ےکتکتت|ےکٛأٌکجنٛگئگڑٛککُھُھلکائطلائادکفکھتللنلالانائل×کرک-کلللککتص--.--ح----..-.-...عت-...س_۔‏ 
۱ ےوتف (دف فصل ۳+ وہ روہ (وھفصل ٦‏ 


قریی تعلقات رکھتے تھے؛ مثلا عوازن سے 


جن کے ساتھ ان کا جہارنامی بت کی پرستش میں 
اشتراک تھا (یاقوت : معجمء ۵ام)دما:ٹا۷۷؛ ۲ 
س متا م؛: میں قطناع۷۷ ے ءصو) طبع 
ص وہ؛ دیکھے تاج المروس: ۴ : 
نیچے کی 
عسونت آن- یی شضاخ 
ذیبان ے. جن کے پہلو بھ ”پہدو قبیله الخضر بن 
طریف بن خلف بن محارب (0م6لا ی7 کے شجرے 
میں اتنی اضلاح کی ضرورت ھے کہ المالک 
انح می تک نام ھےء نہ کے اس کے باپ کا) 
نے اس جنگ می حصه لیا تھا جسے یوم الحروقه 
یا یوم دارۃ سوضوع کے نام سے قبیلۂ ذیبان کے 
شاعر الحصین بن 
میں یاد کیا ے ( دیکھے الحغفضیلیاتہ سرتجه ۷811] 
قصیله رو . اور الأثباری کی شرح اور اشعار 
منقوله در شرح ). 

اپتداے اسلام میں محارب حضرت محمد 
صلی اہ 
مخالفت 
جو التجد کے 


ہے۹ 


ذوم ٴ٤‏ 





ەہاورم؛ س م؛و 


خائه بدوشض قبائل عاليه اور 

اھل مدبنهة ميیں پاتئی جاتی تهھی؟ جنانجھ 
ھجرت کے ارتدائی سالوں میں ہم دیکھتے هیں کھ 
آنحضرت صلی القہ عليه و آلم وسلم نے ان کے خلاف 
(اور قبیله غطنا: ن کے خلاف) کئی مہمین [سرایا] 
روانہ کیں جو باقاعدہ جنگیں نە تھیں ء بلکه زیادہ 
اچانک حملوں اور جوابی حماوں کی شکل میں ھوئیں 
(مساخذ سے ان نکامی حملوں میں کل چالیس 
مسلمانوں کے ریک ھونے کا پتا چلتا ھے) ۔ ان 

لڑائیوں کی تفصیل کے لے دیکھے ۸1٥٥ھ‏ : 1اہ40 


سماا اف رہ ےمم رو( مھ فصل ہاومہوہ؛ 


])0 


جانب ہے) اور بالخصوص غطفان : 
تُخَليبة بن سعدا بن 


عليه و آلہ وسلم کے مخالف تھے ۔ یه م 
انبا آنی بزاتی ئن ى بنا ہر تھی ' 


موہ (ہھ فصل ہ) جہاں اجار حوالے بھی 
٠‏ دیے گئے هیں (ان مآخذ میں فع ان سَعل و جوا اط 
امب سم جمم۱ ۱ ہہ ٢ہ‏ کا اضافه کر سکتےھیں)۔ 
' لیکن اسلام کے بڑھتے ھوئے حلقه اثر میں اس قبیلے 
إ| کا کم از کم ایک حصه ضرور آ گیا ھوکا. کیونکەه 
فتح مکہ کے وقت الزییر کے زیر قیمادت سوار دستے 
میں محاربی موجود تھے ((صدا٥)‏ : ؛(4۱۷۷؛ ٣‏ 
ا رھ ص ,۹م)ء اگرچه محارب نے اپنا وفد آنحضرت 
مل لف فالتوااہ وسر ی جم سی کت 
فض,س+ھ میں بھیجا اور باقاعدہ طور پر اسلام قبول کیا 
زَايَِمعة) ہی مم دیکھے نمقاع۵8 :مم +۱م۴) 
| اس موقع پر بھی وہ اپنے گنوار پن کی وجه ے نمایاں 
ٰ تھے یعنی بالڈن بدوی کے بدوی؛ جس کی ایک 
٦ 22‏ سحاربی کے قعے سے بھی ملتی ےہ 
(اس کا نام سواع بن الحارث یا سواع بن قیس 
۱ رجات یر اس نے الک کرت کت خرید کے 
أ سلسلے میں آنحضرت صلى القہ عليه وآلہ وسلم ک 
ٰ بات پر بیباکی ے شک کا اظہار کیا تھا (دیکھیے 
ا ابن سعدہ ہم ::,.و۹؛ ۱ و؛ وغیر اور نھھامة) : ناہ407؛ 
ا ‌ نہ ہ۸٢).‏ 
۱ کات ا ات ین ا و و 
7 رک سک او انان ا و کیا 
۱ 


۲۸40799۷۷ غڈی موم پہچودەے ررف فصل ١١١و‏ 
۸)۔ انھوں نے عراق ک فتح جن حم لیا 
| (ابن حجر: . الاصابق: قاھرہ جب رھ م: جک ۰ 
۱ 


تذکرہ عائذ بن سعید جو قادسيه اور ملولاء کی 
جنگوں میں شریک تھے اور پھر مھ ےھ میں 
جنگ جمل اور صفین میں بھی شریک ھوے؛ وہ صفین 
ہیں قتل هوے) ۔ کو میں بنو محارب اسی جگھ 
حخمه زن تھے جہاں سد اور عُطْغان مقیم تھے اور 

جو اس مقام نے زیادہ دور لہ تھی جسےتمیم کے 


(۸۸٥۱۷۱٥٢. 


محارب ۹۸ 


38م 


لیے مخصوص کیا گیا تھا ( الطبریء ۱ : 


ہ۹م۲). 
عرب ک سیاست اور ادبیات می بنو محارب 





کا کن تقرییًا صفر کے برابر ہے ؛ الیته لقیط ْ 
ون کے بن الْضر (م حدود کھت نام 
قابل ذکر عے جو بنوعلی بن جسر بن محارب کی ایک ' 
شاخ ہیں ہے تھا اور شاعر (الطبری؛ ۳.ح.۳م))؛ 
زاھد اور مؤرخ تھا (الفہرستء ص مو؛ اور 
یاقوتء ارشاد طبع اسمنا۷و ۸۷۷۷ وی ہرم تا ےئ 
میں اس کی تصانیف کی فہرست درج ے جو زیادہ تر 
تاریخ ادب کے موضوع پر ھی . 

محارب نام کے دوسرے قبائل میں سے 
مشہور ترین لکن کا قببله محارب بن فہر ےہ ۔ 
الضْحاک بن قیس [رك باں] اسی محارب میں سے 
تھا ۔ اس محارب قبیلے کی تعیین مشکل ےہ جس ک 
الٹرزدق نے ھجوک ھے اور الجریر نے تعریف (نقائض 
طبع (٤8‏ دص ےرٰ؛ س ہ؛ و ض ٣۹‏ 
اگرچہ اشاریے میں انییں بذیل محارب بن خصفه 





) ۲ س٢١‎ 


بتایا گیا ےہ ء تاہم یہ یقینی نہیں ےہ ۔ 
مآاخجل : متن مقالہ میں مذکور ھیں [اس کے علاوہ 
دیکھے ابن حزم : جسہرة انساب العرب؛ ص ہے؛ تا 
۸ قاھرہ ۹۹۲ اع]. 
٤۷۱۵۸(‏ 081۸ ۷۲ص۲ .6) 
و 


٭+ 


محاسده : 
محاسبی : ابو عبداللهء حارث بن اسد 
العنزی جو محا۔ہی 2( نام سے مشہور ھی ء 
”یعنی وہ شخص جو اپنے ضمیر کا محاسبه کرتا ہے“ 


وہ بصرے میں پیدا ھوے اور مھ |اے۔ ۸ء میں 


سر 
رك یة:ىسص4+:, 
5 ۲ 


بےْٰ۔ 


بغداد میں فوت ھوے ۔ وہ شافعی مذھب کے فقيه 
تھے اور پہلے ایسے متکلم تھے جو عقل سے کام لینے 
ک روج تھے اور جنھوں نے معتزله کی یئ 


1٤.601 > <٠ 


| زاہد کی زندگی اختیار کر ی تھی اوریہ اس 
انقلاب کا نتیجه تھا جو مدتوں کے غورو فکر کے بعد 








٠‏ سح اسم 


استعمال کیا ۔ آخر میں انھوں نے ایک تارك الدئیا 


ذھنی 


ظہور میں آیا ء جس کا ذ کر خود انھوں نے ابنی وصایا 
پر ہو میں کیا ےہ ۔ا جس وقت [امام احمد] اپن 
ساتھ یہ4 بھی عام احتساب 5 فی لف ٹ میں آ گئے ۔ مجبور 


تکلمین پر لے دے شروع کی تنسو معتزلہ کے 


ھوکر انھوں نے ۲مھ / ٭مرء میں تعلیم و تدریس 
کو خبر باد کہا اور گوشە نشینی میں انتقال کیا۔ 








ان کی بڑی بڑی تصانیف یه عیں: رعایة فی 
الْحَخَوق اش 7 ۔وصا یا (درست تر م نصا عصائح ) ١‏ کتاب 
نے ؛ سائیة انل ج0 رسالة العظمقء 

فہم الصلوة؛ ان میں سے _کوئی بھی ابھی طبع 
نہیں هوئی ۔ ۔ دوار داء ان ون مرا مت 7ج ۳ر5 
ان کی طرف منسوب کرتا عے وہ ان کے زمانے سے 
پہلے کی تصنیف سے ء اسے ان کے خاص استاد احمد 
بن عاصم الانطا ىک نے رت گا تھا 

محاسبی پہلے سنی صوفی ہیں جن کی تصانیف 
میں مکمل دینی تعلیم آشکار ے ۔ ان میں صحیح 
فلسفی تعریفات کی بالکل نئی طرح پابندی کا پورا 
لحاظ رکھا گیا ے اور سادہ ترین روایات سے والہانه 
عقیدت کے ساتھ ساتھ زیادہ سے زیادہ صفائی باطن ک 








شدید جستجو پائی جاتی ھے ۰ 

اپنی کتاب رعایة ہیں محاسبی نے احتساب 
باطن _کے اس ط نی بنیادوں کو جو الانْطا کی نے 
تجویز کیا تھا ترک کر دیا تے ۔ وہ ثابت کرتے ہیں 
کہ انسان کے ساتھ جو دو طرح کے اعمال وابستھ 
هیںء یعنی جوارح کے فعال ظاعريه اون اب 
ان دونوں کا باھمی ارتباط ممکن ے (العلاف اور 
اس کے اپنے ھم عصر متکلموں میں سے اکثر اس کے 
خلاف گئے ہیں)۔ وہ شرح وبسط سے یہ ثا: ت کرتے 
جس کهة یکمل صفاے باطن کی طرف احوال باطليه 


10089 


(۸۷۸٥۱۷۱۵٢۱. 


محاسبی 


کی نگہداشت کی تدریحی متخاق کی ای۸ 


ےء بشرطیکه زھعدو تقوی کے اصول حیات ک 
پیروی ک جاےء یعتی اس حقیقی زمد کی جس 
کا ذکن سورہ ے٥‏ [ایعلظ ےک ا 


مو۔ ٭ 


اورحسة ہت تَمَقا ‏ و 
حق ا 

ان کے مخالف کٹروہ (محدثوں) بالخصوص 
نم منبلیوں نے ان پر اللزام عائد کیا که محاسبی 
نے تصورات علم اورعقل کوایک دوسرے سے 
علیحدہ کر ديیا عے (مثل زارع) اور اسی طرح ایمان 
اور معرفت کو دو جداگانه چیزیں قرار دیا ہے 
ط(جیسا که ابن کرام نے کیا): , الفاظ قرآن کو(آیات 
قرآنیہ کے همارے تلفظ کو) مخلوق قرار دیا هے؛ اس 
بات کو مانا ے کہ برگزیدہ لوگوں کو جنت میں 
اس لیے مدعو کیا جائے گا که وه قرب الجی سے 
بلاواسطه اور بلا تکلف بہرہ اندوز ھوںء نیز یه که 
قارثئین کے لے وہ دیگر مصنفوں کے اسنے حوالے 
بنیاد ان کی اسانید کی صحت 


پیش کرتے ہیں جن ک 
پر نہیں ء بلکە ان کی بنیادی معنوبت اور اخلاقی 
قدرو قیمت (عبرۃ) پر ھوتی ھے . 

رعَاية ان ای سب ے اھم کتاب ے؛ یھ 
١ہ‏ ابواب میں نصائح پر مشتمل ے جو انھوں نے 
ہے کو یا موہ یه حیات باطنی 
کا ایک مسکمل ضابطه و دستور پیش 
کرتی ہے ۔ الغزالی نے اا٠‏ لکھنے سے بہلے اي 
کتاب ے استفادہ کیا تھا اور باوجود فا وقًَا 
اعترافات کے اس کی شہرت عربی بولنے والے صونموںن 
میں مدت تک برفرار رھی' چٹانچہ اس شہرت کا 
مقابله اس شہرت ے کیا جا سکتا ھے جو 1:611 
ین ںومز کو لاطینی ا۔تعمال کرنے والے 


و۹۹" 


المحبی 
عیسائی صوفیوں کے ہاں حاصضل تھی ۔ شاذلیه 
نیز سرسي ؛ این عباد رندی اور زروق 
بی مد اي کے بڑھے پڑھانے کی سفارش کرتے 
رے 2 اقرات تی سے اک سی غزااتی ن المقدسی 
نے اس کا ایک خلاصه تیار کیا عے . 

اشعری علمائے دین بھی محاسبی کو اپنا 


أ پیشرو مان کر ان کی عزت کرتے ہیں . 
مال : (؛) الھجویری : کشف المحجوب, طبع 
اع[٥0۷٤‏ 00ا2 ؛ لینن گراڈ بیہواع؛ صمء۱: 


ترجمهہ 
تنکلسن در ۶6۸45 رروہع صتص ہ. ل؛ جے:ٴ؛؟(م) 
الغزا ی : اسُقذہ مطبوعد قاھرہ؛ ض ہرم تا ۹۔؛0(م) 


۱ 

ْ السمعانی : کتاب ات در 674 و اع ورق 

۱ وت ببعد؛؟ (م) الس : طیقات ۰ 
(:) ۰ ص۸813 ممع1ا 
وینس ۰ 
رہوزاء۷1ہ:م0 |ہ ,×ج×ہ" ۱٣٠٠٢۷٠۶‫:>‏ 70:۶۹؛ ٢‏ کسفررڈ 


ےم تا جم؟ 
٠×‏ وی8 ٣آرل‏ "][:ل مہں(111+:۰:٥ط ٢‏ 


: 3۸1۸۳ 8٥(ا٥بااز ج ہم فصل جم ؛ (ب)‎ ۶۰٥ 


ہورع رع جوںم۔۲۹۳؟:(ے) دەمو(ہئ٥/۷(.ا: ٥٥۱‏ ؛ظطظ 


وجبھر|ہسیاجر ۶ ن؛و(ایرہ”د ١ا‏ ء۸ ۰ء راچا0 ۰ا ۴ہ) 


پیرس ٣۳‏ رع س اتا ہم اور ۹ی ۔ے١٢:ٴ(ہ۸)‏ 
وھی مصلف : زہ|امء7۔۱١':‏ وروزووو۶ء اشاریه بذیل مادہ : 
(و۹) وعی مصلف :6| 0(7 مہ ہوم ئا!۸٣٥٢۱۷‏ 7۶۸1۰ 


حہبجھمبرابہ:باہر ۶لاکاائصہ٠‏ پیرس وع ص ہ۱ تاءء؛ 
اور اغافات ۔ 
( 6۸0۰ اك3۹۸5 ۰۔ا) 
۔ سم 
محب الدین : رك بە الطبری ‏ . 
محب الله بہاری : رك بە البہاری. 


بی دسویں تا 020 صدی ھجری / 
_ سولہویں تا سُرھویں صدی عیسوی کا دمشق کا ایک 
اھل علم خاندان جس کے تین افراد نے ادبیات میں 
بڑا نام دا کیا 

ا الدین ابو الفضل محمد بن ای 


ہا ےلب ماتجختعحسییے 





53131۲٤15) 


(۸۸۷۷۱٥٢. 


ش 


المحہ 


ہی .9 


المحبی 





بکر بن داؤد بن عبدالرحمن وق جالخالقی 
الدین عبدالرحمن بن تقی الدین 
اتنعثرای التری الستثتی السلی دو 
وسط ساہ رسضان و مھ / ٭م دسمبر ہمہ ,کو 
حماۃة میں پیدا ھوئے؛ انھوں نے وَعان اوْرَحَمَمنْ 


بن محب 


میں تعلیم پائی اور قسطنطینیہ کا سفر کرنے کے بعد 
انھں مدرسة قضاعيےء دمشق؛ میں مدرس کک 
جگہ مل گئی ۔ ہے۹ھ |/ ٥ا۶‏ ہیں وہ شیخ 


الاسلام اور قاضی القضاةۃ چوی زادہ کے عمراہ قاھرہ 
گئے جہاں کچھ عرصے تک وہ قاضی رے؛ اور 
دوسری مرتبہ قسطنطینیہ کا سف رکرنے کے بعد حص؛ 
بعر الشات: اور سای جا جن سی شروت 
کے قائی مقرر هوئے ہ٣‏ وھ / میہًّ ام میں انھیں 
نسایة انتق سا سار جن مترر کیا گیا ۔ 

اسی زمانے میں وہ افواج کے قاضی [قاضی عسکر] اور 
شامی قافلوں کے قاضی رےے؛ کئی مدارس میں تعلیم 
بھی دیتے رے اور سلطان کی درخواست پر فتاوے 
بھی جاری کرتے رے ۔ انھوں نے مء شوال /٥٠۰٠٦‏ 
٠‏ فروری ہ.ہء کو انتقال کیا ۔ ان کی کثیر 
النعداد تصائیف میں سے صرف تین محفوظ رہ سکی 
نع بعد تن السعيے یىی ارڈ لاد 
کی شرح (منظوسة فی المعانی و الببان) جو ۹و </ 
۱6٦ھ‏ میں لکھی گئی (اس کے خلاف الہمحبی 
کے قول کے مطابق ء ۳: ءءء انھوں نے یە کتاب 
برس کی عمر میں لکھی تھی )؛ ایران برلن 
+؛٤:۷۶۲۰؛‏ عدد و چے تا ےہ ہےء؛ اور گوتھاء 
(۹۲ائعطء عدد ور ےہ ء مخطوطات ۔ 

ان کا سفر نامه الرحلة یا حادی الاظمعان 
الجدیة الی 'الّدیار المصریَة پپرس کے کتب خاتے 
میں فہرست م 0٥ا8‏ ٥۵؛‏ عدد مو ںںء قاھرہ فہرست 
ہم ہء استانبول کتب خانهہء عاطف آفندیء عدد 
۲.٣‏ (دیکھیے عطہ:ع؛ ذر ۱۸۲0٢۸.‏ :ووم 


3.71 





۲٢٦٢ 


٠ے‎ 


ظط ہو آپ سے سنرت ااساق اشن ای 
هونے کے دوران لکھا تھاء اور الزمحْشری کی الکشاف 


ے بولاق بر رھ قاھرہ ے م,ھ تا مر 3>ػمكھ 





اور الکشاف کے حاشے پر؛ وعی کتابہم ۱۳۹ء. 
ماخذہ())المحبی: خلاصة الائر :متا رم٤‏ 

۷۷٢۸۰۲۰4‏ : ہا نططہ۸/۸ ءز(اہةل۔ہہ؛ +ا:ءا:6 ءزط (م). 

میں(رمجبرو( در ۱٥و0‏ ,. 6۶۷ :ا465 .۷1) .ازط7۔ا:1ا؛م ۳ء 





مہہرعی ص متاوے 
(م) ان کہ پہوتے فضل الہ بن 
بن محب الدین ے | محرم ۳۱ے ھام دسمبر ۱۲ع 


صابمب 


وت اف 
کو دمشق میں پیدا هھوے ۔ انھوں نے بچین ھی 
میں مختلف زبانوں کے سیکھنے میں بڑی قابلیت کا 
ثہوت دیا - ہم.0,ھ/ مہ ۳ رھ میں انھوں نے 
نجم الدین الغزی (م وہ رھ/ مدرعاے 
( دیکھے صصعدصاماہھ :2471ء ٣‏ : ۲و۹م) علم, 
حدیث کی تدریس کا اجازہ حاصل کیا اور جب 
شیخ الاسلام رم بن زکریا کے ذریعے انھیں کوئی 
جگہ ند مل سکی تو ان کے والد نے 


درویشیه میں اپنی جگھ دے دی ۔ ٥٥‏ 


انھیں مدرسة 
۱م دم 
مو سد سمش کک سا قسطنطینیهہ گئے 
اور وہاں مدرسۂ اربعین میں ملازم ہوگئے > 

لیکن ایک سال کے بعد انھیں برطرف کر دیا گیا اوو_ 
وہ گھر واپس چلے آئے ۔ ۹ہ.۰+ھ/ ۹٦ء‏ میں و 
قاضی محمد بن عمدالحلیم البردسوی کے ساتھ مصر گئے. 
اور ان کے نائب بن گئے ۔ان سے جھگڑا هو جانے. 
کے بعد انھوں نے الازھر میں دوبارہ تعلیم حاصل 
کرنا شروع کر دی اور ا گلے سال گھر واپس آ گئے۔. 
ہے.ے0۱ھ/ ۲ہ میں وہ پھر قسطنطیليه گئے اور 
چار سال بعد انھیں بیروت کا قاضی مقرر کر دیا گیاء 
لیکن وے,,ھ میں وہ دسشق آ گئے جہاں ۲۳ 
جمادی الثانیه ٢ہ.‏ ,بھاے۲ اکتوبر رےہرعء کو 


[1 


(۸۷۸٥۸۷۱٥۲۱. 











المحبی ر٠‏ 


٥‏ المحبی 





ان کا انتقال ھوگیا ۔ گو ان کا اپنا دیوان اور 
قسطنطیليه کا سفر نامة محفوظ نہیں رہ سکا: تاھم 
انھوں نے اپنے دوست ملق پاشا (م .ہ.۱٥/‏ 
وہہرع در دمشق) کا جو کلام شائع کیا تھا وہ 
زاب تک سموجود کے ۔ پہلے انھوں نے اس کے اشعار 
کو سال وار ترتیب دبا اس کی ابتدا ایک نظم ہے 
ھوتی ے جو سلطان ابراعیم اول ک شان میں ٥٥۰۰ھ/‏ 
ہرمع میں لکھی گئی تھی -۔ معدداءاہہ:ظ : 
4٤ء‏ ہ ‏ ےےم کے بسان کردہ مخطوطات کے 
علاوہ اب یه نسخۓ بھی موجود هیں: کو × کوپرولو عدد 
وم اور موصلء؛ داؤد : مخطوطاتء عدد ۱٠١‏ 
اس کے بعد انھوں نے مجموعے کی ترتیب 
بطریق ابجد کی اور اس میں ہے 0ھ/,ڈہورعء 
تک کا کلام شامل کر دیا۔ 


و۳٤ے.۔‏ 
یہ نمخه .۴۱۳ھ 
میں دہشق میں طبع ھوا۔ ۱۰۸ھ ٦0ع‏ میں 
انھوں نے الحسن البہورینی ۲٣۴(۱‏ س2 وع 
یساب السیر وت ترایم الاغسان سن ابیشاء 
الزمان کے نام ہے مرتب ک اور اہے ایک صمجے 
کے ساتھ 
نے جن مخطوطات ىی فہرست دی ھہ؛ ان میں 
محمد کرد علی؛ در۸440) ج ۲۳ع ص۱۹۳ 
ارز کو وی دائل "کر انا خاے 
ماخذ )١(:‏ محبی : کتاب مڈکوں م 

2۰ ؛(۲) 1۵ءدماطاب ؛ کتاب سذ کور ص ور ٹاو 
)6 ان کہ بیٹے محمد الامین بن مل اللہ 

بن صحب الہ بن صحب الدین التمشقی؛ 
00-۵ بمقام دمشق پہدا ھوے 
اور ےے. واد کے غمراہ 
ببروت گۓ ؛ لیک ن دہہاں سے کئی مرقبه گھر واہسٍ 
آنے ۔ ان کے والد کے ا دودت تید ون الف ال 


شائع کیا ۔ بروکلمان ۰ ۰) ۹۰۰.۰۲۰۲ 


ڑےے نا 


رھ / ہرم میں اپنے 


بن جرام الع لمزتی نے جو دمشق میں .۱ھ 
٠۰ھ‏ می تاھعی زہ چکے تھے اور اناطولی میں 


۲). 


ہے.+,ھ/ے٦‏ رھ میں قاضی عسکر کے عہادے 
پر ماسور تھے؛ ان کے لیے پروسه [بورسە] میں 
تعلیم پانے کا اہتمام کیا وہاں تھوڑی مدت قیام 
کرنے کے بعد ہر صفر ۱۸ھ سثئی مے+ایعکووہ 
مفتی محمد بن عبدالحلیم کے ھمراء واپس آ گئے۔ اس 
عرصے میں العزتی ادرنہ میں قاضی عسکر مقرر ھ وگئے 
تھے اوران کی مدد سے انھیں وہاں جگه مل گئیء 
لیکن جلد ھی ان کے مرسی بیمار پڑ گئے اور 
انھیں مستعفی ہونا پڑا ۔ محمد الامین ان کے ساتھ 
استانبول واپس آئے اور ان ی وقات تک جو ٠.‏ شوال 
ج٠ں,.ں0,ھا|‏ مم اکتوبر ۹۸ء کو ھوئی؛ اں کی 
دیکھ بھال کرتے رعے۔ 
واپسں آ کر تصنیف و تالیف کے کام میں مصروف۔ 
مو کئں سے ہدركھ / 
حج بت اللہ سے فارغ ھوکر آئے تو انھیں نائب قاضی 
ری فور و و وت 
امینیه میں انھیں سدرس کی جگہ مل گئی ۔ انھو 
نے وهاں ہہ( جسمادی اولں ۱۱+,ھ/|۱, نومبر 
۹۹ء کو انتقال کیا, 

ان کی سب ے اھم تصنیف معاصرین اور ان 
ہے کجھ پہلے کے یرم علماء شعراء وغیرء کے 
سوانح کا مجصوعہ ے جے ابجدی طریق سے مرنب 
کیا گیا ےہ اور جں کا نام خلاصۃ الائر فی 
اعیان الترن الحادی العشر ھ ۔ اس کی پہلی 
صاف نقل انھوں نے پہوں+ھ/میہہرع ہب ختم کی 
(قاھرہ مہ ٣١ف‏ م جلدیں)۔ ستعدد سوائح کے سمودے 
جو حجاز اوریمن ے متعلق ھیں اور مخطوطۂ 
وریرں ازع ء عمدد ۱١١٢١‏ ہ میں محنوظ ھمیں 
غالبا اس مجموعے کے ابتدائی مواد پر مشتمل ھِں۔ 
ان مسودات کا ایک حصہ برلن میں ے۔(الملط۸) 
علد۹۰ہ۹) جو غی بن عبدالخی العَوٍی 


اس کے بعد وہ دمشق 


جمسيم وه ١‏ ۹۰ اع میں 


اوہ (م۶ؾ۹+۰7 ھا ءےے۔؛!ء) نے تہار کیل تہ 


[1 


(۸۸۱۷۱٥٢. 


نالمحہی ر- 





۔(مرادی ۳: ں١‏ م)؛؟ مخطوطه در 7٭عھنناں' ( ٤8:51۵‏ 
عظدد ۹( ث اسی 
سوانح کی کتاب بھمی داوم کہ نام سے زیر 


تجود: یز تھی جس می کر فساٗ ےک ا یپ سے 


ےت اشخاص کے نام ونسپ و کٹیٹہ اولاد 
ازواج اور والدپن اہ عَلْحدَہ ہمذ کور ھوں ۔ 
لائپزرگ کے مسودے ( ٥:٥‏ !ا١۷‏ عدد +ہ۹)ء؛ میں 
میم کے حرف کے تحت بالعموم وہ ماخذ مذکور ھیں 
جن ہے یہ مقالے اکثر لفظ بلفظ نقل کے گئے هیں۔ 
انھوں نے الفاجي 5 یىی تصنیف ربٰحائة الالباء 
کا تکمانه فحة ال 
لکھا جو محفوظ ے اور ان مخطوطات کے علاوہ ہے 
جن کا ذکر حصدھا.ہ اہ :.647 ۱ ۲: ۲۹۰ نے 
۔استانبول کے کتب خانہ شور عثمانيه عدد ہم 
)۸۹08ء 9: +م) اور موصل کے کتب خانۂ 
داؤد مخطوطات عدد مم سے کے سلسلے میں کیا 
اس کا انتخاب مختارات 


ربحعانە و رشحة ز طلاہ الحانة 








کے نام سے کیا ہے جو قاھرہ میں ہے ؛ فہرست؛ 
(طبع دوم)ء ۳إ پمم ۔ اس کا ایک ضمیمه (ذیل) 
محمد بن محمد السعالاتی نے ۱۱+ھ/۹وبضںعء 
کے مخطوطات یه ھیں: 
ہرلنء ٤+‏ ۸ء عدد مم رے؟ٗ کوپن ھیگن؛ :05ء 
عدد,ے ؟ سینٹ پیٹرز برگ؛ ایشیاٹک میوزیم؛ عدد 


میں مرتب کیا تھا اس 


.ره (قا .1رود ٢۱10‏ 
دمشق؛ الزیاتء 
۔عدد ہرے مہ ۔ گیارھویں صدی کی اس قسم کی ات 

تصنیف عبدالرحمن بن شاشو کی عے جس کا نام 


۰- برٹش میوزیم؛ 0۲ 
عدد ےہ) ج7 ۷(٥‏ ۹ے ٠‏ 


٠‏ ادبائھا ے (بیروت: ہہ, :ع)۔ ان کا دیسوان جو 
ؤیادہ تر اپنے احباب اور سرہرستوں کی شان میں 


خلاصة میں شامل هیں ؛ ان کے اپنے 


قسم کی ایک دوسری ضحخیم ۱ 








میجیوت 





ھات کے لکھے 
هھوے نسخے کی شکل میں احمد - تیمور کے ک:ب حانہ 


قا هر می محفوظ _ھے) دیکھے ( 4164ء بم: و 


اور برلن مخطوطه ٤1[۷8:3ط۸:‏ عدد ے , .,؛ قب عدد 
عدد 4 ..۸؟ اعت[ : ۹_۲0: ۲٣‏ ارجوزهۂ 


اکا الارواح جالبة روز والاف راحء برلٴ 


فا کا 
عدد مہرم میں اعت نے کہاوتیں اور امثال 
جممع ی‌ ھی - الثعالبی یی تصنیف تمارالنق دوب 
المشاف و الوب کو انھوں نے ابجدی 


طریق سے مرتب کے و مس سوت عذیە4 فی 


المضاف و المضاف الله کے نام سے تار کیا قلمی 
تھی اتل کا کاکٹرظو تب ما 








6 عاطك آفندی عدد ےم (دیکھے 7150 
ہ”و:ے۲ے)؛ ایاصوفيیهء عدد !۱۳م (مخطوطہ؛ ےے 


٠۰م‏ )ء قاھرہ فہرست (طیع سا وج رووا ضر 








الین ایک مخطوطہ کی شکل میں اے ۔ تیمور 
پاشا کے مجموعے میں محفوظ ہے( 344: ۳ : 
سس م٣(‏ اور دمشق میں پرم۱۳ھ میں چھپ بقی 
چکاے لغت کی کتاب سواء السبیل فیا فی اللغة 
العربٰیة من الخیلء دمشق میں ایک قلمٰی 
نسخے کی شکل میں بت ؛ دیکھے؛ ۸440 
پ+ ۶م 

۶٥۰141 )+(‏ تہ؛:۸١٣‏ 
(م) وھی ہصف ٠‏ نوراہ۸ مزآزوودابا+ا:6 :زط٢‏ گ۷ 


بہت 


ٍ وف نے۔۔ 
الترادی : سلک الدرر ہ۶ : کہ تا ۱و 


: 'ممامراوارامزرا‌ د۶6٠‏ عدد وہ ؟ 


وپرتلِہ 
ووممجصصمھط ۳۲۰) 
اور شمالی افریقه میں ترق 


وق 


محبوب : مصر 


اشرفی کا نام جو زر محہوب (رلك بآں) کا اختصار 
ےہ (فپ 2ہ 0ا : ہرم ہرم /موری؛ بڈ٘یل ماد). 


ضا بک ےآ کر قح 101017 


))۳.۰ ھ٤‎ 0٥٤( 


(۸۷۸٥۸۷۱3٢۱. 





























محبوب عالم؛ مولوی 


>*‫ محبوب عالم مولوی : فیرسروزواله ضلم إ 
گوجرانوالہ کے رھنے والے تھے ۔ ۳٦۱۸ء‏ میں 
پیدا ھوے ۔ مڈل کا امتحان پاس کرنے کے بعد 


اوج مت امتحان دیا پ سوج ون 
۵ءء میں اکاظ 2 التعلیم ' ' قائم کیا 


ے۶۱۸۸ میں ایک ۳ئ0 ھمت جاری کیا 
پھر اعت کق سا اخبار میں تبدیل کر کے ایک 


ھی ماهہ بعد ض2 پرس 2ھ وت سی 





2 مضامین اور خبروں کی وجه سے بل 
ایک ما جتابه - 


مقبولیت حاصل ک؛ گوجرانواله ھی سے 
جاری کیا۔ 

۸9۹ ھ می محبوب عالم اپنا تمام کاروبار 

لا ھور لے آئے 
ہج سارج ہ۱۸۹۸ء ےد 
کا ایک روزانه ایڈیشن نکلنا شروع کیاء انھوں 
نے ولایت سے چھاپنے کی مشینیں بھی منگوائیں . 
۱ پیسہ اخبار کی کامیابی دیکھ کر ۱۸۹۸ء 
میں انھوں نے انتخاب لاجواب جاری کیا؛ جو 
قیام پاکستان تکپٹ خوب کابابی سے 
چلتا رھا, 


زمیندار و باغبان و بیطار بھی 


اور 


...۹ء میں مولوی صاحب پیرس کی نمائش 


دیکھنے اور اخبار نویسی کا باقع کرتی کہ 


لیے یورپ گئے۔ اٹلیء آسٹریاء جرمنی؛ بلجیم؛ فرانس؛ 

انگلستان: روم شام اور مصر کی سیاحت کے بعد 
دسمبر. ۹۰ء میں‌لاھوروا 
شائع کیا 


ہورع میں محبوب عالم نے بچوں یہ 
دلجسپی اور مطالعهہ کے لے ایک ماھنامه بچوں ' 


کا اخبار جاری کا جو بہت پسند کیا گیا 
پہلی جنگ عظیم کے زمانے میں محبوب عالم 


بت 


پس آئے اورسفر نامة سورپ _ 


محبوب عالمء مولوی 


| کو حکومت کی طرف سے پنجاب پریس کا نمائندہ 


٘ منتخب کر کے ھندوستان کے آٹھ مدیران اخبار کے 


وفد کے عمراہ عراق بھیجا گیا ء جہاں انھوں نے 
بصرہہ عمار اور بغداد کے عام حالات اور جنگی تیاریوں 
کا نقشہ اپنی آنکھوں ہے دیکھا اور ے, مارج سے 
وسط مئی ے۹۱ ,تک کے مشاھدات نہایت تفصیل 
ے اردو میں قلم بد کر کے سفر نامه بفداد 
محبوب عالم اردو فارسی؛ عربی اور انگریزی 

کے علاوہ فرانسیسی تری بھی جانتے تھے ۔ 
طالع ‏ وت تا اق اتی ”دی فان 
میں اخلاقء تاریخء مذھب اور علم و ادب کی 


۱ 3 کتابیں موجود تھیں ؛ جنھیں ان کی وفات 


کے بعد ان کی اولاد نے پن ب یونیور-۔ٹی لائبریری کے 


یہاں خوب ترقی کی ۔ , حوالے کر دیا. 
انھوں نے عفته وار پیسە اخبار, 
. چکے ہیں مگر پیسہ اخبار ی عا ی شان عمارات اب 


۰ تک اس کا نام زندہ رکھنے و موجود ھی ۔ 


پیسه اخبار اور انتخاب نتخاب لاجواب تو بندل عو 


انارکلی کے جس حصے میں یہ عمارات واقع ہیں ؛ 
تھ تید ھی مشہور ے . 
۱ مولوی صاحب کا انتقال مم مئی ۱۹ء 
کو ھوا اور وہ لاھور کے قبرستان میانی صاحب میں 
دفن کے گے ۔ علامہ اقبال نے تعلق خاطر کی بنا 
پر حسب ذیل قطعه تاریخ کہاء جو سنگ ہزار ہر 
۱ سحر گاھان بگورستان رسیدم 
دران گورے پر از انوار دیدم 
زا ھاتف سال تاربخش شنیدم 
معلىی تربت محہوب عالم 
)۱۳۵۱ھ 
مآعیل : () محمد الین فوق : آخبار ٹویسوں 
کے ءالات: طبےم لاھور؛ اکثویر ۹۱۲ ؛:ع؛ (۲) 


٤٤ 7‏ 
''پیسه اخبار سٹریٹ 
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محبوب عالمء مولوی 


مولوی محبوب عالم : سفر نامةڈ یورپ و بلاد روم دشام 





و مصر مطبوعد لاهور؟ (م)محمد عبدالہ قریشی : معاصرین 
اقبال کی نظرمیں؛ مطبوعد لاھور؛ نوسبجر ےے۹ ۶۱ 
(م) امداد صاہری : تاریخ صحافت ء اُردو جلد اولء 
دوم سوم؛ مطبوعهہ دھلی؛؟ (. ) عبدالسلام خورثڈ۔ید 
صحافت پا کستان وھند میں؛ مطبوعه لاھوں جون ۶۱۹۰۳ 
(محنّد عبداللہ قریشی) 

0 محبوب عالم؛ مولوی : والد کا نام 
مولوی محمد یار اور دادا کا نام غلام محمد الحکیم 
تھا ۔ یە خاندان علم وفضل کی وجہ ہے مشہور 
ہوا ان کا تعلق گوجرانوالہ سے ے؛ لیکن ان کے 
سوانحی حالات نہیں ملتےء اس کے باوجود کہ ان کی 
تصائیف کی کشبر تعداد شائشع شدہ ملتی سے ۔ 





احمد حسین قریشی قلعداری نے اپنی کتاب پجابی 





ادب کی مختصر تاریخ میں ان کی جن تصانیف 
کا تذکرہ کیا ے؛ وہ درج ذیل ہیں : ستر المومنات 
(فارسی)؟ مجموعه الفرائض(فارسی نظم)؟ قصائد محبوبیه 
( فارسی نظم): نال نتلویٰ مََخوات ان حَلویٰ ؛ 
فوائد بسم التہ تہذیب اناو خلاصه کیدانی 
(پنجابی نظم): ترتیب الصلٰواة ( پنجابی نظم )؛ 
شرح قصیدہ سای (پنجابی نظم): ھدایت نامهە وعقد نامه 
(پنجابی نثر)؟ آداب الفقراء (پنجابی نظم) . 
ان کتب کے علاوہ راقم الحروف کی نظر سے 
کچھ اور مطبوعه کتب بھی گزری هیں جو درج ذیل 
ھیں : صداے عشق (.|ٛورء)؛ گڈی دا واقعه 
(ورورع)؟ عنل عمر (؟جوٴںۓء اس کا سال 
تصنیف بھی یہی ے) ؟ کرامت فاطمه ( ۹ :۹ء بار 
سوم) فارسی رسم الخط وچ چھپیاں پنجابی کتاباں ۔ 
(دیکھیے شہہاز ملک مقاله ایم 
۱ ۶۱۹۲ع). 


مندرِجه بالا تصانیف کو ایک نظر دیکھنے سے 


- اےء٤‏ پنجابی 


: اس بات کا اندازہ ھوتا کہ لوی محہ 
۰ 


بت 


9 


ان کی جماعتی زندگی منظم ہے یا نہیں ۔ 


مقجسہسے 


ایک دینی عالمء عربی فارسی جانۓ والے ایک. 
ملغ تھے ۔ 

۳ .- (شہباز ملک) 

محلسب :(ع)؟ [نیز رك بە حسبه] عہد اسلام 
کا تقرر خلیفه یا وزیر ک. 
طرف سے کیا جاتا اور جو اس اسر کی نگرانی کرتا 
تھا کہ احکام اسلام کی پابندی پوری طرح پر هو رعی 
م ک تفتیش کرتا اور جو لوگ. 
احکام شریعت کو هوے پائے جاتے 
انھیں موقع پر سزا دیتا -۔ اس خدمت کو ”'حسبه 
کہتے ہیں۔ اصولی طور پر اس کے لے صرف اونچی, 
حیثیت کے لوگ منتخب ہوتے تھے ۔ دوسرے عمومی, 
عہدوں کى طرح اس عم ہدے کے لیے بھی یە شرط تھی 
کہ عہدہ دار مسلمان اور حر ھو۔ اس پر عام طور 
سے کسی فقيه کا تقرر ھوتا جو پولیس کے فرائض کے 
علاوہ حاکم (مجسٹریٹ) کے فرائض بھی انجام دیتا 
اور بعض صورتوں میں تو اس کے فرائض قاضی کے 
ممائڈل ھوتے تھے؛ یه ضرور ےہ کە اس کا دائرہ اختیار 


میں ایک عہدیدار جس 


ے یا نہیں ؛ وہ جراد 


۴۔ 


تجارتی لین دین ناقص باٹوںء خرید و فروخت میں. 
دھو کے بازی اور قرضوں کی عدم ادائی کے محاسے 
تک محدود رھتا تھا ۔ ان معاملوں میں بھی وہ صرف. 
ان مقدموں کی سماعت کر سکتا تھا جن کا سچ جھوٹ 
ثابت هو چکا ھو۔ اگر شہادتوں ک چھان بین کرنا 
ھوتی اور حلف اٹھوانے کی نوبت آتی تو محتسب کے 
اختیارات وھیں ختم هو جاتے۔ محتسب ہونے گ. 
حیثیت سے وہ مجاز تھا کہ کسی مدعی کے دعوی 
کے بغیر بھی قانون کو نافذ کر سکے ۔ اے دیکھنا 
پڑتا تھا کە یہاں کتنے مسسلمان رھتے ھیں اور آیا 
وہ مسجد میں اقاىت نماز جمعه کا انتظام کرتے 
هیں؟ اگر ان کی تعداد چالیس یا اس سے زبادہ عے تو 
جہاں. 
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تک 0 


راد 


مسے 





تھا کە اذان دی جایا کرے ۔ اس سلسلے میں وہ 
مؤذن ے پوچھ سکتا تھا کہ وہ اذان کے اوتات 
نشور کا علم رکھتا ے یا نہیں۔ اگر مسجد کی عمومی 
حالت خراب ھوتی تو محتسب کا فرض تھا کہ اس 
کی مرمت کے لے حکام بالا کو توجہ دلائے . 
محتسب کے فرائض میں ایک اھم فریضه یه 
بھی تھا کہ وہ احکام شریعٹ کی پابندی کراتا 
رے ۔ جو لوگ رہ٭ضان المعبارک میں روزے 
نہیں رکھتے تھے یا جو بیو اور مطلقه عورتیں 
نع انی ے بہلے عدت رك باں] ہوری نہیں 
کرتی تویں ؛ انییں اور ایسے ھی دوسرے خطا کاروں 
کو از روئے قانون محتسب کے سامنے جوابدھی کرنی 
پڑتی تھی وہ عموسی اخلاق کا بھی نگران تھاء 
لہذا اس کا کام تھا که عورتوں اور مردوں 
کو کھۓ بندوں میل جول اور شراب نوشی سے 
روکے اور ان سازوں کے استعمال سے لوگوں 
کومنع کرے جو شریعت میں سنوع ہیں ۔ اسے یھ 
دیکھنا پڑتا تھا کہ کھیل تماشے اور دوسری 
تفریحات کے سلسلے میں شرع کی خلاف ورزی 
تو نہیں ہوتیء لیکن وہ محض شک و شبھهه ک 
بنا پر کولی کارروائی نہیں کر سکتا تھا اور 
نه بند دروازوں کو کھول کر اندرون خانه 
جا سکتا تھا [ەحسب را درون خانه چھ کار]۔ 
جہاں تک سسلمانوں کی روحانی فلاح و بہہود 
کا تعلق سے معلوم ھوتا ےہ وهاں اس کے اختیارات 
زیادہ وسیع تھے مثلّا اگر کكسي_ فقیہ نے ایے 
خیالات پیش کے جو اجماع [رك باں] کے خلاف 
ھوں؛ تو محتسب کا فرض تھا کە اے تنبيه کرے 
اور اگر اس پر بھی اپنے فاسد عقائد کو پیش کت 
تو اس مفسد کو حاکم وقت تک 
پہنچا دے ۔ ایسے ھی اگر کوئی شخص نقیه نہیں 


ہے باز نە آئے 


اور دفعة فقة ىا مطالعه ذروع کر دے تو محتسہب ١‏ السنّامی : نصاب الأاحتساب؟ 


کا فرض تھا کہ اس کے اصل مقصد کی تحقتیق کرے 
اور اے ان لوگوں کو گمراہ نہ کرنے دے جو اس 
ہے رجوع کرتے ھوں ۔ سدرسوں کا معائته بھی 
محتسب کے ذمے تھاء یہ دیکھنے کے لے نہیں که 
درس وتدریس کی نوعیت کیا ے بلکہ اس غرض 
اساتذہ بچوں کو زیادہ سخت بدنی سزائیں 
تو نہیں دیتے (المقریزی: خطط ۱: 
دوسرے امور جو اس کے دائرہ اختیار میں آتے تھے 
وہ احُلاقی اور مذھبی اداروں کی نسہت زیادہ تر عوام 
کی آسائش سے تعلق رکھتے توےء اگر شہر میں پینے 
کے پانی کامنبع ناپاک یا گدلا هو جاتا یا غریب 
مسافروں کے لیے کوئی انتظام نہ ھوتا تو محتسب 
|| کو اختیار تھا کە اھل شہر کو ان خرابیوں کے دور 
|. کرنے کا حکم دےے آاےے دیکھنا'پڑتا تھا کە کسی 
روہ سی کا لاق کس ان سے 
زنان خانے میں تو نظر نہیں پڑتی ۔ ایے ھی یە بھی 
کہ مکانوں کے پرنالے یا نالیاں گلی کوچوں میں 
اتنے باهر تو نکل نہیں آئے کہ واہ گیروں کی تکلیف 
کا باعث ھوں اور آخر الامر یہ که بازار (سوق) 


سے .ل٭ہ 


ےے 


صاف ستھرا رے؛ آمد و رفت میں کوئی رکاوٹ پیدا 
نہ ھونے ہائے : 

ماخذ: ٠‏ 7 وی اع السلطایہ؛ (طبع 
۰۲ج50م)؛ مبص .ہم بعك( م۳( الُتوغی القاغی : شوار 


المحاصرة و اخبار المدا کر (طبع جاا دہ زاہ۸۸۸۲8)؛ ص 
ہوم ببعد؟: 





رٴم؛ (م) العتریزی: خطط ۱: پوت 
بالئنخ×ن تقر ون عبدالّہ الشیزری : نہایة الرتبھ 
فی طاب الحْسبّء طبع السید باز العرینیە بیروت ترجمہ 
۱ زشمارہ ١‏ : 





از ٥ساەمصناءق‏ در .4.(؛ سلسله جم یز 
؛ دربارۂ محاسبه و محصب؛ 
از روے اخلاقیات و دینیات! نیز دیکھاے؛ )١۰(‏ 
الغزالی : : آحیاء علوم آندبنء جلد 7 کتاب ہ ؛ )٦([‏ 
(ے) خہاہ الدین محمد ین 


ےمم تا +ر۹وم؛ و تاہے؛ 


5131۲٤11). 


(۸۸۷۷۱٥٢. 


محتصستب 3 


محمد القرشی الافعی المعروف بە ابن الاخوٰة : معالم القربة 
فی آحکام الحسیةہٴ طبع آر لیویء سلسله یادگار گب 
00 0( " این تیميه : : الحسبه فی الاسلام قاعرہ]. 

۱ (۷صام) 

ق(.. محراب: رك بة سجد. 

و اخان) حراب خان شھید : محراب خانء 
نصیر حان نوری کے پوتے اور خاں محمود خان اول 
کے پہلوٹے بیۓے تھے ۔ ہ۸ ومبر یراع کو پیدا 
ھوے اور والد کی وفات پر  .‏ جنوری ےہ ؛ء کو 
قلات کے تخت پر جلوس کیا 

ید و مال تھا اعب اافضانتان من آعصد 
نساہ ابدا ی کی مضبوط مملکت اس کے بی تیمور شاہ 
کی وفات کے بعد تخت نشینی کے مسئلے پر خانه جنگی 
کا شکار هو چکی تھی ۔ خان محراب خان کے 

افغانستان اور سندھ ہے دوستانه تعلقات قائم تھے۔ 
افضانستان کے تخت کے ایک امیدوار شاہ شجاع 
نے خان محراب خان کے ھاں پناہ لی ۔ انھوں نے 
شاءشجاع کی بڑی توقیر کی اور اپنی فوج کی 
حفاظت میں ا سے انگریزوں تک پہنچا دیاےء مگر 
یہی شاہ شجاع بعد میں انگریزوں ہے ساز باز کر کے 
اپنے محسن کے خلاف هو گیا۔ 

۸۳ع میں برطانوی ھند کی حکوست نے 
قلات کے حکمرانوں کو کہا کہ وہ درہ بولان سے 
افغانستان کو گیذرنے کے لیے انگریزی افواج کو 
راعداری دے دیںء جو شاہ شجاع کو اس کا تخت 

دلانے کے مقصد سے پیش قدمی کر رھی تھیں ۔ 
خان محراب خان نے انگریزوں کی یه درخواست یه 
کہ کر مسترد کر دی کہ افغانستان کی حکومت 
سے اس کے دوستانہ تعلقات ہیں جو اس اتدام سے 
ماثر هو سکتے ہیں ؛ لیکن اس کے باوجود انگریز 
طلاقت کے گھینڈ میں ۳۹ر ۱ء میں درہ بولان ہے 
گژ رکز 'کابنل روانہ ہو گئے ۔ راہ میں آزاد بلوچج 


5 ۱ لمحرم 


قبائل نے انگریزی افواج کو نقصان پہنچایا اور اس 
سب نقصان اور مسزاحمت کی ذمه داری انگریزوں نے 
محراب خان پر ڈال دی؟ چنانچه واپسی پر محراب 
خان کی حکومت کو سزا دینے کے لیے م نومبر 
٠ء‏ کو انگریزی فوج نے قلات کی جانب کوچ 
کیا۔ ؛ نوسبر و۳ ١ء‏ کو یە فوجیں میری (قلات 
کا قلعه) قلات کے سامنے پہونچیں ۔ حَان محراب حخان 
قلعه بند اور محصور هو کر بیٹھ رھا - انگریزوں نے 
٣‏ نوسبر ۸۳9۹ء ک صبح کو قلعے پر توپ کے 
گولے برسانے شروع کیے ۔ خان محراب خان کے 
بہت سے جان نثار ساتھی کام آئے ۔ بعد دوپہر قلعه 
منہدم هو گیا اور خان محراب خان شمشیر بکف 
لڑ کر شہید ھوا . 
(غوث بخش صابر) 
المحرم 
ھجرت نبوی سے هھوا قمری سنہ کا پہلا سہینا ےہ ۔ 
حکم الٰہی کے مطابق اسلامی شریعت میں سال کے 
بارہ سہینے مقرر هیں - المەحرم کے شروع میں ال بھی 
یه ظاھر کرتا ے کہ یہ سال کا پہلا مسہینا ے ۔ 
ساہ وسال کا یه نظام آفرینش کائنات ہے قائم و دائم 
سے ۔قمری سنہ کے نام یه ہیں مرو سوا 
ربیع الاول ٤‏ ربیع الآخرء جمادی الاولی ' 
جمادی الآخرہ رجب؛ ب8ا رمضات+ خوال؛ 
دوالقعدہء ' دذوالحجه ۔ ان مہبنوں میں سے 
الّہ کا نے چار (المحرم ء رجب ء ذوالقعدہ اور 
ذوالحجة) برکت و حرمت والے سہینے قرار دیے ہیں - 
ان سہمنوں کے تقدس و احترام کے پیش نظر ان میں 
جنگ و جدال اور قتل و قتال کو سمنوع ٹھیسرایا گیا 
ہے ۔ ان چار سہینوں میں طاعت و عبادت زیادہ مقبول 
ھوتی ے اور گناہ و معصیت زیادہ قابل نفرت اور 
زیادہ مستوجب سزا ٹھیرتی ھے. 
جزیرة العرب میں قمری سله کا رواج 


5013۴۲050:. 


(۸٥۱۷۱۵۲۱. 


إ اسلامی تقویم میں جس کا آغاز ي 


الحرم - ۶ 


آتا عے ۔ اس کا فائدہ یہ عے کہ اسلامی عبادات: مثلا 
حچ اور رمضان کے روزے بدل بدل کر مختلف 
موسموں میں آتے ھیں ۔ زہانه جاھلیت میں عرب اپنی 
اغراض کی خاطر مہینوںٴ دو آ گے پیچھے کر لیے تھے۔ 
اسہے عبادات کے موسم اور اوقات بھی متاثر هوتےتھے۔ 
اسلام نے اس کی ممانعت کر دی اور اعلان کر دیا 
کہ اللہ تعا ی نے احکام شریعت میں سہولت پیدا 
کرنے کے لیے قمری حساب کو پسند فرمایا ے 2 
آنحضرت صلّ اللہ عليه و آلة وسلم نے جمعة الوداع 
ہی پر خطبه ارشاد فرماتے ھوے اس 
مر ک, تااکید فرسائی کے ابتداے آفریٹش سے 
الله ناف جس طرح مہینوں کی تعداد اور ترتیب 
معین کر دی ھے اے برقرار رکھا جائے ۔ یه بھی 
ارشاد فرمایا کە تقدیم و تاخیر کی وجہ سے مہینوں کک 
ترتیب میں جو گڑ بڑ پیدا هو گئی تھی؛ وہ بھی ختم 
ہو گئی ھے اور سہینے اپنی اصلی حالت پر لوٹ آئے 
یں ۔ شرعی لحاظ سے قمری حساب ھی معتبر اورقابل 
اعتماد ے اور قمری مہہینوں اور تاریخوں کی حفاظطت 
اور نگہداشت فرض کفايه ےے۔ 
ھجری قمری سنہ کا آغازعہد نبوت ھی سے 
هوچکا تھا ۔ آپ٭ نے اپنے ایک نامه مبارک میں جو 
نجران کے نصاری کے نام تھا ء پانچواں سال ھجرت 
تحریر کرنے کا حکم دیا تھا (الشماریخ فی عام 
التاریخء ص م)ء البته عام رواج اور سرکاری حیثیت 
حضرت عمر فاروق' کے عہد کا کارنامہ ھ . 
قمری حساب ہے سال کے ریا ہم دن هھوتے 








ہیں جبکھ شمسی حساب ہے مہم دن۔ اس طرح ؛ 


ایک سال کے بعد دونوں تقویمول میں دس دن کا فرق 
ہو جاتا ے اور تین سال کے بعد ایک مہینے کا 


المحرم الحرام کے ضمن میں یه بات بھی قابل ‏ 


ذکر ےے کہ ظہور اسلام سے پہلے قریش مکہ اس 


محرم علی چشتی 


لسھجججھپ چٹ شس”سخخُتجتجٗبًجڑجِجےسہےمیسھوچوچڑجھچھوڈجچعکوحکحمججوموجو موھج 
حضرت ایراہیم اورحضرت اسمعیل٣‏ کے زمانے سے چلا ا مقدس مہیے کی دسویں تاریخ کو روزہ رکھتے تھے ۔ 


ایک روایت کے مطابق آنحضرت صلی اللہ عليه 
و آله وسلم بھی زسانه قبل از نبوت میں 
عاشورہ (دسویں محرم) کا روزہ رکھا کرتے تھے ۔ 
تہ آپ اضلن اللہ عليه و آله وسلم ھجرت فرما کر 
مدینے تشریف لے گئے تو وہاں بھی دسویں محرم کا 
روز رکھتے رے؛ بلکه روزے کے لیے نویں تاریخ 
کو بھی شامل کر لیا . 
بعض روایات ہے معلوم هھوتا عے که عاشورہ 
کے روز کھانے پینے میں تراخ دستی اور کشادہ دلی 
سے رزق میں کشادگی اور فراخی ھوتی حے ۔ عاشورہ 
کے روز ھی حضرت اسام احسین آرنی اللہ عنہ 
ٰ کی شہادتِ کا المناک واقعه بیش آیا (تفصیلات کے 
' کے لیے رك يہ ام سی ت عاشو اور کے 
ان مقالات می شیعی نقطه نظر آ گیا ے)۔. 
ماحذ : )١(‏ قرآن مجد (و_[ا'تویہ]: ٦ح)؛‏ 
(م) اىیر علىی ملیح آبادی : تضیر مواھب الرحمٰن؛ 
بذیل آبت مذکور؟؛ (م) البخاری : الصحیح؛ کتاب 
التوحیدء باب مم؛ کتاب المفازی؛ باب ےے؛ کتاب 
الغسیں بذیل آیت مذکورہ بالا؛ (م) الرزوقی : 
دذاب الازِنة والامکنڈم (حیدرآباد دکن :١۱ ٢۱۳۲‏ 
۔,؛ (م) ااسیوطی: انشعاری تی علم اتاریعء لائیدن 
بوویرع؛ (ہ) السخاوی : الایام والڈھور؛ رے) حکیم 
اص اعد کر ویو ہے اھ رض کن 
اضار)ء ص ہم تا رہ و موافعم کثیر (عبدالقموم 
رکن ادارہ نے لکھا). ۱ 


_ے_ .سس سس ےس ...سام ہلل تلم تا سد اس سا 


(ادار) 
محزم علی چشتی : لاھور کی ایک علمیٴ 
اور سیاسی شخصیت اور اس مشہورچشتی خاندان کے 
چشموچراغء جس کو سکھوں کے عہد میں درس و 
تدریس اور سلوک و تصوف کی وجه ہے خاص 
امتیاز حاصل تھا ۔ ان کے والد مولوی احمد بَحْشن 


..)1۲۲54 ذ5 


(۸۸۷۱۷۱٥٢. 


محرم علی چشتی 


ہ۸َْ۰ 


محرم علی چشتی 


نیت بجتھع لسجھمیمستسٴٹأؤژ ڈشسشک‫‪ےیپششچیسکسپچوسجھس تج جنچججمج حم سمککسکسسہےجشجے 
یکدل (م ہم نومبر ے۶۱۸) علم و فضل | میں علمیء ادبی اور اصلاحی مضامین درج ھوتے 


کے علاوہ فارسی اور اردو شاعسری میں نامور 
تھے ۔ مہاراجا رنجیت سنگھ نے انھیں جاگبر 
بھی عطا کی تھی او ر کچھ وثایقہ بھی لکا رکھا 
تھاء جو انگریزی عملداری کی ابتدا (۹م۱۸ء) تک 
ان کے خاندان کو ملتا رھا۔ مولوی یکدل کا بڑا 
فرزند مولوی نور احمد چشتی تھاء جس نے ”تحقیقات 
چمتی“ کے نام ہے تاریخ لاھور لکھ کر شہرت 
عاضل کی نماد ڑکا مجلدہ مل بردل (ون 
سارچ ؛, ؛ع) بھی صاحب علم وفضل اور اچھا 
شاعر تھا ۔ سب ہے چھوٹا محرم علی چشتی تھاء 





جو ہ+ محرم .۸٣,ھ/۔ں‏ جون ۳ء کو پیدا 
ھوا اور محرم کی مشاسبت ہے محرم علی کہلایا ‏ 

مولوی ”حرم علی چشتی نے علم و فضل اور 
صوفیاے کرام ہے عقیدت کی دولت اپنے بزرگوں سے 
ورئے میں پائی تھی ۔ انھوں نے انگریزی کے علاوہ 
عربی ٤‏ فارسی کی کتابیں پڑھنے کے بعد وکالت 
کا امتحان بھی پاس کیا ۔ شعر و سخن کا بھی 
ذوق رکھتے تھے ۔ ان کے کلام کا مجموعه 
”ارمغان چشتی“ کہ نام سے طبع هواء جو اب 
نایاب ےے . 

تعلیم سے فارغ ھوتے ھی مولوی محرم علی نے 
اخبارنویسی شروع کی ۔ ابتدا میں '* کوہ نورٴ““ کی ادارت 
سنبھال ی اور اپنے قلم کے خوب جوھر دکھائے ۔ 
یه لاھور کا سب سے پہلا هفتەوار اردو اخبار 
تھاء جو لال هر سکھ راے نے ۹ م۱۸ میں 
جاری کیا تھا ۔ لاله ھرسکھ رائے کے ساتھمل کر 
انھوں نے انڈین نیشنل سوسائٹی کی بنیاد بھی ڈا ی ۔ 
منشی هر سکھ رائے کا انتضال برع میں ھوا 

ہ جنوری مہرعء کو محرم علی چشتی 
نے اپنا ھفته وار اخبار ”'رفیق هند“ جاری کیا ۔ 
یھ نام سرسید کا تجویز کردہ تھا ۔ اس اخبار 





تھے ۔ شروع شروع میں تو يد اخبار سرسید کا 
حد سے زیادہ طرفدار اور سداح و تنا خوان 
رھا؛ جنانچهە یراع میں جب سرسید ے 
پنجاب کا دورہ کیاء تو اس نے ان کی بڑی تعریف کی 
اور ایک خاص ضمیمه بھی نکلاء لیکن جب سرسید 
نے قرآن مجید کی تفسیر میں نیا ڈھنگ اختیار کیا 
تو اس اخبار نے مخالفت شروع کر دی اور نە صرف 
سرسید بلک ان کے کالچ اور ان کی جماعت (بالخصوص 
مولوی نذیر احمد؛ مولانا حا ی اور ڈپٹی برکت علی 
وغیرہ) کے خلاف جی کوول کر لکھا ۔ سولانا حا ی 
حیات جاوید میں اس کا ت ذکرہ یوں کرتے ہیں: 

”'سرسید کی مخالفت میں کوئی برائی ایسی 
ىە تھی جو ان کی طرف منسوب نه کی گئی هو ۔ سرسید 
کے دوست ان کی زبان درازیان دیکھ کر بگڑتے 
تھےء اس کا جواب لکھنے پر آسادہ ھوتے تھے؛ مگر 
سرسیسد سب کو منع کرتے تھے اور کسی کو اس کا 
مقابله کرنے کی اجازت نە دیتے تھے اور کہتے تھے 
موسم کی آندھی ہے؛ چند روز میں خود بخود 
فرو هوجائے گی'' (ص .ے٢) ٠‏ 

م,. ۹ رع میں یه اخبار بند ھو گیا ۔ 

آخر اخبار نویسی کا مشغلهہ چھوڑ کر وکالت 
شروع ک, تو ان کا شمار مشہور وکلا میں ہونے لگا۔ 
پنجاب کی مجلس قانون ساز کے رکن بھی متنب 
ھوئے؛ خان بہادر کا خطاب بھی ملا تھا۔ 

یکم ہمضان ۰۳م ۱ھ/م دسمبر م۹۳ ۱ء 
کو لاھور میں ان کا انتقال ھوا۔ نعش مرحوم ک 
وصیت کے مطابق دھلی لے جا کر ان کے مرشد 
سان فا کابل تار بجوازیں: مان یکین 
”محرم علی چشتی لاہور“ ھی ہے تاریخ وفات 
(+٥م,ھ)‏ برآمد ھوتی مے ۔ اسلامی زندگی کا 
اور آنشکدہ وحدت 





دنیوی پہدوء ارمغان چشتی 


513۴۲50۱. 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 





معرم علی چشتی 


(مستان شاہ کابلی کے عارفانه فارسی کلام کا مجموعه) 
ان کی مشہور علمی یادگاریں هیں . 

ماحذہ: (ہ) نوراحمد چۂتی : تحقیقات چشتی 

لاھور م+وع؛ (م) وعی مصلف : یادگار چشنی؛ لاھور 

الطاف حسین حا یل ٭ حیات جاویدء 

مطبوعھ لاھور؟؛ (م) بدر شکیب : اردو صحافت کراچی؛ 

(و) آمداد صابری: اخ ے:عافت اردو جلد 


ہے۶۱۹ ؛۱) 


۶۱8٢ 


سوم: دھی ۹۹ بء؟ 


5 ریخ جلیله, اعور ۰+و اے؛! (ے) عبدالسلام خوردید : 


صحافت پا اکستان و عند می ٤‏ اھور ۶۳ء 


(محمد عبداللہ قریشی) 
21 ۔ 
رت محسن بن 


- کی حضرت فاطغ !! لزھرہ*“ 


علی: حلیفه یز حضرت 
پیئے. جو بچچن ہیں انتقال کر گئے (دیکھے 
البلوذری ں انساب الاشراف؛ ١١٠‏ ابن 
لعرب؛ ص ور ےم)۔بعض 


" مم 
حزم: جمہرة ااساب ا 
لوگ انویں پیدانڈی طور پر سردہ متولد هونے والا 
پان کرنے ہیں. لیکن اس کی کوئی اصل نہیں؛ 
کی صراحت کی ہے۔ 
البلاذری کی اک روایت کے مطابق؛ جس کے 


راوی خود حضرت علی* ھیں. حضرت سی 


ااکثر مؤرخین نے صحیح ولادت 


کی ولادت عہد زآہبوی می ھونی حضرثت عطلی؟ کی 
ان ڈناھ و مگ وت اللہ عليه 


ر۶ 


7 نینوں ص00 شت حسز“ٴ سن ۱ اور 


محسن“) کے نھ حضرت ھارون عليه ا 


بن عمسران: رلھہھ ہآں|]| کے بیٹوں شبر؛ شمیر 


انساب الاشراف, را :ہم,ھم) ۔ حضرت بعن* کے 
دبگر حالات اور کواف غبر معاوم ہیں . 


بعض ۵یعد فرقوں کو حضرت محسن“ سے 


--۰۹ 


محسن الملک 


خاص عقیدت ے؛ عام مسلمانوں کے نزدیک بھی 
حضرت محسن ّ خاندان اھل بیت کا ایک فرد ھونے 
کی حیثیت سے خاص عظمت رکھتے ہیں ۔ 

ماخحلے : (,) البلاذری : 


7 : 
محمد حمیاد ا ء قاھرہ ۹۹ے ) 


جم :؛م.م؛؟ )() 
این حزم : جمہرة انساب العرب ؛ قاھرہ مھ 


ہہییعء ص وہربرے ےم تا ہم 


؛ (م) الفھبی : 
۵ رش 
سیراعلام النبلای قاغرہہ ۲ :ہہ؟(م) ابن سعد : الطیقاتە 
ر: ,سم ببعد؛ (م) المسعودی 


سطبوعه پیرس ٢٤‏ ہ: ك۱ )0( مومن الڈبلنحی : 





و مراحج الد ھب ْٰ 


ٹور الابصار فی مناقب آل بیت الابٔی المختارہ مطبوعه قاعرہ 
ع1۳۰ (رے) عمر ابو النصر 


فاطمه :۶ بنت محتّد ( صلی اللہ عليه و آله وسلّم) ؛ تاھرہ 


وھ ہے و سید 


ہو رھلےموع صضص (مھ 


رکن ادارہ نے لکھا] . 


امہ [محمود الحسن عارف 


(ادارہ) 
محسن الملک : ؛ سید مہدی علی .۰> 
اس الدوله منیر نواز حنگ بہادو) مر ضامن 


رفیق (ولد: 
سنجولی شمله ۱ اکتوبر ے. اع مدفن علی گڑھ) 


اثٹاوہ ۹ ٹذسمخر ے۹۳ ۱ًّھے وفات 


نے کی جو سرکار انکریزی میں صدر الصدور تھے اور 
اور دربار ٹونک میں وزیر بھی رہ چکے تھے۔ عربی 
فارسی کک معمولی تعلیم اثاوہ میں حاصل کرنے کے بعبم 
پھپھوند میں مولوی عنایت حسین ہے باقی درسیات 
کی تحصیل ی۔ اس کے بعد ملازمت کر لی پہلے 
محرر هوئے پھر اھل مد اور پیشکار۔ پھر درجه بدرجھ 
سرثته داری؛ تحصیلداری اور ڈپٹی کلکٹری تک 
پہنچے اور ان سب حیثیتوں میں کارماے نمایاں 
میں سب سے اھم ۱۸۹ء۶ کے 
افحط کا اندصسرام تھا ۔ ہےر رھ میں ریاسته 


انجام دہے؛ جن 


513۲٢۲5). 


(۸۸۷۱۷۱٥3). 





مخمن الملک 


میں ملازمت اختیار کر ی اور متعدد اھم 
خدمات انجام دیں ء جن میں بندوبست ارافی 
انصرام قتحط (ڑےےہ ۱ع) اور مقدمه معلنیات ک 
کامیاب پہروی؛ جس کے لیے ۱۸۸۸ء مب 
لندن بھی گئےء خاص طور سے 
ان استیازی کامسوں کے صلے میں ان کو پہلے 
در کا خطاب اور دو نیم ھهسزاری 


منییر نواز جنگ بہا 
ذات وبانصدهد سوار کا اعزاز اور کچھ سدت کے بعد 
نواب محسن الدوله 7 الملک کا خطاب عطا 


5 


جولائی 0 حیدر آباد 


ک 





انھوں نے ١١‏ 
کی ملازمت سے استعفاء دے دیا اور سرسید 
تعلیمی و قوسی مہمات میں زیادہ سرگرہی سے 
منہمک هو گئے, 

رع الملاک کو سرد کی تعالی و سیاتیٰ 
تحریک کا ممتاز ترین رکن قرار دیا جاتا ے ۔سرسید 
سے ان کے تعلقات کی ابتداء ۲ ہہ ,مم میں ھوئی 
ھرجند که انھیں سید صاحب کے مذھی حیالات 
سے پورا پورا اتفاق نە تھاء جسے کہ تہبین الکلام 
پر ان کے اعتراضات اور بعد میں تفسیر القرآن کے 
۔متعلق سید صاحب سے خط و کتابت (مکاتبات الخلان) 
مگر اس کے باوجود وہ 
سید صاحب کی قومی اور تعلیعی 
میں ان کے دست راست اور رفیق با اخلاص تھے 
امیا سائٹفک سوسائٹی مہ ,ء کے رکن تھے۔ 
سرسید کے زمانەقیاملندن میں مندوستان سے جچندہ 
بھجوایا کرتے تھے۔ کمیٹی ''”خواستگارتعلیم مسلمانان“ 
ہیں صلی اخریتایضامةا“ کے برجرض رک تو 
صدرسة العلوم علی گڑھ کے ٹرسٹی اور ہذیب 
الا لاق کے سرگرم مضمون نگار بھی تھے) ۔ 
سرسید کے آخری دور حیات میں ٹرسٹی بل کے 
مسئلے پر سرسید اور سید محمود میں اختلاف ھوگیلہ' 


2٤٣ 





ہے ثابت ھهوتا ھ؛ 


ی۔ كَرسَيََنَ 





دقع 


محسن الملک 


تھا ۔ ریاست حیدر آباد سے واپسی کے بعد ن کا 
شنال: تھنا کة صلی گڑھ میں ره کر - تالج 
لمت کرین کے کی یە ممکن نه ھواء جنانجه بمبئی 


:ہم 


7 


چلے گئے اور وہاں رہ کر کےلج کے مقاصد کے لیے 


کام کیا ۔ سرسید کے انتقال کے بعد علی گڑھ کلج 
کی سیکرٹری شذپ کے ساسلے سے 


مقابله نه کرنا چاھا مگر بعد میں رضامند ٭و گئے ۔ 


سید بحمود 


2 
سی 


چنانچهە ے . و رعەتک ایک دو مرتبے استعفا٭ 
دینے کی کوشش کے باوجود ح- کی ات پپڑے 
فائز رہ کر کالج کو ترقی دین کونش ی۔ 
اگرجە اس زمانے میں کت قسم کی مشکلات 
1 ید وھ ی نک 
سید محمود تعلقنات: کی کش لا کیہ بر اگوی 
میکڈونل لفٹیننٹ گورنر صوبه ہے اردو عندی اور 
کالج کے داحْلی انتظام کے بارے میں اختلاف اور جند 
دوسری تکلیفیں پیش اتی رھیں : مگر ان کی سیکرٹری 
شپ کا زمانه ترقی کے اعتبہار سے کالج ک شاندار زمانه 
سمجھا جاتا ے ۔ اگرچہ یە بھی صحیح ۓ که 
بعض لوگوں کے خیال میں ان کی نرمی اور مصالحت 
پسندی ھی ان کی پریشانیوں کی ذمه دار تھی ۔ 
خصوصا کالج کے یورپین سٹاف کو پیچید گیاں پیدا 
کرن ےکا حوصله اسی وجہ نے هوا تھاء تاھم انھوں نے 
سرسید کے جاری کردہ سب کاموں کو ترقی دینے کى 
کوشش کی۔ علی گڑھ انسٹیٹیوٹ گزٹ جو بند هو چکا 
تھاء رو , ,ء میں دوبارہ جاری کیا ۔ علی گڑھ میں 
ایک زنانه سکول قائم کیا اور مسلم ایجوکیشنل 
کانفرنس کو جس کى انھون : نے ایک دو مرتہه صدارت 
بھی ی؛ ترقی دی. 
الملک سیاسی اور تعلیمی امور میں 
سرسید احمد حًاں کے پورے پیروکار اور سر گرم ٹرین 
حامی تھے اتھون نے سید فاحب کے اتقال کے 
بعد اس حکمت عملی کو جاری رکھا ۔ وہ بھی سرسید 


[131 


فک یوری 


ے 


محسمن 


(۸۷۸٥۸۷۱3۲۱. 


٦ 
۱ 
۱ 


مین الملک 


۰ًٔ 


سا نت سًم ۔ 5 ہے سر ۰ ۶ ۰ 
کی طرح انڈین نیشنل کانگرس سے اختلاف رکھتے ۱ مضامین میں ابن حلدون کے فلسفه تاریخ اور اسام 


تھے - وہ 
کے سیاسی مطالبات کے سلسلے میں .۹ اع میں 
وائسرائے ہند سے شمله میں ملا تھاے 

ہذڈھی عقائد کے سلسلے میں وە سید ک 
عقل پسندی کے تو مخالف نہ تھے؛ مگر ان کے حد سے 


اس وفد میں بھی شریک تھے جو مسلمانوں غزالی“ کے فلسفه اخلاق کی اچھی طرح تشریح کی ۓے 


: اور تہذیب پر ان کے خیالات حخاص طور سے قابل 


' توجہ ہیں ۔ ان کی تصانیف ک 


بڑے ھوئے عقلی نقطه نظر کے حق میں بھی نە تھے ۔ ۔ 


اوہ اس دینی ہے حسی سے بھی مطمئثن ان تھے؛ 
جو تعلیم جدید نے عام تعلیم یافتھ طبقے میں بہت 
جِلد پیدا کر دی تھی ۔ چنانچه تہذیب الاخلاق 
کے بعض مضامین ہے یہی ظاھر ھوتا ے ۔ اصولیات 


ٹیچر اور فطرت کی کار فرمائی کے سلسلے میں وہ سرسید 
کے خیالات کے خاصے قریب معلوم ھوتے ہیں مگر 
لہجہ. اور طرز تعبیر میں ان کے مقابلے میں نرم 
اور تل غی تھے ۔ یہی وجہ عھے که علما کو 


ان ہے اتنا سخت اختلاف نه تھاء جتنا سرسید سےھوا۔ , بعد میں الگ شائع ھوا؟(ہ) مجموعه لیکچرزو 


یہر حال انھوں نے سرسید کے خیالات کو معتدل ا تقاریر مطبوعه ۹ رظ سرتبة مولوی آہنتاھ این 


اور مقبول بنانے میں بڑا حصے لیا: کیونکه 
يہ روایات قدیم کے اتنے مخالف نہ تھے 
اور اپنے مضامین میں اسلافکی تصانیف سے اکثر 
استفادہ کرتے تھے -۔ اگرچە ادب اردو کے مورخ 
محسن الملک کو بہ حیثیت مصنف حا ی؛ شبلی؛ 


فہرست یہ ےہ 
() مبلاد شریف؛ مطبوعه .ہر ء / ےے م,ھ: ()م) 
آیات بیناتء مطبوعهھ ےر اع ے۸ رھ (شیعە سنی 
مناظرہ کے سلسلے میں اسے بڑی اھەیت حاصل 
ے )؟(م) رساله ھائے قوانین ۔ تحصیاداری کے 
زمانے میں انھوں نے مال و فوجداری کے بتعاق 


خدا فان اردوتت لکوۓ تیے ا ([ع) کات امحٹو 


''الشوق: آتامرعران* یق کاب احبت (امعہا: 
میں انھوں نے کئی موقعوں پر سرسید سے اختلا ف کیا _ 


نذیر احمد وغیرہ کی صف میں شمار نہیں کرتے ؛ , 


مگر سرسیید کی تحریک میں ان کی موثر شخصیت اور 
مضمون نگاری نے جو حصهہ لیاء اے نظر انداز نہیں 
کیا جا سکتا ۔ نثر میں ان کا انداز پان زور دارء 


ادلکش اور اطمیدان بخشں تھا اور وه ال زنانے کے , 


مرغوب فن, یعنی حکایت بطریق تمثیل (ایلیگری ) 
سے بھی ہہت فائدہ اٹھاتے تھے اور تہذیب 
الاخلاق کے مضمون نگاروں میں سرسید کے بعد 


انھیں کا درجه سب سے بلند ھے - انھوں نے اپنے . 


العلوم ) کا خلاصهہ جس میں رومی کے برمحل اتعار 
بھی لائے گئے ھیں (یہ اس لحاظ سے بھی داجسپ 
ھے کے سید صاحب نے خود بھی احیاء کے دو بابوں 
کے اقتباسات کا فارسی ترجمه شائع کیا): (م) تقفید و 
عمل بالحدیث تہذیب الاخلاق کا ایک مضمون جو 





گجراتی ؛ (ے) مجموعه مضامین تہذیب الاخلاق 
جو لاھور سے اللہ والے ک قومی دکان نے شائع کیا : 


() مکاتبات الخلان فی اصول التفسہر و علوم 
القرآن: (یه وہ خط و کتابت ھے جو سر سد ی 


ھوئیء بعد میں الک طبع عوئی ؟ (و) مس خیب 
محسن الملک, 
ماخحذہ: )١ا‏ محمد امین 
مطبوعه علی کڑھ +۹ ,ع؛(ءم) مضمون ””محسن السک**٭ 
از محمد امین زیری (رساله ماہ وہ کراچی استقلال نمبر 
اگشت ۹۰۹ ۱ء) ؛ (م) حافف : 
(م) کرام الہ خان ندوی : 
(م) مجموعهہ خطوط سرسید مرتبھ راس مسمود:؛ مطبوعه 
مم+و,عء ؟؛زم) محمدامین زیری : 


سييىث سے 
زیری: حیات محسن؛ 


رکےھہ 


حیات جاوید ,و ء: 


وقار حیات ہجیواء؛ 


نظامی پریس ہدایبون 


531۴5050۱. 


(۸۸٥۷۲3٢. 





محسن الملک +٣‏ محسود 


کاتیے محسن الملک مطبوعد آگرہ؟ (ہ) طفیل احەد ۱ پہاڑی چٹانوں کے مضبوط قلعوں کی بالکل زد میں 
سس - 5ج ا 7- 0 ٴ .- . 

منگلوری : مسلمانوں کا روشن مستقبل : طیع سوم نظامی _ تھےء انگریز مجبور ھوئے کہ طاقت کے ذریعے ان ک 

پریس٭ بدایون ام۹اع؛ ی(ے) عبدالرژاق کانہوری : ۱ شرانگیزیوں کی روک تام کرین ۔ تین موقعوں پر 


یناد ایام حیدرآباد (دکن) ہم۹اع ؛ (ہ) تہذدیب یعنی جہ برعابدیر+ع اورمور ۱ء میں محسود نے 


الاخلاق جلد دوم (مطبوعہ اللہ والےک قوسی دکان لاھور)؛ ‏ شر انگیزی پر اس قدر کمر باندھی کہ انھیں سزا دینے 
[سد عبداللہ صدر ادا لکھا]. کے لے فوجی دستے بھیجنا پبڑے۔ .۱ء کگ:. 
(ادارہ) تعزیری مہم کے اختتام پر ایک عارضی صلح منعقد 

7 مسو3 اوت ات قبیلے کا نام جو ! 


پا کستان کی شمال مغربی سسرحد پر آباد 


رہ نے 





عوئی جس کی رو سے ان تینوں گروھوں نے اس بات کا 
اقرار کیا کہ ان کے قبیلوں کے افراد کی جانب سے 
اگر کوئی فتنه پردازی ھوئی تو وہ اس کے ذہے دار 
ھوں ھ7 برع سے ہے راع تک اس قبیلے کے 
مختلف گروھوں کے ایک نە ایک وقت [ ابق ] 
سترعاق ہن فاکل عون رالکن راک نما ات 
یہاں تک که ےہ ءومےہ ١ء‏ میں على الترتیب 
شمن زئی اور بہلول زئی قبیلوں نے انگریزی علاقے. 
سے اپنے مسلسل باعر رہن کو تکلیف دہ پا کر کامل 
اطاعت اختیار کرلی ۔ وے راع میں چند محسودوں کے 
ان ککو نذر آنش کرنے اور دوسری باغیانه کارروائیوں 
کی وجھ سے انگریزوں کو پور حمله کرنا بڑا اور 
انگریزی فوج کانگرم اور مکین تک بڑھتی چلی گئی ۔ 

اس کے تقریبا دس سال بعد عمق رط نوی 
علاقے محفوظ ومامون رے اور وزیری سر سرحد کےساتھ ساتھ 
ام آبادی مین قَابلتا ان او ابان کا دور دوزد رقاب 
محسودی ایسے صلح پسند ہو گے تھے کهھ 
۰۳ع میں انھوں نے کھجوری کچ کے سارے۔ 
علاقے کی پیسائش اور نقشہ کشی کے کام میں امداد 
دی اور .۸۹۰٥ء‏ میں انھیں درۂ گومل کی حفاظت. 
اور دیکھ بھال کے صلے میں انعامات عطا کے گئے . 





















ہے ۔ محسود قبیله وزیرستان کے صین قلب 
7 داکد کے ارد گرد بسا ھوا ے اور پاکستان 
سے ان کے خطر کو اتی رنھہ انی کا 
علاقفہ عَلعدہ کرتا ہے ۔ باقی تمام اطراف وجوانب 
میں ان کے پہلو بە پہلو درویشں خیل وزیری آباد 
ہیں ۔ اب یہ بات عام طور پر تسلیم کر ی گئی عے 
کہ چودھویں صدی کے اواخر میں یه لوگ موجودہ 
افغانستان کے پہاڑی علاقے برسل سے ترک 
وطن کر کے آئے تھے اور انھوں نے آہستے آھہسته 
مشرق کی طرف بڑھ کر اس عصلاقے پر قہضہ کر لیا 
جس میں وہ اب سکونت پذیر یں ۔ اس قبیلے کی تین 
لا فائی می کرو یہد می سن 
اور علی زنی . 

محسود ڈیرہ جات اوربنوں کے علاقوں کے 
لیے ھمیشهہ سے ایک بلائے ہے درسان چلے آتے هیں ۔ 
سکھوں کے عہد حکوہت میں ان کی یہی حالت رعی 
اور وہر,ع میں (انگریزوں کے) الحاق پنجاب 
ھ پوت بھی انھوں نے برطانوی ہندوستان کی 
سرحدوں کو اپنی غارنگری اور بربادی کی بسدستور 
آساجکگاہ بنائے رکھا ۔ ان واقعات کی وجہ ہے نسز ۰۶۴۳ھ میں ا پوندہ؛ شمہی حیل ے۔ 
اس حقیقت کے پیش نظر کہ گوسل اور ٹوچی کے | ایک ہمذھبی پیشوا؛ کے زیر اثر جو علی زئی قبیلے سے. 


دو درے؛ جو ان پانچ دروں میں ہے ہیں جو | تعلق رکھتا تیاء محسود نے وظائف پانے والے_ 
پاکستان کو افغانستان 


تپ ا مل لعشم ما ج1 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢۱. 





محمود 


7 ہہ ہیا 


اس وقت سے اس سلا کا اثر رفته رف 
بڑھنے لکا اوراس کے ھوا خواھوں کے لاف 
روج سر سی کا ا شی 
ےور؛عء کے بعد برطانوی سرحدی علاقے میں 
متواتر غارت گری کی وجه ہے دوبارہ تادیبی کارروائی 

کی ضرورت محسوس ھوئی ۔ دسمبر . ۹۰ء سے لے کر 
مارو ۲.واء تک محسودوں کی بڑی سختی 
ہے ناک بندی کی گئی. لیکن جب تک اس 
کے پہاڑی علاقوں پر مختلف یلغاریں نہ کی گئیں 
وہ صلح کرنے پر مجیّور نہ کیے جا سکے ۔ 

زمانے میں اس علافے میں دو مختلف گروہ تھے؛ ایک 
گروہ _کے 
گروہ ک سردار ان ک دشمن یعنی ملا پوندہ تھا (الے 
بھی راضی کرنے کی کوششں میں ۹۰ھ ہے ماھوار 
ولاف ڈیا عانی نکر تھا 4ھ ہے نت کا او 
وسوخ سب پر غالب آ گیا - ۰ 1۹ء کے بعد محسود 
کافتنه پھر تازہ هو گیا اور برطانوی علاقے میں ان 
کی دست درازیوں 5 سلسله شروع هو گیا ۔ ۱۹۱۳ء 
میں ملا پونلہ کی وفات پر ملا عبدالحکیم 
اس کا جانشین ھوا جس نے افغانستان اور 
(سابق) ھندوستان کے درہیان محسودی علاقے ک 
خود معتاری قالم رکھۓ کے لیے جاری 
رکھیں؛ اوراس غرض سے اس نے قبائل کے سفاکانہ 
رجحانات سے حخوب فاندہ اٹھایا - ۹١ء‏ سے ء۶۱۹۱ 
تک ڈیرہ اسماعیل حُان کے ضلع میں سوائے متواتر 
لوٹ مار اور غارت گری کے ایک قصة دراز کے 
اور کوٹی قابل ذکثر تاریخی واقعات رونما نہیں 
ھوے ۔ آحر در 


حمله کر دیا۔ 


سردار تو علاقے کے ملک تھے اور دوسرے 


اپنی مساعی 


۱ء میں برطانوی افواج پھر 
محسودی عسلائے مال داحٰل ھوثںی؛ لیکن وہ سوائے 


ایک عارنی فاصل کے اور کجھ نہ کرسکیآں ۔ 
حونکہ ان ری ام ں وفتٹ دیگر ر اسور ى جانب متوجه 
تھے اس لے ۔حسودون کو مغلوب کرنے کے | 


ینک 


- ۔ سمش سہمستسششاًاں لت 


ےہ ںہ .سس سس سفل ._-- لص ...سس شس تت شس ٹسیٹ شش نے 


محکمه 


کام میں تاخير ھوئی لیکن ۹واوںء اور 
.۴ رھ میں وزیرستان کے طوفان خیز علاقے میں 
ایسا ہنگامۂ کار زار گرم ھوا جو(سابق) هندوستان 
کی سرحد کی تاریخ میں اپنی نظیر آپ ہے۔ 
ماخ :  )۱(‏ ەتنطاند۸ .لاےٰ 
:مادده؟9 1ہو ۱۰ہ50۶05:0 ج ءوءورء 


:ئ00:6:٦7۳‏ 
ار( 
٭‌ں ءا .۱ .ذ۲ : ع؛اىسيہذظ :۶اا او بء:۱(ئ۲ 1۷۴۷۵۸۳1 7116 


وع ؛ (م) 0۷٠0.100816:‏ 


٭ را أہ ورہهاى امم را7 
ہمز وم۴ ؛۰ء۷[ا را٣‏ و۸۷؛ ۱۹۳۲ء: 


اؿیرنراءءاا×موظ جدناہ! جن ا؛ ہہ 


مصلاف ٭ 


؛ (م) وھی : 
۱۳۲۰:ىئّ:م” ۲۷۷۰ا۰ء۰و0)> 
در 8ك ٥ء‏ رائء میسن رم4 اپریل ہ۲+واع(ء) 
>ماہو(ا .]ا .۸ : ۴ ە دہماہاءظۃ چمہا۷ہبا×> ۲۱موء!ز 
رز ,۷ ۔۷ ہو رمؤاہ7 راس ٢ہ۱ءہہ٥0۷۷٥‏ ۔ اوھ 
طول جا زہ؛ ( 
طمزہدط جم </ حہہا۱زل4:م7:×۷ ۶١ء۷۶۶٥‏ ۶۹ہ ۲۶۷1::۴ 


ره ہؤٴ-_۷۸/۸ہ٣])‏ ج :٢٣‏ 


یزہووہ7< ببما:ہ٣)×اہ:۸447 ۶۲۰۰٠0٢٠۷٢‏ ۰ء۷ (سالانه 


٦ل‎ 
۶۱۸۹۰ ؛٤ع۱+۱۸ص٦٥٦ہحجرپ‎ 


ہ۹8۰ رع؛ (ے  )‏ ہ۷ ۸۷۷۶۱۷( 


اشاعت) ؟؛ (ہ) برواوزمادہ۷ا ہا :07011۷۶ ۱۹۱۹ء 
.و رو ۹ اعۂ (۹) ۸.11.۸800 308 8٥۱‏ .۷۰۶1: 
رہ7 ۶ .۷( ,۸۷ ء٣(‏ برہوزو چه ۱:۱۷<۰ز1 ٢×7‏ ۲| (۱٤+١ہ:×ا‏ 
جاموزسدط ما١‏ ۱ہ ہہا؛و×ءہ٭ھ ےءطا: ۸۷۶۰ا ۰ہہ۶۱ع:(١۱)‏ 


٦ 


”را +۴۷۰۷ پرونزو۲٤ءنوزنوال‏ مزہ٥۷س‏ مہ اع تا وع 


(رں) رم٭حجروط :۶ہہ٠۱۱۱٭"۱۶۸ط ٢١‏ ج رے 04..۰گ ےے “+٦‏ 
۔پرع؛+(ہ) وەلہ۷ ٦٦. ٥۲‏ : اسھراج[۸4-۔افرہلا> 
سےہراع؛:(م۱) ٭٭ م٦٣‏ .۸ .لا : 


711+۲م5۴ ء1۷ ,(ہہں۷ اہو جەزسط ط٣‏ لہ ::ائد۷0) 974 


ہمط1ہ7 مہ ہہتدہا> 


: .آ1ا‎ ٥. ج م ہذیل مادہ وزیر؛ (ہ) ۷ا۷۱‎ ٣۶۲۱٠۳۶۸ 
۱۹۱۲ء۶‎ ٢١۴+۷۶۷! 7ہ۱ئا۷!0۶۱ و؛ جواءہجبروی :امەاإظ ءرا؛‎ 
۰ (دص0۷ -صصںہ‎ 


رك به ضرییه4. 


تم 


مَحمّقی طوسی : رك بہ الطوسی نصیر الدین. ٭ 
محکمە : اس مسادے میں هھم صرف بڑے اب 


5115). 


(۸۸۷۷۱٥٢. 
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بڑے اسلامی مالک کے محکمۂ قضا کی تحدید و 
تنظیم سے بالاختصار بحث کریں گے اور غیر مسلموں 
اور غیر ملکیوں کے ابس قوانین و ضوابط کا 
ذکر نہیں کریں کہ 
مراکو کے بارے میں (رك به سادہ مرا کو). 

الجزائر کے بارے میں رك یه مادہ الجزائر) . 

تونس کے بارے میں (ر 7 یه مادہ تونس). 

مصرمیں محمد على (ہپاشا) کے زسانے میں یه 
دستور تھا کە قاھرہ میں ھر سال استانبول سے ایک 
قاضی القضاة بھیجا جاتا تھا جو اپنے کام کا زیادہ شر 
حصه اپنے ایک نائب کو تفویض کر دیتا تھا جو 
استانبول ے اس کے ساتھ ھی آیا کرتا تھا ۔ قاعدہ یه 
تھا کە هر مدعی کو اپنے قضے کی بابت ایک مقامی 
حنفی مفتی کا جو ملک کا باشندہ اور اپنے سرکاری 
عہدے پر بالاستقلال مأمور ھوتا تھاء فتوے پیش کرنا 
پڑتا تھا ۔ یە مفتی کا کام تھا کە قانونی مقدسات کی 
بابت پوری پوری تفتیش کرے اور قاضی ا ان 
کے فیصلے پر اطمیدان کر کے اس کے فتوی ک توثیق 
پر اکتفا کرتا تھا ۔ مقدمات خفیفه کے فیصلے قاضی 
کا نائب یا سرکاری گواهھوں میں ہے کوئی فی الفور 
۔خود کر دیتا تھاء کیونکكه ھر مقدمه لازمی طور 
پر پہلے انھیں کے سامنے پیش هوتا تھا - زیادہ 
القضاةء اس کے 
نائب اور مفتی کی مشترکەہ عدالت کے سامنے بغرض 
سماعت يف کے غانے تھے :ان غند ال عالیه کے 
علاوہ قاہرہ اور اس کے نواح 
بھی ھوا کرتی تھیں ء جہاں عدالت عاليه ک 
جانب سے مقرر کردہ 
قاضی القضاة اور اس کی نگرانی میں قانونی فیصل ےکیا 
کرتے تھے ۔ دیہاتی قضیات میں بھی قاضی هوا 
کرد کی عو لہ وا سی یا کرت کو نے 
انھیں هر قسم کے دیوانی اختیارات 


پیچیدہ قسم کے مقدبمات قاضی 


میں ماتحت عدالتیں 


سرکاری شاھد بحیثیت نائب 


سرک 


محکمھه 


تھے ۔ فوجداری مقدمات کے فیصلے اور قدیم معنوں 

میں شکایات آسظالم] ک تفتیش الدیوان الخدیوی 

کے فرائض میں سے تھے جس کاء پاشا کے نمائندے 

کی حیثیت سے؛ پر نے هوتا تھا۔ 

کے افسر اعلىی یعنی ضابط تی 
بہت سے تعزیری اختیارات حاصل تھے ۔ ترق کے 
قانون تنظیمات کا مصر پر کوئی اثر نه پڑاء حتی کهھ 
وهہاں مجله تک جاری نه ھوا۔٥٥۸‏ ١ء‏ میں 

سعید پاشا نے ایک فوجداری ضابطه مرتب کرنے کی 
کوشش ک جس کا نتیجہ سواے اس کے کچھ نە هوا کە 
ایک مہہم سی تصنیف تیار ھ وگئی جس ک بنیاد زیادہ تر 
ترائق قرت اکر بن او کے ہو فان انا 
کے عہد میں الہتة ایک وقبع قضائی اصلاح عمل ٭یں 
آئی ء جس کی رو سے ہےہ ء میں مخلوط عدالتوں کا 
رواج جاری ھوا۔ ےہ ء میں دیوانی مقدمات کے لیے 
قضا کا ایک قسم کا دیسی نظام جاری ھوا اور مختكف 
مجالس (پنچایتیں ) قائم ھودیں ۸۸۲۳ء میں ان 
مجالس کی جگە محا کم اھليه (مقامی کچہریوں) 
ک قیام عمل میں آیا (اس نظام پر پورے طور ے 
۹١ء‏ تک عمل درآسد نہ هوسکا) ۔ اس کے ساتھ 
ھی ساتھ جدید دیوانی فوجداری اور تجارتی ضوابط 
کا اعلان عو جن میں دیوانی اور فوجداری مقدمات 
ہے متعلق علیحدہ علیحدہ قواعد و ضوابط درج تھے 
(م,.و رع میں غابطة فوجداری کی جدید طریقے ہر 
تکمیل ھوئی) جو فرانسیسی تقر وفع کی کے 
تھے ۔ اس انا میں شرعی عدالتوں کی از سر نو تنظیم 
کا کام بھی شروع هو گیا تھا۔ .مہ ؛ء کے ایک 
قانون ک رو سے قاھرہ اور اسکندریه کی عدالت 
همائے عاليہ کے لیے تین تین قاضی متفقه فیصلے کے 
لیے مقرر ھوے اور قاھرہ کی عدالت کو منفرد 
قاضیوں کے فیصلے کے خلاف مرافعات (زاو:ھم4) 
کی سماعت کا اختیار دے دیا گیا اور ان دونوں 


51301-000 


(۸۷۸۱۸۷۱٥٢. 


۔محکمهہ 


یتیج 


محکمه 


" 32 2 :7 7 7 : مسیھ . : 
عدالعوں کے فیصلوں کے خلاف حنفی مفتی اعلی | ہبہ ,ء کے قانون شرعی کی اصلاح ہے متعلق مفتی 


کی عدالت میں مرافعے کا موقع بھی دے دیا گیا - 
اشک وشبہ کی صورت میں مقدمه قابل مفتموں 
کے سپرد ضرور کیا جا سکتا تھا لیکن عام طور پر یه 
عدالتیں ان سے بے نیاز ھوتی تھیں۔ شرعی عدالتوں 


ک اقتدار ازدواجی اور وراثتی قانون اور قانون ملکیت | 


کے ایک حمے؛ بشمول اوقافء تک محدود تھا 
اور (یڑے شہروں کی شرعی عدالتوں کے پاس) 
اس کے علاوہ بڑے بڑے جرائم کے وہ مقدمات بھی 
پیش ھوتے تھے جنھیں“ مجالس نظامیه ان کے پاس 
بغرض سماعت بھیج دیتی تھهیں ۔ اس کے ساتھ ھی 
ساتے طرز و آئین عدالت گستری پر بھی نظر ثانی 
کی گئی ۔ ویسے تو ےہ ۱ء ھی میں مصری حکومت 
نے ازدواجی قانون اور قانون وصية کی بابت ایک 
مجموعهة ضوابىط مدونۂ محمد قدری پاشا: 
الأحکام الشْرعية فی الاحوال الصخَصِیة کے 
نام ے شائع کر دیا تھا اور اس کا فرانسیسی اور 
اطالوی ترجمه بھی شائع هو گیا تھاء تاھم اس 
تصنیف کا مقصد صرف یه تھا که شرعی عدالتوں سے 
۔متعفق ایک ملخص قانون مہیا کر دیا جائے جس کی 
مخلوط اور مقامی عدالتوں کے قیام کی وجهھ سے 
سخت ضرورت محسوس کی جا رھی تھی ورنہ ان 
عدالتوں کے نزدیک بھی اس غابطے یک کوئی 
خاص قانونی وقعت نە تھی ۔ یہی کیفیت اس مصنف 
کی ایک اور قانونی تصنیف کی بھی تھی جواس نے 
اوتاف سے ستعلق قانون العدل والانصاف علىی 
مشکلات الاوقاف (طبعء بولاقء م۹ /۹۳ہ۱ء) 
کے نام سے مرتب کی تھی ۔ ترقی کی راہ میں ایک اور 
قدم وام+ ل46( مل ہو؛۲وو مو چجوءا] مل ۲ہو دەاجءء ٢۷‏ 
ے۔وہ؛ء کک شکل میں اٹھایا گیا؛ جس ک 
کچھ ترمیم ١.۹۔.‏ ر۹ںء میں ک گی ۔ 


ان دونوں نسخوں کی اشاعت ىی درمیانی مدت می 


ٰ 


محمد عبدہ [رلكٌ باں] کے فتوے جاری ھوتے رے ۔ 
قوانین کے ان دونوں جدید نسخوں کی غرض یه تھی 
کە شرعی عدالتوں کی ترتیب و تنظیم تین درجوں 
ا میں قائم کی جائے ۔ یعنی وروی (جزئیه) 
رویز بصزوںہ×م جال ( ابتداليه) اور ۰٣‏ ٥مہ‏ 
(عفكا) ى یه ونام ہیں جو ان تینوں 
درجوں کو آخری فیصلے کے مطابق دے گئے ۔ 

۱ پہلے درے میں صرف ایک قاضی کا اجلاس هوتا ے 
دوسری دونوں صورتوں میں ججوں کی ایک جماعت 
بیٹھتی ہے جس میں ابتداة تو صرف تین قاضی عوا 
کرتے تھے لیکن بعد میں درمیانی درجے کے لیے تن 
قاضی ھوتے ھیں اور قاھرہ کی عدالت عاليه میں پانچ 
قاضیوں کی جماعت سماعت مقدمهہ کے لے بیٹھتی 
ےء زیادہ ام مقدمات فورا ھی عدالت ابتدانیہ 
کے سامنے پیش کر دیے جاتے هیں ۔ ابتدائی انتظام 
کے زمانے میں مفتیوں کے لیے پنچایتی عدالتوں ک 
بنچ میں جگہیں متعین کر دی گئی نھیں ۔ اس کے 
بعد کے انتظام میں نائب صدر نے قاھرہ کی عسدالت 
کے سوا باقی عدالتوں میں مفتی کی جگہ لے فی 
دریں انا شرعی عدالتوں کے حلقہُ اقتدار کو یا نو 
براہ راست یا دوسری عدالتوں کے اختیارات کی حدود 
مقرر کر کے؛ صرف خاندانی قانون اور ورائت اور 
۱ خیراتی اوقاف ے متعلق قانون تک محدود کر دیا 
| گیا ۔ (بلوغ او عدم بلوغ کے مقدسات کی سماعت 
مجالس حسبيه میں کی جاتی تھی جو ۶۱۸۹ 
میں قائم ہوئیں) ۔ ہم ء کے آخری ضابطے 
وءببءاعءء ک رو ے ۔سب ے اعلى عدالت مس 
قافیوں کی جماعت کی تصداد پھر تین کر دی گئی ۔ 
نان ہے طریق اجرای تانون میں اس بات ک 
شا بڑھتی جا رھی ھے کہ شاعدوں کی زبانی 

| شہادت بر اور کسی فریق کے اقرار پر ثبوت حق کا 


5013۲۲5). 


(۸۸۱۷3٢. 


محکمهھ 


مدارنه رکھا جائے؛ بلک تحریری شہادت کو 
ترجوج دی جائے ۔ ۹٠۰‏ رھ ہے محلسِ آئن ساز 1 
ان : شرعی قواعد میں ؛ یہاں تک کكه ان 22 موضوعات 
میں بهھی؛ جو عدالتہاے ا میں جاری 
ھی ؛ بہت ےک مد اعت ہوگئی عے ۔ عام 
طور پر "٠"‏ غالب ےے ۔ جو 
عثمانلی دور ک5 یىی ایک یادگار ےےے ) گو آبادی کا ایک 
بڑا حصهہ شافعی اور مالکی متا لکت :کا پمرو ےے 5 
سلطنت عثماليه میں جہاں اسلامی قانون پر 
حنفی مسلک کے مطابق عمل ھوتا تھا اور جہہا 
حاصل نە ھوئی تھی شرعی عدالتوں کو شروع هی 
ہے يهةے اختیار حاصل تھا // وہ دیوانی اور فوجدار ی 
دونوں قسم کے مقدمات ى سماعت رو چنانچهە 
ھر قضا [ضلع] کے بڑے شہر میں ایک عدالت 
تھی جس میں ایک قاضی مقرر تھاء اور یه سب 
قانی مفتی اعظم یعنی شیخ خ الاسلام [رك بان] کے 
مات نحت ھوتے تھے ۔ شیخ الاسلام ان قاضیوں کے 
خلاف شکایات 7 سماعتث بھی 8 کرتا تھا لیکن 
بذات خود کبھی قضا کے اختیارات استعمال نه 
کرتا تھا۔ قضاکی تدریجی جماعت میں جے بطور 
وحدت بہت خوبی سے منظم کیا گیا تھا 
قاضی عسکر؛ پا رومیلی اور انا طولی کے قاضی 
عسکر کو سب سے ممتاز مقام حاصل تھا ۔ قاضیوں 
کے صلاوہ صوباشی یا محتسب کی شکل میں فوجی 
اور پولیس کے حکام بھی فوجداری قانون استعمال 
کرتے تھے اور اس کے اجرا میں کسی حد تک 
شرع کے مادی تفضاضوں کا لحاظ رکھتے تھے اور 
اعتقاد رکھتے تھے کہ اس طرح وہ قانون مقدس ک 
ترویج و اشاعت میں مدد دے رع ہیں ۔ شرعی 


تق نک 


۰٦ 


محکمهہ 


ناموں [رك بآںد] کی اصلاح شدہ شکل میں جاری 
کیا جاتا تھا ۔ یه قانون ناسے ان رسمی قوانین 
کا مجموعه تھے جن کے بارے میں خیال تھا که وه 
شرعی قانون کو منسوخ یا اس کی تردید نہیں 
کرتے؛ بلکە اس ک خلاؤں کو پر کرتے تھے ۔ 

تنظیمات [رك باں] میں محکمهە عدل و انصاف کے 


نظام میں تغیر پیدا ھوا ۔ .مہ ۱ء سے فرانسیسی 
نمونے پر تجارتی عدالتوں کا قیام عمل میں آیا 
اور محر رع ہیں ”'”محکمۂة ۳ئ یا 

ں5 لاری“ 


''حقوق 
یعنی اعتیادی عسدالتوں کا نظام 
شروع ھوا جس کی آخری تشکیل وےہ ۱ء کے ”'قانون 
نظام عدالتہا'' کے ذریعے 
عدالتوں کو دیسوانی اور فوجداری مقدمات ک 
سماعت کا اختیار حاصل تھاء بہ اسنثناے تجارتی 
مقدمات جو خاص تجارتی عدالتوں کے سپرد ھوتے تھے 
راع ابی ےی لات 'کوسرغدالاجاے شرع کے 
لیے چھوڑ دیے گئے تھےە ملا خاندانیء ورائتی دینی 
اوقاف اور دیت یا خون بہا وغیرہ کے مقدمات 
(فىٗ قصاص) ۔ اس کے ساتھ ھی عام اخلاقی او 
معاشرتی اصلاح کے ضابطے مرتب کرنے میں ترقی 
ھوئی ء جیسے ٠٥م‏ ١ء‏ کا ضابطة قانون تجارت ء 
سو ضر عاوات خافق ات ا ا مھ 
ضابطۂ فوجداری (جس کی تشکیل کی دو کوشششیں 
پہلے هو چکی تھیں) ( جو اس حیثیت سے ااستوار 
ے کە اس میں شریعت کو نظر انداز کرنے اور اسے 
قائم رکھنے ذونوں کے آثار پائے جاتے ھیں) ‏ اور 

اص طور پر:قایل توم وہہ تاپےہ ۶۱ کا 2 
دیوانی یعنی مجله [ركه باں] عے۔ اس ضابطے مین عقود 
ملکیٹ کے قالون سے 
بحث کی گئی ے اور یہ كکلیة قانون شریعت ہر 
ببنی کے لیکن پیراگراقون کک شکل میں ہے جو 
گے ھیں اور جزئیات میں بھی 


هؤی ے ‏ اق :دید 


(ہ۵۰1٣٤٥۱)‏ اود ذاٴ تی 


[731 


(۸٥۸۷۱٥٢۱. 


محکمه 


کچھ تبدیلیاں کی گئی هیں ء بالخصوص ثبوت مہیا 
کرنے کے معاملے میں۔ ترکوں ک قومی بیداری کے 
ساتے ساتنے یه رجحان بھی ترقی کسر گیا کهھ 
شرعی عدالتوں کو بھی دنیوی اصولوں کے مطابق 
قائم کیا جائے ء جنانچھ ے ,و ء میں ان عدالتوں 
کا شیخ الاسلام سے تعلق منقطع کر دیا گیا اور 
انھوں وزارت عدل وانصاف ہے ماتحت کر دیا گیاء 


اور اسی سال ایک قانون کے ذریے جو خاندانی امور 


سے متعلق تهاء قانون شریعت میں بھی خاصی ِ 


تديَل سن تی کی کو بعد میں اسے منسوخ 
کر دیا گیا (ترجمه اپ ومں مھ در ۱۸۸84 ج +)۔ 
جمہوریه تری نے ۹۰۳٥ء‏ میں شرعی عدالتوں 
کو ون خلافت کی منسوخی کے ساتھ ھی توڑ دیا 
اور ہو اھ میں سویٹزر لینڈ کا قانون دیوانی اور 


قانون عتود اور اطالوی غضابط فوجداری نافذ کر ؛ 


دبے گئے (امئلاط .ط؛ نے بھی مادہ عذا کے اس حصے 
کی تیاری میں مدد کی ے). 

عرب ممالک میں سلطنت عثمانیهہ ہے الگ 
هونے کے بعد مذھبی اور دنیسوی قوانین میں 
بنیادی طور ہر وھی تعلق قأم رھا جو الک ہونے کے 
وقت تھا. اگرچە عراق میں شیعی مذھہب کے پبرووں 


کوکچھ مراعات دے دی گئیں - خاص خطۂ عرب | 


میں جچاں خود کے ھی میں دونوں قسم کی عدالتوںل 
کے شا ی نمونے موجود تھے وھابی تحریک کک 
بدولت قانون غریعت کا احیإ+ نظر آنے لکاھ ۔ 
سعودی عرب میں عدالتوں کے فیصلے محض شریعت 
کے مطابق کے جانے ہیں اور الشٛحر اور المکله 
کی سلطنتوں ەیں بھی دنیوی عمدالتیں توڑ دی گئی 
ھی (دیکوے ٦ء‏ مم و رف ص روم ببعد), 
ابران میں دستوری دورشروع ہونے ہے پہلے 
مذھبی اور دوی فوانین کے پہلو رائج تھےء لیکن 
دونوں کے حاقاأ اقتدارکی حصدود وافح طور پر متعین 


ے۹ 






نە تهیں ۔ انتظامی اور آینی اسور میں دنیوی قانون 
پر عمل درآمد ھوتا تھا اور کسی حد تک تجارتی 
اور فوجداری مقدمات کے فیصلے بھی اسی کے 
مطابق کیے جاتے تھے لیکن ان قوانین کے لیے 
امعین معیارں سابقه نظائر یا ضوابط نە توے ۔ 
.و اھ میں اس دو عملی کی منظوری دے دی گئیء 
لیکن دونوں نظاسوں کے دوائر اقتدار کو 
الگ الگ صاف طور پر معین ً کیا گیا ۔ 
اس کا نتیجه جو سامنے آیاء یه تھا کےه 
| قانون سازی کے وقت متواتر یه کوششں کی جانے لگی 
ا کہ قانون شریعت کے ایک حصے کو ہاھرین قانون 
۱ کی باریک تاویلات کی بدولت ناقابل عمل قرار 

دیا جائے اور اس قانون کو یا تو بالکل نئے سانچے 
۱ میں ڈھالا جائے یا اس میں مناسب ترمیم کی جائے 
٘ اور رفته رفتہ مذھی عدالتوں کے اختیارات کو 
ٰ کم کیا جائے ۔ آئینیء انتظامی اور تجارتی قوانین 

کی اصلاح وترمیم میں کسی قسم ک وع 

مشکلات کا سامنا نە ھوا - ۱۹۷۲ء کا ضابطةہ 

دیوانی اور قانون وصایا موضوع کے لحاظ سے 

زیاده تر شریعت پر ھی مبئی ہیں ۔ قانوں 
ْ نکاح پر جدید قانون سازی کی وجه سے کوئی 
ااثر نہ پڑاء بلکه وہ جوں کا توں شرع ھی کے 
ساتحت رھا۔ہم+وء کے ضابطۂ فوجداری اور 
ٰ ۹۱ء کے ایک اور قانون کی رو سے ملک کے 
فوجداری قانون اور اس کے اجرا کو مکمل طور پر 
اقتدار شریعت ے آزاد کر دیا گیا ۔ دیوانی قانون 
کے احاط عمل میں بھی شرعی عدالتوں کے اختیارات 
زبادهۃ ہے زیادہ محدود ہوتے گئے؛ تاآانکكکه 
۹۳۱ ١ع‏ کے ایک قانون کی رو سے انھیں مخصوص 
۱ عدالتیں قرار دے دیا گیاء جنھیں پارلیمنٹ [مجاس 
ْ سی ] کی قراردادوں کے ذریعے اسب اختیارات 
۱ دیے جانے لگے ےانویت ایسے مقدەوں کا فیصله کرنة 


531۲5): 
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عام عدالتیں وتَا فوقتا ان کے پاس 
_ ان میں صرف ایک مجتہد تنہا بیٹھتا 


پڑتا عے جو 


پھیجتی میں 
ےہ و لوہ٣‏ در ومنووا( ء می ۱ ے! 
ان کی عدالت شرعیه ان مقدمات کىَ 


ببعد) ۔ تہر 
عدالت مدافعه ے ۔ ان عدالتوں کے اختیارات 
صرف بعض مسائل نکاح اور سربرستی نابالغعاں تک 
محدود ہیں _ ان عدالتوں کا تنازعات کے متعلق 
فیصلوں کا اختیار جو بموجب رسم شرعی سدعی کے 
شاعدوں یا مخالف ہے حلفيه بیان پر کیا جاتا ے؛ 
ب بیجان هوکر رہ گیا ھے؛ کیونکە آج کل فیصلوں 

: حو زیادہ تر تحریری وثیقوں اور شہادتوں 
پر سے اور یہی روز بروز زیادہ رائج ھوتا جا رھا ھے . 

هندوستان کے متعلق دیکھے ھندوستان؛ 
فصل ہ. 

عند چینی قيً [[٥۷۵نال‏ بچأ(ادا۶۵×د7تا؛ (طبع 
سوم)؛ ص سپ ببعد اور ہنکلو (٥10٭اومةم‏ . 

ماحل :۔ مصر : ( :) 240٥۷۰۲۰ ٦۷۸۸ : 1۸٥‏ 
ہ۲ برممو/( ءا؛ ٢و‏ ى :وی باب م؛ (م) مادہ 
خدیو جزہو ؛ (۴) اط وطئ8 >×: بن سدبہ0) 7ہ ۳۱۵وک 
بم مار ۳70ل۱4: ہم ذر ول :وم بعد؛(م) 


قوانین اور ضوابط کے متون حو بل وف 0][(1 ٥:٥۳٥٥‏ 





۲ص ھ2 7 ج 3 
ئز؛: روڈ ۸۶۷۷۸۶۱ہ, یہی اور عاحدہ مثلا لائحة المحا کم 
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]) 01 


ہج امحللہ 






ءا آراءو٤ہ0‏ بعر وزبوربی0 0ت رح پر ببعدا؛ری) 
غماععاء؟8 در برواو۲7 ۲۰ہ رر بعد 
عرب : )٠(‏ مزدہچ+:ا1] 0ت5 : ۱۸۷۶۸۲۲۷۵۶ ج ۲؛: 
(م) وھی مصنف : مءہا: مہ ؛٣٭ھ‏ ۱۱۸۰۲ ء:اا ×۳( 0:(اء/۸1 
۱ن ر191 : 
ابران : (ر) ما0 جال ممنہط رب می 
ببعد : (م) 6010 6:6 ۔ : ۔م۱ورل؟5 ۰۸ہا۸ااواءج عاط 
ژڑجوراء ج۰ زوءہ7) ”۔ہ×ہا وہر )۸ اور ب×مء×ہ:ط ہا ابا[ ءج 
در ورور(مروورمرورز+و ا رل7( دا مزا۰!ء ا۱٢۶٢‏ ×زاز ۳[۱(ء:۱:ء+2 
ہم ٥م‏ ببعد؛: (م) ودی مصنف در ۔:ء]و۱۰۲۰۰۲اءء8 
رام ءمم۸مہف روط( ×ہء/ ۶ ال ہن ےمم ببمعد؛ (م) 
محمد حہیب ۵ز 1[1۲۶) ء0011ا|:(٢‏ ج ے٠‏ 
( ریں 88۸ 70860811) 
محلّه : ایک عربی لفظ جس کا ابتدائی مفہوم ے 
محل کی طرح جو اسی سادے سے مه ؛ کوئی 
ایسی جگھ ے جہاں قیام کیا جائے۔ اس طرح 
سعله کے من سن ' اس آبادیٰ 7 خر کے 
جو کسی شہر کا حصه هو چنانجه ترک زبان یت 
بھی اس کے یہی معنی ہیں۔ (مثلا یکی محله؛ 
قسطنطیسيه میں) اور انھیں معنوں میں فارمی 
اور مندوستانی زبان میں بھی استعمال ہوتا ے 
(یہاں عوامی جا 2ت فپر سے 
کے لے پہلے اصطلاحاً ٥ار“‏ کا لفظ استعمال عوا 
کرتا تھا ( جیسے که قدیم بغداد میں ) محلوں کا 
انتظام ااکثر کسی خاص سرکاری ملازم کے سپرد 
ھوتا ےء جے ”مختار“'' کہتے ہیں مصر میں 
”محله' کا لفظ اکثر قصبات و دیہات کے ناموں 
میں پہلے جزو کے طور پر پایا جاتا ے ۔ یہاں اس 
کے ابتدائی معنیء جگە اور مقام وغیبرہ؛ محفوظ هیں 
اور شہر کے مختلف حصوں کو بالخصوص الفسطاط 
اور اسکندریة میں لہ“ کہتے ہیں ؛ مشترک 
البلدان کے مطابق مصر میں تقریباً ایک سو اییے 
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(۸۷۸٥۱۷۱٥٢. 





ےی 





ھھ ۔ 


۔مقام ھیں جنھیں المحله کہتے ہیں ؛ علی پا 
مبارک بڑے قصے المحلة لة الگہری اركٌ بآں] 
کے علاوہ اپنی تصنیف الخطط الحدیَدة میں 
تقریبا ےم اور محلوں کا ذکر کزتا مہ (ہ۱١:‏ 
١م‏ ببعد) . 
۔(مھ۸۸ھ .لا .7) 
محلةالکبری يامحله کبیر؛ دریاے نیل 
کے ڈیلٹا کے ایک !ہم شہر کا موجودہ نام جو 
اك غ مال نقری سن سوا کا پا 
پرمغرب کی سمت کچھ فاصلے پر واقع هے ۔ 
شہر نہر تَزَعَة الملاح کے کنارے آباد ے جو 
بحر شیبین کی ایک شاخ ہے . 
مصرکے بہت ہے جغرافیائی ناموں ک ت رکیب 
ہیں محلھ کا لفظ آتا ےء اس لیے اسے ان ناموں 
میں ہے جن کا ذکر کیا گیا ےء کسی کی شناحت 
کرنا ذرا دقت طلب سے 0+ مء488 اور ۷۷۰۱٣۲‏ اے 
قبطی تشیری ے شناخت کرتے ہیں (ممطا ع۸ : 
میری ع×جہٌء'ا ٥‏ ءرہروظظ '] مك ءزباوہ ج0ا ھاٴ؛ 
پعرس مو ریف ص +م) ۔ لیکن یه شناخت اس وجه 
سے مشکوک ےکہ المحله خالص عربی نام ے اور 
یه امر بھی ابھی تک ثبوت طلب ہے کہ یه اس قبعلی 
نام کی عربی شکل ے جس کا ابھی ذکر ھوا هھء نیز 
اس لے بھی کہ مصری مسیحی ععارات کے متعلق 
ابو صالح کی جو تصنیف ے؛ اس شہر کا کہیں ذکر 
کس آتا ۔ وہ قدیم ترین مصنف جے المحله یا المحلة 
الکبیرة کا کچھ علم تھاء الەقیسی ہے (ص ہ٠‏ 
سرد ھتدی۔ ۰)ء وہ لکھتا ے کہ یہ الریف کا 
ایک شہر تھا جس کےدو حصے تھے؛ ایک کا نام سندفا 
لیا ستلفا 1 تھا ہ. لیکن یه بیان غلط معلوم ھوتا 
کہ کے وە دربا گے کے کنارے پر اسکندریه کے قریب 
واقع تھا(ص )٣٠٢‏ ۔ الجگری اس شہر کو محله. 


یہ 


محروم کہ نام 


سے 


سے جانتا عے (کتاب !ا اکا 


4۹ 


الممالک: مخطوطه درموزۂ بریطانیه) الادریسی:(۔ومھ 
:ز۸ "ا ٭ل بوا؛واہ؛ [المخغرب] صہرم :)اس شہ رکا نام 
صرف لمت لکھتا ےے اور اسی نام ى ایک نہر بھی 
بتاتا عے ۔ یاقوت کے بیانات سبزہم ہیں ؛ کیونکە وہ 
ایک شہر کا نام محله دقاله اور دوسرے کا محله 


: شرقیون (م : +م) لکھتا ےء جو بظاھر ایک ھی 


مقام کے نام یں ۔ یاقوت کے بیان کی رو سے معحلة 
فرع قاعت رات العری و ناف اور 
سندفا مل کر ایک شہر تشکیل کرتے ہیں؛ 
اور دوسری طرف وہ کہتا ھے که محلۃة دقاله:. جو 
انتائزن اور ات فرحاق: ‏ اس کر عم 
میں سب سے بڑا محله ے (نیز دیکھے ابوالفداء: 
+ہم)ء؛ مگر جغرافیا نگر سو 
(ص ہجمم) + محله دقاله کو دقہله کے علاقے کا 
صدر مقام بتاتا ے؛ ابن دقماق (بیت ۸۲) کہتا ے 
کد اس شہر کی حکومت کو ”چھوٹی وزارت“ 
(الوزارۃ الصغیرة) سمجھا جاتا تھا. 
المقریزی (طبع ٢٥٣٢ء‏ ۴ : 
میں بھی شرقیون کا نام ملتا سے ۔ ان مصنفین کی 
تحریروں ے ظاھر ھوتا ھے کہ یه شہر دسویں صدی 
کے بعد ایک اھم تجارتی سرکز تھا۔ اس نذہر کو 
تاریخی لحاظ ے کبھی کوئی اھمبت حاصل نہیں 
ھوئی؛ گو علی پاشا مہارک جچند ایسے واقعات کا 
ذکر کرتا ےء جو وھاں رونما عوے اورجنھیں اس 


و 


(۲۱ 


نے المَقَریزی اور الجبرتی کے حوالے سے نقتل 
کیا ھے . انیسویں صدی میں مصر می اس شہر کو 
طنطہ کے مقابلے میں نیچا دیکھنا پڑا ء جو المَرِية 
کی مدیریت کا صدرمقاء بن گیا تھا ہت 
مقابلتا ایک چھوٹے ہے انتظاميه رقبے کا صدرمقام 
بنا دیا گیا ۔ على مبارک اس کی آبادی کا اندازہ 
پجاس ھزار نفوس کے قریب لکاتا ے؛ حالانکھ ہ ۱۹۶۲ء 


مس ۲ ال88 ا اندازہ صرفےہ ۰٣٥ر٣۳۳م‏ کا ے۔ 


:1۴۲50۱ ذ5 


(۸۸۷۷۱۵3٠. 


محلهہ 


مد 


محمل 


غ‫ 5 
زمانڈ حال میں یہ شہر کپاس کی تجارت کا مرکز | لکڑی کا ڈھانچه هھوتا تھاء جس کی چوٹی مخروطی 


ے ؛ جہاں کارخانوں میں کپاس صاف کی جاتی عے ۔ 


ان لوگوں میں سے جن کی نسبت المحلی ےء سب سے ا 


موی لال اد ال 21 0جو 
یہاں پیدا ھوے تھے . 

ماآخذ جامز۳۷ ۱ء 6+۱ ۷۷850(  :‏ 1و5 ۳دا٥(۲٥1ھ۸27‏ 
ءجوروط'| ءا مءنزاوو+ووؤج ج| ج جزججوی؛ ڈاھرہ ۹ر۹ رع 
ص مہم اور وہ مآخذ جو وهاں مذکور هیں ؛() 
علی پاشا مبارک: الخطط الات او زوا 
و( صرھ)ء ض ہر بعد 

( مصصمکا .7) 

؛ ( زیادہ محح پاعفعل ع 
سم ظرف ک5 
نمزا)؛ 
اور آراسته و پیراسته پالکیوں یا ھودجوں 
کا نام؛ جو تیرھویں صدی ہے ۔سلمان بادشاہ حچ 
کے موقع پر کہ مکرمهہ بھیجتے رعے ہیں 
تااکە وہ اپنی خود سختاری اور اس تقریب میں 
فی مر ےگ نمی انار 
سکیں ۔ جس اونٹ پر یه محمل بار کیا جاتا تھا 
اس پر کوئی سوار نه ھوتاء بلک اسے مہار سے 
پکڑ کر چلایا جاتا تھا - وہ قافلے میں سب ہے 
آ گے هوتا اور قافلے کا ایک مقدس عنصر شمار 
ھوتا تھا ۔ بادشاھوں کی باھمی رقابت کی وجہ ہے جو 
اسراف اس سلسلے میں ھوتا تھاء اس کی مثال اس محمل 
کہ ذکر میں ملتی ھے؛ جو بڑے پیمانے پر سونےء 
موتیوں اور جواھرات سے آراسته تھا اورجے ۱ ےھ/ 


٭ محمل 
آمادہ ح 9 ل (حمل حملً) سے 
: محاسمل؛ کجاوہ؛ اونٹ 


صبفف جّ 


ٹ کا مؤدح 
ان شاندار 


۱٣۱۳ھ‏ میں عراق سے مکه مکرمه بھیجا گیا تھا ١‏ 


( +77 1:1 ۳ہل بر( رو0 ءزج طبع 4ء ذا۷۷ء) 


۸۹ء ۰۲ )۲٢‏ ۔سب ہے پیش قیمت وہ محمل 


جو حاجیوں کے قافلے کے ھمراہ قاھرہ سے روانه ھونا 
' تھاء صع1 بیان کرتا ۓے کہ وہ مریع شکل کا ایک 


8.01 


انداز کی ھوتی تھی اور جس پر سیاء زربفت 
رمفوءەعرا) کا غلاف ڈالا جاتا تھاء اس میں بعض 
جگد سبز یا سرخ ریشمی زمین پر خوثی نما 
کتے اور سنہری دھاگے کا آرایشی کار چوبی کام 
هوتا تهاء اس غلاف کے کناروں پر ریشی 
جھالر ھوتی تھی اور کونوں اور مخروطی چوٹی 
پر چاندی کی گولیاں لگی ھوتی تھیں - مخروطی 
شنکل یق چھت کے سامسی رک رخ پر کعبے کی 
تصویر ھوتی تھی جسے سنہری دھا گے سے کاڑھا 
جاتا تھا ۔ برکہارٹ 4۴+ وا دھ نے مصری 
محمل کے سختصر حال میں یه اضافه بھی کیا 
ہے کہ محمل کو شتر مرغ کے پروں سے آراستہ 
کیا جاتا تھا ۔ اس کے قول کے مطابق محمل کے. 
اندر صرف دعاؤں کی ایک کتاب رکھی جاتی تھی 
جیں کی زیارت عام لوگوں کو محمل کی واپسی 
پر کرائی جاتی تھی اور لوگ اسے یوسە دیتے تھے ۔ 
اس کے یرعکس بقول لین مھ محمل میں دو نقرنی 
ظروف رکھے ہوتے تھے؛ جن میں قرآن مجید 
کے دونسخۓ رکھ دیے جاتے تھے ؛ ایک طوبار 
اہ کی اور ذوسرا کتاب یی شکل میں۔معحمل 
ایک خْوبصورت اور بلند قامت اونٹ پر لادا جاتا: 
تھاء جس سے حج کے بعد کوئی اور کام نہیں لیا جاتا 
تھاء سکے میں پہنچ جانے پر محماوں کا بڑا شاندار 
استقبال ھوتا اور انھیں پرھجوم بازاروں میں جلوس 
کی صورت میں پھرایا جاتا تھا ۔ اس کے بعد وہ. 
حاجیوں کے ساتھ عرفات چلے جاتےء جہاں 
انھیں ان کی مخصوص جگہ پر رکھ دیا جاتا تھا ۔ 
عام طور پر یه خیال کیا جاتا ےک مصری محمل کے 
غلا فک وکعبة اللہ یا آنحضرت صلی الہ عليه و آله وسلم 
کے مزار مقدس کے غلاف کے طور پر استعمال کیا 
جاتا تاء لیکن یه درست نہیں ء حاجیوں کے بڑے۔ 


[81 





(۸۷٥۸۷٥٢۱. 


محمل 


۹ە٭ً٭۰٭ 


محعمل 


ےمیپپ-د”صسس”سس+صص‫-س-سصصصسصمصجژسسمسسسسوسسسسممسسوحوکسسکیوکککمممدسھنلطنااوکدمکمممومماحصم-صصسسسوٗٔٛحٗت ‏ 
قافلے کے ساتھ ”*کسوہ“ یعنی خانڈہ کعبہ کا غلاف تھے 


تو ضرور جاتا تھاء لیکن اس کا محصل سے کوئی 
تعلق نه هوتا تھا 

بقول المقریزی مکھ مکرمه میں محملِ بھیجنے ک 
رسم کی ابتدا ۔ےجھ میں مملوک سلطان بیبرس نے 
کی تھی لیکن بعض اور مصتلین نے شریف ابو الُسی 
ہے وت کرک ھت -۔ کہا جاتا ھے کھ حاجیوں 
کے کارواں کے ھمراہ محمل بھیجۓ کا خیال 


پیبرس کو ایک شہزادی کی شاندار پالکی دیکی 


کر آیاء جوحج کو جا رھی تھی ؛ تاھم یه محض 
ایک کہانی ھی جے اور جو سوال زیادہ اھم 
وہ يد ے کہ آیيا بيه رسم اس سے زیادہ پہلے 
ژمانے می تو جاری نہیں ھوئیء اور آیا ابتدا میں 
الے کوئی مذھبی اھمیت حاصل تھی یا نہیں۔ یه 
ایک قدرتی امر ےہ که اس موقع پر قدیم عربوں 
کہ سفوی حریموں کی یاد تازہ هو جائے ء بالخصوص 
محمل کے نام ے تو ھمارا ذھن اس بیان ک 
جانب منتقل ھوجاتا ھے جو إاہن ۸( (۸اائا ءا0ا؛ 
وروی ص ‏ ببعد)ۓ رواله قبیلے ے 
”ابو زھر المرکب “' کے متعلق دیا ‏ : لکڑی 
کے پتلے ٹکڑوں لا ایک ڈھانچہ جے شتر مرغ 
کے پروں ے ۔جایا جاتا اور ایک بار بردار 
اونٹ کے کجاوے بر باندھ دیا جاتا تھاء 
جو قبیلے کا ایک ظاھری مر کز بن جاتا تھا ۔ یه بیان 


کم از کم بعد کے محمل کی اھمیت کی طرف ضرور | 


عماوی رہنمائی کرتا ے؛ جو خُود مختاری اوراس 
اسلامی رباستوں کے حقوق شاھی کی ایک بین 
علات ے۔ آسی اعلیت کی وجہ ہے محوں 
ہیں کسی عد ایک تاریخی دلجسہی بھی پیدا هو 
جاتی جھے. دیو که ان می مختلف زمانوں کی سیاسی 
تبدہلیوں اور زنہاہوں کی جھلک بھی نظر آتی ھے۔ بعض 
اوقات ایسے حکمران بھی گذرے ہیں جو محمل 


بھیج کر اپنی اس کوششں کا اظہار کیا کرتے 
که انھیں شرفاے مکےه کا محافظ اور شاعی آقا 
تسلیم کر لیا جائے ء جنھهیں جلد ھی دوسروں نے 
| اس اقتدار ے محروم کر دیا۔ یه حقیقت: کہ 
مصری محمل کو ایک اعزازی مرتبہ حاصل هوگیا 
اور صرف شام ہے آنے والا محمل ایسا تھا جس کا 
| کسی حد تک اس سے مقابله کیا جا سکتا تھاه 
مملوک سلاطین کے سیاسی اثرو رسوخ کا نتیجه 
تھی ۔ یه بات قابل ذکر ھے کہ عثمائلی حکمرانوں۔ 
نے اس ضمن میں کوئی رد و بدل نہیں کیا اور 
ا قصططیيه سے ایک بارمحمل بھیجنے کی جو 
کوششں کی گئی وہ ناکام ثابت ھہوئی ۔ے ۸۰ء میں 
نجدیوں کی فتح مکہ ے ارسال محمل میں رکاوٹ 
واقع هو گئی؛ کیونکہ اس قسم کی ظاھری دھوم دھام 
ہے انھیں سخت نفرت تھی؛ لیکن جب وہ وہاں 
سے کال دیے گئے تو یہ رکاوٹ دور هو گئی اور 
محمد علىی کے دورحکومت میں مصری محمل کو 
ازسر نو مقام فحر وعزت حاصل ہو گیا ۔ 

۱ پہلی عالمی جنگ کے بعد ملک شام سے 
امحمل کی روانگی بند ھو گئی _ اس کے ساتھ می 
مصری حکومت اورشاہ حسین (۰ ۱۹۱ ۔م۶۱۹۰) 
کے درمیان بعض سائل کے متعلق امختلافات 
پیدا ہو گئۓے؛ مثلا اس سفری مہسیتال کے بڑے 
افسروں کے کیا اختیارات ہوں گے جو محمل کے 
ساتھ جائیں گے ء اور اس کے استقبال کک تقریب پر 
0+“ کی ۔ ان اختلافات ک 


جہ ے دو بارمحمل نە بھیجا جا سکا . 

جب ابن سعود الحجاز کا حکمران بن گیا تو 
محمل کے لے طوبل گفت و شنید ھوتی رھی ۔ 
ابن سعود کا اصرار تھا کے باجا وغجء جو 
عام طور پر محمل کے ساتھ بجایا جاتا هے؛ وہ ترک 
کر دیا جاے اور ھر قسم کی یر شرعی رسوم کو 


5131۲٤131. 


(۸۸۷۷۱٥). 





مرحصعق: ۳جٹ 


محمل 


جھوڑ دیا.]جائے ۔ اسے اس کے ساتھ آنے والے مسلح ا کواکثر لیلی محمل نشیں کہا جاتا ہے]. 


حفاظتی دستے پر بھی اعتراص تھاء کیونکە اس کی وجه 
ہے اس کی اپتی حود مختاری کی نفی ہوتی تھی ۔ 
و ء میں فریقین کے مطالبات میں کوئی مطابقت 
پیدا کرنے کی کوشش ہے سود ثابت ھولیء ہلک 
ابن سعود کے احخْوان اور مصری سپاھیوں کے 


درمیان ایک جھڑپ بھی هو گئی اور ابن سعودِ کو 


اسے خم کرنے کے لیے ذاتی طور پر مداحلت کرنا ' 
پڑیء جب سے مصری حکومت نے محمل بھیجنا بند | 
7 دیا ے۔ [ہد کورہ بالا مخصوص منہوم نام علاوہ 


محمل کا لفظ محض ھودج کے معنوں میں مشرف 
شاعری میں عام طور پر بہت رانچ ہےہ؛ حصوصا 
سجنوں و لیلی کے قصے کے ضمن میں ء چنانچە لیلی 








ماخحذ ۔ (١)۵۳۵۴۲ف[۷‏ ۲ظ : ہ+لاہ٤41۔‏ مر ہووزڈجل 
ص موب ى٤‏ ےم ببعد)(ء) وو 0ط : زوواام ھ4 
٠٥ے‏ ۸۰ ۱۷ہ ر ۸7۶07:06 ہ۱ مووہرں در رع ۳ ٰرےہم 
۳۷۷/۵۷٤([1 )+(‏ : وتی'۸۷۰۸ ۰ا ہا واط ۵صج۱(۷04 ۱۸ و ےی 
ضص ہجمںء؛ میں ببعد؛(م) صه] : 0۱۱۹ 0۸(:۰ن ۷ 
عہہاورجا ہ۲مءل۸۷۸۷۰۷ ءہ/ یہ :ود:0 وحجرعی ۲ئ 
مر تاہرم؛ یمم ببعد (مصری محمل کی تصویر کے 
ساتھ)؛ (ہ) :زھہعع ںا ەمص5 : ےط ۹:۱۰۸ مہ 
ببعد ٠| ٥‏ ے٠۱‏ ۔ مع ]41 اور ایک عکسی تضویرء 
لوحه ہ) ؛ (+) (امحاہ۷ ف1 : ہہء:اء :ز1 3۷ا:( :ہل ا۔مرمااہملا 
وو7ت۶1٤وعئ))‏ ض روں ببعلم 


)۲۲ہ۰-۸ب١ر۲(‎ 
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لاھور 


لر بزرگ 
لرسان (لَورسان) 


۔ مس 
لاٹ ادن 2 رَل َو امن اَلمَلت 


7 
پايی۔ہ 


فہرست عنوانات 


جلد (۱۸) 
صفحه ا عنوان 
ا لطائف وحقائق 
ىہ ا لطف اہ مہندس کٌ 
ہا ھفمل سک ارہ : رك بە آذر 
ا : 
ہہ ' لطف علی حان 
| ھی بھا -۔_ے 
ک ہے سس تب چھغ 
دی النفلوط 
ہے ا اللطیف 
٦ہ‏ الطینیے 
و ہت رك بە لازا 
التعا 
۸۰۴ 
٤‏ این رك بە لازار او 
٦5ہ‏ 


۱ کا جس 5" 
۰ لفقغوات : 7 به اَلاغواط 





۱ نتطله 

5" لسن (سورة) 

۴ نلتعان 

بل ات کے تنعے 
ے۹ تک 

ہ۹۰۸ لکادیو(لک دیپ) 
٠‏ انکینؤ 3 

کس نک میتی : رك بە گوڑ 
.8م لکیاری سادات 
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۳|۳۳" 
۳۴ 
۴ 
مت 
۳۸ 
ھُٔە" 


س تتح 


...... ×__9 دہ ہگ ۱۱سب سس سس سش سس سےسہ سس سس 
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۰.۰.۳ 


تے72- 


۳ ؟ 
وہ 
۲۰ 
ے7۳ 
ے۲۳ 
۲۹ 
۲۹ 
٦٢‏ 
تشد 
۰٣‏ 
٠٣‏ 
۰۳۔- 
براعد 
۱-۔-- 
٥۔‏ 
ه٣‏ 
۰ 
۰٦۹‏ 
ے٣۳:‏ 


"|۴۰۱۹۱۰۸ 


عنوان صفحه | عنوان 

7 : 2 
سال مم | لیلی وہچنوں : رك به مجنوں 
تا س+سص| ا لسن 
20پ ۱ ۶۴۳ لین ہول؛ سٹہنے 
287 ہم | لیوافریقانس : رلك به الحسن بن محمد الوزان س۳.م۔ 
ہی یت لیوان ۰ 
لنکران م۳۴" لیسونه کاتانی : رك به کانتانی 
ک جا ٥ہ‏ ماذنه : لغ ہت 
نوا دوں مارب ۱ 
ٌ ۶مھ" 
لع ۶۳۴٦‏ المامہون (عباسی خلیفه) 
لودی (لودھی) : میں المأُمون (الموحد) 
نورت (لَرت) |٠۳۸‏ سامونی 
وش ۴۸مُُٔ" سایلا (ىابل) رك بە موہلا 
(حضرت) وط تط ۴۹ الماتریدیے 
لوط بن یحیی : ره بە ابو حتف ۳ ساجوج : رك یہ یاجوج وساجوج 
لؤلؤ ٢۳م.ھ؛‏ ا مادۃ 
لٌوْلؤ [ین عبدالہ الاتابکی] ٠+‏ امادیت 
لو ]| سادھو لال حسین 
نول ۱ 99 ایت 27 یه اہ مادیت 
لموک "۰ ٠۰‏ | ماذرا (ماذ رائیون) 
لے ود ۱ 5 ماردہ 
اللھمب (سورة) ٣‏ ] ماردین 
نساقت علی حاںء نوابزادہ ٢‏ اَاردیَقی 
لمبیا ۳'۳۴۳" فابناة : رك بە یماکان 
لیٹ : رك به کتانہ سج 0 مت 
َ (سورة) وم آ سارگلا 
لیلۃ رك بە الرأةء لیيلة القدں مضان وو مارگولیتھ 
لملة القدر ہوم ا سارواڑ 
تلق الا- . ل حیلیمة كت ماروت : يك بە ماروت وہاروت 
لیلی خانم ماریا ۱ 


عتوان 

ماریيه قنبطبے 5 

مازن 

مازندران 
مازندران کے سکے 

مازیار 

ساسه 

ساثاء ات 


الماعون (سورة) 


المال 0ت به سل: علم (معاشیات)؟ مالیات 
مال ! 

سالا بار 

سانٹا 

مالۓ 

مالله 

یت 

مالفغخقه 
مالک : 
مالک : 


5 با اسما؟ الحسۂ 
رك .-۔ عام حوسوت 


مالکبنرز ن انس اور 


مالک بن عوف 

مالک بن نوس 

مالک الطائی 

مالکبہ 

ماا۔وہ 

ما ی 

مالیات : 2 به پیت المال 


الما اذ 3 رد ٭ٰ 07 


1ھ+٭8 


۳۰٣ 


اہک 


اک 


۳۳۹ 


۳ 


۶۳۴م 


۰۲ 


ے۳۴ 


ے٣‏ 
اکر 
۸ہ۴ 
)۰|۹۱ 


|۹۳ 


امثساھیت وجود 


سارک نا 


مالہیيه 


67 


رَتَتاتَلو 


: سانسہرہ 


المائع 


| سانخغر 


سانی 

سانی : رك به زندیق 
ما* العیئیچج 
کاقاالتير 
الماوردی 

ساھیت 


سے 
2 رلٰك یہ سصساھرت 


ا المائدۃ (۔ورة) 


مسباح 
مبارز الدین : 
ُ 


مدىے فا کے 


اھ ٣ة‏ 


۱ ملا مرزا کغام 


: رك به الاسماء کی 


و 
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رك به مہ غاہفےریہھ 
۔‫ مہ۔ 
رك راہ ابن ۱ 


م۳ك" 


می 


”۳م 


ہ۲۴۲ 


عدوان 


ستےع رف 


او ان 


ہہ۔ 


رك بہ اللہ؛ الاسماء الحسنی 


اق وت 

ھاّمدمھ مت حر 

ستقر ب(یا ستعر بےه) 
۔ ٤‏ ھ۔ بی 


یھت سم والمعلم 
ھ۔ ہےی۔ 
سض ر ق4 


فو من 
فسارب 


سا 


انی 


ست۔کاوس 


الیھن 22-070 رك يے الاسماء اس 


و کا ككغ بھ علم (کلام) 
سہمم ہن لویبرہ 

ھی ۔ 
المہتنبمی 


سسجت لی الہ 


: رك ىيہے4 شیخ متی 
- بە الاسماءٴ الحسنی 


سی شیج 
۱ کو 


ں 


سا 


ا تا نی 
مصثتشثقال 
مسشن 

ف عً 
منثلث 


المثشنی بن حسارته 
مثٹنوی (اردو) 
ھ7 سے 


المجادله 
اب 


مج اعد بن عبداللہ 


نکد 
مہہ ہہ ہے ہے ےہ ہکس ہہییتےپًچّٹتچچسےسےےٹےہکہہہسےسےہمسےسےےےے سے سس ٹس 


صافحہ 


اح 
سد 
باہ 
جح 
اہ 


ت-7۰0 


ہہ 
۳0٢‏ 
ے‌؛٘ 
م۹ 
۰حنہ 
.ح)| 
٥ہ‏ 
٦ٰ‏ ۳۲ 
۳ه 
مرمبت 
ےُ٥‏ 
ہہ 
ڑٰ‌)ْ 
٥مہ‏ 
رھب 


)ہہ 
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عنوان صنحهہ 
گ۔ سس 
المہجاھد الرسولی : رك ي4 رسوليه ہہ 
و و رج 
سجتنشث ہد 
هی .۔ 
ا مہجتیھد چو 
و 9> یم 
مجدد الف ثانی“ : رك به احمد شیخ سرمنلی ہمہ 
او سج رس رك ب4 احمد سخ سرٌندق ۔ ہہ 
مجد الدولة ہہ 
ھ۔ َ‫ ہم ۂ'ص 
مسحہد ادن رك 4 ہسسلے الله ن میحید سپ ەہ 
سجد الدین : رك یه ۱( یروز آبادی ٭!ەہ 
۔ 
سجحد الملک سی 
سحجذوب د-ہہ 
الہجسرة وت 
7 ۰ 'ص ضص ه٠۲۱٢‏ 
مجری (مجری) -- 
المجریطی ہے۱ 
7 3 
الہمحسط ےہ 
ھ"_۔ وے۔ 
سجسمهہ کا 
مھ ۔ 
مجلس امسرار ئد سپ 
مجلس خلافت ٥ے ٥‏ 
2 ہے 
جلسیء محمد باقر رك بە محمد باۃة امہ 
مسجله ٥ہ‏ 
ہچجمرہ ٦ہ‏ 
- 
ادہجوس مه 
کہ مھ ٦‏ و۹ 
ا ص 
مم 0 
07 رك بە الاسما٭ الحسنی اجوہ 
مجہدیےهہ ۹٦‏ 
5 سے 
دسجہد الدین 2 زلگ بەھ العلیمی ۲ء 
محارب ۹۹ء 
ہے ۰ 
رحاسهة : رلكغ بہ حسيےهے ٴ۱ 
سحاسبی ۸ 


ےھ 


٦٦٣ے‎ 


ا_سسشك--سمپ‌مسشمعوسەهسسوسس مم مم سم٘وسےڈٗ+گڑگجمڈٗٗڈکاجالانکنگھگؤٛڈکویجییکٹھشمًچڑىأكصصحص‫ کے 


عنوان صفحہ ' عنوان لد 
بس ال رف الطری ۹9ہ ' المحرم سیپ 
ست اھ تارف رك ية الاقٰ ۹۹ء محرم علی چشتی ے٠‏ 
مبی : رك بە سلیمان اول وو محسن بن علی“ ۹ 
المحبی وو سس الملک کی 
بحوبت ہے سحسود ٭ پ 
محبوب عالم ؛ مولوی ںہ محصولات : رك یہ ضریيهھ +۰ 
محبوب عالم ؛ مولوی م.۔ محقق طوسی : رك بە الطوسی نصیرالدین ہت 
محنسب : پرجتدح محکمهہ ۳َ"ً 
سان 2رف وس اہج محلہ ہ۸ 
اتا کرات عَاہَ ھز کے محمل ہر 
رح تر ا دا ا ا۔٣‏ نک ٹر س ‏ زج سس سٹییینٹ ‏ ٹس شس 
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م۲۳ 
۹‌ 


۲٤ 
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روداد ادارۂ امسلاميه 


(۸۸۱۴۱٥٢. 


صواب 


۸۹ھ 

دارالحکومت 

بتائی ھوئی تاریخ ؛٭×یعئنی 
شہزادہ اعظم 

برادران 

جہاندار شاہ 

حرارت 


اقاست 
ےۓم۶۱۹ 
جامعهہ قاسميه 
جامعه المنتظطر 
جامعہ 

ضوریه 
مقاسب 

صدر ادارہ 
حاص 


یں 
روداد ادارۂ محارف اسلامیه 
تخحیصی 


نوا 
سسسمسمےہس“٢‏ ”كك‫”٣۳٣أک“"سسٹأٛ]پْپہمس‏ مم سٹ“ممگسٗجم|۲[ژجمجسپمسسسٔیسسسہیسسسمودوسسسمیسسو]سممٔمسبسپبڈسسیمیپۃ۲۷سمس/ی[ژمسسسسھٗےڑنٗپژکپ‌أ|ژ|س_|شأسسسجٗستڈپشعکشکشجأجژ‌ٛأإ[٢پڈکچ٭٭چژژأج٭چٗأٗژأجسسس“ٗپ٭چچأپسھجخججحے۔‏ 
خطا صواب 
جن کا وہ جن کے و 
المرغینبانی و عتاف 
٤٤‏ ےن کے 
الاة ری و ا ان4 


۲۳۰ 
۳۲۴۲۳ 
+۳1۰۳۴ 
+۳۳۴ 


ئ۶۴ 


۲۰۱ 
و۲۰"‎ 
۲٢۲٢ 
٢۲٢۲٢ 
۲۷۹۱ 
"۲۰۲۲۳ 
۲۰۲۲۳۲ 


۲۴۲۲۰۴۳ 


عمود 


طز 


١۱ے‎ 


دعو الله الایے 
چنوبی عربی 

ہم ض ہو ۔ 
تھی اور جو 
پرانه 

(فارىی تافظ لوری) 
جن کا مأخذ 

0ء0 

مسلسمان 

۱ اگست ۰۸ء۶ 
۸ءء 

ذرجیع 

کا باقی حصہ 
طەرزنیدصو8 ٠:‏ /ہ ۷1ا5 4 
الاخلیرےه 

اللاعانی 

۶711٥۸۶ 

ان 

تزهہ 

ڈھنکے 

میں که وہ 
عربستاب 


سمہلی 


قدیم عرب مصنفین کا لیکن یه 


تھی اور 
بشثمل تھی 

پرانا 

۔ 

(فارسی تلفظ لوری ؟) 
جن کی بأخْذ 
(06:0۵۱ 

مسلمان 

ستمبر ۱۹۰۸ء 
۸ء 

ترجیح 

کے باقی حصے 

١‏ گہ ۱۷۵8اک ۸4 ؛ جامرزویروک 
الا خیلیه 

الاغانی 

71:04۱۶:(عڑ 

اسن 

تصیحت 

تنا 

ڈھکے 
میں عے کہ وہ 
عربستان 

سمسہغلی 


یه بیان کر دینا ضروری ے 
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ملسو 


۹9,٤۹ 
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ب۲۰۲۰۲۳؟" 
۲۰۲۲۹ 
۲۰۲۰۰۸ 
بج ؟۲ 


۲۳٢ے‎ 


۲۰۲ 
۲۲۰۲۳ 
باجح 


ہ۲۹۸" 


ے ٣‏ 
۴۲۴۳ 
۴۳۰َ۔؟؛۲ 
حجے ٣‏ 
۹ے َ۲ 
۹ے ۴ 
۹ء۲۴ 
رہہی 
چم۰۲؟ٔ" 
ے م۲ 
۲۹۰۴ 


مت 


ك۲ 


ے1 


"۲۲۳ 


"ٔ۲۳ 


۸م 


5.131۲٤11). 


۔بھطر خطا 


بیان کر دینا ضروری ھے کھ 
تین سیاحوں کا بیان دیا جا چکا 
ےء یعنی 

یقین هو جا تھا 

مسالحه 

مارا گیا ء جسا کهھ 

آزاد و مشروب 

جوز جانان 

کے ھیثت 

تقسیم ھوتے رھتے رع 
المأحرین 

اسلام قرآن مجید ( اور عمومی 
میں روح 

سے 

الدٍین 

دینویت 


حقیلیت 

کی بنا پر ان 
مطلوق 

تح رکیں 

'٣ب:اکلزل‎ 

اور ان کَ 

مغرب 

تجدد نے اور عربوں کو 
ترکیە 

۸۸۵۸۵۰۲:۱۷) 

اسلامیات 

جاتی ے۔ کلجرلزم 
آغاز میں تک 


(۸۸٥۷۱٥٢. 


صواب 


۔که قدیم عرب مصنفین کے 
علاوہ تین سیاحوں؛ یعنی 


یقین هو جاتا تھا 
منثالا 

مارا گیا ء یا جیسا کە 
آزاد مشرب 

جوزجان 

کے کہ عیئثت 

تیم ھوتے رے 
المتاخرین 

اسلام (قرآن مجبد اور عمومی 
میں روح کو 

روے 


سہ۔ 


الدین 


ذو 

حقیقت 

کی بنا ان 

علم کی بنا پر جب 
مطلق 

تحریکیں 

0+87 

ان کی 

مغربیت 

تجدد نے عرب کو 


تونس 

3488:4 

مغربی 

اسلامیت: 

جاتی ے (م( کلچرلزم ۔ 
آغاز نک 


صقصحة عمود 
راخ ۱ 
پرتضً ۲ 
شس ۲ 
۳۲۳٢‏ ۱ 
بش 8 
۳۳ ۲ 
۹ ۱ 
اض ۱ 
ای ۲ 
۳۳ ۱ 
م۳ ۲ 
۴۰ ۱ 
۳٣۴۴‏ ۲ 
"1۳٣‏ ۲ 
راس ۱ 
۳٣‏ ۲ 
۱ہ ۲ 
۳ژٰ ۱ 
٦ہ"‏ ۲ 
آعد ۳ 
َ۴ ۱ 
۹" ۲ 
٢")‏ ۱ 
0")۹؟ ۲ 
۴60۳0" ۱ 
ے۲۴ ۳ 
ے ۲۴۲ ٢۲‏ 
ں۲ ۱ 
سم ۲ 
ہ۴ ۱ 
۸ك۶۴" ۳ 


بر 
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شرح 

راسخوں کی تعمیرات 
بعد طویل 

علاقه 

عملی 

ساتویں 

استلال 

_ 

الادبی 

ابن الدباع 

ھی 

بانی 

کسی 

التشریخ 

آوءنادتاںڈ 
ت.ںرھ/٭وے ۳ع 
نہتھل 

مباعله 

کو اپنے اپنے پیچھے 
قاصدوں ( 


(۸۱۸۷۱5٢۱. 


٠ صواب‎ 

۱ 097 

کوھہستا: ۱ 
27 شی 

بنو ذبیان 

عکاظ 

اوپر آجچکا ے 

قطری بن الفجاءة 


مروحهة سلهہ 





التشر یع 
531:131 


وفات [.]٠02:+ھ/‏ ۹۳٠ھ‏ 


مہھ۔ َ‫ 


نبٹتھا 


معاھدے 


کو اپنے پیچھے 
قاصدوں کے ( 


۴9۹ٔ 
ارس 


۳م 


مم 
مم ٣م‏ 
٦مم‏ 
رر 
"٦‏ 
ار 
م۳۱ 
ہ۔۔٭ 
رید 
ہم 


"6-2 ‌ 


۴)۹" 
ماد 
برلہیر 
م۷۲ 


,م۴ 


5313۲۲15). 


بی 


کنز المعال 
[جنرل] 


لوگوں سامنے 

آوتو 

9 

باالکلام 

پکڑ دھکڑ بجائے اور 
سبلغ کی بھی یە وصف ھونی 
بڑی باتوں ے چھوٹی 
المنھاج النبوۃ 
الشعری 

آرد و کو 

نام 


مق 

الززنومی 

ذاعمة 

و تعسروا 

اس زمانے کے زمانے می 


(۸۸۷۷۱۵٢. 


صواب 
کنز العمال 
[ھزل] 


اسرت 

لوگوں کے سامنے 

اوتسوا 

عصبیت اور حمیت 

[9 

بالکلام 

پکڑ دھکڑ اور 

سبلغ کا بھی یہ وصف ھونا 
بڑی باتوں سے قبل چھوٹی 
منھاج النبوۃ 

الاشعری 


رود کوثر 


۔صفحہ 


۲" ۲۳۲ 


۳" 
6'۴۹۳ 
۳‌"۲'" 
براعد 
۰و" 
"(۴٥٠‏ 


“۴٦ 


۰ء 
حم 
۹۸ھ 
237 
)۲ 
(۳٣‏ 
٦ء‏ 


ے۲ 


۲۹ 
)۱ 
9ك 
٦ہ‏ 


٥و٦‎ 


یت 
عمود نطر خطا 

٠١-۹ ۲‏ اس ے اور حدیث کے فنون کو 
مدد مسلی 

۱ م۸"‌ لصابوں 

۱ و‌ عطنطا-١‏ 

۱ ۱۸ گرانباد 

۱ ۲۲ کتابوں 

٤ ۱‏ که وہ تاریخ 

٣ ۱‏ کتابوں 

۲ ے‫ اتتی ھی کم اس کے 

۲ ۹ تشہیحات 

۲ َ کو _ 

۱ ے عارف الڑیں 

)060:٤٥: م۸‌‎ ۱ 

۱ ے٤۲‏ طبقاب 

۱ ۲۹ ام القرآن اور التکاب اور 

٢۲‏ رھ ایک ایک ھی 

۱ ۸ جاتا سکتا 

"0 ۲۳ ۱ 

۲ ُ۳ حاص 

٢‏ ۲ مصرے 

۱ ۲۳ قول غمین 

۱ ۳ك" اسی 

٠ ۲‏ جس فیصلے پر وہ پہنچا ے وہ قطعی 
طور پر غلط 

٢ 
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ضواب 


اس ہے حدیث کے فنون کو اور 
مدد ملی 

تصابی 

4:ا:(1(-|ھ 

تک 

گرانبار 

کكە تاریخ 

کتابیں 

ایض ان کے 

تشم ت‫ 

کی 

عارف الدین 

:ء:اہ:اج/(+) 

حاہقات 

ام القرآنء ام الکتابہ الکتاب اور 
ایی سی 

جا سکتا 

28 

حَاصی 

مصرے 

قول غمگین 

اس 

جس فیصلے پر وہ پہنچاے وہ 
فلس ظور بردرت قد دسر 
مجتہد وہ ے جو غلط فیصلے پر 
پہنچا ے اور اس کے متعلق ھم 
یقین کے ساتھ کہ سکتے یں 
کہ جس فیصلے پر وہ پہنچا ے 
وہ قطعی طور پر غلط 


مک 


ئی_ ےْ 


ےے٭٭| 
نب 
٦‏ 


۳مھ 


ہے٥‏ 
۱ہ 
)(ہْ 
ک٢۸۲(ٰ‌۰ھْ‏ 
ہھْ 


۸۷۰ھ 


ےہ۱ 
.۹۰‌ُ۔ 
۹ہ 
۹۱ 
اہی 


ہ۹ 


۲٦ 


٠ 

عمود سطو خطا صواب 
۱ ۳ نقض سے 
: ہم قدرت نامہ قدرت تامه 
٠ ۲‏ فقہًا__ فقیه 
۱ ۱ص العکرة العشرة 
۲ ۲ دوسرے دوسری 
۲٢ ۳‏ مولانا محمود حسن مولانا محمود الحسن 
١‏ ‌ کے یک 
٣ :‏ بحر حال بہر حال 
٠ ۱‏ مملک ملک 
۲ ۳ تقرریں تقریریں 
۱ ہ۸ احتیاج احتجاج 
٣۳ :‏ خلافت خلاف 
۱ ے‫ سے بنوعمیہ بنو ائیە 
۱ ۲۳ شراع شراہ٭ 
۲ ہے جسے 
٦ ۲‏ تمتاز سار 1 
۱ (م المغوب المغرب 
٣ ۳‏ مائسة ماھیة 
۳ ۲ قمری سنہ کے قمری سنہ کے سہینوں )کے 
۱ ك۴ الزھرہ الزھراء:* 
۱ ۲۹ سو مشیر 
۳٣ ۱‏ کے پہلو کے ہہلو بہ پہلو 
۱ ٭م.. حود مخناری اور اس اس محتاری اور 
م۳ ۰ تچ" 

ہہ 27 سی 2 

٠۳ ۱‏ لویرہ نویرہ 
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ا 


طبع 


مقام اشاعت : 


ار 
طابم 
مطبع 


برجم وربور ججبلیییوبھؤمسجبیم یڑ 
جملہ حقوق بحق پنجاب یولیورسٹی محفوظ ہیں ٌ 


ٌ مقاله نگار یا کسی اور شخص کو کلی یا جزوی طور ہرٴاس ۷ 
مم کا کوٹ مقالہ یا تعلیقہ یا اس کے کسی حصے کا ترجمہ 

7 شائع کرنے کی اجازت نہیں 
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ام 


ج 
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ہچیچ ہمیچ ٗمہچ ہہ ج ےہ جرب چھ چرب چر ز٢‏ 


۰ 
كِ 
4 


ما 


ا 


: اول 
سال طباعت : 


ام 0ھ|ہہ۹ ۴۱+ 


لا ھور 


رجسٹرارء دائش کاو پنچاب ء لاھور 


نٹرق)‌:03310100ط 
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